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HEGLOWSKA KONCEPCJA RELIGII

Wiele wspolczesnych nurtoéw filozoficznych i teologicznych swoja
ideowsg inspiracje czerpie z pism niemieckiego myS§liciela, G. W. F.
Hegla (1770—1831). Wywar! on wplyw na powstanie marksizmu,
fenomenologii, egzystencjalizmu, obecnie zas wielu teologow chrzes-
cijanskich znajduje sie w kregu oddzialywania tego klasyka. Wielu
heglistow, powolujgc sie na swego mistrza, odchodzi od teistycznej
interpretacji swiata. Fakt ten skladania do ponownego przesledzenia
doktryny Hegla, szczegblnie zas jego koncepcji Absolutu i kon-
cepcji religii. Aktualnie ograniczymy sie do ostatniego problemu.

Uwaga Hegla byla zogniskowana na problematyce bdstwa,
ktoére uznal za centralny przedmiot trzech dziedzin ludzkiej kultu-
ry: sztuki, religii i filozofii!. Byly to etapy kolejno poglebiajace
wiedze czlowieka o Bogu. Sztuka to ujecie poznawcze absolutnego
ducha za posrednictwem form zmyslowych, religia ma by¢ pozna-
niem metaforyczno-wyobrazeniowym, wreszcie filozofia uznana zo-
stala za ,,pojeciowag wiedze” o Bogu?2. Stosunek Hegla do religii
byt zlozony, widzial w niej elementy zaré6wno pozytywne jak nega-
tywne. Jego koncepcja religii jest przedmiotem zywej uwagi wielu
autorow 3, Wiekszos¢ z nich stwierdza, iz w piSmiennictwie tego
mysliciela widoczna jest wyrazna ewolucja pogladéw w odniesie-
niu do interesujgcego nas tematu. Z tego wzgledu, kiedy méwimy
o heglowskiej koncepcji religii, nalezy wyodrebnié¢ dwa etapy: etap
tworczosei mlodzienczej i etap twoérczosci dojrzalej. Na ogél przyj-
muje sie, iz punktem granicznym obu okreséw jest rok 1800.

! Por. G. W. F. Hegel, Wyklady z estetyki (ttum. J. Grabowski i A.
Landman), Warszawa 1964, t. I, 170.

* Fenomenologia ducha (ttum A. Landman), Warszawa 1965, t. I, 414.

3 A. Drewn s, Hegels Religionsphilosophie, Leipzig 195; A. Chapelle,
Hegel et la reigion, 3 t. Namur 1964—1967.
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1. Koncepcja religii w pismach mlodzienczych

Georg Wilhelm Friedrich He gel urodzil sie w Stuttgarcie, tam
tez spedzil okres dziecinstwa i wczesnej mltodosci — konczgc miej-
scowe gimnazjum* Okres jego mlodosci uplywa w atmosferze
wplywéw OsSwiecenia, ktore domene religii interpretowalo natura-
listycznie. Religie redukowano do racjonalistycznej wiedzy o Bogu,
stad modne byly wowczas fizyko-teologia, astro-teologia itp. Akcen-
towano funkcje etyczno-spoleczne religii, widziano w niej forme
humanizmu, zapominano natomiast o $cistym powigzaniu religii
z Objawieniem. Ta maturalistyczna interpretacja religii zwigzana
byla najczesciej z teorig deizmu. Z okresu wczesnej mlodosci H e-
gla (1770—1787) pozostaly jedynie szkolne wypracowania i mate
rozprawki, w ktoérych brak jest oryginalnych mys$lis. Z tego czasu
zachowatl sie rowniez dziennik, w ktérym notuje m. in. fakt swej
obecnosci na katolickiej Mszy $w., budzacej w mlodym wyznawcy
protestantyzmu wyrazng rezerwe i niechec 8.

Wiasciwy okres mlodzienczy Hegla dzieli sie na trzy etapy:
1. piecioletni pobyt w protestanckim seminarium duchownym w Ty-
bindze (1788—1793); 2. pobyt w szwajcarskim Bernie w roli domo-
wego nauczyciela (1793—1796); 3. pobyt we Frankfurcie nad Menem
na stanowisku prywatnego docenta (1797—1800).

Pierwszy etap, tj. pobyt w seminarium duchownym w Tybindze,
uptyngl w klimacie silnych wpltywéw Oswiecenia; byt to tzw. okres
przedkantowski 7. W ostatnich latach tego okresu zostala napisana
rozprawa pt. Volksreligion und Christentum (ukonczona w r. 1794).
Interpretuje ona religie jako domene uczué i serca. Autor rozrdzi-
nit religie obiektywng i subiektywng, opowiadajgc sie za tg ostat-
nig. Za religig obiektywng uznal chrzescijanstwo — gtéwnie kato-
licyzm, oparte na czynniku instytucji, przepisach prawnych oraz
autorytecie duchownych. Ta forma religii ma by¢ destruktywna dla
czlowieka, ogranicza¢ jego wolno$¢ i uczy¢ formalizmu. Z tego
wzgledu mlody Hegel zarliwie propagowal religie pojmowang
subiektywnie, w ktorej jeszcze rozrdznial religie prywatng i religie
ludowga. Religie prywatng pojmowat pietystycznie, w duchu roman-
) 4 Por. P. Asveld, La pensée religieuse du jeune Hegel, Louvain 1953,
2—27.

5 Z r. 1787 pochodzi praca pt. Uber die Religion der Griechen und Rémer,

w: Dokumente zu Hegels Entwicklung, wyd. J. Hoffmeister, Stuttgart
1936, 43—48. Hegel obie religie, mimo ich antropomorfizméw, oceniy zyczli-
wie.

8 Uwaga z 7 sierpnia 1785, w: J. Hoffmeister, dz. cyt., 21.

7 Por. K. Barth, Die protestantische Theologie, Ziirich 1947 (ocena teo-
logii wieku m. in. XVIII); K. Wolf, Die Religionsphilosophie des jungen
Hegel, Minchen 1960, 29—94 ;H. Wacker, Das Verhdltnis des jungen Hegel
zu Kant. Berlin 1932. Ostatni autor rozgranicza u Hegla trzy etapy:

a: przedkantowski (Nohl, 3—47), b. kantowski (Nohl, 48—213) i c. pokan-
towski (Nohl, 243 do kofica).
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tyzmu i subiektywizmu, jako zespo6l uczué¢ i przekonan etycznych 8.
Odgrywa ona wielka role w zyciu czlowieka, inspirujgc go do dzia-
lania. Religia subiektywna w odniesieniu do narodu jest juz religia
ludowg, posiada ona swoje uwarunkowania spoleczno-polityczne.
Jej dzielem jest wolnos¢, ksztaltowanie obywatelskich cnét i zycie
spoleczne °. Jest powigzana z istnieniem panstwa oraz z uznaniem
autorytetu i istnieniem zespolu rytéw. Pierwowzoru ,religii ludo-
wej”’ dopatrywal sie Hegel w religiach antycznych greckiej
i rzymskiej. Byl on szczegélnie entuzjastg kultury hellenskiej, uwa-
zajgc Grekow za ,synow wolnosci” i ,,wychowankéw pieknej fan-
tazji”.

W okresie pobytu w Tybindze dominuje u Hegla koncepcja
religii uczué¢, lecz juz w okresie bernenskim nastepuje zmiana po-
glagdow cdnos$nie natury religii. MySliciel ten coraz wyrazniej do-
strzega powigzania religii z umystem, w wyniku czego bardziej
pozytvwnie ocenia ,religie obiektywng” 10, Jest to okres silnych
wpltywow K anta, dzieki czemu religia obiektywna jest rozumia-
na jako system zobowigzan etycznych powigzanych z uznaniem
istnienia Boga i nieSmiertelnej duszy ludzkiej. Religia to przede
wszystkim moralnos¢, co nie wyklucza istnienia racjonalnych
aspektow wierzen religijnych. Jest to wlasciwa interpretacja reli-
gii obiektywnej, natomiast jej niewlasciwe rozumienie redukuje re-
ligie do elementu autorytetu i instytucji.

Podczas pobytu w Bernie napisal He gel rozprawe pt. Das Le-
ben Jesu (r. 1795) 11, Jest ona wynikiem wplywow O$wiecenia
i Kanta. Chrystus jest tam rozumiany jako medrzec na modle
Sokratesa, pozbawiony charakteru transcendentnego i nadprzy-
rodzonego. Hegel zaakcentowal w ewangeliach elementy etycz-
no-socjalne, widzgc w Chrystusie czlowieka kierujgcego sie natu-
ralnym rozumem, a nie Syna Bozego niosgcego ludziom prawde
objawiong. We wstepie rozprawy stwierdza, ze rozum czysty infor-
muje czlowieka o celu jego zycia 12, Heglowski Chrystus glosi kan-
towski imperatyw kategoryczny, nauczajac: ,,Dzialaj podtug zasady,
co do ktoérej chcialbys, zeby byla powszechnym prawem ludzi. To
jest podstawowe prawo moralne — tre$¢ wszelkiego prawodawstwa
i éwietych ksigg wszystkich narodéw” 13. Autor zarzuca Chrystuso-
wi, iz jego nakazy mialy na uwadze gléwnie jednostkowego czto-

8 Zob. G. W. F. Hegel, Theologische Jugendschriften, wyd. H. Nohl,
Tilbingen 1907, 5—9; Z. Kuderowicz Doktryna moralna miodego Hegla,
Warszawa 1962, 42—48.

9 Hegels theologische Jugendschriften, wyd. cyt., 27—28.

10 Por. K. Wolf, dz. cyt., 95—120; H. Wacker, dz. cyt., 14 nn.

. 11 Hegels theologische Jugendschriften, 75—136. Rozprawa Hegla byla
inspirowana przez §wiezo wydang ksigzke Kantga pt. Die Religion innerhalb
der Grenzen der blossen Vernunft.

12 Hegels theologische Jugendschriften, 75.

13 Tamze, 87.
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wieka, a nie grupy spoleczne 4. Powyzsza wizja Chrystusa, kolidu-
jaca z przekazem ewangelistow, adaptowala chrzescijanskie Obja-
wienie do naturalistycznej koncepcji ,,religii ludowej”.

Innym pismem okresu bernenskiego bylo dzielo pt. Die Positivitit
der christlichen Religion (1795—1796) 5. Hegel wyjasnia w nim
metamorfoze, jakg — jego zdaniem — przeszlto chrzescijanstwo od
osoby Chrystusa do pojawienia sie koscielnej organizacji opartej
na autorytecie. Znajdujemy tam przeciwstawienie religii natural-
nej i pozytywnej, ta ostatnia zostala oceniona negatywnie. W religii
zostal wyrdézniony element etyczny i plaszczyzna wierzen. Wsrod
religii interesuje sie Hegel przede wszystkim religiami grecka
i chrzescijanska. Niezwykle cenil religie grecks, sugerujac iz byla
to religia wolnych ludoéw realizujagcych w ramach 6wczesnych orga-
nizméw panstwowych najwyzsze wartosci jednostkowe i naro-
dowe 18,

Chrzescijanstwo, jako religia, posiadato inny charakter. W jego
rozwoju wyréinll Hegel trzy etapy: judaizm, nauki Chrystusa,
chrzescijanstwo koscielne. Zydzi opowiedzieli sie za teokracja, 13-
czyli religie ze strukturg panstwowa. Chrystus glosit religie dobra,
natomiast jego uczniowie — w odréznieniu od uczniow Sokra-
tesa — swojg aktywnosé skierowali do tworzenia wiezi organiza-
cyjnej 17, Chrzescijanstwo rozwijalo sie w okresie rozpadu panstwa
rzymskiego, bylo wiec w tym znaczeniu produktem zaniku wspo6l-
noty polityczno-duchowej. Posiadato charakter indywidualistyczny,
sluzgc zbawieniu jednostek. W kontekscie takich analiz pojawia sie
znana wypowiedz Hegla: , Tak wiec despotyzm wladcéw Rzymu
oderwal ducha ludzkiego od ziemi; obrabowany z wolnosci, jei du-
cha, jej wiecznego i absolutnego elementu, zostal zmuszony wzniesé
sie do bostwa. Wywolalo to nedze, ktora zmusita ludzi do poszu-
kiwania i oczekiwania szczescia w niebie. [Afirmacja] obiektywnosci
Boga jest odpowiednikiem upadku i niewolnictwa czlowieka; stano-
wi jedynie objawienie, jedynie manifestacje, ducha epoki” .
W tych slowach zawiera sie zalgzek teorii alienacji religijnej oraz
przekonanie, iz chrzes$cijanstwo posiadalo — obok szeregu innych —
takze spoleczne zrodla. Religia jawi sie jako co$ zastepczego po
utracie wolno$ci. Chrzescijanstwo zinterpretowane zostato jako reli-
gia pozytywna, ktora zkodyfikowala etyke i traktowala ja jako co$
otrzymanego z zewnatrz, co ma narusza¢ prawa rozumu ludzkie-

14 Tamze, 41. Uwaga ta znajduje sie we wczesniejszym dziele: Volksreli-
gion und Christentum.

15 Hegels theologische Jugendschriften, 139—231.

18 Tamze, 220—222.

17 Tamze, 153—158.

18 Tamze, 227—228. Por. Z. Czarniecki, Filozoficzny rodowéd marksistow-
skiej teorii religii, Warszawa 1971, 213—218.
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go1® Tego rodzaju interpretacja chrzescijanstwa jest typowa dla
pewnych odlaméw protestanckiego modernizmu, redukujgcego
w religii element doktrynalny, a eksponujacego osobiste przezycia
i aspekty moralne. Z okresu bernenskiego pochodzg jeszcze inne
niewielkie rozprawy, poezje i listy 20. Znajdujemy w nich skrétowo
zarysowang teorie o religii jako formie alienacji czlowieka, wow-
czas takze zaczyna sie rysowaé metafizyka panteizmu.

Trzeci etap mlodzienczej tworczosci Hegla to lata pobytu we
Frankfurcie; napisane zostalo wowczas dzielo pt. Der Geist des
Christentums und sein Schicksal (r. 1798). Jest to etap odchodzenia
od Kanta. Religia coraz cze$ciej jest pojmowana jako domena
poznania umystu, a nie doznan emocjonalnych?2!. Hegel prze-
chodzi wowczas od pragmatyczno-socjalnej do metafizycznej inter-
pretacji religii. Za istote przezy¢ religijnych uznal nie racjonalnie
motywowang moralnosé, lecz uniwersalnie pojmowane uczucie mi-
tosci. Byla to koncepcja religii — zycia. Hegel odrzucit kantow-
ski imperatyw, uwazajgc iz ludzka natura jest bardziej zlozona
i bogata. Zjawisko zycia, pod wplywem romantykéw i Schel-
linga, pojmowat jako fenomen uniwersalny i niemal mistyczny.
»Czyste zycie jest bytem. Wielo$¢ nie jest niczym absolutnym. To
czyste zycie jest zrodlem wszelkich istot poszczegoélnych, impulsow
i czynow” 22, Bostwo jest wiekuistym zyciem, w ktorym czlowiek —
poprzez religie — partycypuje.

Czym jest religia w swej istocie? Hegel odpowiada, ze jest
ona pleroma, tj. spelnieniem milosci 23. Milos¢é sprawia to, ze czlo-
wiek religijny przestaje odrézniaé siebie od Absolutu, swoje ja od
tego co nim nie jest. Religia jest refleksjg powigzang z mitoscia.
Pelne zjednoczenie czlowieka z bdstwem nie moze dokonaé sie
w sferze myséli, bo ta nie moze przekroczy¢ granic wlasnej swiado-
moesci. Nieskonczony Boég nie moze bvé ogarniety przez skonczong
ludzka mys$l, dlatego milos¢ nalezy polgczyé z przezywaniem zycia.
Swiadomosé powszechnego i pelnego zycia pozwala oderwaé sie cd
jego konkretnych form i odkryé nasze uczestnictwo w zyciu naj-
wyzszym. Czyste zycie jest zrodlem milosci i impulsem dzietania.
Uwierzy¢é w Boga moze ten tylko, kto potrafi oderwaé sie od za-
cie$nionych form bytu. W tej koncepcji religia jest polgczeniem
milosci, zycia, my$li i wyobrazni. Na tym etapie znajdujemy zala-
zek dojrzalej koncepcji religii He gla. Dostrzegl on w religii jej
element subiektywny (milo$¢) i obiektywny (poznanie). Chrzesci-
janstwo zaczat traktowaé jako racjonalizacje czystego zycia i mi-

19 Hegels theologische Jugendschriften, 205—206, 212—213.

20 Por. tamze, 219—229; P. Asveld, dz. cyt., 75—84, 99—117.
21 Hegels theologische Jugendschriften, 243—342.

22 Tamze, 303.

23 Tamze, 302.
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losci, ktoére sg relacjg skonczonych jestestw do nieskonczonego Bo-
ga. Religia realizuje réwniez tkwigcg w ludzkiej naturze potrzebe
unifikacji i integracji 4.

" Pozostaje jeszcze wspomnie¢ o koncepcji boéstwa okresu pobytu
we Frankfurcie. Jest to okres przejSciowy, kiedy coraz wyrazniej
rysuje sie panteizmu. Hegel wyro6znil trzy podstawowe kon-
cepcje odnosnie pojmowania natury Absolutu?s. Pierwszg z nich
reprezentujg Izraelici, ktérzy Boga pojmowali jako -catkowicie
transcendentnego wzgledem kosmosu i dlatego przymierze z Nim
byvlo réwnoznaczne z oddzieleniem od $wiata i ludzi. Pokrewna
koncepcje dostrzega niemiecki mysliciel we wspdtczesnym Koscie-
le, ktory uznaje transcendencje Chrystusa jako Boga. Trzecig kon-
cepcje bostwa mial posiada¢ sam Chrystus, uznajgcy jednosé ludzi
z Bogiem na plaszczyznie bytowej. Jedno$¢ ta posiada charakter
dynamiczny, tzn. jest rozwojem i narastaniem wspolnoty. W tvim
duchu sg interpretowane wypowiedzi Jezus, dotyczace modlitwy,
grzechu, przyjazni z Bogiem, zalecajace prostote dzieci itd.

Heglowska koncepcja bostwa znajduje sie w analizach komen-
tujgcych prolog Ewangelii §w. Jana, gdzie omawiany jest stosunek
Chrystusa do Boga 26, Chrystus uznany zostal za Syna Bozego, par-
tycypujacego w naturze ducha absolutnego, podobnie jak konar jest
czastkg drzewa. He gel, powolujgc sie na wyrazenia Janowe, na-
zywa Jezusa: Logosem, Bogiem, Zyciem. Nazwy te rozumial za-
pewne w sensie ewolucyjnego panteizmu. Chrystus to jedno$é
bostwa i §wiata, nieskonczonosci i skonczonosci. On jest wszystkim,
wszystko w nim partycypuje. Absolutny Logos, przechodzac kolej-
ne fazy — logos, natura, duch — rozwija sie ku pelni bytu. Byla to
wyraznie panteizujgca interpretacja chrzescijanstwa.

Z tego okresu pochodzi Systemfragment (1880), gdzie Hegel
mowi o wlasciwej i niewlasciwej koncepcji Absolutu. Bledng kon-
cepcje widzi w pogladach narodu wybranego, ktéory akcentowat
odmienno$¢ natur bostwa i swiata. Sam opowiadatl sie za inng kon-
cepcjg Boga, w ramach ktérej Bdg jest pojmowany jako zycie, pod-
stawa wszelkich bytéow i ich ostateczne Zzrodio?’. Bég jednoczy
wszystkich ludzi ze sobg w spos6b wewnetrzny: przez nature, zy-
cia i dzialanie. Istotg wiary religijnej nie jest autorytet, lecz mitosé
i refleksja. Wiara taka przekracza skonczono$é i kieruje sie ku
Niekonczono$ci. Tego rodzaju koncepcja religii, choé¢ uznaje do
pewnego stopnia transcendencje boéstwa, w dalszym ciggu zapomi-
na o elemencie Objawienia.

2 Por. P. Asveld, dz. cyt., 166—174.

25 Hegels theologische Jugendschriften, 312—314.
286 Tamze, 306—308.

271 Tamze, 347; P. Asveld, dz. cyt., 201—203.
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2. Koncepcja religii w pismach okresu dojrzalego

Uwaga Hegla w okresie dojrzalej tworczosci pisSmienniczej
byla zawsze zeSrodkowana na problematyce Absolutu, w wyniku
czego ustawicznie podejmowal réwniez zagadnienie religii. Do naj-
wazniejszych prac w tym wzgledzie naleza trzy mnastepujace:
Phidnomenologie des Geistes (rozdz. VII: Die Religion), Enzyklopddie
der philosophischen Wissenschaften (nr 564—571: Die geoffenbarte
Religion), Vorlesungen iiber die Philosophie der Religion. Ostatnie
dzielo to notatki uczniéw Hegla i jego skrypty, wydane juz po
$mierci 28.

Wymienione dziela wielokrotnie analizujg fenomen religijnego
zycia. W Fenomenologii ducha Hegel nazywa religig ,,odnosze-
nie sie do istoty absolutnej”, dodajac iz religia jest ,,pozyteczna’”
dla cztowieka 2. Oswiecenie uznawalto istnienie Boga jako istoty
najwyzszej, lecz ograniczalo religie do aspektu poznawczo-metafi-
zycznego. Hegel nazwal religig ,$wiadomosé istoty absolutnej” 30.
Opis ten wlgczyl w teorie panlogizmu, o czym $wiadczy nastepu-
jaca wypowiedz: ,,Duch §wiadomy siebie jest w religii bezposrednio
swojg wlasng czystg samowiedzg. Jego postacie dotychczas przez
nas rozpatrzone — duch prawdziwy, duch z siebie wyobcowany
oraz duch pewny samego siebie — stanowig razem wziete ducha
w jego $wiadomosci, ktora stojac naprzeciw $wiata nie rozpoznaje
w nim siebie” 13, Znajdujemy tu aluzje do kolejnych etapow roz-
woju Logosu — idei, przechodzgcego etap natury i etap ducha.

W Wyktadach o filozofii religii Hegel podobnie opisuje reli-
gie, tj. jako $wiadomosé¢ absolutnej istoty 32. Religia to jednos¢ jej
przedmiotu-Boga i podmiotu-cztowieka (jego wyobrazni) 33, Religia
zostala wiec zinterpretowana jako afirmacja Boga, rzeczywistosci
wkraczajgcej w $wiat czlowieka, lecz mimo to przedmiotowej i na
swéj sposdb transcendentnej. Jest ona wewnetrznym powigzaniem
Boga i czlowieka; ich unia przebiega na plaszczyznie wewnetrznej
Swiadomosci, a wigc nie jest to przezycie wylgcznie subiektywno-

% Hegel czterokrotnie (1821, 1824, 1827, 1831) wykladat filozofie religii
W Berlinie. Korzystamy z wydania H. Glocknera, zawierajagcego w dwu
tomach nastepujgce traktaty: Begriff der Religion; Naturreligionen; Die ab-
solute Religion; Beweise vom Dasein Gottes, w: Vorlesungen iiber die Phi-
losophie der Religion, wyd. H. Glockner, t. XV—XVI, Stuttgart 1928.

2% G. W. F. Hegel, Fenomenologia ducha, wyd. cyt., t. II, 155.

3, Tamze, 281. Por. B. Welte, Hegels Begyriff der Religion, w: Auf der
Spur des Ewigen, Freiburg i. Br. 1965, 211—228.

31 Fenomenologia ducha, t. II, 284.

2 G. W. F. Hegel, Vorlesungen iiber die Philosophie der Religion, III; H.
Glockner, t. XVI, 192,

% ,Die Religion selbst. d. h. die Einheit dieser Vorstellung, die wir Gott
heissen, mit dem Subject” (Vorlesungen iiber die Philosophie der Religion;
Glockner, t. XVI, 194).
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-emocjonalne. Religie uyjmowal Hegel jako samo-wzniesienie sie
czlowieka na poziom wyzszej rzeczywisto$ci, oraz jako tkwigcg
w ludzkiej naturze aspiracje ku transcendentno-absolutnej rzeczy-
wistosei 34,

Autorzy marksistowscy niejednokrotnie interpretujg heglowska
koncepcje religii jako wytwoér podmiotu 35. Proponowane wyja$nie-
nie jest zbyt jednostronnym ujeciem intencji Hegla, ktory roz-
woj ducha — od etapu subiektywnego przez obiektywny do abso-
lutnego — wigczyl w calo$¢ teorii panlogizmu. Wedlug tej teorii
wszystko powstalo z Logosu — idei absolutnej, jego wytworem
byla réwniez natura — spelniajgca role etapu negacji. Syntezg idei
i przyrody jest rzeczywisto§¢ ducha, bedaca negacjg negacji, tzn.
nawrotem do pierwotnej idei absolutnej. Trzeci etap rozwoju
Absolutu, czyli etap ducha, dzieli sie jeszcze na trzy okresy. Pierw-
szym z nich jest powstanie indywidualnej $§wiadomosci czlowieka,
rozpoczynajacej sie od poznania zmystowego i przechodzgcej na-
stepnie do umyslowego. Etap drugi to wytworzenie $§wiadomosci
spotecznej, w wyniku ktérej powstaty organizmy narodowe i pan-
stwowe. Pojawily sie woweczas: etyka, prawo, sztuka i religia; czlo-
wiek zdobyt $§wiadomosé historyeczng. Wreszcie trzeci okres to pow-
stanie ducha absolutnego, przekraczajacego wymiary przyrody .
Swiadomosé Absolutu pojawia sie na trojakiej drodze: estetycznej,
religijnej i filozoficznej.

Hegel jasno stwierdzil wspodlnote materialnego przedmiotu
sztuki, religii i filozofii. Jest nim wlasnie Bog. ,,Wobec jednakowej
tresci tych trzech kroélestw absolutnego ducha, réznig sie one od
siebie tylko co do formy, w' ktoérej swoj przedmiot, absolut, dopro-
wadzajg do naszej $wiadomosci” 37, Roznica dzielgca je sprowadza
sie do odmiennego sposobu ujmowania prawdy: sztuka ujmuje jag
w formie zmystowego ogladu, religia ujmuje prawde o Bogu w for-
mie wyobrazen, filozofia w formie pojeciowej. Hegel religie stawia
wyzej od sztuki, a filozofie bardziej cenil od religii. Rownoczesnie
réznice pomiedzy nimi traktuje jako odmienno$¢ formy, w wyni-
ku czego pozytywnie ocenial wszystkie trzy formy ludzkiej $wia-
domos$ci Absolutu. Swiadomos$é estetyczng i religijng uznal za bar-
dziej prymitywne od $wiadomosci filozoficznej, lecz zrédio prymi-
tywno$ci dostrzegal nie w tre$ci, a jedynie w formie ujecia
prawdy 3.

34 Por. R. Vancourt, La pensé religieus de Hegel, Paris 1966, 7—12.

3% Z Czarnecki, dz. cyt., 219—221; R. Garaudy, Dieu est mort. Etude
sur Hegel, Paris 1962, 272—274. Ostatni autor jest bardziej ostrozny w re-
ferowaniu nauki Hegla.

3 Por. Fenomenologia ducha, rozdz. VI (Duch) i VII (Religia).

37 Wyktady o estetyce, t. I, 171.

38 Por. komentarz A. Landmana, Fenomenologia ducha, t. II, 549
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Religia jest ludzkg Swiadomosci Absolutu, odwolujgcg sie do do-
meny wyobrazni. Zawiera ona elementy graniczne zaré6wno ze sztu-
ka, jak z filozofig. Sztuka, szczegblnie w religiach nizszych, spetnia
role sakralng. Jej zadaniem jest wyrazenie absolutnych tresci
w formie konkretno-zmyslowej, nieraz nawet fantazyjnej. Tu roz-
poczyna sie poznanie religijne, bazujgce na wyobrazeniach 3. Reli-
gia nie jest jednak dowolnym fantazjowaniem, lecz rodzajem wie-
dzy: swoistym ujeciem Absolutu przez $swiadomoé¢ czlowieka 4°.
Hegel w pismie Glauben und Wissen przeciwstawil sie agno-
stycyzmowi i nihilizmowi 4!, Odrzucil skrajny subiektywizm filo-
zofii Kanta, Fichtego i Schellinga uznajgcych niepo-
znawalnos$é natury rzeczy oraz niepojeciowalno$é¢ wiedzy o Absolu-
cie. Zakwestionowal takze chrzescijanskg koncepcje religii.
Scholastyka glosila wyzszos¢ teologii nad filozofia, Hegel ich
wzajemng relacje interpretowal wrecz odwrotnie. Mimo to zawsze
stwierdzal ich zgodno§¢ tresciowa, uznawal mozliwo$é wspoétistnie-
nia, a filozofie uwazat za rodzaj pomostu pomiedzy religig a rozu-
mem.

Nalezy obecnie przeanalizowaé¢ koncepcje religii Hegla
w aspekcie podmiotowym. W schemacie — sztuka, religia, filozofia —
religia lgczyla sie z poznaniem imaginatywnym. W Wyktadach
0 estetyce czytamy: ,Dla religii formg jej swiadomosci jest wyo-
brazenie: absolut zostaje teraz przeniesiony z przedmiotowego
Swiata sztuki w wewnetrzny $§wiat podmiotu i dany jest w spos6b
subiektywny wyobrazeniu, tak iz serce i uczucie, w ogoble wew-
netrzna podmiotowos$¢ staje sie momentem gltéwnym... Naboznosé
nie przynalezy bowiem sztuce jako takiej. Powstaje ona dzieki te-
mu, ze pierwiastkowi, ktéry sztuka czyni czym§ przedmiotowym
jako zewnetrzna zmystowos¢, podmiot pozwala wnikngé w uczucie
i tak sie z nim identyfikuje, ze ta jego wewnetrzna obecnos$é
W wyobrazeniu i wewnetrznej glebi uczucia staje sie istotnym
elementem dla istnienia absolutu. Naboznos$é to kult gminy w swo-
jej najczystszej, najglebszej, najbardziej podmiotowej formie” 42,

WypowiedZ lgczy przezycie religijne ze sferg uczucia, serca,
podmiotowej poboznosci. Czy wiec wiara nie jest wynikiem fanta-
zji? Hegel wyraznie stwierdza, ze religia nie jest tworem ludz-
kiej fantazji czy efektem blednego poznania natury $wiata. Jego
zastrzezenie dotyczy szczegdlnie religii wyzszych, m. in. chrzesci-

¥ G. W. F. Hegel, Enzyklopddie der philosophischen Wissenschaften, wyd.
F.Nicolini O.P6ggeler, Hamburg 1959, § 562, s. 444.

40 Tamze, § 554, s. 440.

1 Por, C. Michalson, The Boundary between Faith and Reason. A Stu-
dy of Hegel’s Glauben und Wissen, Drew University 1951, 1—12.

42 Wyklady o estetyce, t. I, 174—175.
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janstwa 43, W swej interpretacji podmiotowej natury religii odcina
sie rowniez od Jacobiego i Schleiermachera, ktorzy
religijno$¢ identyfikowali z uczuciem. Cytowana wypowiedz lgczy-
la wprawdzie religijno$é z uczuciem i domeng serca, ale chodzi
tu o serce myS$Slagcego czlowieka. Tylko czlowiek, dzieki zdol-
nos$ci mys$lenia, potrafi by¢ religijnym4. Hegel nie separuje
wiee uczué religijnych od intelektu, widzac ich istotne i trwale
powigzanie. Ze sferg uczu¢ laczy sie przezywanie milosci, ktéra
takze jest elementem przezy¢ religijnych. ,,Prawdziwa istota mi-
lo$ci polega na tym, aby wyrzec sie $wiadomosci siebie samego,
zapomnie¢ o sobie w jakiej§ innej jazni, i w tym wyrzeczeniu
sie siebie i zapomnieniu mieé jednak i posiada¢ dopiero siebie
samego” %5, Milo$¢ obejmuje calg oscbowo$¢ czlowieka: jego uczu-
cia, serce, zycie duchowe, oraz ,,czynnik zmyslowy i wewnetrz-
ny” 4. Bog, ktory jest miloscig, przez miloé¢ jest poznawalny
i osiggalny 4. W interpretacji heglowskiej .serce” to polaczenie
sfery emocjonalnej, $wiadomosci i mysli. Jest to po prostu caltosé
zycia duchowego czlowieka, choé czynnikiem dominujgcym jest
w tym wypadku element uczué i wyobrazni 8. Religia to wzniesie-
nie sie ludzkiego ducha do Boga za posrednictwem uczué, wyo-
brazni i mysli 4.

Religia jest poznaniem wyobrazeniowym, ktére odwoluje sie do
przenosni, metafor, form obrazowych. Prymitywna w pewnym
stopniu forma poznania nie oznacza blednosci odnosnie wyrazanej
tresci. Hegel jasno wypowiedzial sie na ten temat: ,,Juz od
dawna usilowano skonstruowaé przeciwienstwo miedzy rozumem
a religig, jak réwniez miedzy religia a $wiatem. Przy blizszym
rozpatrzeniu ckazuje sie jednak, ze zachodzi tu tylko réznica. Ro-
zum jest w ogole istotg ducha, zaréwno boskiego, jak ludzkiego.
Roznice miedzy religig a Swiatem stanowi tylko to, ze religia jako
taka jest rozumem w duszy i sercu, ze jest ona $wigtynig wyobra-
zonej prawdy i wolnosci w Bogu” 5° Klasyk filozofii poznanie reli-
gijne, mimo jego niedoskonaloéci formy, uwazal za poznanie praw-
dziwe i uzyteczne dla czlowieka. Wartosé religii jest bezsporna dla
niego, choé¢ jest ona rézna w zaleznosci od typu wierzen religij-

43 Por. dz. cyt., t. II, 235; E. Schmidt, Hegels Lehre von Gott, Glitersloh
1952, 225 nn.

44 Vorlesungen iiber die Philosophie der Religion; Glockner, t. XVI, 202.

45 Wyklady o estetyce, t. I1I, 183.

46 Tamze, 184.

47 Tamze, 185-187.

48 Vorlesungen iiber die Philosophie der Religion; Glockner, t. XVI, 385

49 Tamze, 404. Por. E. Schmidt, dz. cyt., 50 nn.

50 Wyktady z dziejéw filozofii (Ttum. J. Grabowski i A. Landman),
Warszawa 1958, t. II, 181-182. Ocena powyzsza odnosi si¢ bezpofrednio do
chrze$cijafistwa.
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nych. W okresie dojrzalym najbardziej cenil chrzescijanstwo, czyli
,religie absolutng”, bedgca ,religia prawdy i wolnosci” 51,

Pozostaje jeszcze omowi¢ poglady Hegla na przedmiot religii.
Na wstepie Wyktadéw fliozofii religii zestawia on zycie religijne
z innymi formami duchowej aktywnosci czlowieka. Religia to sfera
sacrum, jest wycinkiem zycia czlowieka zyjgcego w $wiecie 52. Jego
mys$li, dziatania i czyny sg nakierowane na cele doczesne, §wiec-
kie, zwigzane z codzienng egzystencja. Czlowiek wspoélczesny pod-
bija kosmos i aktywnie go przeksztalca. Rozw6j nauk przyrodni-
czych i techniki sprawia, iz czlowiek widzi przede wszystkim
siebie: wlasny wysilek i dorobek 5. Religia wskazuje na inny cel
ludzkiego zycia, sakralny i transcendentny. Istnieje pewna opozy-
cja obu celow, jak réwniez przeciwstawnos$é charakteru nauki i re-
ligii. Czy oznacza to ich sprzecznos¢? He gel przyznaje, iz zaan-
gazowanie sie w sfere laickg powoduje czesto ostabienie religijnych
potrzeb. Mimo to réznorodnosé celéow nie oznacza ich sprzecznosci,
peniewaz Bog nie wyklucza realizowania celéw ziemskich. W prze-
konaniu niemieckiego mysliciela nauka i religia same nie potrafig
harmonijnie wspolpracowaé ze soba, dlatego pozgdane jest tu po-
Srednictwo filozofii 4. Ona powinna dokonaé¢ pojednania domeny
sakralnej i laickiej, pogodzi¢ religie i nauki przyrodniczo-tech-
niczne.

Przedmiotem religii jest Bog. Jego obraz jest rézny na plaszczyz-
nie poznania religijnego i filozoficznego. Hegel wielokrotnie
akcentowal realnos¢ przedmiotu religii. ,,Zgodnie bowiem z poje-
ciem wiary, przedmiotem tym nie jest nic innego, jak tylko swiat
realny, podniesiony do poziomu ogédlnosci czystej $wiadomosci” 5.
Przedmiotem religii jest rzeczywisto$¢ o specyficznej naturze,
mianowicie bytowos$¢ tozsama ze $wiadomoscig. Religia jest $wia-
domoscig czlowieka o Bogu, lecz réwnoczesnie swiadomoscig Boga
w czlowieku. ,,Swiadomosé wierzaca” transcenduje swiat widzialno-
-materialny, poszukujgc Absolutu. Zycie religijne jest dynamiczng
duchowg jednoscig czlowieka i béstwa. Jednosé ta jest ,,wytwarza-
niem”, ktére nigdy celu swojego w terazniejszosci nie osigga” 5.
Ustawiczne realizowanie jednoéci czlowieka z Absolutem to proces
trwajgcy cale zycie. Dynamiczny charakter religii tlumaczy sie
faktem, iz jej przedmiot — Bég — réwniez jest rzeczywistoscig
dynamiczng. Bég jest duchem, dlatego jest: procesem, zmiang

51 Vorlesungen iiber die Philosophie der Religion; Glockner, t. XVI, 207.

2 Por. dz. cyt.; Glockner, t. XV, 24-36; R. Vancourt, La pensée reli-
gieuse de Hegel, 13-16.

33 Vorlesungen iiber die Philosophie der Religion; Glockmner, t. XV, 27-28.

54 Tamsze, 34-36.

% Fenomenologia ducha, t.II, 120.

% Tamsze, 122.

5 — Collectanea Theologica
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i zyciem 57. Wykwitem duchowym zycia jest Milos¢. Bég, byt du-
chowy, jest absolutng miloscia.

Przeprowadzona analiza heglowskiej koncepcji religii upowaznia
do kilku wnioskéw. Nalezy przede wszystkim, mowigc o stosunku
tego mysSliciela do religii i chrzescijanstwa, rozgraniczy¢ etap mto-
dzienczy i pozniejszy. Jest faktem bezdyskusyjnym, iz poczatkowo
zajmowal on bardziej negatywne stanowisko wzgledem religii
chrzescijanskiej. Jego pozniejsze pisma w fenomenie zycia religij-
nego wyrozniajg elementy zaréwno negatywne, jak pozytywne.
Zbyt czesto, moéwigc o Heglu, pisze sie wylgcznie o jego teorii
religijnej alienacji i krytyce chrzescijanstwa. Zapomina sie jednak,
ze jego pojecie alienacji posiadato znaczenie réwniez pozytywne —
oznaczajgc uzewnetrznienie sie Absolutu w naturze przyrody
i czlowieka 8, He gel, wbrew lansowanej czasem opinii, nie trak-
towal religii wylgcznie w kategoriach zycia emocjonalnego, lecz
dostrzegal jej elementy poznawcze i role integrujacg. Wielokrotnie
stwierdzal, ze religia posiada funkcje poznawczg i jest bliska do-
menie rozsgdku oraz umystu 5. Religia w jego interpretacji byla
istotnym elementem ludzkiego zycia, nakierowanym na poznanie —
gléwnie imaginatywne — realnie istniejgcego Absolutu. Nature
jego pojmowat panteistycznie, lecz jest to juz problem odrebny.

LA CONCEPTION DE LA RELIGION CHEZ HEGEL

L’article est composé de deux parties: la premiére prend en considération la
conception hégélienne de la religion exprimée dans les ouvrages de la jeunes-
se, la seconde dans les ouvrages postérieurs. La conception de la religion de
Hegel, pendant sa période de la jeunesse, toujours se changait: 1° & Tiibin-
gen Hegel interpréte la religion comme un phénomeéne subjectif et l'acti-
vite du sentiment; 2° a Berno il réduit la religion a I’éthique et la vie sociale;
3° a Francfort présente la religion comme la vie de I'amour.La seconde partie
de l’article examine la conception de la religion a la lumiére des ouvrages:
Phdnomenologie des Geistes, Enzyklopidie der philosophischen Wissenschaften,
Vorlesungen iiber die Philosophie der Religion. La religion, dans l'interpréta-
tion de Hegel avait le double aspect: négatif — aliénation de la vie réelle,
et positif — conjoction interne de ’'homme avec Dieu. La religion c’est une
connaissance imaginative de I’ Absolut.

57 Vorlesungen iiber die Philosophie der Religion; Glockner, t. XVI, 226.

58 Por. S. Kowalczyk, Marksistowska teoria alienacji religijnej, Homo Dei
41(1972)277-278.

59 Por. G. W. F. Hegel, Enzyklopddie der philosophischen Wissenschaften,
§ 20, wyd. cyt., 55. Autor wyraza przekonanie, ze ludzkie poznanie wyobraze-
niowe i rozsgdkowo-umystowe ujmuja Boga jako przyczyne $wiata, jako istote
poteing itp., réini je tylko odmienny spos6b ujmowania tych relacji.



