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BIULETYN ODNOWY LITURGII

Zawartosé: I. LITERA I DUCH. 1, Nowy obrzed sakramentu chorych. — 2.
Blogostawienistwa zwigzane z rokiem liturgicznym. — 3. Liturgiczna modlitwa
dnia — modlitewnik Soboru Watykanskiego II? II. URZEDY I SLUZBY. Suges-
tie w sprawie wprowadzenia liturgicznego urzedu lektora i akolity dla §wiec-
kich w warunkach polskich. III, DIAKONIA SZTUKI. Epitafium dla big-beatu?
IV. LITURGICZNA WSPOLNOTA. Wsp6lnota kultu a akomodacja liturgii*.

I. LITERATURA I DUCH

1. Nowy obrzed sakramentu chorych

Postulowana i zapowiedziana przez II Sob6r Watykanski odnowa liturgii
sakrament6w jest stopniowo realizowana i objeta dotychczas: §wiecenia wyz-
sze (1968), malzenistwo (1969), chrzest (1969), Eucharystie (1969—1970), ini-
cjacje dorostych (1972) i ostatnio sakrament namaszczenia chorych.

Dnia 7 grudnia 1972 r. Kongregacja Kultu Bozego opublikowata Ordo un-
ctionis infirmorum eorumque pastoralis curae, jako cze§é Rytualu Rzym-
skiego!. Nowy obrzed sakramentu chorych zostal promulgowany przez kon-
stytucje apostolskg Pawta VI Sacram wunctionem infirmorum z dnia 30
listopada 1972 r.

Juz sam tytul nowej ksiegi liturgicznej jest znamienny. Sakrament chorych
zostal umieszczony w ramach troski pastoralnej o chorych, nie jest wiec
jedyng pomocy ze strony Kosciola dla wiernych, ktérzy sa do$wiadczani
prtzezl chorobe. Fakt ten zostal uwzgledniony juz w ukladzie tre$ci nowego
rytuatu.

_Wstgp (Praenotanda) zawiera uwagi teologiczno-pastoralne i prawne odnos-
hie t;oski o chorych. M6éwi ogélnie o chorobie i jej sensie w tajemnicy zba-
Wilenia, o sakramentach, ktére chory przyjmuje, czym jest sakrament cho-
rych, k'go moze go przyjaé, o szafarzu i trosce KoSciola o chorych.

Rozdzial I zawiera wskazania pastoralne oraz obrzed odwiedzin i Komunii
éW._chprych w podwdjnej wersji: . ryt zwyczajny, kiedy Komunie §w. przyj-
muje jeden chory, i ryt skrécony, gdy wielu chorym udziela sie Komunii

L’blRedaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Franciszek Blachnicki,
ublin.

. ! Rituale Romanum ex decreto Sacrosancti Oecumenici Concilii Vaticani II
instauratum, auctoritate Pauli PP. VI promulgatum. Ordo Unctionis Infirmo-

Tum eorumaque pastoralis curae, editio typica, Typis Polyglottis Vaticanis 1972.
Skrét: OUIL. yples, TP ve
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§w. w ré6znych pomieszczeniach. Rozdziat II zawiera wlasSciwg liturgie sa-
kramentu chorych w trzech réznych formach: ryt poza Mszg §w., w czasie
Mszy §w. i obrzed udzielania namaszczenia chorych wielkiej liczbie wiernych.
Sens wiatyku i sposoby jego udzielania zostaly przedstawione w III rozdziale.
Obrzedy udzielania sakramentéw choremu, ktéry jest juz w bliskim niebez-
pieczenstwie $mierci zawiera rozdziat IV, jako ritus continuus (pokuta, sakra-
ment chorych i wiatyk), oraz ryt namaszczenia bez wiatyku. Uzupelnia go
rozdzial V: obrzed bierzmowania w niebezpieczenstwie §mierci. Dwa ostatnie
rozdzialy zawieraja modlitwy polecajagce umlierajacych (VI) i wykaz czytan
biblijnych oraz modlitw ad libitum (VII).

Nowe Ordo w jezyku lacinskim wchodzi w 2zycie z dniem ukazania sie
drukiem. Przeklady na jezyki narodowe, przygotowane przez konferencje
episkopatéw, mialy byé dokonane najp6zniej do 31 grudnia 1973 r. Natomiast
od 1 stycznia 1974 r. nalezy w catym KoSciele uzywaé jedynie nowego ob-
rzedu sakramentu chorych.

W konstytucji apostolskiej Sacram wunctionem infirmorum, Pawel VI
omawia liturgie i teologie sakramentu chorych, opierajac je na podstawach
biblijnych oraz nauce soboréw powszechnych, a zwlaszcza Soboru Trydenckie-
go i Watykanskiego II. Juz Sobér Trydencki zrywa ze Sredniowieczng teo-
logia namaszczenia chorych jako sakramentu umierajgcych, chociaz gléwny
jego skutek upatruje w gladzeniu grzechéw. Zaznacza jednocze$nie, Ze ,,przy-
nosi pocieche duszy chorego i umacnia, wzbudzajac w niej wielka ufno$§é
w milosierdzie Boze, a niekiedy odzyskuje zdrowie ciala, jeSli jest to przydat-
ne dla zbawienia duszy” 2.

Sob6r Watykanski II w oparciu o studia teologiczno-liturgiczne, nie ne-
gujac nazwy ,ostatnie namaszczenie”, uwaza, ze lepiej jest nazywaé ten sa-
krament ,namaszczeniem chorych” (KL 73; KK 11). Nie jest to wiec sakra-
ment dla tych tylko, ktoérzy znajdujg sie w ostatecznym niebezpieczenstwic
utraty zycia (KL 73). Sakrament chorych daje choremu laski wlasciwe jego
stanowi, wedtug stéw §w. Jakuba: ,Modlitwa wiary bedzie dla chorego ratun-
kiem, Pan go podiwignie, a jefli popelnilby grzechy, beda mu odpuszczone”
(Jak 5, 15; por. KK 11). Dotychczasowy obrzed byt zasadniczo wierny tej
doktrynie, o czym $§wiadczg modlitwy odmawiane podczas sprawowania sa-
kramentu chorych. Natomiast formula sakramentalna wyrazala tylko jeden
skutek sakramentu chorych, mianowicie — odpuszczenie grzechéw 3,

a) Znak sakramentalny

Znak sakramentalny tworzg materia i formia4. Materia musi byé dokladnie
okre§lona przez odniesienie jej do wlasciwego celu. Zadanie to spelnia forma
sakramentalna, tzn. slowa nadajace wlaSciwy sens materii sakramentalnej ®.

Materie i forme niektérych sakrament6w okre§lit sam Chrystus (chrzest,
Eucharystia). Kiedy jednak Chrystus nie okre$lil istotnego znaku sakramental-
nego, jego okreflenie i ustanowienie nalezy do Ko$ciota® Tak jest, miedzy
innymi, w przypadku sakramentu chorych.

Dotychczasowa materiag sakramentu chorych byt olej z oliwek poéwigcony

2 Breviarium fidei VII, 514.

3 Dotychzasowa formula wystepuje od X wieku. Og6lnie przyjeta si¢ dopie-
ro wXVI w,, staje sie obowigzujgca od wydania Rytuatu Rzymskiego w 1614 r.
Por. W. Schenk, Liturgia sakramentéw $wietych, cz. II, Lublin 1964, 75;
P. M. Gy, Le nouveau rituel romain des malades, LMD(1973) nr 113 31.

4 W. Granat, Dogmatyka katolicka. Synteza, Lublin 1964, 347.

5 Tamaze.

6 Denz 931.
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w Wielki Czwartek w czasie Mszy §wietego krzyzma, przez biskupa lub upo-
waznionego do tego kaplana. Kaplani udzielajagcy sakramentu chorych obo-
wigzani byli uzywaé tego oleju?.

Uwzgledniwszy fakt, ze w wielu regionach KoSciola, poza basenem Morza
Srodziemnego, olej ten nie jest wcale, albo trudno dostepny, na prosbe licznych
episkopatéow, papiez postanowil, Ze materiag sakramentu chorych moga byé¢
takze inne oleje roflinne 8.

Poniewaz po$§wiecenie oleju chorych nigdy nie bylo §cisle zastrzezone bisku-
powi, ale w Kosciele zachodnim do czaséw karolifiskich po§wiecali go kaplani *
(na Wschodzie do dzi§), nowe Ordo zezwala kaplanom w razie koniecznoéci
po$wiegcié olej chorych podczas liturgi tego sakramentu (nr 21), analogicznie
do po$wiecenia wody przed chrztem S§wietym. Zwykle jednak poswiecenia
oleju chorych dokonuje biskup lub upowazniony do tego kaptan w Wielki
Czwartek 10,

Modlitwa poswiecenia oleju ma charakter epiklezy. Zwraca sie¢ do Boga przez
Jezusa Chrystusa, aby moca Ducha Swietego dokonal poswiecenia oleju w ten
sposob, by stal sie on duchowym lekarstwem dla chorego, przyniést mu ulge
w cierpieniu i powrét do zdrowia (nr 75).

Liczba namaszczen byla w historii ré6zna, od namaszczenia calego ciata, gié-
wnych zmystéw, do jednego namaszczenia w razie konieczno$ci!l, Juz wedlug
Konstytucji o §wietej liturgii liczbe namaszczen nalezalo stosowaé zaleznie od
okolicznos$ci (nr 75). W odnowionym obrzedzie sakramentu chorych zachowano
tylko dwa namaszczenia: czola i rgk (nr 75). Nie jest to wyboér przypadkowy
lub podyktowany wygoda szafarza, ale ma uzasadnienie w praktyce KoSciota
Wschodniego i posiada znaczenie symboliczne, gdyz glowa (czolo) i rece w ja-
ki§ sposob sg znakiem calej ludzkiej osoby i jej akiywnosci w $wiecie 2,
Zmniejszenie liczby namaszczen papiez uzasadnia réwniez troska o uproszcze-
nie rytu 13. Podczas namaszczania czola i rgk chorego mowi sie tylko jeden raz
formule sakramentalng, w ten sposéb, Ze jej pierwsza cze§¢ podczas nama-
szczania czota, a drugg w czasie namaszczania rgk. Natomiast w razie konie-
anoéci wystarczy jedno namaszczenie, czota lub innej zdrowej cze$ci ciala
1 wypowiedzenie catej formuly sakramentalnej (nr 23). W rytualach partyku-
}arn%;c)h mozna zwiekszyé liczbe namaszezerd lub zmienié miejsca namaszczania
nr .

Najwazniejsza jednak zmiana w liturgii sakramentu chorych dotyczy for-
muly sakramentalnej, podobnie jak w przypadku sakramentu bierzmowania.
Nowa formuta:

Pe_r istam sanctam unctionem et suam piissimam misericordiam

adiuvet te Dominus gratia Spiritus Sancti; R. Amen.

ut a peccatis liberatum

te salvet atque propitius allevet. R. Amen.
Forrpula ta podzielona jest w druku wydania typicznego na cztery wiersze dla
lgtw1ejszego wymoéwienia i wyraza pelny skutek sakramentu chorych. Wiersz
pierwszy nawigzuje do dawnej formuly rzymskiej, drugi do wyrazenia Soboru

7 CIC can. 945.

8 Konstytucja apostolska Sacram unctionem infirmorum, w: OUI, s. 10:
OUI nr 20.

9 P.Jounel, La consécration du chréme et la bénédiction des saintes hui-
les, LMD(1972) nr 112 80.

10 Ordo benedicendi Oleum catechumenorum et infirmorum et conficiendi
Chrisma, Typis Polyglottis Vaticanis 1970 nr 8-9; OUI nr 21.

1 Por. W. Schenk, dz. cyt., 74; A. Chavasse, Priére pour les malades

et onction sacramentelle, w: A. G. Martimort, L’Eglise en priére, Paris?
1965, 601-602.

2 P M. Gy, art. cyt., 40.
13 Konst. apost., s. 10.
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Trydenckiego, trzeci i czwarty do listu §w. Jakuba 4. Skutkiem sakramentu
chorych jest laska Ducha Swietego dawana choremu przez Chrystusa, ktéra
przynosi pomoc calemu czlowiekowi, jego duszy i cialu. W wypadku kiedy
«chory nie moze wyznaé grzech6w, sakrament chorych gtadzi jego grzechy, ale
przede wszystkim przynosi umocnienie, ulge w chorobie i laske zbawienia.

Istotny znak sakramentalny sakramentu chorych okre§lit Pawetl VI w kon-
stytucji apostolskiej Sacram unctionem infirmorum postanawiajgc, ze ,sakra-
mentu chorych udziela sie niebezpiecznie chorym, namaszczajgc ich czota
i rece olejem z oliwek lub innym olejem roélinnym, we wlasciwy sposéb
po §wieconym, wypowiadajac jeden raz stowa: Przez to Swiete namaszczenie
i swoje najlaskawsze milosierdzie niech ci Pan pomoze taska Ducha Swietego,
aby uwolnionego od grzechéw zbawil cie i taskawie wspomogl” 15,

b) Podmiot sakramentu chorych

Wedlug listu §w. Jakuba sakrament ten przeznaczony jest dla chorych. Taka
tez byla pierwotna praktyka Ko§ciota. Dopiero od $redniowiecza namaszczenie
chorych stalo sie sakramentem umierajgcych, chociaz nie udzielano go nigdy
zolnierzom przed bitwa ani skazanym na $mieré 18, Sakramentem umierajgcych
jest wiatyk 17,

Dlatego powolujac sie na Konstytucje o Swietej liturgii wstep do nowego
Ordo stwierdza, ze sakramentu chorych udziela sie wiernym, ktérzy sg stabi
z powodu choroby lub starc§ci. O tym, czy jest to stan powazny, decyduje
zwykle roztropnc$é. Niekiedy mozna tez zasiegnaé rady lekarza (nr 8). Sakra-
mentu tego mozna udzieli¢é rowniez choremu przed operacjg chirurgiczna,
jesli choroba jest powazna i operacja z tej racji jest niebezpieczna (nr 10).
Ludzie starzy, ktérych opuscily juz sily, mimo Ze nie zagraza im aktualnie
niebezpieczefistwo §mierci z powodu powaznej choroby, moga takze przyjaé
sakrament chorych (nr 11). Wreszcie chore dzieci majace uzywanie rozumu sg
takie podmiotem sakramentu chorych (nr 12).

Zauwazamy wiec dosyé istotng zmiane w praktyce Ko$ciota dotyczacej sa-
kramentu chorych. O ile Kodeks Prawa Kanonicznego méwil negatywnie, ze
nie mozna udzielié tego sakramentu wiernemu, jefli nie znajduje sie z powodu
choroby lub staro$ci w niebezpieczenistwie §mierci?, to nowe Ordo sprawe te

14 P, M. Gy, art. cyt., 41

15 Sacramentum Unctionis infirmcrum confertur infirmis periculose aegro-
tantibus, eos liniendo in fronte et in manibus oleo olivarum aut, pro opportu-
nitate, alio oleo e plantis, rite benedicendo, haec verba, una tantum vice,
proferendo: Per istam sanctam unctionem et suam piissimam misericordiam
adiuvet te Dominus gratia Spiritus Sancti, ut a peccatis liberatum te salvet
atque propitius allevet” (Konst. apost., s. 10).

10 Por. WL Ciesielski, Ostatnie namaszczenie. Sakrament umierajgcych
czy chorych? RBL 8(1955)115-131; F. Meurant, L’Extreme-Onction est-elle
le sacrement de la derniére maladie? Vie Spirituelle 92(1955)242-251; K. Hola,
Zagadnienia kontrowersyjne w teologicznej nauce o sakramencie namaszczenia
chorych, RBL 20(1967)146-154; A. Duval, L’Extreme-Onction au concile de
Trente. Sacrement des mourants ou sacrement des malades, LMD (1969) nr 101,
127-172.

17 OUI nr 26—29. Por. P. M. Gy, La mort du chrétien, w: A. G. Marti-
mort, dz. cyt., 636—638; L. Beauduin, Le viatique, LMD (1948) nr 15,
117—129; B. Bride, Viatique, DThC XV, 2842—2858; W. Schenk, dz. cyt,

76.
18 Can. 940.
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stawia inaczej. Sakramentu chorych nalezy udzielaé z calg gorliwoScia i troska
wiernym niebezpiecznie chorym (periculose aegrotantibus) z racji choroby lub
staro$ci 9. Nie méwi sie juz o bliskiej $mierci, ale o powaznej chorobie, gdyz
sakrament ten ma poméc choremu w powrocie do zdrowia, a w przypadku lu-
dzi starych pozwala im i pomaga przezyé po chrzeScijanisku ostatni okres
swego zycia i wytrwaé wobec trudno$ci z tym zwigzanych, a nie jest przygo-
towaniem ich na §mieré.

Dotychczasowe przepisy Ko$ciola pozwalaly na powtdérne przyjecie sakra-
mentu chorych jedynie wtedy, gdy chory odzyskawszy zdrowie, znéw znajdo-
wal sie w nowym niebezpieczenistwie §mierci 20. Z nowego okreflenia podmiotu
sakramentu chorych wynika zmiana takze w tej praktyce, gdyz wedlug nowego
Ordo istnieje mozliwosé udzielenia sakramentu chorych réwniez w tej samej
chorobie, jesli stan chorego staje sie krytyczny (nr 9).

¢) Szafarz sakramentu chorych

Wtiasciwym szafarzem sakramentu chorych jest kaptan (nr 16). W szczeg6lny
spos6b troska o chorych nalezy do biskupéw, proboszczéw, wikariuszy, kapela-
néw szpitali i doméw starcoOw, oraz do przelozonych zakonnych. Zadanie ich
polega nie tylko na udzielaniu sakramentu, ale takze na odpowiednim przygo-
towaniu chorych do owocnego przyjecia sakramentu chorych (nr 85).

Nawigzujgc do aktualnej praktyki KoSciola wschodniego i dawnej praktyki
Kosciola Zachodniego, nowe Ordo wprowadza mozliwo§é wspélnego udzielania
sakramentu chorych (nr 18-19)2t, Je$li kilku kaplanéw jest obecnych przy
sprawowaniu sakramentu chorych, co jest zalecane, do gl6wnego celebransa
nalezy wykonanie istotnego znaku sakramentalnego, pozostali kaplani moga
przewodniczy¢ liturgii slowa, czytaniom stowa BoZego, wezwaniom blagalnym,
oraz razem z gléwnym celebransem wkladajg rece na chorego (nr 19).

d) Liturgia sakramentu chorych

Nowy rytuat przewiduje trzy gléwne formy udzielania sakramentu chorych:
obrzed zwyczajny (ritus ordinarius), obrzed w czasie Mszy §w. i obrzed nama-
szczenia duzej liczby chorych. Jeli udziela si¢ sakramentu kilku chorym,
uzywa 'sie obrzedu zwyczajnego zmieniajge odpowiednio modlitwy (nr 67).
Odnowiona liturgia sakramentu chorych zawiera cztery istotne elementy:

— wlozenie rak kaptana (lub kaptanéw),

— ,,modlitwa wiary”,

— po$wiecenie oleju, wzglednie modlitwa dziekczynna,
— namaszczenie chorego.

_Kap{an przychodzgc do domu chorego pozdrawia go, kropi wodg §wiecong
uzywajac formuly: Sit haec aqua suscepti baptismatis memoria et Christum
Tegolat, qui Passione et Resurrectione sua mos redemit, lub innej formuly,
ktéora moze byé zamieszczona w rytuale partykularnym (nr 69). Nastepnie
Zwraca sie¢ do obecnych z wezwaniem do modlitwy za chorego, nawigzujac do
troski Chrystusa o chorych, Jego zbawczej meki i polecenia danego przez §w.
Jakuba. Je$li chory nie spowiadal sie, ma miejsce akt pokuty jak w czasie
Mszy §w., a nastepnie czytanie Pisma §w., wzglednie krétkie przemé6wienie
celebransa (nr 72). Z kolei w krétkiej litanii wszyscy zebrani modlg sie za

19 Omni ergo studio ac diligentia haec sacra unctio conferenda est fide-
libus qui propter infirmitatem vel senium periculose aegrotant” (OUI nr 8).

2 CIC can. 940 § 2.

21 pPor. W. Schenk, dz. cyt.,, 63—64; J. Cl. Didier, L’onction des malades
dans la théologie contemporaine, LMD (1973) nr 113 74—T75.

8 — Collectanea Theologica
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chorego, aby Chrystus nawiedzil go i umocnil, uwolnilt od grzechu i wszelkich
pokus, obdarzyl zyciem i zdrowiem, a takZe aby wspomagal opiekujacych sie
chorym. Po tej modlitwie kaplan nic nie méwigc wklada rece na glowe cho-
rego. Gest ten przypomina postepowanie Chrystusa, ktéry wkiadal rece na
chorych przywracajac im zdrowie. Istotny obrzed sakramentu chorych poprze-
dzony posSwieceniem oleju chorych lub odmoéwienie nad nim formuly dziek-
czynnej, jeS§li jest juz podwiecony (nr 75). Po namaszczeniu czola i rak, po
slowach formuly sakramentalnej chory moéwi: Amen (nie ma wzmianki o wy-
cieraniu namaszczanych miejsc watg). W zaleznoSci od tego jaki jest stan
chorego, celebrans dobiera odpowiednia modlitwe. Obrzed konczy sie wspélnym
odmoéwieniem Modlitwy Panskiej, po ktérej choremu mozna udzieli¢é Komunii
§w., oraz blogostawienstwem chorego zlozonym z kilku wezwan po ktérych
odpowiada sie: Amen (nr 79).

Jesli udzielanie sakramentu chorych ma miejsce w czasie Mszy §w. rozpo-
czyna sie po homilii, od litanii, wzglednie je§li litania lub modlitwa powsze-
chna jest po namaszczeniu, od wlozenia rgk i dalej jak w obrzedzie zwy-
czajnym (nr 80-82).

Czyms$ zupelnie nowym jest wsp6élna celebracja sakramentu chorych w wiel-
kich grupach. Moze to mieé¢ miejsce z okazji pielgrzymek lub innych zebran
chorych z diecezji, miasta lub parafii. Obrzedu tego mozna niekiedy uzywaé
takze w szpitalach. Zadaniem ordynariusza jest czuwanie nad zachowaniem
wszystkich norm dotyczacych sprawowania sakramentu chorych, zwlaszcza
odpowiedniego przygotowania pastoralnego zaréwno samych chorych jak i in-
nych wiernych, zwlaszcza tych, ktérzy beda brali udzial w liturgii, aby przez
odpowiednie $piewy i modlitwy ukazaé jedno§é Ludu Bozego i rado§é paschal-
ng odpowiadajgca sprawowanym obrzedom (nr 83-85).

Wspélna celebracja sakramentu cherych moze byé zaréwno podczas Mszy
§w., jak i poza Mszg §w. WczeSniej nalezy umozliwié chorym skorzystanie
z sakramentu pokuty (nr 86). Obrzed rozpoczyna sie od spotkania chorych,
w ktérym nalezy ukazaé troske Chrystusa o chorych, oraz miejsce i zadania
chqrych we wspblnocie Ludu Bozego (nr 87). Z kolei nastepuje liturgia slowa
Bozego zlozona z odpowiednich czytan i homilii (nr 89). Udzielanie sakra-
mentu rozpoczyna si¢ od litanii lub wlozenia rak. Podczas na-
maszczenia poszczegblnych chorych przez kaplanéw mozna wykonaé odpo-
W{ednl $piew, z tym, Ze formula sakramentalna przynajmniej jeden raz po-
winna byc wyméwiona w ten sposéb, by styszeli ja wszyscy obecni. Modlitwy
odmawia jedynie gléwny celebrans, Modlitwa Panska i blogostawienstwo kon-
czy obrzed. Je§li namaszczenia chorych udziela sie w czasie Mszy §w., przyjecie
c}}orych ma miejsce przed aktem pokutnym, celebracja sakramentu po homi-
lii, a po jego udzieleniu nastepuje liturgia Eucharystii (nr 92).

Poréwnujgce dqtychczasowy i nowy ryt sakramentu chorych widoczne jest
wyrazne zerwanie z przekonaniem, ze jest to sakrament umierajgcych, czego
wyrazem jest umieszczenie odrebnych tytuléw: Obrzed namaszczenia chorych
i Obrzed wudzielania sakramentéw choremu w niebezpieczefistwie §mierci.
Dlatego istnieje obecnie wigksza mozliwo§é powtarzania sakramentu chorych.
Sam obrzed zostal wzbogacony przez zwigzanie go z liturgig stowa Bozego
i Eucharystiag, oraz poglebiony teologicznie przez podkre$lenie, ze caly czlo-
wiek jako jedno$§é psychofizyczna otrzymuje od Chrystusa pomoc wlaSciwg
jego stanowi.

Ks. Czestaw Krakowiak, Lublin

2. Blogostawienstwa zwiazane z rokiem liturgicznym

Sobér zgda w KL 79, aby blogostawienistwa odnowié biorge pod uwage
umozliwienie uczestnictwa swiadomego i czynnego wiernych, oraz wsp6i-
czesne warunki zycia; pozwala tez tworzyé blogostawienistwa nowe, a redu-
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kujac liczbe tzw. zarezerwowanych, dawaé mozliwo§é sprawowania ich takze
przez przygotowane osoby §wieckie.

Zdaniem Piotra Gy OP, referujgcego problem odnowy blogostawienstw
podczas II plenarnej sesji Kongregacji Kultu Bozego (7—11. III. 1972, por.
Notitiae 8(1972, 122—124), chrzeScijanskie blogostawienstwa majg gleboki
i bogaty sens w §wietle teologii biblijnej i pism ojcéw. Blogostawig ludziom
i blogostawig dla nich rzeczy (bemedicere homini a Deo) lub wyrazaja prosbe
za ludzi i ich potrzeby, ale r6wniez — a nawet przede wszystkim — sg dzigckczyn-
nym wyslawianiem Boga (benedicere Deum, Deo: przyktad w mszalnym przy-
gotowaniu dar6w: ,,Blogostawiony jestes... bo z Twojej hojnosci otrzymali§my”).
Blogostawienstwa wyrazajag i gloszg przekonanie, ze stworzenia sg dobre,
i Stwérca czuwa nad nimi, a czlowiek stworzony na obraz Bozy w roinych
okoliczno$ciach zycia musi uznaé, ze wszystkie stworzenia wyszly z reki Boga.

Udzielanie blogostawienstw jest wprawdzie wyrazem urzedu hierarchicz-
nego w Ko§ciele, ale dla zapobiezenia wsp6tczesnej laicyzacji wydaje sie nie-
zbedne, aby rozszerzyé takze na $wieckich mozliwo§é sprawowania tych blo-
gostawienstw, ktére dotyczg zycia rodzinnego i spraw codziennych, aby czynié
je bardziej chrze$cijanskimi. Nie chodzi tu o pomniejszanie postugi kaplana
wobec rodzin parafii (np. nawiedzanie domo6éw) ani o odbieranie kaplanom
czy diakonom blogostawienstw majgcych na celu przeznaczanie rzeczy do kul-
tu Bozego (w $cistym sensie: poswiecen). Niezbedne wydaje sie tez — wedlug
uznania konferencji biskup6w — wieksze zréznicowanie blogostawienstw za-
leznie od kraju i regionu. Dlatego — konkluduje P. Gy — kongregacja wyda
jedynie wspélne zasady teologiczno-pastoralne oraz przyklady rézinego typu
blogostawienistw.

Wynika z tego, ze oczekujac na wydanie wytycznych, powinni§my jednak
we wlasnym zakresie prowadzié prace przygotowawcze. Pierwszenstwo po-
winny tu mieé blogostawienstwa wigzace sie z rokiem liturgicznym, ponie-
waz nie posiadamy dotad oficjalnego przekladu, a sprawowane sg one z licz-
nym czesto udzialem wiernych, podczas gdy posiadamy tlumaczenia indywi-
dualnych ,,po§wiecen” w Collectio rituum dla Polski z 1962 r.

Nie wiadomo nawet dokladnie, ktére z nich sg w uzyciu parafii w Polsce.
Mozna sie tylko domys$laé na podstawie wyrywkowych obserwacji, ze jedne
zanikaja lub juz zanikly, inne sg przez duszpasterzy podtrzymywane sztucz-
nie, bo przy obojetnoSci niemal catej parafii. Jedne naleza do popularnych
i jako§ uznawanych za wytlumaczalne same przez sie, pytanie za§ o tresci in-
nych budzi zaklopotanie (wino §w. Jana), jeszcze inne obrosty przesadami
Jub nawet same z nich wyrosty (jak w lowickim ,ciernie” przy ognisku $wie-
conym w Wielkg Sobote). Nalezy rozpatrzyé te wszystkie okoliczno$ci, moze
w wyniku takiej akcji zbierania zwyczajéw, jaka przed laty odno$nie Mszy
§W: prowadzil Pawel Sczaniecki w ,Przewodniku Katolickim”, lub przy-
najmniej ankiety miedzy ksiezmi we wszystkich diecezjach. Zaleznie od jej
wynik6w, trzeba bedzie spokojnie pozostawié tam, gdzie sa w zwyczaju na-
brawde zywe i popularne, blogostawiefistwa ,przeciw chorobom ludzi i by-
dla”, badajac jednak stosunek wiernych do ich zawartofci religijnej i skutkéw
duchowych. Obecnie jednak nalezy zwrécié uwage w pierwszym rzedzie na
te blogostawienstwa, ktére wigzg ludzkg prace z Bogiem lub pogtebiaja
t_:hrzeécijaﬁski charakter zycia domowego. Nadto pewne zwyczaje juz istnie-
Jace lub niedawno spopularyzowane nalezaloby zwiazaé z rytem liturgicznym
blogostawienistwa, ktérego formula — w jezyku polskim — moglaby strzec
wlasciwego sensu tego zwyczaju przed wypaczeniem.

Jest jeszcze jeden powazny problem. Popularnie méwi sie o ,poSwiece-
niach” i przekonanie wigze fakt owego po§wiecenia z pokropieniem woda
Swiecong. Bylo to zrozumiate, dopoki blogostawienstwo odmawial kaptan po
cichu i w jezyku niezrozumialym dla wiernych. Trzeba tu po pierwsze prze-
suwaé §wiadomosé ku rozréznieniu ,,poSwiecenia”, tj. przeznaczenia wylgcz-

6*
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nie do kultu Bozego (np. §wiec, ornatu, modlitewnika, rézanca) — od ,,btogo-
slawienstwa” rzeczy na uzytek czlowieka (np. chleba, ziarna, narzedzi, le-
karstw). Po drugie, sens pokropienia na pewno pierwotnie egzorcyzmujacy,
a wiec oczyszczajacy z mocy dzialania zlego ducha, tak podkres§lany w do-
iychczasowych formulach wielu blogostawienstw, musi — w $wietle teologii
afirmacji rzeczywistoSci ziemskich jako stworzonych przez Boga — doznaé
wycieszenia na korzysé interpretacji pokropienia w sensie ,rosy laski”, szcze-
goélnej przychylnosSci Boga wobec tego, kto bedzie sie dang rzeczg postugiwal.
Przy tym nalezy kla§é nacisk na skuteczno$é tych lask zaleina od dyspozyciji
wewnetrznej tj. stanu jedno$ci z Bogiem.

Z blogostawienstw, ktére wspéiczesnie badZ zanikaja, badZz trudno byloby
w nich odnaleZé sens nadprzyrodzony, wymienmy najpierw owies §w. Szcze-
pana i wino $§w. Jana. Wydaje sie, ze pierwsze jest juz tylko folklorem jak
dyngus (do siewu $wieci sie owies wraz innym ziarnem 8 wrzes$nia); drugie
za§ na pewno budzi raczej zdziwienie lub wesoto§é, choé pierwotnie, jak
Swiadczg modlitwy, wino to mialo wzmacniaé podrézujacych i leczyé zatru-
tych. W dalszym rzedzie stoja dwa blogostawienstwa z poczatku Ilutego:
§wiece §w. Blazeja przeciw chorobom gardla i chleb z woda §w. Agaty prze-
ciw pozarom. Pierwsze z nich jest jeszcze gdzieniegdzie praktykowane, ale
chyba nie uratuje go propozycja polgczenia z nim myS$li o uzywaniu daru
mowy tylko do dobrego (por. Ef 5, 3, 4 19 — W. Schenk, Sakramentalia,
skrypt, KUL 1968. Obydwa te blogostawienstwa majg powodowaé skutek wy-
tacznie przyrodzony, i to ,,przeciw”, stad wedlug podanych na poczatku za-
sad beda musialy utracié racje istnienia jako sakramentalia. Z kolei zmie-
niono okoliczno§ci duszpasterskie odebraly racje bytu zamieszczonym w Ry-
tuale Polskim blogostawieistwom doméw w $Swieto Objawienia Panskiego
i w okresie wielkanocnym (wizytacja duszpasterska rodzin trwa od Bozego
Narodzenia nieraz az do Wielkiego Postu) i ognisk w wigilie §w. Jana Chrzci-
ciela (,sob6tki”). Blogoslawienstwo wody dla doméw w przeddzien $wieta
Objawienia Panskiego, z Litanig Swigtych, 3 psalmami, Benedictus lub Magni-
ficat, dlugimi egzorcyzmami i jeszcze Te Deum pozostalo chyba juz tylko
na Slasku.

Nalezaloby wiec rozpatrzyé i szukaé sposobdw poglebiania tre§ci pozosta-
lych blogostawiensw, nadal cieszacych sie popularnos$cia. Niestety, ttumaczenie
ich tekstéw w Kalendarzu liturgicznym polskich prowincji Towarzystwa Jezu-
sowego na rok 1971, nastepnie publikowane nie jako liturgiczny (nic nie wiado-;
mo o oficjalnym zatwierdzeniu) w rubrycelach, np. wroctawskiej 1972 r., czesto-
chowskiej 1973 r., ukazalo jedynie, jak bardzo ich forma jest ogélnikowa
i dlatego nie zadowalajgca. Przykladem takiej rewizji powinny byé nowe
teksty blogostawiefistw zamieszczone w Mszale Rzymskim z 1970 r.: gromnic
w §wieto Ofiarowania Panskiego, popiolu w Srode Popielcowa i palm w Nie-
dziele Palmowa Meki Panskiej. Propozycja takiej rewizji dotyczy nastepuja-
cych blogostawienstw:

1° blogostawienstwa kredy i kadzidla w uroczysto§é Ojawienia Pan-
skiego (mirry i tak nigdzie nie §wiecono, §wiecenie tego samego pier-
$cienia co roku wyglada na czysta formalno$¢, natomiast kadzidlo
biora wierni, by okadzié w tym dniu mieszkania);

2° blogoslawienstwo pokarméw wielkanocnych w Wielka Sobote (za-
warte w Collectio Rituum blogostawienstwa pokarméw nie wyko-
rzystuja okoliczno$ci §wiatecznej, sa na kazdy czas, z wyjatkiem
blogostawienstwa baranka, ale dzi§ baraniny do blogostawienstwa
sie nie przynosi, wiec brzmi ono nieprawdziwie);

3° blogostawienstwo zi6t w dziei dawnej Oktawy Bozego Ciata (brak
go w pierwszych wydaniach Rytualu Piotrowskiego, a w Rytuale
Polskim jest wla§ciwie przystosowaniem tekstéw z 15 sierpnia; tresé
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blogostawienstwa w przekonaniach wiernych najbardziej ze wszyst-
kich zagadkowa, ilo§¢ i rodzaj wiankéw z zi6t niejednakowa w réz-
nych stronach Polski);
4° blogostawienstwo wieficbw i owocéw w uroczysto§¢ Wniebowzigcia
Najsw. Maryi Panny (Matki Boskiej Zielnej, wlasciwie coraz pow-
szechniej traktowane jako koécielne ,dozynki” — czy nie potrzebne
specjalne blogostawienstwo zebranych ziemniak6é6w, burakéw i owo-
cbw na jesieni?);
5° blogostawienstwo ziarna i nasion w §wieto Narodzenia Najsw. Maryi
Panny (Matki Boskiej Siewnej).
Poza tym wypadaloby przygotowaé nowe specjalne formuly blogostawienstw
wlasciwie praktywowanych w duszpasterstwie przy wykorzystaniu tekstow
og6lnych:

1° blogostawiefistwo pél zasianych na wiosne.

2° blogoslawenstwo dzieci na poczatku roku nauki (moze takze ich
przyboréw szkolnych?),

3° blogostawienstwo dzieci na wakacje (i zabawek lub sprzetu tu-
rystycznego?).
Warto takze postawié¢ pytanie o blogostawienistwa, ktére by dopelniaty réine
zwyczaje chrze$cijanskich rodzin:

1° blogostawiefistwo §wiec adwentowych (§laskie adwentowe wience
nad stolem z 4 §wiecami), moze réwniez choinkowych, a dla dzieci
takze lampek roratnich,

2° blogoslawiefistwo optatk6w i specjalna modlitwa przy stole na wie-
czerze wigilijng (blogostawienstwo przez glowe rodziny),

3° blogostawienstwo $wiec i kwiatébw na groby na Dzien Zaduszny
i analogiczne na rocznice lub imieniny zmarlego (zamiast pokropie-
nia katafalku lub calunu).

Wszystkich tego rodzaju blogoslawienstw przedmiotéw, ktére majg byé
zaniesione do domu, udzielaé sie¢ powinno naszym zdaniem na zakonczenie
Mszy §w. w tym samym momencie, co uroczystych blogoslawienstw udzie-
lanych osobom. A wiec po ostatniej modlitwie i ewentualnych ogloszeniach
duszpasterskich, celebrans méwi: Pan z wami, nastepnie wzywa do modlitwy
W ciszy przedstawiajgc mys$l blogostawiefistwa, i po chwili odmawia jego
fo;‘mule, a po Amen pokrapia przedmioty woda §wiecona. Wypada wyjasnié
Wwiernym, Ze nie powinni wtedy czynié na sobie znaku krzyza. Je$li pokro-
bienia dokonuje si¢ przechodzac nawa koSciola, powinno si¢ w tym czasie
Spiewaé odpowiednig krétkg pie$h lub psalm.

Pox}iiej podajemy propozycje tekstow liturgicznych dla pierwszej grupy
Wymienionych powyzej blogostawiefistw.

1. Btogostawiefistwo kredy i kadzidtla
w uroczysto§é Objawienia Panskiego

Celebrans: Zanim wrécimy do swych doméw, poblogoslawiona bedzie
kreda i kadzidio. Kredq oznaczymy zewnetrzne drzwi na znak, Ze w maszym
'Miesququ‘u przyjeliémy Wceielonego Syna Bozego, czyli ze tu mieszka rodzina
chrzescijatiska. Médlmy sie wiec, aby Chrystus Pan w tym nowym roku zaw-
Sze przebywal miedzy nami, i aby wszyscy szukajgcy Go, jak Medrcy w Je-
Tozolimie i w Betlejem, znaleli Go w maszej rodzinie. (cisza)

Boze, jedyna i wieczna Swiattosci

nowego Jeruzalem, Twojego KoS$ciotla.

Ty przyprowadzite§ szukajqcych Medrcéw do Twojego Syna
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i objawite$ Go jako Krdla nad krélami,
a oni uwierzywszy oddali Mu pokton i ztozyli dary.
Racz pobtogo + stawié te krede
dla naznaczenia drzwi naszych mieszkan,
w ktéorych przyjete zostalo Swiatto Twojego Objawienia;
i spraw, abysmy stawali sie z dnia na dzien
coraz doskonalszq ,,$wiatloéciq dla Swiata”,
a zwlaszeza dla szukajgcych Ciebie w prawdzie i mitosci.
Pobtogo + staw takze kadzidto,
aby wonny dym jego wznosit sie
wraz z naszymi modlitwami przed oblicze Twoje.
Spraw, niechaj domy mnasze (dzi§ mapeinione woniq kadzidla),
bedq miejscem codziennej modlitwy
nas wszystkich zjednoczonych z Synem Twoim,
ktéry zamieszkat miedzy mami, by objawiaé mam Ciebie,
i zawsze po prawicy Twojej wstawia sie za mami.
Ktéry zyje i kroluje na wieki wiekéw. Amen.
W czasie pokropienia §piew: Psalm 147 Jerozolimo, chwal Pana
nad Pany albo Podnie$ reke, Boze Dziecie.
Nastepuje zwykle blogostawienstwo zgromadzonych i rozestanie.

W domu (zwlaszcza we wspoélnotach koscielnych):
Przelozony stojac przed progiem w otwartych drzwiach:
Stowo ciatem sie stalo.
I zamieszkalo miedzy nami.
Przelozony pisze na drzwiach, po czym moéwi (trzy mozliwoSci):
a) K+ M+ B+ 1974 ,Niechaj kazdy szukajgcy Chrystusa znajdzie
Go zawsze miedzy nami’
b) J+ M-+ J+ 1974 Niech w maszej rodzinie (wspdlnocie)
przez caly rok
znajduje Chrystusa Pana
' kazdy, kto do nas przyjdzie.
+ ,Panie Jezu Chryste, mieszkaj miedzy nami,
1974 ucz otwartym sercem witaé naszych gosci,
niech Cie tutaj znajdzie ten, kto Ciebie szuka,
a nie daj tu wstepu duchowi ciemnosci’.

)

Wszyscy: Amen.

Podczas oka_\dzania mieszkania mozna §piewaé: (trzy mozliwosci):

}cw'?d]'qy $wiata monarchowie, koniecznie 4 zwrotki ze wzgledu na slowa os-
atniej; .

Jezusa narodzonego wszyscy witamy — 5 zwrotek, (Spiew lub odczytanie) pro-

roctwa Izaj.asza odnoszgcego sie¢ do calego Kosciola i do kazdej wspélnoty
w Chrystusie: Iz 60, 1—4a. 6b. 11. 17¢—19.

(W podobny spos6b mozna wykorzystaé — trudniejsze — czytanie Ap 21, 2a.
3. 12 14. 22—24a. 27.) ’ Y P ’

2. Blogostawienstwo pokarmé6w na sté6l, wielkanocny

Kaptan (diakon): Pan z wami.

Kiedy zakoniczymy swiety post paschalny i spotkamy Chrystusa Pana zmar-
twychwstalego we Mszy $wietej wielkanocnej, powrécimy radoéni do naszych
doméw ma wspolny Swiqteczny positek. Bedziemy wtedy wyrazaé sobie wza-
jemnqg Zyczliwosé (skladaé sobie Zyczenia) przy dzieleniu sie jajkiem, znakiem
nowego 2ycia. Proémy Chrystusa Pana, aby przy tym stole byt wsréd mnas
obecny jak w Emaus, teraz za$, aby pobltogostawil pokarmy na ten stét przy-
gotowane. (cisza).
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Panie Jezu Chryste,

Ty w dzient przed Mekq i Smierciq kazate§ uczniom

przygotowaé dla siebie paschalng wieczerze;

w dzien Zmartwychwstania przyjates§ zaproszenie dwéch ucznidéw

i zasiadie$ z nimi do stolu,

a pézZnym wieczorem przyszedie§ do Jedenastu,

by spozyé wraz z nimi positek.

Prosimy Cie, daj mam 2z wiarq przeiywaé Twojqg obecnosé

miedzy nami

podczas $wiqtecznego positku

w dzienn Twojego zwyciestwa,

abysmy mogli sie radowaé z udziatu w Twoim 2yciu i zmar-
twychwstaniu.

Chlebie zywy, ktory zstapile$ z nieba

i w Komunii §wietej dajesz zycie $wiatu:

pobtogo + staw ten chleb | wszelkie §wigteczne pieczywo

na pamiqtke chleba, ktérym nakarmite$

stuchajgcych Ciebie wytrwale na pustkowiu

i utrudzonych rybakéw, Twoich Apostoléw, po catonocnej pracy.

Baranku Bozy, ktory zwyciezyte§ i obmyle§ §wiat z grzechéw:

pobiogo + staw to mieso, wedliny i wszelkie pokarmy,

ktore bedziemy jedli na pamigtke baranka paschalnego

i Swigtecznych potraw, ktére ty sposywales

z Apostotami na Ostatniej Wieczerzy.

Chryste, Zycie i Zmartwychwstanie nasze;

poblogo + staw jajka, znak nowego zycia,

aby$my dzielqc sie nimi

w gronie rodziny, bliskich i gosci,

mogli dzielié sie takze wzajemnie rado$ciq

2 tego, ze jest w nas Twoje nowe Zycie.

Daj nam wszystkim doj§é do wiecznej Uczty Twojej,

tam, gdzie Ty 2yjesz i krélujesz na wieki wiekéw. W.: Amen.

Propozycja modlitwy przy stole (przed posilkiem z Zyczeniami):
Panie Jezu Chryste, zasiqgdZ miedzy nami,
udziel nam rado$ci Twego Zmartwychwstania;
Niech sie okazemy Twoimi uczniami
a st6t nasz niech bedzie znakiem pojedniania.

3. Blogostawienstwo wiankéw i ziétl
w czwartek po uroczysto$§ci Bozego Ciala

Po procesji i blogostawienstwie eucharystycznym:

Pan z wami.

Koficzymu uroczyste obchody ku czci Naj$wietszego Sakramentu Ottarza,
w ktérych wyznaliémy, Ze masze 2zycie przyniesie prawdziwy owoc jedynie
Drzez zjednoczenie z Panem maszym Jezusem Chrystusem w Komunii §wietej
Jego Ciala i Krwi. Pro§my teraz, aby moc tego zjednoczenia zstgpila ma ca-
ia naszq prace, przez ktérq czynimy sobie ziemie poddang 2zgodnie z wolg
Boga Stworzyciela. Pro$my tez, aby calq przyrode, ktéra nam stuzy,a zwtasz-
cza tegoroczne pierwociny roSlin zielonych i =zi6l leczniczych, raczyt Pan
:lst'rzec od wszelkiej szkody i dal im wydaé obfite owoce.

cisza)
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Panie, Boze nasz,
Ty wszystkim stworzeniom dajesz pokarm o wlaSciwym czasie:
kazesz rosngé trawie, ziolom i 2bozu,
aby tworzyly zdrowie $rodowiska dla ludzi i zwierzqt,
i stawaly sie dla nich lekarstwem i po§wieceniem.
Od Ciebie pochodzi bogactwo wody i stolica
dla pél, sadéw, ogrodéw, tgk, pastwisk i laséw,
aby wszystko, co zieleni sie i rozkwita,
owocowato, gdy przyjdzie czas zbioréw.
Prosimy Cie, pobtogo + staw te przyniesione do Ciebie
pierwociny zieleni tego roku:
miode pedy zbéz, trawy, ziola i kwiaty.
Zachowaj je od suszy, gradu, powodzi i wszelkich szkodnikéw,
aby wszedzie wzrastaly, uzdrawialy powietrze,
radowaty oczy i przynosity jak majobfitszy owoc,
i mogty stuzyé zdrowiu ludzi i zwierzqt.
Twdj Syn, Pan nasz Jezus Chrystus,
raczyt przyjaé postaé chleba i wina,
wypracowanych przez czlowieka z Twoich daréw;
spraw, aby Naj$wietszy Sakrament Oltarza
ustawicznie leczyl i odnawial nature czlowieka,
aby$my w milosci wykorzenieni i ugruntowant
przynosili obfity owoc
i przyblizali odnowienie i powrdt do Ciebie calego $wiata.
Ktéry zyjesz i krélujesz na wieki wiekéw. Amen.
Podczas pokropienia $piew Czego chcesz od nas, Panie lub Ps. 64.

4. Blogostawiedistwo zbioréw w uroczystos$é
Wniebowziecia Najsw. Maryi Panny

Uwaga: wience dozynkowe mozna wlgczyé w procesje wejscia, jesli ustawia sie
przed ko$ciolem, a nalezy przynie§¢é i umieScié obok oltarza w procesji
skladania dar6w. Nastepnie moga zostaé w koSciele przed obrazem Matki
Bozej do 8 wrze$nia. W formule blogostawienstwa kaplan wymienia oczy-
wiscie tylko te przedmioty, ktére wierni przyniesli.

Pan z wami.

Z wdziecznosciq przynieliScie, drodzy Bracia i Siostry, owoce waszej pracy
w polu, w ogrodach i sadach, aby je przedstawié Bogu, w duchu dziekczy-
nienia. Zanim wrdcimy z nimi do domu, proémy Pana przez przyczyne wnie-
l?owzietej naszej Matki, aby obficie je poblogostawit, nagrodzil trud pracu-
jacych i makarmil wszystkich gtodnych az do nastepnych zbioréw. (cisza)

Boze, Ty polecite$§ synom Ludu wybranego

przynie$é¢ do kaplanéw snopy zebranego nowego zboza
i z rado$ciq zbieraé owoce drzew i winnic.

Oto sktadamy Ci dzieki za zebrane plony.

Wejrzyj laskawie na (te snopy i wiefice nowego zboza),
narecza nowych warzyw i owocéw:

pobtogo + staw je, zachowaj i strzez od wszelkiego zepsucia,
aby ich w tym roku nikomu nie zabrakto.

Wspomagaj swojq taskq wszystkich,

ktoérzy je zasiewali, sadzili, pielegnowali i zbierali,
wszystkich, ktérzy bedq z nich w jakikolwiek sposéb
przygotowywaé dla nas pozywienie.

Naucz nas wdziecznym sercem

dzielié sie otrzymanymi od Ciebie darami

z kazdym kto bedzie w niedostatku
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abysmy wszyscy w chwili zejécia z tego Swiata

abys$my wszystey w chwili zejécia z tego Swiata

mogli byé przedstawieni Tobie,

przez Naj$wietszq Dziewice Maryje,

najdoskonalszy owoc ziemi,

przynoszqc Tobie z radosciq peine narecza dobrych uczynkéw,
i zastuzyli na przyjecie do wiecznego szcze$cia,

tak, jak Jq samaq juz przyjale§ w uwielbionym ciele.

Ktory 2yjesz i krélujesz na wieki wiekow. Amen.

Podczas pokropienia §piew Chwalcie tgki umajone (3 zwrotki) lub Psalm 125.
przekt. Fr. Karpinskiego).

5. Blogostlawiefistwo ziarna §iewnego i nasion
w §wieto Narodzenia Naj§w. Maryi Panny

Pan z wami.

Przed siewem przyniefliémy przedstawi¢ Bogu Stworzycielowi =ziarno-
i wszelkie nasiona. Muszq one najpierw na ditugo spoczywaé w ziem i obumrzeé,
zanim wydadzq mowe ro§liny na pozywienie dla ludzi i zwierzqt. Pro$my
Boga wszechmoggcego przez przyczyne Najsw. Bogarodzicy, aby dal im moc
obfitego plonu, a mam cierpliwg ufno$é w Twojag ojcowska Opatrznos$é mad
kazdym stworzeniem. (cisza)

Boze, Ty sprawiasz, 2e wszelkie nasienie

wpadlszy w ziemie najpierw obumiera,

a potem wydaje plon obfity.

Ty przynosisz rado$é z plonéw kazdemu siewcy i chleb gtodnemu.
Prosimy Cie, pobtogo + staw to ziarno zbéz i wszelkie nasiona,.
ogrzewaj je pogodnym storicem,

uz2yiniaj ziemie rosq z nieba

i zachowaj przed gradem, powodziq, suszq i wszelkq szkodg,
aby mnieskazone wyrosto w rofline wydajgcq obfite owoce

na pozytek dla ludzi i zwierzgqt,

przez zastugi Naj$wietszej Dziewicy Maryi,

ktérej date§ narodzié sie na Swiecie

jako poczqtek nowego stworzenia.

Spraw, tez, aby$my za przykladem Maryi, Stuzebnicy Pariskiej,.
ktéra stuchalae stowa Twojego

i strzegla go owocnie w swoim sercu,

wszyscy przynosili Tobie plon stokrotny

w sercach naszych jako urodzajnej glebie

przez naszq wytrwatosé w petnieniu Twej woli.

Ktéry zyjesz i krélujesz na wieki wiekéw. Amen.

Podczas pokropienia §piew: Zdrowa$ Maryja, zwr. 1 i 3 (Ty, co$ karmita) albo::
Matko Pocieszenia, zwr. 1 i 3 wzglednie Psalm 126.

Ks. Wojciech Danielski, Lublin

3. ,Liturgiczna modlitwa dnia” — modlitewnik
Soboru Watykanskiego II?

»D0 naczelnych zadan KoS$ciola stusznie zalicza sie publiczng i spoleczna,
modlitwe Ludu Bozego”. Takim stwierdzeniem zaczyna sie dokument Stolicy
Swietej z 2 lutego 1971 roku omawiajacy zasady odnowy zbioru modlitw na-
zywanego dotychczas brewiarzem. Juz to pierwsze zdanie przypomina dobit-
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nie, ze nie maja to byé modlitwy odmawiane wylacznie przez kaplanéw.
W numerze 20 czytamy, oparte na KL 26 wyjasnienie: ,liturgia godzin, po-
dobnie jak wszystkie czynno$ci liturgiczne, nie jest czynno$ciag prywatna, lecz
nalezy do calego Ko$ciota, Ko$ci6t reprezentuje i na Niego oddzialuje”.

Troche dalej czytamy: ,,Wsp6lne odprawianie ja$niej ukazuje koScielng
nature Liturgii Godzin, sprzyja zgodnemu z udzialem wiernych czynnemu
uczestnictwu przez aklamacje, dialog, $piew na zmiane itp. Dlatego ilekroé
jest mozliwe odprawianie wspélne z udzialem i czynnym uczestnictwem wier-
nych, nalezy przyznaé takiemu odprawianiu pierwszenstwo przed odmawia-
niem osobno, jak gdyby prywatnym” (33). , KoScielnosé tej modlitwy ujawnia
sie przede wszystkim wtedy, gdy uczestniczy w niej cale zgromadzenie miej-
scowego Koéciola pod przewodnictwem biskupa w otoczeniu kaplandéw oraz
innych ustugujgcych. W takim zgromadzeniu jest rzeczywiScie obecny i dziala:
jeden, §wiety, powszechny i apostolski Koéci6l Chrystusa. I dlatego ten sposéb
odmawiania tej modlitwy jak najusilniej sie zaleca” (20). Slowa te wziete sg
niemal dostownie z Instrukcji eucharystycznej (42), méwigcej o najdoskonal-
szym objawieniu sie Ko$ciolta w Mszy §wietej celebrowanej pod przewodnic-
twem biskupa.

Kaplani odmawiajgcy najcze$ciej brewiarz samotnie, powinni uprzytomnié
sobie te prawde i wyciagnagé z niej praktyczne wnioski, szczegbélnie ranna
i wieczorna modlitwa uwielbiajgca Boga powinny, o ile to tylko mozliwe,
plynaé z ust catego zgromadzonego ludu Bozego. Wierni za§ powinni znalezé
w odnowionej formie tej modlitwy wzér swojej, osobistej.

Tak pouczal dokument Stolicy Swietej z 2 lutego 1971., Liturgiczna modlitwa
dnia! podpisana zostala do druku 9 sierpnia 1972, ukazala sie w sprzedazy
w pierwszych tygodniach roku 1973. Jej redaktorzy znali wiec juz Liturgia
Horarum, a szczegdlnie Wprowadzenie ogdlne do niej. Powoluja sie na to we
wstepie. Totez polskie opracowanie wzbudzilo wielkie, zrozumiale zaintereso-
wanie wsréd wierzgcych: moze nareszcie skoficzg sie chociazby nieszpory,
w ktérych ,ksiadz swoje i lud swoje”, gdzie kaplan wylaczony jest ze wsp6l-
noty? Przeciez w tym celu Stolica Swieta wydala tak wczeénie ten dokument
pod tytulem Wprowadzenie ogélne do Liturgii Godzin — nastapilo to pelne
péttora roku przed podpisaniem do druku polskiego modlitewnika!

Pierwszy, pobiezny przeglad modlitewnika polskiego wydaje sie potwierdzaé
zywione w Polsce nadzieje. Psalmy podano w ukladzie nowej liturgii godzin,
rozlozono na cztery tygodnie zamiast jeden, jak dotychczas. Wprowadzono tez
modlitewne intencje ranne i wieczorne. Ale na tym prawie Ze konczy sie
»nowo§¢”. Dokladniejsze studium przynosi przykry zawéd. Liturgiczna modli-
twa dnia to nie wycigg z Liturgii Godzin wydanej przez Stolice Swiets, lecz
twoér nieszczef§liwie ,,urozmaicony”.

Kazdy tydzien w liturgii godzin zaczyna sie pierwszymi nieszporami. Jest
to zgodne z zasadg obowigzujgcego obecnie kalendarza liturgicznego (1968).
wedlug ktérej niedziela tn nie doba od pélnccy do péinocy, lecz ckres o 6
godzin dluzszy: zaczyna sie bowiem pierwszymi nieszporami. Warto, aby za-
sada ta wchodzila w §wiadomo§é wierzacych — nie jest to tylko sp6r o naz-
we. Niestety Liturgie modlitwa dnia ignoruje te zasade. Tydzien
psalterium zaczyna sie w tym opracowaniu rannymi modlit-
wami. Pierwsze nieszpory niedzieli s3 tutaj nadal nieszporami
soboty. Modlitwa przed spoczynkiem (Completorium) po I nie-
szporach jest nadal modlitwg sobotnig (s. 472). Szkoda. Jak w takiej sytuacji
tlumaczyé wiernym zasade, tak mocno podang w Missale Romanum 1969
(s. 266) odno$nie liturgii Wigilii Paschalnej, wedlug ktérej ,,Missa noctis, et si

1 Liturgiczna modlitwa dnia, opr. ks. Stanistaw KaZmierczak, Poznan—
—-Warszawa 1972, Pallottinum.
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ante mediam noctem celebretur, est Missa paschalis dominicae Resurrectionis”.
A s3 i konsekwencje praktyczne dla uzytkownik6w nowego modlitewnika. Na
przyklad w ostatnim tygodniku przed Adwentem odmawia sig¢ psalterz II
tygodnia, od pierwszej niedzieli Adwentu — I tygodnia. W Liturgicznej mo-
dlitwie dnia nieszpory tej niedzieli znajdujemy jako nieszpory soboty IV
tygodnia, nieszpory w te samg sobote z IV tygodnia, a niedziele rano — psal-
terz I tygodnia. W Liturgii Godzin, chcgc odméwié pierwsze nieszpory
Adwentu otwieramy po prostu psalterz I tygodnia.

Hymny: przyjeto zasade trech na poszczegdlny dzien, ponumerowano je:
I, II, II1. Zmieniajac uklad psalterza nalezaloby analogicznie zmienié¢ kolejno$§é
numeracji hymnéw: I — modlitwa poranna, II — modlitwa w ciggu dnia,
III — modlitwa wieczorna. Niestety, niczego nie wyja$niajagc zachowano tutaj
kolejno$é liturgii godzin: ,,J” — to hymn nieszporny (por. s. 58, 65. 72...). A nie-
ktore z tych hymnéw tre$cig swa najwyrazniej nawigzujg do pory dnia.

Powazne zdziwienie budzi uklad hymnéw w psalterzu tygodniowym. Kazdy
tydzien posiada te same hymny. Moze redaktor nie mial innych tlumaczen.

Ale dlaczego wklada w usta modlacych sie tekstami ,,w ciggu dnia”, a wigc
miedzy godzing dziewigtg a pietnastg (zimg wypadnie to nieraz krétko przed
zachodem stonca) stowa. Juz $wiatlo dzienne rozblyska, do 2ycia Chrystus mas
budzi... wtorek w kazdym tygodniu, np. s. 216), lub Juz plonie zorza ma mniebie,
nad ziemiq jasno$é dnia wschodzi, blyskajq Swiatla promienie: moce ciemno-
$ci pierzchajcie. Niech zging senne widziadla, kres wszelkim ducha juz winom.
Ostatni 2ycia poranek daj, Chryste, przezyé Swietlanie. (sobota II, II, IV ty-
godnia, np. s. 454; w I tygodniu hymn ten zgodnie z jego tre§cig, umieszczono
jako poczatek dnia — s. 173).

Dlaczego w psatterzu tygodniowym w wtorek, czwartek i piagtek, a w tygo-
dniach II, IIT i IV réwniez w sobote, hymny poranne staly sie¢ hymnami
w ciggu dnia? Dlaczego na domiar w $rody hymn poranny odpowiada modli-
twom wieczornym, wieczorny nadaje sie w ciggu dnia, a umieszczony jako
poczatek modlitw w tej porze méwi: Nocy, ciemnoéci.. Swiatlo$é sie zjawia
— znikajcie... Dlaczego, pomyliwszy sie¢ nie dano erraty? Czytelnik nie ma
pretensji, ze hymny sg poskracane, lub niezgodne z Liturgia Horarum. Trud-
no$é znalezienia odpowiednich tlumaczen wystarczajgco uzasadnia te zmiany.
Chcialby jednak, zgodnie z tak silnym podkre§leniem przez Liturgia Horarum,
modlié sie z zachowaniem ,prawdziwoSci” czasu, pory dnia. Nikt nie §piewa
rano Wszystkie nasze dzienne sprawy...

W Wielkim Tygodniu znajdujemy hymny w pelnym wymiarze. Ale dlaczego
w hymnie II zwrotke V zastgpiono inng, ktéra méwi o Bozym Narodzeniu,
a oryginalna V stala sie pierwszg w hymnie II? Dlaczego hymn I o Duchu

wietym (s. 72) ma jako sibdmg zwrotke doksologie opuszczong w Liturgii
Godzin jako dublet, a hymny II i III nie uznaja doksologii wprowadzonej
obecnie w kazdy hymn méwigcy o Duchu Swietym?

Hymny w modlitwach za zmarlych zastgpiono piesniami. Je$li nie bylo odpo-
wiedniego tlumaczenia, lepsze to niz tlumaczenie zle. Zamiana taka jest prze-
widziana przez Stolice Swietg. Ale dlaczego dano tylko Jezu, w Gréjcu mdle-
Jacy, Przez czy$écowe upalenia oraz Boze, Sedzio sprawiedliwy ? Adaptacja
powinna kierowaé csie duchem odnowy. Nalezalo wiec — zgodnie z treScig
hymnéw w Liturgii Godzin — daé choé jeden méwiacy o misterium Paschy,
‘0 nadziei Zycia wiecznego. A sa takie pie§ni, np. Jam gosciem na tym Swiecie,
Wierze, ze 2yje méj Odkupiciel.

Dobér i uklad antyfon dla poszczegélnych psalméw peten jest tylko w okre-
sie zwyklym. W najpiekniejszych i najwazniejszych okresach Paschy oraz
Objawienia Pana dobér ten potraktowany jest po macoszemu. Jednak ogrom-
ne zdziwienie i odruch protestu budzi dobér antyfon do kantyku Zachariasza
oraz Magnificat. Przyjeto zasade, Ze antyfon niedzielnych nalezy uzywaé
przez calty tydzien. Mozna to przyjaé w tak skré6conym wydaniu. Ale czemu
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te antyfony i modlitwy wzieto z brewiarza trydenckiego? Przeciez odpowied-
nie antyfony wziete sg zawsze z ewangelii danego dnia, a wiec tlumaczenie
ich bylo gotowe.

Z modlitw szczegblnie razi wyznaczona na niedziele II Paschy, méwi bo-
wiem o zakonczeniu rado$ci obchodéw paschalnych. Obchéd Paschy konczy
sie w niedziele Pieédziesigtnicy — Zestania Ducha Swietego i dlatego modli-
twe ta odmawia sie w sobote poprzedzajacg ostatnig niedziele okresu pas-
chalnego. Z kolei obecna modlitwa na II niedziele Paschy, pominieta przez
redaktora, jest gleboko wymowna, prawdziwie piekna.

Podobne zdziwienie budzi sie w czytajagcym, gdy studiuje dobér perykop
i responsoriéw w modlitwie czytan. Dla przykladu: przez pierwsze dwa ty-
godnie Adwentu czytania i responsoria sa niezgodne z modlitewnikiem wy-
danym przez Stolice Swieta, w trzecim tygodniu identyczne, w ostatnich
siedmiu dniach antyfon ,,0” czytania sa zgodne, responsoria inne. W dniach
Bozego Narodzenia zgodne sg tylko dobory: 27 grudnia, 1 oraz 6 stycznia
i niedziela Chrztu Pana. Pozostale dni, a wiec nawet 25 grudnia niezgodne
calkowicie albo cze§ciowo. Podobne ,rozwigzanie” znajdujemy w calym okre-
sie Wielkiego Postu i Paschy. Czytania i responsoria na 19 oraz 25 marca nie
sg ani trydenckie, ani watykanskie, 31 maja — watykanskie, uroczysto§é¢
poS§wiecenia KoSciolta — czytania w czeSci watykanskie, responsorium inne.

Rozczarowanie budzi réwniez rozwigzanie wprowadzone na 9 dni poprzedza-
jacych niedziele Zestania Ducha Swietego. Wiadomo, ze z przyczyn jak najbar-
dziej uzasadnionych zniesiona zostala oktawa tej uroczysto$ci, ale nie powstata
w ten sposéb pustka. Oktawe zastgpiono nowenng przed tg niedzielg, zgod-
na z faktem modlitewnego czekania na dar Ducha Swietego przez Maryije
i apostoléw. Nowenna ta obejmuje wszystkie modlitwy ludu Bozego w tych
dniach, jej centrum jest zawsze Msza §wieta, szczegdlnie mocnym akcentem
nieszpory rozpoczynajace sie przez te 9 dni hymnem Veni Creator. Ot6z ten
wlasnie hymn w tych dniach pominieto calkowicie, zostawiono tylko dwa
moéwigce o Wniebowstapieniu Panskim. Nie umieszczono tez ani jednej modli-
twy dnia na ten okres, podczas gdy w Liturgii Godzin i Mszale Watykanskim
kazdy z tych dni ubogacony jest osobng modlitwg, w ktérej blaga KoSci6t
o dar Ducha Swietego. Niepokoi to rozwigzanie, w Polsce, gdzie nowenna do
Ducha Swietego byla powszechnie znana, gdzie wielu niezorientowanych pyta:
dlaczego w dobie Soboru Watykanskiego II, ktéry tyle méwi o roli Ducha
Swietego w Kofciele, skasowano oktawe Jego zesltania?

Wymienione braki s dowodem powaznego nieporozumienia. W tej sytu-
acji uzytkownik Liturgicznej modlitwy dnia mniej ostro ocenia, gdy zauwaza
inne, pomniejsze jak np:

— dlaczego cztery lata po opublikowaniu nowej wersji litanii do Wszystkich
Swietych umieszczono jg jeszeze w ksztalcie potrydenckim?

— gllaczego méwi sie o konsekracji kofciola, gdy Stolica Swieta wyjasénila,
ze termin ,konsekracja” nalezy stosowaé tylko w odniesieniu do postaci
eucharystycznych?

— czemu nig dopracowano graficznie tekstu intencji porannych i wieczor-
nych, umieszczajac tak fatalnie myslnik? Wystarczylo poréwnaé z waty-
kanska Liturgiq Godzin.

— dlaczego, zmieniajac uklad Liturgii Godzin, psalterz do modlitwy czytan
rozlaczono od pozostalych? To nie ulatwia korzystania z modlitewnika.

Po przejrzeniu calo§ci wydanej Liturgicznej modlitwy dnia nasuwaja sie
liczne pytania. Dlaczego ogloszono, ze jest to modlitewnik dla zakonnic? Sto-
lica Swieta widzi w Liturgii Godzin modlitewnik calego ludu Bozego: du-
chownych i laikatu lgcznie z zakonnikami. Tak usilnie zaleca sie w dobie
posoborowej jedno§é wszystkich, wewnetrzng i zewnetrzng, w duchu i w
znaku. Wystarczy — szukajgc praktycznych zalecen, przestudiowaé Instruk-
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cje eucharystyczng oraz choéby ostatni dokument o koncelebrze z 7 sierpnia
1972 roku. Trudno ksigzke tak propagowang wlozyé w reke czlowieka Swiec-
kiego.

Jesli jednak redaktor zakladal, ze przygotowuje modlitewnik dla zakonnic,
dlaczego 180 stron (561—674 oraz 765—832) po§wiecil na teksty czytan i to
niezgodne z Liturgia Godzin? Przeciez te godzine zakonnice odmawiaja na
ogét wspblnie, bedac poza domem nie maja obowigzku jej odmawiaé. Od-
mawiajac za§ we wspblnocie powinny stluchaé tego tekstu czytanego przez
jedng lektorke — wystarczylyby wiec odsylacze. Przeciez Pismo §wiete jest
w kazdym domu zakonnym!

A zwolnione 180 stron mozna by wykorzystaé dla umieszczenia wszystkich
antyfon do kantyku Zachariasza i Magnificat, przynajmniej siedmiu, a nie
trzech antyfon do psalméw w poszczegblnych okresach, dla umieszczenia pel-
nego kompletu krétkich czytan Pisma Swietego (Stowo Boze) oraz bogatego
wyboru a moze kompletu przepieknych intencji okresowych (Pascha oraz
Objawienie Pana).

W obecnej redakcji modlitewnika najwazniejsze i najpiekniejsze okresy
roku koScielnego podane sa przeraZliwie bezbarwnie: wcale nie ukazano ich
mys$li, charakteru, tonu. Ale najwazniejsze pytanie i bardzo niepokojace: dla-
czego w dobie tak powaznej, gleboko uzasadnionej, doskonale przygotowanej
odnowy liturgicznej. KoSciota, wydaje sie takg ,mieszankg” trydencko-waty-
kanska? Trzy lata po ustaleniu nowego kalendarza liturgicznego (1969), dwa
po wydaniu nowego Mszalu Rzymskiego (1970), jednen rok po ukazaniu sie
Liturgii Godzin (1971).

Wedtug komunikatu konferencji episkopatu Polski przystapiono juz do ttu-
maczenia calej Liturgii Godzin na jezyk polski. A wiec kaplan i wszyscy
wierni w Polsce dostana wkrétce do reki te cenna pozycje odnowy. I wtedy
irzeba bedzie odlozyé do muzeum Liturgiczng modlitwe dnia z r. 1972. Mogla
spelniaé pozyteczng role przygotowania do tej nastepnej edycji, mogta odro-
dzié chociazby parafialne nieszpory, zjednoczyé w nich calg wsp6lnote i tak
juz od dzisiaj poglebiaé przeiycie Mszy Swietej. W swoim obecnym ksztalcie
nie nadaje sie do tego, a siostry zakonne, chcace i§¢ jednym torem przezyé
liturgicznych, od pierwszych dni posiadania nowych modlitewnikéw przepi-
suja na maszynie wla§ciwe antyfony inne cze§ci Oficjum. Bo zgodnie z pra-
starg zasada modlitwy liturgicznej, podjeta przez autoréw odnowy, stusznie
uwazaja, Zze zwlaszcza w niedziele i podczas okreséw zasadniczych roku,
najwlaSciwsze jest ksztaltowanie swego zycia w kaidym dniu w oparciu
o podstawowy tekst, ktéry odczytany w ewangelii mszy $§wietej, wraca jak
fala w innych modlitwach dnia.

Z nienajbogatszych kas zakonnych wydano 2700000 zlotych, a ich czlonko-
Wwie nadal musza przepisywaé potrzebne teksty na maszynie. Dlaczego?

Ks. Stanistaw Hartlieb, Konarzewo k. Poznania

II. URZEDY I SLUZBY

Sugestie w sprawie wprowadzenia liturgicznych urzedéw lektora
i akolity dla swieckich w warunkach polskich

W zwiazku z motu proprio Pawtla VI Ministeria quaedam dotyczacym
wprowadzenia liturgicznych urzed6w lektora i akolity, Episkopat Polski wydat
Instrukcje w sprawie udzielenia tych postug alumnom seminariéw duchow-
nych. W myS$l tej instrukecji, alumn poprzez postuge lektora i akolity docho-
dzi stopniowo do §wiecefi kaptlaniskich, przygotowujac sie do podwbinej stuzby
kaplaniskiej, jaka jest postuga Stowa i sluzba Ottarzowi. Wprowadzenie w po-
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stuge lektora powinno nastgpi¢é na pierwszym roku teologii w okresie Wiel-
kiego Postu, po odprawieniu trzydniowych rekolekcji. Ustanowienie w postu-
dze akolity nastepuje na kohcu drugiego roku teologii, po odprawieniu trzy-
dniowych rekolekcji. Ponadto instrukcja zawiera nastepujacg klauzule
ograniczajgca dotyczacy uprawnien akolity wynikajgeych z dokumentu Stoli-
cy Apostolskiej: ,,Z uwagi na charakter polskiego duszpasterstwa, Biskupi
polscy nie zezwalaja akolitom na wykonywanie powyzszych uprawnien doty-
czacych Eucharystii” (chodzi o uprawnienia odnoénie udzielania Komunii §w.
w charakterze szafarza nadzwyczajnego oraz wystawiania Najsw. Sakra-
mentu).

Jak wynika z treSci instrukecji, nie zajmuje sie ona zasadniczo zagadnieniem
udzielania postug (urzed6w — ministeria) lektora i akolity ludziom $§wieckim,
co jest globwnym celem dokonanej reformy tzw. nizszych §wiecen. Odnofnie
za$§ zastosowania postanowien motu proprio Ministeria quaedam do alumnéw
seminariéw duchownych, mozna wyrazié obawe, Ze przyczynia sie one do
utrwalenia praktyki dotychczas zwigzanej z niZszymi Swieceniami, mianowi-
cie, ze beda nadal traktowane jako faktycznie nic nie znaczace ,stopnie
do kaplanstwa”, ktére trzeba ,zaliczyé po drodze”. Instrukcja bowiem nie
okrefla szczegblowych wymagan, jakie nalezy stawiaé kandydatom do postug
lektora i akolity, ani sposobu wykonywania tych urzed6w przez alumnoéw,
zawieszajgc nawet te funkcje, ktére jedynie moglyby mieé praktyczne zna-
czenie.

Jezeli chodzi natomiast o udzielanie powaznych urzeddéw (postug) liturgicz-
nych $wieckim, sprawa pozostaje u nas jeszcze otwarta i dlatego podajemy
ponizej pewne sugestie dotyczace rozwigzania tego zagadnienia w warunkach
polskich. Sugestie te sg wynikiem dotychczasowych do§wiadczefi posoboro-
wego duszpasterstwa stuzby liturgicznej w Polsce oraz przedyskutowania tego
zagadnienia na XV Spotkaniu Duszpasterzy Diecezjalnych Stuzby Liturgicznej
w Lomzy w dniach 26 i 27 X 1972 (por. Biuletyn odnowy liturgii, Collectanea
Theologica 43,1973, z. 3, 83—86). Mozna je ujaé w punktach nastepujacych:

a) Jak wynika z analizy dokonanej w referacie duszpasterza krajowego stuzby
liturgicznej na XV Spotkaniu Duszp. Diec. Stuzby Liturgicz. w Tarnowie,
w lutym 1972 roku, po soborze zaznaczyla sie na Zachodzie ogélna tendencja
»odinfantylizowania” stuzby liturgicznej i przekazywania jej mlodziezy star-
szej wzgl. dorostym. W zwigzku z tym w wielu krajach zaznacza sie kryzys
tradycyjnej instytucji ministrantéw.

b) W zwiagzku z tym mozna oczekiwaé, ze nowe urzedy liturgiczne lektora
i akolity z ustanowienia biskupa zostang szybko wprowadzone w tych kra-
jach dla ludzi §wieckich dorostych, co przyczyni sie jeszcze bardziej do za-
niku tradycyjnej instytucii ministrantéw mlodziezowych. Mozna przy tym wy-
razi¢ obawe, czy zostanie nalezycie uwzgledniony moment odpowiedniego
przygotowania i kwalifikacji wymaganych od kandydatéw do w.w. ,,urzedow’.

c¢) W Polsce, w posoborowym duszpasterstwie stuzby liturgicznej zwré6cono
uwage za zachowanie tradycyjnej i bardzo popularnej u nas instytucji chiop-
céw-ministrantéw, na jej rozwiniecie i poglebienie metod i programu for-
macji wedlug wymagan soborowej odnowy liturgii. Od kilku lat prowadzona
jest intensywna praca na szczeblu krajowym, diecezjalnym i parafialnym,
czego wyrazem sg odbywajace sie¢ dwa razy w roku zjazdy duszpasterzy die-
cezjalnych oraz wydawane z ich okazji teczki pomocy dla formacji stuzby
liturgicznej (dotychczas 12 teczek).

d) Réwnocze$nie, biorgc pod uwage wysokie wymagania stawiane przez so-
borowa odnowe liturgii ministrantom, kt6rym zlecono nowe i odpowiedzialne
funkcje lektora, kantora-psalterzysty i komentatora, zwrécono uwage na



BIULETYN ODNOWY LITURGII 95

formacje mlodziezowych (w wieku szkcly sredniej) zesp6l stuzby liturgicznej,
przydzielajgc im zwlaszcza funkcje lektora w zgromadzeniu liturgicznym.
W ciggu kilku lat wypracowano programy i metody formacji lektoréw w ra-
mach diecezji i dekanatéw, specjalnych 2-tygodniowych rekolekcji oraz na-
wiazujacej do nich systematycznej kilkuletniej pracy formacyjnej we wsp6l-
notach parafialnych przy pomocy metody tzw. ,ewangelicznej rewizji zycia”
oraz odbywanych co 6 tygodni ,dni wspélnoty stuzby liturgicznej” w pun-
ktach diecezjalnych.

e) Na tle przedstawionej sytuacji nalezy rozwazaé¢ znaczenie dekretu papies-
kiego wprowadzajgcego dla S$wieckich urzedy liturgiczne lektora i akolity
zwigzane z ustanowieniem biskupim. Moze sie to bowiem staé wielka szansg
dla duszpasterstwa stuzby liturgicznej, albo tez pewnym zagrozeniem doty-
chczasowej koncepcji pracy i jej wynikoéw.

f) O zagrozeniu nalezaloby mowié wtedy, gdyby wprowadzenie w urzad lek-
tora i akolity doroslych $§wieckich oraz weryfikacja kandydatéw do tych
urzedow dokonywala sie w oderwaniu od istniejgcego systemu duszpaster-
stwa stuzby liturgicznej. Latwo bowiem mogloby dojsé do tego, ze wymaga-
nia (zwlaszcza dotyczace przygotowania liturgicznego) stawiane kandydatom
do tych urzedéw beda mniejsze niz, te ktére sg stawiane ministrantom i lek-
torom mlodziezowym w ramach kilkuletniej formacji. Dla duszpasterzy —
wychowawcéw mlodocianej stuzby liturgicznej zaistnialaby wtedy sytuacja
trudna, skoro wymagania dopuszczenia do postugi liturgicznej wyzszej rangi
(bo zwigzanej z instytucjg biskupig bylyby mniejsze od tych, ktére sg stawia-
ne tym, ktérzy w sposéb przej$ciowy sa dopuszczeni do spelniania tych funkcji
liturgicznych.

g) Drugie niebezpieczenstwo zaistnialoby wtedy, gdyby obecnie szeroko
w Polsce stosowane tzw. ,Swiecenia lektoré6w” podejmowane bardzo czesto
przez biskup6w w odniesieniu do chlopcéw ze szkoly $redniej lub podstawo-
wej uznano w przyszlo§ci za réwnoznaczne z institutio lectorum wg nowego
dekretu Stolicy Apostolskiej. Narazaloby to bowiem na szwank autorytet za-
réwno biskupa, jak i nowego ,urzedu” lektora, gdyby go udzielano nieletnim
dzieciom czy niedojrzalej mlodziezy. Chodzi tu bowiem o przekazanie stalego
urzedu w ramach lokalnej wspélnoty Kosciola, co zaklady odpowiedni stopient
%){jrzgloéci, poczucia odpowiedzialno§ci oraz dostatecznie diugi okres wery-
ikacji.

h) Powyzszych niebezpieczeistw mozna by uniknaé, gdyby przyjelo sie zasady
nastepujace:

12 Wprpwadzenie (institutio) do urzedu liturgicznego lektora i akolity nie
moze by¢é dokonane przed uzyskaniem wieku pelnoletno$ci, w zadnym wy-
padku przed ukonczeniem szkoly $redniej lub 18 roku zycia.

2) Kan@ydatami do tych urzedéw powinni byé z reguly mlodziency nalezgcy
do parafialnych zespoléw stuzby liturgicznej, ktérzy w ich ramach przeszli
systematyczng, wieloletnig formacje ascetyczng i liturgiczng.

3) Caly ten okres (od pierwszej Komunii do opuszczenia szkoly $redniej)
l:gylby wiec okresem przygotowania do przyjecig stalego urzedu lektora i ako-
lity w zgromadzeniu liturgicznym KoSciola lokalnego. Przekazanie tych urze-

gl()_w byloby z drugiej strony punktem dccelowym tej formacji i osiggnietym
Jej szczytem.

I) Takie rozwigzanie sugeruja postanowienia motu proprio Ministeria quae-
dam, w myél ktérych lektor i akolit moga przygotowywaé innych wiernych
do czytania Pisma §w. w liturgii oraz do wykonywania réznych innych po-
shug liturgicznych w czasie sprawowania liturgii. Dekret sugeruje wiec wyraZ-
nie, ze lektorzy i akolici ,urzedowi”, a wiec ustanowieni przez biskupa, sa
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Jjak gdyby instruktorami i wychowawcami innych wernych nalezacych do ze-
spotu stuzby liturgicznej. Tymi ,innymi wiernymi” beda w naszych warun-
‘kach z reguly chlopcy nalezacy do tradycyjnych dzeciecych i mlodziezowych
zespoléw stuzby liturgicznej. Wynika wiec z dekretu wyraZnie pewna dwu-
stopniowo$é stuzby liturgicznej: stuzba ,z urzedu”, na mocy ustanowienia bis-
kupa, o charakterze trwalym i stuzba przej$ciowa, zlecona, pomocnicza szer-
.szego zespolu wiernych (mtodziezy), zaleznego jednak od tych, ktérzy spel-
niajg te stuzbe w sposéb staly.

j) W powyzszym rozréznieniu mozna dopatrzeé¢ sie wielkiej szansy, jaka
stwarza dekret Ministeria quaedam dla perspektyw duszpasterstwa stuzby
liturgicznej w Polsce, Najwekszg praktyczng trudno$cia tego duszpasterstwa,
jest brak czasu ze strony duszpasterzy na zajecie sie formacja zespoléw
stuzby liturgicznej. Chociaz na ogél we wszystkich parafiach sg zespoly mi-
nistrantéw, tylko maly procent odpowiada wymaganiom odnoénie intensyw-
nosci i jako$ci tego duszpasterstwa wynikajacym z natury rzeczy i ze wska-
zan ogélnopolskich. Przy istniejacym przecigzeniu ksiezy katecheza i og6l-
nym duszpasterstwem, nie ma realnych widokéw na zmiane tego stanu

rzeczy. Nowy dekret moze przynie§é w duzej mierze rozwigzanie tego proble-
mu.

k) Przyjmujac powyzsza koncepcje, nalezaloby zmienié charakter dotychcza-
sowych tzw. ,$wiecenn lektorskich”. Z jednej strony nalezaloby je nieco sto-
nowaé w zewnetrznym charakterze uroczysto$ci, aby nie przystonily rangi
i znaczenia biskupiej instytucji, z drugiej strony trzeba im nadaé charakter
przyjecia do grona kandydatéw na lektor6w i akolitéw, a wiec do grupy for-
macyjnej, podkreflajac nie tyle przywileje co obowiazki w okresie forma-
<yjnym.

Ks. Franciszek Blachnicki, Lublin

III. DIAKONIA SZTUKI

Epitafium dla big-beatu?

Historia big-beatu jest stosunkowo kré6tka. Scisle biorac pojawil sie on
‘w latach 60-tych naszego stulecia. Jednakze korzeni tej muzyki nalezy szukaé
‘wiele wczeéniej. Nawigzuje ona do murzynskiego bluesa, ktérego pochodzenia
mozna sie dopatrywaé w okresie niewolnictwa Murzynéw w USA. Byla to
prawdopodobnie pie$fi ludowa §piewana przez Murzynéw, towarzyszaca im
‘'w zyciu codziennym, wyrazajgca ich cierpienia i poniZzenia a takze stwarzajaca
‘poczucie wspblnoty. Pieéni te §piewali niewolnicy w drodze do pracy na plan-
tacje, a takze podczas powrotu do domu. Kiedy zniesiono niewolnictwo, mo-
tywy przygnebienia zwigzane z wysilkiem zastgpiono inng tre§cig. Niewatpli-
wie jednak blues posiadal §cisly zwiagzek z pie§niami pracy.

Istnial takze inny rodzaj tego §piewu tzw. hlues wiejski, wykonywany przez
wedrownych zebrakéw, Slepcéw, wlbczegbw, czlonké6w réznych sekt religijnych
z towarzyszeniem gitary lub banjo. Zawiera on rdzennie murzyriska zasade
budowy pie$ni: zawolania i odpowiedzi. Byl to jakby dialog §piewka z instru-
mentem, gdzie partie odpowiadajacg stanowila gitara. Ten rodzaj przetrwat
od lat 30-tych naszego wieku, a wykonywaly go orkiestry podwoérkowe
i uliczne grajace dla biedoty murzynskiej. W tej sytuacji traci blues swoéj
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pot-improwizowany charakter i stale sig bluesem Kklasycznym o ustalonej fra-
zie, dlugosci trwania i z géry przygotowanym tek$cie. Powstajg liczne kompo-
zycje bluesowe i w ten sposéb z wiejskiego przeobraza si¢ blues w miejski.

W latach 20-tych blues polaczyl si¢ z jazzem. O ile blues mial raczej cha-
rakter smetny, to refren jazzowy wprowadzit do muzyki wesolo§é, a nawet
zart. Jednakze blues nie ginie, lecz zmienia postaé. Ok. r. 1930 powstaje
blues fortepianowy przeksztatcony kilka lat péZniej w styl boogie-woogie,
charakteryzujacy sie partig ostinalo w lewej rece pianisty, a w orkiestrach
realizowany przez sekcje rytmiczng. Boogie-woogie jest typowym bluesem
miejskim — produktem folkloru miejskiego w Chicago. Styl ten stal sie bar-
dzo modny, ale tez szybko przeminal. Dopiero w latach 50-tych pojawil sig
w formie rock-and-rolla, rythm-and-bluesa i soul. Pozostawat jednak w ukry-
ciu (Underground) jako muzyka skupisk murzynskich.

Dawny blues polgczony z rock-and-rollem oraz rythm-and-bluesem stal sie
podwaling big-beatu. W. latach 1956—58 niektére zespolty gitarowe wprowa-
dzaja pewne inowacje: zestaw 3 gitar z gitarg basowg wraz z ustaleniem
réwnorzednej ich glo§nosci. Laczy sie to réwniez z powstaniem tzw. grup
skifflowych skladajgcych sie jeszcze z instrumentéw mieszanych np. gitar
i kontrabasu. Moda na skiffle podbila angielskie kluby mlodziezowe. Stad
juz byl tylko krok do powstania zespoléw w pelni gitarowych. Zamieniono
gitary akustyczne na elektryczne, wyeliminowano zupelnie saksofon i kon-
trabas, i zastgpiono go gitarg basowsa. I tak powstalo w Anglii wiele zespo-
16w big-beatowych.

Jednakze prawdziwg kariere i inwazje beatu rozpoczyna grupa miodziezy
z Liverpolu ,,The Beatles”. Ich oryginalno§é polega m. in. na tym, ze sieg-
neli do dawnej muzyki angielskiej, spopularyzowali niekt6ére polaczenia har-
moniczne zapomniane w muzyce europejskiej, choé upro$cili jednoczeénie
melodyke oraz fakture akordowa. Byli wiec ,,The Beatles” zespolem bez
watpienia odkrywczym — kopiujgce nieznane zrédia, nawet z XV w. Wzor
do kopiowania stanowily tez stare bluesy. Mtode silne glosy i 200 wat we
wzmacniaczach podbity §wiat.

‘W miedzyczasie nastepuje integracja rock-and-rolla z murzynskg pie$nig re-
ligijng. Jednakze w zalozeniach chodzilo o przeniesienie religijnej pie$ni na
estrade a nie odwrotnie. Beat wnosi wiele element6éw tanecznych; stat sie
przez to muzyka masowg i czesto bezkrytycznie przyjmowang przez mlodziez.
Stad nastapilo sptycenie muzyki beatowej. Z drugiej jednak strony tzw.
awangarda wklada wiele wysitku w poszukiwanie nowych brzmien, choé cze-
sto sg to juz zdcbycze innych dziedzin muzyki. Mimo to brakuje w tej chwili
rewelacji w muzyce beatowej i nie wiadomo, co przetrwa, a co zaginie w na-
stepnych latach 1.

qak wynika z powyzszych rozwazan big-beat nie jest jeszcze typem muzyki,
ktéry mozna by nazwaé Scifle stylem. Jednakie da sie wyodrebnié kilka
charakterystycznych cech tego kierunku. W pierwszym rzedzie trzeba podkre-
§li¢, ze jest to muzyka ezoteryczna tzn. przeznaczona wylacznie dla pewnych
grup. Grupa jest zesp6l instrumentalny, ktéry skladajac sie z gitar elektrycz-
nych, akompaniuje soli§cie do §piewu. Druga cechy jest mocno eksponowany
rytm — czasami tak mocno, ze przyglusza Spiewane stowa, stad i solisci
i zespé!l starajg sie czesto graé jak najglo$niej. Do innych cech nalezy estra-
dowe przeznaczenie muzyki beatowej. Jest to muzyka do stuchania. Z uwagi
za§ na wyrazny rytm nadaje sie niejednokrotnie do tanca.

Powstaje wiec pytanie, czy taka muzyka moze byé wykonywana w ramach
liturgii? Wymienione wyzej cechy w zasadzie dyskwalifikuja beat jako mu-

1 Powyzsze dane opracowano na podstawie ksigzki M. Swiecickiego,
Jazz-rytm XX wieku, Warszawa 1972,

7 — Collectanea Theologica
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zyke liturgicza, gdyz w tej ostatniej nie chodzi o koncert, ale o zjednoczenie
i wspélny udzial, nie o stuchanie, a o przezywanie, Zresztag jak mozna méwié
o stluchaniu, skoro stowa sa zagluszane?. Z drugiej jednak strony mozna po-
stawié pytanie czy mlodziez ma prawo takze w liturgii wypowiadaé si¢ swoim
wtasnym jezykiem? I na to pytanie trzeba odpowiedzie¢ twierdzaco. Jednakze
ten ,,jezyk” musi byé prawidlowy i zgodny z wymogami liturgii. Dzi§ jeste§-
my Swiadkami wprowadzania pod pozorem nowoczesnoSci bezkrytycznie kaz-
dego rodzaju muzyki do koSciota. Niekiedy zmusza sie do sluchania beatu
calej parafii, mimo iz cze§é wiernych nie jest do takiego uczestnictwa prze-
konana.

Episkopat Polski wydajac w dn. 30. X. 1972 r. wskazania o nabozenstwach
zakazal w rozdz. III, p. 5 wykonywania muzyki beatowej w koSciele 2, Ponie-
waz jednak ,wskazania’ bardzo niejednolicie operuja nomenklaturg nie wia-
domo czy chodzi tu jedynie o liturgie, o paraliturgie czy tez w ogbéle o budy-
nek koScielny. Jakiekolwiek jednak byloby znaczenie tego zakazu, samo za-
rzadzenie jeszcze nie wystarczy. Istnieja bowiem koScioly, gdzie muzyke mio-
dziezowa wykonuje sie w spos6b do§é poprawny i uczestnicy potrafiag wyrazié
swoje przezycia religijne wilasnie z jej pomoca. Po wtére akompaniament ze-
spotu do $§piewu ludowego nie mozna nazwaé big-beatem, gdyz ten ostatni
ogranicza sie do wykonawstwa samego tylko zespotu. Po trzecie — zakazujac
irzeba na miejsce dotychczasowej muzyki da¢ nowa i to lepsza, a takiej nie
ma. Poniewaz za§ natura nie lubi prézni, wiec zakaz problemu nie rozwigze.
Po czwarte — trudno odcinaé sie od poszukiwania nowych form w muzyce
liturgicznej i stad trzeba podjaé¢ pewne ryzyko.

Jakkolwiek wiec nie mozna w caloSci pochwalié¢ dotychczasowej praktyki
wykonawczej nowej muzyki koScielnej, zwtaszcza liturgicznej, to wydaje sie,
iz sprawa warta jest przemy$lenia i podjecia bardziej odpowiednich krokow
do uzdrowienia istniejgcego stanu.

Ks. Ireneusz Pawlak, Lublin

IV. LITURGICZNA WSPOLNOTA
Wspélnota kultu a akomodacja liturgii

Kosciét realizuje sie we wspdlnocie, to znaczy w grupie ludzi wierzacych
w Chrystusa, spotykajacych sie regularnie na stuchanie Slowa i sprawowanie
Eucharystii. Sam termin ekklesia sugeruje rozumienie KoSciota jako wspol-
noty !, a wspélnota kultu zgromadzonego ludu jest objawieniem Ko$ciota wo-
bec $wiata i w $wiecie (KL 41). Wspélnota kultu — liturgia — jest jedno-
c_:zeénie dzialaniem symbolicznym. Wiare bowiem wyrazamy przez stowo
i gesty 2, a te przez zinstytucjonalizowanie moga byé pozbawione religijnego
przezycia i nie muszg mieé znaczenia dla sprawujacych liturgie.

W zwigzku z tym powstaje bardzo istotny problem akomodacji jezyka,
gestéw, modlitw, §piewbéw. O ile postulat ten nie zostaje zrealizowany istnie-
je realne niebezpieczenstwo, zZe wielu czlonkéw wspélnoty lub cale grupy
spoleczne pozostang z dala od liturgii, poniewaz nie przezywaja $§wiecenia
liturgii jako ich wtlasnej sprawy3. Wprawdzie ta wizja wydaje sie odlegls,

2 Wiadomo$ci Archidiecezji GnieZnienskiej 27 (1972) 276.

1 J. M. Szymusiak, Zgromadzenie eucharystyczne wyrazem misterium
Kosciota; w: Kos$ciot w Swietle soboru, Poznan 1968, 102 n.

2 A. Vergote, Gesty i czynno$ci symboliczne w liturgii, Concilium 1—10,
1971, Poznan 1972, 100-109.

3 N. Greinacher, Die christliche Gemeinde in soziologischer Sicht; w:
Kirche in der Stadt, t. 2, Wien—Freiburg—Basel 1967, 268.
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ale juz teraz winien zaniepokoié fakt braku oddzialywania liturgii na zycie,
,przeswietlania” zycia przez liturgie 4. . 5 o

Problem ten domaga sie przemy$len i analiz ze strony socjologii religii czy
tez socjologii liturgii (w Polsce nie ma takiej dyscypliny). Istnieje pytanie, czy
swoistego rodzaju liturgiczna abulia ma swe zrodlo w zlej woli chrzedcijan
bioragcych udzial w niedzielnej Eucharystii czy tez w sposobie sprawowania
liturgii. Pragniemy by postawiony jako tytul artykutu problem: Wspdinota
kultu a akomodacja liturgii, stal sie podstawg do dyskusji na lamach biu-
letynu.

-

Kontrowersyjny problem w czasie dyskusji soborowej nad schematem o li-
turgii stanowilo zagadnienie pluralizmu liturgicznego w rdéznych krajach
i kregach kulturowych, a wiec zagadnienie akomodacji’ czyli dowartoScio-
wania duchowego §wiata odbiorcy nowotestamentalnego oredzia zbawienia %
Posoborowa, oficjalnie zreformowana liturgia stoi ponownie w ogniu dysku-
sji 1 kontrowersji ujeé. W USA obok Tradycyjnego Ruchu Katolickiego uwa-
Zzajgcego posoborowy Ko$ci6t za schizmatycki, istnieje tak zwany ,Koéci6l
podziemny”, wysuwajacy bardzo radykalne hasta pod adresem liturgii. Zda-
niem wielu powstanie tego KoSciola jest rezultatem niepowodzenia oficjal-
nej liturgii ,,wi zaradzeniu jej wlasnym brakom w dziedzinie symboliki.
Liturgia ,podziemia’ jest tworem tych, ktérzy chcicliby w swym wilasnym
doSwiadczeniu liturgicznym mieé wiecej tego symbolizmu liturgicznego, jakim
liturgia winna sie odznaczaé, to jest przyjaZni zazylej i intensywnej”?

Joseph Lengeling swéj artykul Liturgie im Wandel der Gesellschaft
und der Kirche8 rozpoczyna od pytan, ktére stanowily tytuly ksiazek opu-
blikowanych w ostatnich latach: Czy wspétczesny czlowiek jest jeszcze litur-
giczny? Czas liturgii mingl? Potrzeba jeszcze liturgii? Trzeba jeszcze prakty-
kowaé? Pytania te mozna potraktowaé jako wyraz szczerego zaniepokojenia
lub tez chorobliwego gonienia za modsy, zmiang pomimo wszystko.

Jakie pobudki kierujg tymi, ktérzy s3 niezadowoleni z oficjalnej liturgii?
Przede wszystkim stawia sie postulat ,wspblczesno§ci” i ,nowoczesnosci”,
ktéremu nie czyni zado§é oficjalna reforma. Slowa te kryja w sobie bogata
tre§¢. Tak wiec zdaniem niektérych wspélczesnych autoréw, liturgia ma staé
sie¢ zdesakralizowana i pozbawiona elementu uroczysto§ci, musi méwié jezy-
kiem wspélczesnym, ma zrezygnowaé ze swego jednostronnego skierowania
kultp na Boga, a uczyé braterstwa. Winna odznaczaé sie pluralizmem i giet-
koScia, to znaczy byé réznorodna, zgodnie z upodobaniem wsp6ldziatajacych.
Postulat ten domaga sig¢ regulowania liturgii przez sytuacje, a nie regulo-
wania centralnego. Konsekwencja tego jest wystrzeganie sie sztywnych teks-
téw i rytow na korzy$§é twoérczosei i spontanicznosci 9.

4 B. Hiaring, Die gemeinschaftstiftende Kraft der Liturgie, Liturgisches
Jahrbuch 7(1957) 207.
815 D. A. Seeber, Das zweite Vaticanum, Freiburg—Basel—Wien 1966,

—85.

K. Rahner, H Vorgrimler, Akkommodation, w: Kleines theologi-
Ssches Warterbuch, Freiburg—Basel—Wien 1967, 13.

7 A. Greeley, Symbolizm religijny, liturgia i wsp6élnota, Concilium 1—10/
/1971, Poznanh 1972, 115.

8 Artykul ukazal sie w: Illuminare — Pastorale Aufsitze, wyd. H. Auf-
derbeck, Leipzig 1971, 23—45,

9J.Lengeling, art. cyt., 28.

7
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Poniewaz problemy te mozina potraktowaé jako wyraz szczerego niepokoju
i zaangaZowania, powinny one wyzwolié préby refleksji nad znaczeniem
wspélnoty, gestu, jezyka, stowa, twoérczoSci i spontaniczno$ci w liturgii. Tak
zresztg bowiem rozumiemy akomodacje liturgii.

*

Wspo6lnota kultu. Dwa sg istotne elementy liturgii: znak (spotkanie
Boga z czlowiekiem dokonuje sie¢ w znaku) oraz wspé6lnotalo przy czym
odnowa liturgii jest uzalezniona od ,,odrodzenia si¢ prawdziwych wspé6lnot” 11,
Liturgia jest ,ratyfikacjg i wzmocnieniem ”wspélnoty juz istniejacej. A. Gre-
eley!? moéwi wprost, ze ,inteligentny duszpasterz.. znajduje naturalne
wspoélnoty w obrebie parafii i pozwala tym wspélnotom na celebrowania
i poglebianie ich jednoSci poprzez obrzed liturgiczny”, Najpierw musza is-
inieé, ludzie, ktérzy tworzg i chcg tworzyé i przezywaé wspélnote. Jezus
czynil tak samo: najpierw prze trzy lata nauczal, po czym zasiadl do Wie-
czerzy. Wtedy, gdy bedzie istniala wspélnota, celebracja bedzie celebracja
ludu Bozego (KL 21, 26, 27, 63) 13,

Gest — stowo. Za malo jest studiébw nad antropologia liturgii, czy stu-
diéw dotyczacych gestu w liturgii. Poprzez gest czlowiek sie wypowiada. Jest
on zakorzeniony w istocie czlowieka i nierozdzielnie zlaczony ze stowem,
ktére moze gest wyprzedzaé lub po nim nastepowaé. ,,Gest bez slowa nie
osiggnie pelnej mocy ekspresyjnej” 14,

Gesty symbolizujg przezycia czlowieka, czy to w stosunku do drugiej osoby,
czy do Boga. Zauwazyé mozna jaka§ konieczno§é wypewiedzenia sie czlo-
wieka poprzez gest symboliczny, przy czym wymiar sakralny gestu bedzie
zawsze najwyzsza formg wyrazu.

Kazdy gest tkwi w ,czasie i przestrzeni danego $rodowiska kulturowego”
st_ad moze ulegaé¢ zmianie, tracié na swej warto$ci symbolicznej. Staje sie¢ ma-
gicznym, wyobcowanym rytualem o ile bedziemy go chcieli zachowaé.

Kosciét zrezygnowal z ,archeologicznych znak6é6w i gestow” poprzez odnowe
obrzedéw sakralnych i liturgii. Sama forma liturgiczna, gest, musi przem6-
wié 15, Obecnie daje si¢ zauwazyé dazenie do jasnoSci i prostoty gestu. Do-

chodzi do zrozumienia, ze jedynie prostota gestu moze zawieraé (paradoks)
glebie i prawde.

Jezyk. KoSci6t Soboru Watykanskiego II dokonal ogromnych zmian
w dziedzinie, ktérg powszechnie uwazano za niezmienng. Zmiang bardzo
istotng, ktéra dokonala,rewolucji” w liturgii, bylo wprowadzenie jezyka oj-
czystego (1964—1966) 16,

Oczywiscie duzo juz zrobiono poprzez wprowadzenie nowych modlitw eu-
charystycznych, ale jezyk liturgii pozostaje wecigz niezrozumialy, ,niebieski”,
niekomunikatywny, Istnieje wiele $redniowiecznych modlitw, razacych i nie
majgcych nic wspélnego ze §wiatem XX wieku i jego problemami.

Stale sie musi aktualizowaé przepowiadanie zbawienia i odpowiedZ czlo-
wieka na nie w modlitwie. Nalezaloby wreszcie zyczyé sobie wiekszej wol-

10 G. Deussen, Die neue Gemeinde, Frankfurt am M. 1968, 15-18.

11 M.D. Chen u, Antropologia a liturgia, w: Wybér pism, Warszawa 1971, 116.

12 A, Greeley, art. cyt., 115.

13J M Szymusiak, art. cyt,, 137-141; J. Lengeling, art. cyt., 37.

1 A Vergote, art. cyt., 102.

15 J M. Szymusiak, art. cyt., 142.

8 F, Mataczynski, Przebieg odnowy obrzedéw Mszy S§wietej, Ateneum
Kaplanskie 78(1972)291.
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no$ci, po prostu improwizacji, jak tego przyklad mamy w Kosciele
pierwotnym 17, .

Tworczo§é-spontaniczno$§é Czlowiek wspblczesny ma §wiadomosé
swojej sily i twérczo§ci, chce tworzyé. Z tym trzeba sig liczyé zaréwno
w dziedzinie gestow, st6w, jezyka czy samej formy sprawowania Eucharystii

Zdaniem J. Lengelinga® twérczo§¢é winna i moze sie objawiaé po-
przez kazanie, modlitwe wiernych, wyb6r czytan, modlitw i Spiewow. ,,Tot'al-
na”’ twoérczoé¢é podczas liturgii — jego zdaniem — mozina nazwaé utopia”.
Istnieja bowiem, réwniez poza liturgia ustalone formy zachowan i wyraza-
nia, ktére sa nie tylko pozyteczne, ale i konieczne dla Zycia.

Wystepuje problem matlych grup — tu z pewno$cia twoérczo$¢ i spontanicz-
no§é wydaje sie realna. O ile obrzed ma byé komunikatywny musi w sobie
zawieraé pewng stalo§é form, a o tyle moze wejsé w Zycie, o ile stosuje
,prawo gestéw ustalonych”19,

Wnioski:

1. Stoimy przed niepokojgcym pytaniem: czy czas liturgii juz minal? Czy
wspélczesny czlowiek jest liturgiczny? OczywiScie, ze jefli liturgie pojmie
sie jako kompleks obrzedéw to pytania tego rodzaju sg uzasadnione. Z chwi-
13 jednak, kiedy liturgie rozumie sie¢ jako ,w swej istocie zalozong przez
Chrystusa”, jako normalng droge do zbawienia, pytania tego rodzuj traca
swoj sens 20,

2. Dazenie do desakralizacji (Entsakralisierung) liturgii w sensie pozbawienia
liturgii pierwiastka nadprzyrodzonego nalezy odrzucié. Desakralizacja jako
pozbawienie liturgii taniej sakralno$ci na korzy§é prawdziwej ma sens is-
tnienia 21,

3. Pozbawienie liturgii elementu uroczystosci (Entfeierlichkeit) posiada row-
niez swéj pozytywny wymiar. Wigze sie z tym pojeciem niebezpieczne rozbi-
cie na ,$wieckie” i ,§wiete”. ,Swiete” w sensie wylacznym. Tymczasem
Kosci6t jest misterium, a nie ,$wiatem samym w sobie”, stad liturgia
poprzez zburzenie ,$wiatka zamknietego w sobie” powinna zdobyé sie na
opuszczenie Wieczernika jak Apostolowie by sprawowaé liturgie na zew-
natrz. Powstaje bowiem nowy cud jezyk6w, bo Duch pozwala moéwié 22.

4. Liturgia nie przeiyta w autentycznej wspélnocie kultu, nie przyczyni sie
do akcji wspéblnotowej ludu, nie nauczy dzialania spolecznego, pelnego mi-
¥0$qi, ktéra z Boga jest. Tam gdzie §wieccy ,nie beda traktowani powaznie
1 nie przezyja siebie jako zywej, §wietujgcej wspélnoty, tam bardzo trudno
beda przyczyniaé sie do wspélnego, apostolskiego dzialania” 2.

5. Istnieje niebezpieczehstwo traktowania liturgii wylacznie jako actus Dei.
Mocniej obecnie, trzeba podkreslié rzeczywisto§é liturgii jako rzeczywisto§ci
»Boga z nami” — Emmanuela, jak to lapidarnie okre§lit H. Schmidt®.
Poprzez liturgie, odnowe jezyka, gestéw, poprzez stworzenie szerszego pola
dla twérczosci i spontaniczno$ci w liturgii czlowiek wspélczesny — twérca

7K. Rahner, H Vorgrimler, Liturgie. w: Kleines theologisches Wér-
terbuch, Freiburg-Basel-Wien 1967, 223.

B J. Lengeling, art. cyt., 14.

Y A.Vergote, art. cyt., 108.

20 J Lengeling, art. cyt., 33.

# H. Schmidt, Liturgia w nowoczesnym spoleczenstwie, Concilium 1-10
1971, Poznan 1972, 89-91.

2 H, Schmidt, art. cyt., 92 n.

2 B, Haring, art. cyt., 211.

% Die Konstitution iiber Heilige Liturgie, Freiburg in Br. 1965, 138-155.
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— musi do$wiadczyé, ze Bdg stal sie czlowiekiem w Chrystusie by towarzy-
szyé czlowiekowi i spotkaé go w szczesciu i nieszczesciu.

6. Aktualizacja przepowiadania zbawienia i aktualizacja — lub akomodacja
— odpowiedzi cztowieka w modlitwie stanowi bardzo palacy problem. Nowe
obrzedy dla mszy dzieciecych, mlodziezowych, mszy w malych grupach sg
pewna szansg. Powstaje jednak pytanie: dlaczego akomodacja ma dokonywaé
sie tylko odgoérnie i poprzez tlumaczenie tekstéw lacinskich?

7. Nie nalezy poddawaé sie zbyt jednostronnym i zbyt narzucajgcym sie
~twierdzeniem, ktérych autorzy nawet historyczne naleciatosci w liturgii prag-
neliby spetryfikowaé i ,podaé do wierzenia”, by w ten sposéb ustrzec je
przed rzekomg ,tyranig jednostki, jej mozliwo§ci i zachcianek” .

Marek Marczewski, Lublin

% Por. G.M. Garrone, W co mamy wierzyé, Poznafi-Warszawa 1972, 93-97.



