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Zawarto§¢: 1. WYPOWIEDZI PAPIESKIE. II. SPRAWOZDANIA. LX Sesja
francuskich Tygodni Spotecznych. III. Z NOWSZYCH PUBLIKACJI. 1. Con-
cilium 1972, nr 5. — 2. Z problematyki etyki zawodowej. — 3. S. Tomasz
z Akwinu a wsp6lczesna teologia moralna*.

I. WYPOWIEDZI PAPIESKIE
(AAS 65, 1973, NR. 1—4)

W niniejszym opracowaniu zajmujemy sie przeméwieniem Pawtla VI
wygloszonym do dziennikarzy w dniu §w. Franciszka Salezego (Nous Vous
remercions, 24.1.73, s. 76—84). Powodem wyré6znienia tego przeméOwienia jest
szczegblna aktualno$§é i doniosto§é tre§ci probleméw w nim poruszonych.
W calo$ci da sie¢ wyodrebnié¢ trzy grupy zagadnieni. Do pierwszej nalezy deon-
tologia dziennikarza; do drugiej — funkcja prasy i opinii publicznej w Ko§-
ciele; do trzeciej — rola prasy we wsp6iczesnym dialogu miedzy Kosciotem
i §wiatem.

Zasady etyczne normujace postepowanie dziennikarza wydobywa papiez
z samej istoty funkcji, jaka speinia prasa we wspélnocie ludzkiej. Praca
dziennikarza musi byé traktowana jako etycznie odpowiedzialna. Odpowie-
dzialno§é ta jest ogromna, proporcjonalna do tego wplywu, jaki wywiera pra-
sa na ksztaltowanie sie opinii publicznej, a konsekwentnie — na zycie ducho-
we spoleczno$ci ludzkiej. Norma etyczna obowigzujaca dziennikarza da sie
sformutowaé nastepujaco: dziennikarz jest stugg rzeczywisto§ci, prawdy,
obiektywizmu. Precyzujac powyzsza norme, mozemy wyréznié w niej trzy
clementy. Pierwszym jest postawa wewnetrzna charakteryzujgca dziennikarza
jako czlowieka, jako osobe odpowiedzialng: postawa polegajgca na poddaniu
sie¢ rzeczywistoSci, na lojalnym uznaniu rzeczywisto$ci za warto§¢ wymaga-
jacg sluzby w formie rzetelnej informacji. Drugi element stanowi sprawno$é
praktyczna, niemal techniczna, umiejetno$é i wierno§é w odczytywaniu rze-
czywisto$ci, w §ledzeniu zycia, rozwoju wypadkéw, w dazeniu do autentycz-
nych Zrédel, do uchwycenia wlasSciwego i pelnego kontekstu wydarzen. Jest
to przede wszystkim sprawno$§é fachGwa, ale catkowicie przeniknieta mitoscia
prawdy, a wiec bedaca wyrazem tej wewmetrznej postawy, o ktérej dopiero
co powiedzieliémy. Trzecim elementem jest wiernosé obiektywizmowi w przed-

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Jan Pryszmont, Warszawa.
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stawieniu faktéw, w interpretacji wydarzeh, uchwycenie wtasciwej proporcji
rzeczy w plaszczyznie obiektywnej prawdy, wbrew pokusie sensacyjnos$ci
i na przekér wszelkim trudno$ciom sytuacyjnym i koniunkturalnym.

Tak pokazana norma etyczna znajduje swoje uzasadnienie w fundamental-
nych prawach czlowieka, przede wszystkim w prawie czlowieka do obiek-
tywnej informacji, o czym pisal Jan XXIII w Pacem in terris. Owo prawo
do informacji wigze sie §ciS$le z prawem do wiedzy, wyksztalcenia, do wia-
snego rozwoju, do wspé6idzialania w budowaniu spoleczenistwa. Omawiane
prawo domaga sie zdrowego pluralizmu prasy, ktéry pozwala na konfronta-
cje punktéw widzenia, na wymiane duchowych warto$ci, na otwarty dialog
z czytelnikami, w poszukiwaniu wyzszej prawdy i wyzszego dobra. Dzienni-
karze takze majg prawo do wyrazania wlasnego zdania, nie moga jednak te-
go czynié ze szkodg dla obiektywizmu informacji i stuszno$ci osgdu. Dzienni-
karz powinien §wiadomie dopomagaé¢ do ksztaltowania prawdziwie ludzkiego
charakteru wsp6lzycia w spoleczenistwie.

Druga grupa zagadniefi dotyczy roli prasy i opinii w Kosciele. Prawo do
informacji jest aktualne takze w zyciu KoSciola; zostalo nie tylko oficjalnie
proklamowane jako zasada zycia KoSciola, ale uczyniono juz duzo, aby zro-
zumieé istote tego prawa i wprowadzié¢ je w Zzycie, czego §wiadectwem byt
ostatni sobér. Konieczno$§é rozwijania odpowiedniej informacji wynika zfeszig
z natury Ko$ciola. Jest on bowiem nie tylko wsp6lnota oséb, ale i instytucja
hierarchiczng, obdarzona specjalng misja stowa; stad Kosci6t w szczegédlny
spos6b jest powotany do dialogu i uczestnictwa. Trzeba oczywi§cie pamietaé,
ze funkcjonowanie mechanizmu informacji w Koéciele odbywa sie na nieco
innych zasadach niz w spoteczno$ci doczesnej. Decyduja o tej réznicy trzy
powody, a mianowicie: hierarchiczna struktura Kofciola jako nadprzyrodzonej
wsp6lnoty; misja ewangeliczna nie dajace sie¢ podporzadkowaé kryteriom we-
wnatrz§wiatowym; wlasna, zywa tradycja, stanowigca szczegblny aspekt is-
tnienia .KoSciota. Stad w KoSciele moze zachodzié potrzeba pewnych ograni-
czeh w wiekszym stopniu niz sie to dzieje w spolecznosci §wieckiej, np. ze
wzgledu na dyskresje czy dobro wsp6lne. Réwniez to, co stanowi wlasng
tre§é. opinii Ko$ciola, nie jest réwnoznaczne z przedmiotem ,0pinii publicz-
nej”. KoSci6l, poszukujacy w wielu dziedzinach wspéldziatania ze §wiatem,
zawsze wychodzi ze stanowiska Ewangelii, a nie od ,,ducha §wiata” i jest
zawsze niezalezny od opinii publicznej; zaré6wno bowiem duch $§wiata, jak
opinia publiczna sg niezdolne do zrozumienia zlozono$ci probleméw teologicz-
nych i pastoralnych wchodzacych w gre w pewnych przypadkach.

Powyzsze uwagi rzutuja na trzeci problem — role prasy w dialogu Koscio-
ta ze Swiatem. Prasa moze tu speinié role pomostu i narzedzia duchowej ko-
munikacji. Swiat oczekuje od Koéciola odpowiedzi na wiele kwestii. Je$li
jednak dziennikarze chcag sprostaé temu zadaniu, muszg przemysleé problemy
Kosciota i poja¢ ich wlasciwy, koScielny sens. Pozycja Ko$ciola jest niezro-
zumiala bez uwzglednienia jego relacji do Ewangelii, do Chrystusa i do Du-
cha Swietego. Tajemnica Ko$ciola zawsze bedzie trudna do pojecia dla tych,
ktérzy nawykli do wykrywania jedynie aspektéw fenomenologicznych. Opinia
Swiata ustawicznie ulega pokusie dostrzegania w zyciu KoSciola jedynie rze-
czy drugorzednych i podejrzewania intencji politycznych. )

Rozwijajac powyzszy problem papiez przypomina dziennikarzom wlasciwy
przedmiot zainteresowania Kofciola. Szczegblnie mocno apeluje do dziennika-
rzy o przerwanie milczenia opinii §wiata wok6t pewnych bolesnych spraw,
dotykajgcych zaréwno ludzko$é, jak Ko$cidél: masy ludzkie pograzone w ne-
dzy, podeptane w swej ludzkiej godno$ci: spoleczenstwa pozbawione podsta-
wowych praw ludzkich, zwlaszcza wolnosci i moznosci zaspokojenia swoich
duchowych potrzeb: niewolnictwo, ktére dotad nie zostalo usuniete ze §wia-
ta: ogromna liczba wiezniéw politycznych na calym $§wiecie: bolesna sytuacja
Kosécicta 'w niektérych krajach.
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Nie bylo z pewno$cia intencja papieza . wyczerpaé temat tak obszerny.
Zwiezle uwagi Pawla VI sg czesto tylko aluzjg do obszernego dokumentu
Communio et progressio, do ktérego przestudiowania wyraZznie zacheca swo-
ich shuchaczy.

Ks, Jerzy Bajda, Warsza*z_ua

II. SPRAWOZDANIA

LX Sesja Francuskich Tygodni Spolecznych e
5—10 lipca 1973

Zainaugurowane w r. 1904 dzieki dalekowzroczneJ inicjatywie M. Gogma
i A. Boissarda, Tygodnie spelniaja dotad powaing role w Zyciu intelek-
tdalnym i spolecznym Francn zyskaly takie zastuzona renome w $wiecie.
Szeéédzxesmt odbytych juz sesji $wiadczy jednak przede wszystkim o wceze-
snym i trwalym zainteresowaniu katolik6w francuskich problematyks spo-
leczna Komentatorzy Tygodni stwierdzaja, ze wszystkie wielkie kwestie zZy-
cia spotecznego mlnlonych lat byly przedmiotem studiéw, dyskusji i prak-
tycznych propozycji uczestniké6w kolejnych spotkaﬁ Nie bez znaczenia ;jest
réwniez uwaga, jakg Stolica Apostolska przywxazu;e do Tygodni. Dowodem
listy papieskie przesylane regularme na kazda sesje. Katolicka w zaloZeniu
oriéentacja Tygodni Spolecznych nie ogranicza bynajmniej ani typowej. dla
Francuzéw otwartoSci my$lowej, ani kregu uczestnikéw. W obradach biora
udziat przedstawxcxele r6znych opcii rehgunych i $wiatopogladowych. W osta-
tnim czasie zauwaza sie szczegblnie wzmozenie ekumeniczego podej§cia orga-
nizatoréw.

Przedmiot tegorocznej sesji — ChrzeScijanie i Ko$cioly w Z2yciu politycs-
nym — stanowil przedluzenie refleksji na ten sam temat Zgromadzenia Ple-
narhego Episkopatu Francji w Lourdes i Francuskiej Federacji Protestan-
ckiej w r. 1972.

Trzy pierwsze dni poSwiecone byly sytuacji chrze§cijan w spoleczno$ci po-
litycznej. We wstepnym exposé rozpatrzono wymogi wiary chrze§cijanskiej
w odniesieniu do dzialalno$ci politycznej. Byla to, w przyblizeniu, proéba
przedstawienia teologii zaangazowania politycznego. Nastepme czterech poli-
tykéw udzielilo odpowiedzi na pytame, w jaki sposdb wiara chrzecijanska
doprowadzila ich do walki politycznej i w jakim duchu walke te kontynuuja.

Doktryna i $wiadectwa znalazly uzupelnienie w prezentacji rezultatow
badan socjologicznych nad przemianami w niektérych dziedzinach zycia po-
litycznego, zwigzanych z tematem Tygodnia. Ukazaly one gléwnie zjawisko
postepujacej w spoleczefistwie francuskim obojetnoSci wobec roli spelianej
przez panstwo, nasilenie ré6znorodnych form gwattu oraz kryzys Zycia pry-
watnego. Przedmiotem oddzielnych badat byl stan faktyczny rozdziatu Kos-
ciola od panstwa. Przyjety jako zasada, otrzymywal w realizacji réznorodny
wyraz. Stad wykazana sondazem odmiennoéé sytuacji poszczegélnych ugrupo-
wan i wspélnot chrze$cijanskich.

W dalszym ciggu, studium sondazéw wyborczych wykazalo ze mimo stabii-
no$ci katolickiej grupy wyborczej obserwuje sie w niej wzrost tendencji le-
wicowych, zwlaszcza wér6d mlodszego pokolenia oraz angazowanie sie “do
ruchéw parapolitycznych.

W kwestii relacji wsp6lnoty eklez;alnej ze spoleczno$cig polityczna, wbrew
sugestiom calkowitego rozdzialu az do wzajemnego ignorowania siebie, ptrze-
wazala tendencja nawiazywania kontaktéw, a wiec przeciwna apolitycznoécl
chrzeécijan. Postulowano przy tym wlaczenie sie wsp6lnoty eklezjalnej -do
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dziatah na rzecz sprawiedliwo$ci spolecznej oraz propagowanie wlasnym
przykiadem form zycia miedzyludzkiego opartych na mitoSci.

Powrécily nastepnie, jako przediuzenje studiéw socjologicznych, zagadnie-
nia teoretyczne i doktrynalne: problem natury i celu polityki oraz zwigzku
wymogbébw ewangelicznych z zyciem politycznym. Sugestie nieangazowania
si¢ w te dziedzine nie znalazly aprobaty uczestnikéw Tygodnia. Wyrazali oni,
sluszne zresztq przekonanie, ze aktywno§é spoleczna i polityczna jest etapem
drogi ku ostatecznemu wyzwoleniu czlowieka.

Nie mozna bylo pomingé bez szkody dla mozliwie catoSciowego potraktowa-
nia tematu Tygodnia dyskutowanej dzi§ wszechstronnie kwestii pluralizméw.
Przedstawiono spiecie dwéch stanowisk wobec pluralizmu odnoszacego sie do
zycia spotecznego. Jego przeciwnicy bazuja na prze§wiadczeniu, ze taki plu-
ralizm ma podloze ideologiczne i stanowi forme wspéipracy miedzyklasowej,
akceptujac sam fakt wieloSci klas. Interpretacja zwolennikéw jest zgota od-
mienna. Fakt réznic klasowych, twierdza, nie oznacza bynajmniej ich akcep-
tacji. Przeciwnie, idzie wrecz o przeksztalcenie struktur spoleczenstwa, ktére
daja poczatek klasom i sa ich pozywksy. Opowiadajg sie zatem za plurali-
zmem spotecznym jedynie w punkcie wyj$cia i dqzg do przezwycigzenia go
droga wspélnej, krytycznej analizy zastanych sytuacji oraz zakwestionowa-
nia — w imie ewangelicznego idealu wspélbycia miedzyludzkiego — ukla-
déw niesprawiedliwych.

W dwoéch dalszych dniach Tygodnia dominowaly dyskusje wok6t wybra-
nych, zapalnych zagadnien spotecznych, w odniesieniu do ktérych pozycje
specjalistdbw chrze$cijanskich najwidoczniej si¢ réznicuja: problemy rewolucji,
walki klas, sprawiedliwo$ci miedzynarodowej, rozwoju Trzeciego Swiatai wy-
$cigu zbrojefi. Oryginalnym ponadto dopelnieniem obrad bylo spotkanie
z mtodzieza, ktébra poproszono o wyrazenie opinii na temat Tygodni Spotecz-
nych. W przeciwienstwie do wyzej zasygnalizowanych, optymistycznych ocen
komentator6w, ujawnily sie tutaj punkty widzenia odmienne. WyraZna roz-
biezno§é stanowisk zaznaczyla sie nie tylko w proponowanych przez Tygo-
dnie rozwigzaniach problematyki spotecznej, lecz réwniez w kwestii stusz-
noéci wyboru tematyki poszczegélnych spotkan. Mlodzi uczestnicy byli zdania,
ze niekt6ére przynajmniej tematy sze§édziesieciu minionych sesji nie dotyczy-
ly zagadnien w danym momencie centralnych i w ogble zdradzajg oderwanie
organizatoréw Tygodni od rzeczywisto$ci.

W komunikacie koicowym podano do wiadomo$ci decyzje o zmianie struk-
tury przyszlorocznych sesji. Kazdy z tematéw bedzie traktowany dwukrotnie,
na dwbéch kolejnych spotkaniach. Przy tym spotkanie pierwsze bedzie mialo
charakter §ciS§le naukowy podejmie wybrane zagadnienie od strony doktrynal-
nej oraz badan faktograficznych. Spotkanie drugie natomiast przybierze po-
sta¢ szeroko zakrojonego konwersatorium, w ktérym giéwng uwage przypisze
sie konfrontacjom.

Wybrany temat dwéch najblizszych Tygodni (1974 i 1975) dotyczy kryzysu
i generalnej kontestacji czynnika instytucjonalnego w zyciu spotecznym.

Z chwilg ukazania sie publikowanych materialéw sesji bedzie sposobno$é
powr6bcié do istotnych szczeg6l6w zasygnalizowanej problematyki. Tymczaso-
we informacje podane za oficjalnym komunikatem sekretariatu Tygodni (pel-
ny tekst komunikatu w: Documentation Cotholique nr 15, 1973, s. 720) znaj-
dujg uzupelnienie w liScie apostolskim wydanym z okazji Tygodnia, a podpi-
sanym przez kard. Villot (tamze, s. 114—T17).

Akcent wstepnej czeSci listu spoczywa na idei odnowy i kontynuacji. Odno-
wa dotyczy perspektyw i my§li Kosciota w odniesieniu do §wiata oraz metoc!y
uwidocznionej w prébie odczytania znakéw czasu i w daznoSci do nawigzania
dialogu ze wszystkimi ludZmi dobrej woli. Spoéréd konkretnych rezultatéw
przemian list wylicza przezwyciezenie odziedziczonych z przeszio$ci zahamg-
wah Koéciola w spotkaniu ze §wiatem i idgce z nim w parze wyzwolenie
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twoérczych energii w myS$leniu i dzialaniu, znamienny rozdziat konstytucji
Gaudium et spes et spes o zyciu wspélnoty politycznej i usilne wezwanie
Pawla VI w Octogesima adveniens do aktywnej obecnoéci chrzescijan w §wie-
cle.

Idea kontynuacji z kolei wyraza konieczno§é podjecia wysitku na rzecz
konkretyzacji ogblnych wskazafh dokumentéw koScielnych poprzez refleksje
i dziaianie oparte na wszechstronnej analizie sytuacji poszczegblnych ziem
i krajow.

List przypomina nastepnie, w przej§ciu do gléwnego tematu, inicjatywe
episkopatu francuskiego, ktory na sesji plenarnej w padidzierniku 1972 ob-
szernie rozwazat kwestie zaangazowania chrze§cijan w dzialalno$ci politycznej
i postulowat w wydanych O6wczeSnie propozycjach organizowanie spotkanh
i konfrontacji w celu przezwyciezenia trudnoSci paralizujacych wzajemne
zaakceptowanie sie ludzi oraz udzielenie odpowiedzi na pytanie o $wiadectwo,
jakie chrze$cijanie winni przekazywaé wspéiczesnemu $wiatu. Francuskie
Tygodnie Spoteczne uwaza sie za uprzywilejowane miejsce takich spotkan
i konfrontacji.

W tym kontekScie sytuuje sie pierwsze zadanie Tygodni, wysoko oceniane
w liScie badanie rzeczywistych ksztaltow i struktur polityki w dzisiejszym
Swiecie, wielorakich przyczyn konfliktéw i dr6g pokojowego wspblbycia.
Z dezaprobata moéwi sie o jeszcze zbyt czesto spotykanej wsréd chrzeScijan
tendencji do afektywnego traktowania problematyki spolecznej, opierania sie
na mglistych wrazeniach, wizjach bezpodstawnie uogbélnianych i rozpowszech-
nianych w postaci niewiele znaczacych sloganéw. Kofciél, przeciwnie, przy-
wigzuje duzg wage do wymogébw nauk spolecznych, ich metod i rezultatéw,
i oczekuje od nich powaznej pomocy w okre§leniu drég wolnoSci cztowieka.

Poznanie uwarunkowan, ktére skladajg sie ma teren dziatalnosci ludzkiej
domaga sie dopelnienia refleksjag moralng na temat kierunkéw tej dziatalno-
$ci. Sprzezenie obu element6éw zaangazowania politycznego — faktu i normy
moralnej jest oczywistym, i cennym fragmentem listu. Jest przestrogg przed
spotykang niejednokrotnie absolutyzacjg badan socjologicznych i ich domnie-
mang samowystarczalnoscia, czym grzeszg bardziej przedstawiciele teologii
niz socjologowie. Jednocze$nie za§ przypomina wage dla dociekahh moralnych
doglebnego poznania faktéw. Stolica Apostolska wyrazajgc uznanie dla wkia-
du dotychczasowych Tygodni Spolecznych do rozwoju spolecznej doktryny
Kofciola, z nadzieja spoglada réwniez na tegoroczne spotkanie. Zaznacza sie
przy tym, Zze jego celem winien byé nie tylko przyczynek do przemiany,
wzglednie udoskonalenia struktur prawno-politycznych, lecz ponadto i prze-
de wszystkim udzial w przygotowaniu os6b i grup ludzkich do podjecia na-
leznych im odpowiedzialno$ci w réznorakich sektorach zycia spolecznego
i politycznego. Tym samym postuluje sie wydatniejszg demokratyzacje form
ustrojowych drogg prawnego zabezpieczenia autonomii stusznych celéw i dzia-
lan  wspélnot, ograniczanych w swym istnieniu nadmierng centralizacjg
wiladzy. Postulat ten wigze sie nierozerwalnie z zagadnieniem dobra wspél-
nego, kfére jest przedmiotem troskliwej uwagi i studiéw Stolicy Apostolskiej.
Dobro wspoélne, wedlug st6w Jana XXIII, zasadza sie pryncypialnie na
przyznaniu praw naleznych osobie ludzkiej.

Tenor listu daleki jest od moralizatorskiego teoretyzowania. Uwage odbior-
cOw kieruje sie w strone faktéw, ktére demaskujg glebokie skazenia spotle-
czefistw radykalnym liberalizmem w odniesieniu do obowigzkéw spolecznych
i autorytaryzmem w sprawowaniu wladzy. Zauwaza sie przy tym, ze wielu
chrzeécijan uchyla sie od spelniania zadan, jakie spoleczenstwo ma prawo od
nich oczekiwaé, niewytlumaczalnie rezygnujac z dawania ogélowi pelniejszego
$wiadectwa wiary. Z drugiej za$§ strony bywa, ze wladze publiczne nie gwa-
rantujg w catej rozcigglo$ci ochrony bytu ludzkiego w tym, co sie odnosi do
godnoéci czlowieka, losu ludzi pozbawionych $rodkéw do zycia, zwlaszcza
mieszkafic6w Trzeciego Swiata, ochrony Zycia poczetego itd.
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‘W odr6inieniu od zreferowanej, pierwszej cze$ci listu, w ktérej akcentuje
si¢ niektére z podstawowych wytycznych zycia spolecznego, cze§é druga..do-
tyczy bezpoSrednio bardziej problematyki ‘Zycia politycznego. Porusza: si¢
w niej trzy kwestie: polityczne zaangazowanie chrze$cijan, odpowiedzialnosci
Kosciola w zyciu politycznym oraz stosunek Kosciola do spoteczno$ci pol.lty-
czneJ

‘Chrzedcijanie majg na réwni z innymi powinno$§é speliania obowm,zkéw
pohtycznych w ramach form i instytucji wiaSciwych spoteczenstwu, do..ktére-
go -naleza, wesp6t z wierzagcymi i niewierzacymi obywatelami swojego kraju.
Nie oznacza to jednak, ze ewangeliczne perspektywy zycia, chrzeScijafiska
koncepcja czlowieka, jego miejsca w naturze i w spoleczenstwie zdolne s3
wspélbrzmieé z kazdg bez wyjatku ideologia i orientacjg polityczng -oraz
§rodkami stosowanymi do osiggniecia niehumanitarnych niekiedy zamierzen.
W tym zakresie Ewangelia nie jest politycznie neutralna. Integralng promocje
czlowieka podaje sie jako obowigzujace, najogblniejsze kryterium wyboru
wlashych zaangazowan.

Wezwanie chrze§cijan do dzialalno$ci politycznej nie oznacza rezygnacn
Koéciola z wlasnego wkladu, jaki on ma obowigzek przekazaé calej spoltecz-
no$ci. Caly KoSci6l, a wiec wszystkie Ko$cioly bratersko zespolone maja obo-
wigzek stania sie aktywnym zaczynem. Krzywdzacy bylby sad, ze idzie tutaj
o prbbe sztucznego wyeliminowania pluralizméw politycznych. Ale tez -nie-
podobna przypuszczaé, ze prosta akceptacja pluralizméw zapewnié moze owo-
cne ksztaltowanie wspélnoty ludzkiej jutra.

Kladzie sie ponadto nacisk na kolektywng odpowxednalnoéé Kosciatow
w dziedzinie Zycia politycznego. Konsekwentnie uwaza sie za niestuszine
wszelkie sugestie wylgcznie indywidualnej i — w dodatku — anonimowej
obecno$ci w niej chrzeScijan, Ko§ci6ét jest wspblnoty i zatracilby wiasng iden-
tycznoé, gdyby zaniedbal znaczenie wspdlnego §wiadectwa wobec w1elk1ch
probleméw duchowych i materialnych wspblczesnego §wiata.

Odnoénie wzajemnej relacji Ko§ciola i wspélnoty politycznej przyznaje sie,
ze aktualno§é problemu zmusza do przemyS$lenia od nowa pytania o miéjsce
Kosciola w Swiecie wspbiczesnym. Dwa ustalenia uwaza sie za istotne pun-
kty oparcia tej refleksji. Przede wszystkim podkre$lany czesto i $§wiadomic
akt obecno$ci. Koéciét jest przekonany, ze musi byé obecny i konkretnie
w ‘codziennej rzeczywisto§ci. W tym sensie ma byé pomocny spoltecznoSci po-
litycznej. Nastepnie potrzeba takiej formy obecno$ci i dzialania, ktéra by nic
sprawila zagubienia jego wlasnej, specyficznej misji. Ostatecznie przeciez nie
sprowadza sie ona do jednoczenia ludzi w celu formowania spotecznosci ziem-
skiej. Stad faktyczny dystans wobec spraw nalezacych do tej dziedziny nie
moze byé interpretowany ani obojetnoScia, ani abdykacja, czy roztropnoscia
Ko$ciola, lecz jego pochodzeniem, celowo$cig i $rodkami dzialania, jakimi
dysponuje. Z tego teologicznego Zr6dla czerpie wskazania i energie rozwo-
ju — rozwoju Krélestwa Bozego i ziemi, w harmonijnym zespoieniu i wza-
jemnym dopelnianiu sie obu, bez Zadnego umniejszenia Zzadnego z nich.

Czy Tydziefh Spoteczny 1973 moze w tym wzgledzie poszczyci¢ sie osiggnig-
ciami, trudno odpowiedzieé jednoznacznie. Z relacji prasowych bezposrednich
§wiadkéw obrad zdaje sie wynikaé, ze sesja toczyla sie bardziej w kregu za-
pytah niz odpowiedzi i konkretnych propozycji szczegélowych. Byé moze Ty-
godnie istotnie weszly w faze pewnego zalamania. By¢ tez moze, ze proble-
matyka spoleczna dnia dzisiejszego jest zbyt zlozona, by méc wiele spodzic-
waé si¢ po kilkudniowych obradach jednego sympozjum, co w niczymr nic
umniejsza jego znaczenia. Nalezy mieé nadzieje, ze stara instytucja Tygodn.
po zapow1edzxanej renowacji bedzie nadal przyczyniaé sie do ozywiama re-
fleksji j dziatani spotecznych.

Ks. Tadeusz Sikorski, Warszawa
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III. Z NOWSZYCH PUBLIKACJI

1. Concilium 1972, nr 5

Migdzynarodowe czasopismo teologiczne ,,Concilium” ukazywalo sie¢ w os-
tatnich latach w polskiej wersji jezykowej, stgd nie zachodzila potrzeba
przedstawianja pisma na lamach niniejszego biuletynu. Obecnie jednak wydaje
sie rgeczg celowg oméwié zeszyt teologicznomoralny ,Concilium” za rok 1972.
Jest.to ostatnj rok ukazywania sie czasopisma na dotychczasowych zasadach
podziatu zeszytéw wedlug dyscyplin teologicznych, od roku 1973 redakcja na-
dala bowiem poszczegblnym zeszytom odmienny charakter, zapraszajgc do
wspdipracy nad monograficznymj problemami przedstawicieli réinych dyscy-
plin- teologicznych. Podzial na dziedziny jest wiec w nowym systemie redago-
wania mniej wyraZny niz dotychczas. Wedlug zapowiedzi redakcyjnej proble-
matyce zwigzanej z teologig moralng ma byé poswiecony w roku 1973 zeszyt
dziesigty (grudzien).

Zeszyt piaty ,,Concilium” za rok 1972 nosi tytul Czlowiek w zmienionym
spoleczenstwie. Tematyka zeszytu nawigzuje do zainicjowanego przez redak-
cje..,Concilium” Kongresu Teologbw, ktéry odbyt sie jesienia 1970 roku
w Brukseli z udzialem wielu wspéipracownikéw sekcji moralnej czasopisma.
Uczestnicy kongresu u$wiadomili sobie, ze — jak podkre§la we wstepie do
zeszytu F. Bockle — wszelkie poszukiwanie podstaw norm moralnych musi
sie liczy¢ ze zmieniong §wiadomos$cig czlowieka. Omawiany zeszyt ,,Concilium”
poswiecono wlasnie analizie niektérych aspektéw tej §wiadomosci.

Zeszyt otwiera artykul mlodego niemieckiego socjologa Wolfa Lepenie-
sa pt. Schwierigkeiten einer antropologischen Begriindung der Ethik (s. 318—
—327). Autor nawigzuje w nim do propozycji, ktérg rozwinat juz na kongre-
sie, by stworzyé socjologicznie zorientowang ,nauke o czlowieku” w miejsce
dotychczasowych ,,czastkowych” antropologii: filozoficznej, biologicznej czy
etnologicznej. Na tym tle rozwaza mozliwo§é wspblistnienia wielu systeméw
moralnych. Jest przekonany, ze zadania teologii nalezy upatrywaé nie tyle
w opracowaniu etyki szczegblowej, ile w przygotowaniu ,kryteribw zgod-
noéci” réznych ujeé moralnosci. Nadzieje na uzgodnienie réznych ujeé norm
moralnych wigze autor z rozwojem $§wiadomoS$ci religijnej ludzie wierzgcych;
teologia — korzystajge z rozumu ofwieconego wiarg — staje sie narzedziem
konkretnej krytyki i inicjatywy w dyskusjach nad mozliwo$cig uzgodnienia
réznych systeméw normatywnych.

Szczegélowej analizie poddal autor wspomniane wyzej trzy postacie antro-
pologii. W ramach tzw. antropologii filozoficznej, rozwinietej w krajach je-
zyka niemieckiego, ukazal wplyw dzieta M. Schelera Die Stellung des
Menschen im Kosmos na filozofie czlowieka. Dokladniejszej analizie poddat
my$l antropologiczng A. Gehlena zawartg w dziele Der Mensch. Gehlen
zaproponowal tzw. Institutionentheorie, ktéra moglaby zajaé miejsce etyki.
Wedlug tej teorii miarg ludzkiego zachowania sg nie instynkty, lecz ,wyz-
szy system kierowniczy”, a moralnoéé jest ,konieczno$cig biologiczng istnieja-
ca w czlowieku”, choé¢ nie biologicznie, lecz kulturowo ugruntowang. Postgpo-
wanie ludzkie byloby w my$l tej teorii biologicznie ,wymuszone”, lecz kul-
turowo zdeterminowane.

W. Lepenies analizuje dalej dane ,antropologii biologicznej”. kt6érg re-
prezentuje m. in. etolog Eibl-Eibesfeldt gloszacy teze, ze agresywne
i altruistyczne zachowanie czlowieka zostalo niejako ,zaprogramowane” przez
tfilogenetyczne ,przymiarki”, co z biegiem czasu stalo sie norma moralnego
postepowania. Agresywne impulsy ludzkie zostaly jednak w duzym stopniu
zrébwnowazone przez sKlonno§ci towarzyskie.
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W ftrzeciej czeSci artykuilu Lepenies omawia ,antropologie etnologicz-
ng” w ujeciu amerykanskim, poszukujgcg ,uniwersali6w” ludzkiej natury.

John Cobo, teolog z KoSciota metodystobw, omawia w artykule Der
Mensch im Prozess (s. 328—337) zmienno§é ludzkiej §wiadomosSeci ujetg w ka-
tegoriach amerykanskiej Process Philosophy, reprezentowanej przez A.
Whiteheada. W trzech czeSciach rozwazah autor ukazuje zarys mysli
Whiteheada, oryginalne warto§ci jego nauki oraz zawarte w niej impli-
kacje teologiczne.

Bas van Iersel na nowo podjat problem Das mormative Menschenbild
des Evangeliums (s. 337—343). Autor pragnie daé odpowiedZ na pytanie, czy
ewangelie zawieraja okre$lone § trwale wartoSci antropologiczne. W toku
rozwazan dochodzi do wniosku, ze tak szeroko ukazana w ewangeliach myS$l
o miedzyludzkiej solidarno$ci dostarcza dopiero materialu do opracowania
antropologii normatywnej.

Philippe Delhaye w artykule Der Beitrag des Zweiten Vatikanischen
Konzils zur Moraltheologie (s. 344—349) ukazuje elementy chrze$cijanskiej
antropologii zawarte w dokumentach Soboru Watykanskiego II, zwlaszcza
w konstytucji Gaudium et spes.

Swiadomo$é wspblczesnego czlowieka wyraza sie czesto w tlumionym pro-
teScie przeciwko istniejgcej rzeczywisto§oi; temu aspektowi wspéiczesnosci
po§wiecil sw6j artykut Walter Hollenweger, Das Suchen mach Solidari-
tit in sogenannten Solidarititsgruppen und Subkulturen (s. 349—355), oma-
Zviajacy dzialalno$é i ideologie ,.grup protestujacych” w niektérych krajach
wiata.

Stosunek utopii i humanizmu oméwit Heinz Robert Schlette w artyku-
le Utopisches Denken und konkrete Humanitit (s. 355—362). Podkre$lil zna-
czenie utopii i krytyki z niej plyngcej dla rozwoju ludzkiej $wiadomosci.
Zwrécenie sie do utopii — stwierdza autor — nie musi oznaczaé ucieczki od
wspétczesnosci.

Szczegblowe aspekty wspllczesnej §wiadomosci chrzescijanskiej omawiajg
autorzy dwo6ch krétkich artykuléw: Maurice Cocognac, Die moderne Dra-
matik auf dem Wege zu einem neuen moralischen Bewusstsein (s. 363—366)
poS§wieca swoje rozwazania roli teatru w §wiadomo$ci wspélczesnego chrzes-
cijanina, Andre Astier, Die Haltung mancher Naturwissenschaftler und
Techniker der Gesellschaft gegeniiber (s. 367—374) pisze o niektérych niebez-
pieczenstwach zwigzanych z rozwojem nauk technicznych.

Axel Gehring w artykule Emanzipation. Eine Chance sozialer Freiheit
(s. 375—379) uzasadnia poglad, ze czlowiek moze przezwyciezyé formy spo-
lecznego przymusu i osiggnaé wolno$é tylko poprzez zwrécenie sie do ludzi
i dostrzezenie w nich Zrédla wolnoSci.

Jednym z gléwnych zadan teologii jest religijna refleksja nad rozwojem
ludzkiej §wiadomo$ci. Dobrze sie stalo, ze redakcja ,,Concilium” podjeta ten
trudny i skomplikowany, ale jednocze§nie wazny i aktualny temat. W omé-
wionym zeszycie zawezono rozwazania do europejskiego i amerykanskiego
kregu kultury.

Ks. Zbigniew Teinert, Poznan

2. Z problematyki etyki zawodowej

Z rozwojem ludzkiej aktywnosci wiaze sie nieuchronnie rozw6j zawodowej
specjalizacji. Powstaja nowe dziedziny wiedzy i nowe zawody. Nie mozna juz
dzisiaj w teologii moralnej ograniczyé sie do méwienia o moralno$ci ogélno-
ludzkiej, trzeba bowiem uwzglednié nowa sytuacje poszczegblnych grup za-
wodowych. Uswiadomienie sobie tej potrzeby stalo sie inspiracja dla teo-
logbw zajmujgcych sie problematykg ,rzeczywistoSci doczesnej”.
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W tej dziedzinie ukazaly sie dwie wazne pozycje.

1. Alfons Auer, profesor teologii moralnej w Uniwersytecie we Wiirz-
burgu od dawna zajmuje sie sprawami duchowosci $wieckich. W ciggu ostat-
niego dwudziestolecia wydat kilka pozycji na ten temat, m. in. znang ksigzke
Weltoffener Christ. Grundsdtzliches und Geschichtliches zur Laienfromigkest,
Diisseldorf 1966 (wyd. 4). Bardziej szczegbélowe zainteresowania skupit jednak
na zagadnieniach etyki zawodowej. Po§wiecil itej problematyce obszerna
ksigzke Christsein im Beruf. Grundsdtzliches und Geschichtliches zum christ-
lichen Berufsethos, Diisseldorf 1966.

Autor zdaje sobie sprawe, ze podstawowa trudno$é sprecyzowania proble-
mu tak zatytulowanej ksigzki polega na niejednoznaczno$ci podstawowych
pojeé, takich jak zawéd i praca. Opowiada si¢ w tej sytuacji za opinia, ze
pojecie zawodu, w przeciwienstwie do pojecia pracy zawiera znaczenie reli-
gijno-etyczne. Zaw6d jest wiec czym$ wiecej niz tylko praca. Praca jest jego
zdaniem pozbawiona takich elementéw jak trwalo§é czy ochoczo§é dzialania,
zapewnienie podstaw egzystencji materialnej, podnoszenie kwalifikacji czy
tez siluzba spoleczna. Praca jest pojeciem czysto rzeczowym, zaw6d zas§ ma
podstawe w antropologii.

Autor zamierzal opracowaé podstawy chrzeScijanskiego etosu pracy zawo-
dowej, przez ktdrg rozumie dzialalno§¢ podjetg dla rozwoju osobowosci, stuz-
by spoteczenstwu i uksztaltowania $wiata. Teologiczng szanse opracowania
etyki zawodowej upatruje w dialogu miedzy Kosciotem i ,§wiatem”, pod wa-
runkiem zachowania zasady wzajemnego poszanowania partnerow.

w rozbudowane] cze$ci historycznej omawia rozw6j owego dlalogu Zawsze
dokonywal sie on pod wplywem okoliczno$ci spolecznych i gospodarczych
oraz aktualnej interpretacji stosunku KoSciola i ,$wiata”.

W drugiej czeSci swojej ksigzki autor zajmuje sie¢ immanentng (naturalng)
etyka zawodow3q. Stosuje tutaj niezbyt czesto spotykang w publikacjach teo-
logicznych metode ,indukcyjnag”. Nie wyprowadza wiec pojecia pracy zawo-
dowej z Objawienia, lecz pyta, co ludzie dzi§ przez zaw6d rozumieja, w czym
lezg ich zdaniem istotowe elementy pracy zawodowej i jakie moralne kon-
sekwencje stad wynikaja. W rozwazaniach na ten temat opiera sie na danych
antropologii tilozoficznej. Czlowiek jako osoba zyjei pracuje w ramach spolecz-
nych, a to co personalne i spoleczne w czlowieku jest ugruntowane w ma-
terialno$ci $wiata. Urzeczywistnienie i zharmonizowanie tych trzech elemen-
tow skladajgcych sie na ludzkie dzialanie dokonuje sie w zawodzie. Zadaniem
simmanentnej (naturalnej) etyki zawodowej” jest przetlumaczenie tych da-
nych na jezyk moralny i przygotowanie ich do integracji teologicznej.

Teologicznemu zintegrowaniu etosu zawodowego pos$wiecil autor trzeciy
cze§é swego studium. Dwa pierwsze rozdzialy czesci ,integrujacej”, zawiera-
jace teologiczne wytlumaczenie ,$wiata” i ludzkiego dziatania s3 — jak
autor sam okre§la — passus extra viam dla zasadniczego rozdzialu trzeciego
zawierajgcego wila$nie integracje naturalnej etyki zawodowej w teologie ludz-
kiego dzialania. A. Auer omawia tutaj etyke zawodowg w $wietle ,tajem-
nicy stworzenia", »tajemnicy grzechu” oraz ,tajemnicy Chrystusa”. Konczy
swoje rozwazania ukazaniem etosu i duchowo$ci zawodu.

W toku rozwazan A. Auer przestrzega teologébw przed zbyt pochopng ne-
gatywng oceng wspélczesnego profanum. ,Swiat” podobnie jak Ko$ci6l jest
realny i samodzielny. Istnieje dualizm porzadkéw skladajgcych sie na wspoi-
czesne pojmowanie pracy zawodowej. Znajduje to biblijne podstawy w dia-
logu ,stowa stwoérczego” i ,stowa zbawczego” oraz ich integracji w Chrystu-
sie. Stworzenie zostalo powierzone instancji §wiata, zbawienie za§ instancji
Koéciola. Stworzenie jest od poczatku przeznaczone do zbawienia, a zbawienie
przyjmuje w siebie stworzenie. Tre§cig dialogu jest wiec integracja §wiata
w zbawieniu.

Czlowiek pracujgcy zawodowo jest w pewnym sensie partnerem Boga w bu-
dowaniu $§wiata i Mistycznego Ciala Chrystusowego. Z wiary w obecno§¢
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Boga w zyciu $wiata pochodzi prawdziwa religijna §wiadomos§é zawodowa.
Chodzi tu oczywiScie nie tylko o najwyzszg kwalifikacje pracy zawodowej
jako .wspoélpracy czlowieka z Bogiem, ale takze o rozw6j wlasnego, osobistego
poczucia warto$ci.

Autor wskazuje, iz takie rozumienie zawodu pozwala przezwyciezyé¢ potréj-
ny :dualizm Bég — $wiat, stuzba Bogu — stuzba $wiatu, finis operis — finis
operantis. Finis operantis staje sie¢ w tej sytuacji nie zewnetrznym, dodanym
niejako do pracy motywem religijnym, lecz utozsamia sie z rzeczowym,
immanentnym celem dziatania. Boskie prawo obiektywne staje sie ludzkim
subiektywnym prawem pracy.

W .chrze$cijanskim etosie zawodowym zostaje przezwyciezony wszelki mi-
nimalizm. Czlowiek znajduje si¢ pod stalym impulsem na$ladowania Boga
w jego stworzycielskiej miloSci. Negatywna odpowiedZ czlowieka na Bozg
milo§é oznacza moralne zlo. A. Auer powoluje sie tutaj na katalog wad
wskazanych przez §w. Tom asza: acedia, pusillanimitas, desperatio czy eva-
gatio, ktére sg przejawem minimalizmu moralnego. Etos chrzeScijahski wy-
raza sie we wspanialomy$lnym, radosnym i odwaznym dzialaniu na wzér
dzialania Bozego nawet tam, gdzie nie obowiazujg przykazania, lecz zasady
porzgdku produkcyjnego.

A. Auer ukazal w swej ksigzce szerokie perspektywy pracy zawodowej.
Ma to szczegblnie doniosle znaczenie w dzisiejszej sytuacji czlowieka zagro-
zonego, jak nigdy dotad, alienacjg pracy. Wytwory rak i umystu ludzkiego
uzyskujg swoistg niezalezno$§¢ od czlowieka i podporzadkowujg go swoim
prawidlowo$ciom, stajac sie niekiedy groZne dla niego. Zjawisko alienacji jest
szczegblnym przejawem nieladu panujgcego w dziedzinie pracy. Koncepcja
A. Auera umozliwia przezwyciezenie tego nieporzgdku przez zharmonizo-
wanie osobowego, spolecznego i materialnego wymiaru pracy z teologig slowa
stwérczego i zbawczego. Teologowie stojg teraz przed zadaniem teoretycznego
poglebienia etyki pracy zawodowej i przetlumaczenia tej koncepcji na jezyk
praktycznego nauczania koScielnego, by umozliwié ludziom wierzacym nada-
nie pracy pelniejszego sensu a niewierzacym ukazaé zintegrowang perspekty-
we rzeczywisto$ci chrze§cijanskiej.

Ksigzka Auera jest bez watpienia wainym wydarzeniem wydawniczym
ostatnich lat. Autor laczy w sobie kompetencje do$wiadczonego teologa ze
szczegblng wrazliwo§ciag na wspoblczesne potrzeby ludzi pracy. Szkoda tylko,
ze zbyt rozbudowana cze§é historyczna, pojeta zreszta przez autora jako sze-
roki wstep do ksigzki, narusza proporcje stusznje zakre§lone w podtytule.
Lekture utrudnia takze nieraz przesadnie metaforyczny jezyk.

2. Zagadnieniom etyki zawodowej po$wiecona jest roéwniez ksigzka Franza
Furgera, mtodego szwajcarskiego etyka i teologa moralisty, profesora
w Wydziale Teologicznym w Lucernie pt. Der Beruf. Selbstverwirklichung in
Welt und Gesellschaft, Freiburg 1969.

W odréznieniu od poprzednio omoéwionej pozycji ksiagzka Furgera ma
charakter programowy. Inauguruje mianowicie serie wydawnicza Berufsethis-
che Fragen pod redakcjg pastoralisty A. Miillera i prawnika B. Schny-
dera, profesoréwwumwersytecxe we Fryburgu Szwajcarskim. Seria wydaw-
nicza poéw1econa jest opracowaniu fundamentalneJ chrze$cijanskiej etyki za-
wodowej. W nocie redakcyjnej podkre$lono, ze dotychczas podreczniki etyki
zawodowej spelnialy funkcje kazuistycznego kompendium wiedzy o zawodzie.

Przez etyke zawodowg Furger rozumie etyczng ocene konkretnej sytua-
cjii zawodowej, w mniejszym stopniu problem etycznego znaczenia pracy za-
wodowe]j dla poszczegblnego pracownika lub spotecznosci.

Na znaczenie etyki zawodowej wskazuje nie tylko doS§wiadczenie dnia co-
dziennego, ale i tytuly literatury etyczno-zawodowej; dawniej byly to pod-
reczniki dla ksiezy, spowiednikéw czy politykéw, obecnie s3 to kompendia
dla lekarzy, pracownikéw sgdowych i pedagogicznych itp. Autor, doceniajgc
warto§¢ tych rozpraw dla etyki poszczegblnych grup zawodowych, pragnie
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gpstawié bardziej ogblne zagadnienie etycznej warto$ci zawodu samego w so-
ie.

Autor podkrefla, ze etyka jest nie tylko katalogiem obyczajéw, ale przede
wszystkim filozoficzng (i takze teologiczng) nauka normatywng oceniajaca
zachowanie ludzkie. Rozstrzygniecia etyki dokonywaé sie muszg wedlug we-
wnetrznego porzadku ludzkiej osobowosci, ktéra Kant okre§lit jako ,ka-
tegoryczny imperatyw” (czyn tak, zeby zawsze czlowiek byl dla ciebie celem,
a nie tylko Srodkiem, zeby kazde twoje dzialanie moglo sluzyé jako zasada
dla catej ludzkoSci). Z chrze$cijanskiego natomiast punktu widzenia miara
etycznych rozstrzygnieé bedzie zasada podobiefistwa czlowieka do Stwoércey.

Zatozeniem ksigzki Furgera, a zarazem calej serii wydawniczej jest wiec
pojecie zawodu jako chrzeScijanskiego powolania. Taki punkt wyjscia —
podkre§la autor — pozwala ukazaé szerokie perspektywy ludzkiej dzialalno$ci
doczesnej. Nalezy zdawaé sobie sprawe, ze wla$nie dzialalno§é zawodowa jest
terenem, na ktoérym nieustannie rozstrzygaja sie kluczowe problemy czlowie-
czenstwa, ze wszelkie decyzje Zyciowe powinny byé podejmowane w zgod-
nosci z wlasnym odpowiedzialnym sumieniem.

Autor omawianej pozycji stoi na stanowisku, ze etycznym problemem jest
juz zaw6d jako taki, a nie dopiero dzialalno§¢é zawodowa. Stad tez, inauguru-
jac¢ serie wydawnicza pos$wiecong etyce zawodowej, zamierza oméwié an-
tropologiczno-ontologiczne podstawy zawodu.

W centrum zainteresowania autora znajduje sie zaw6d jako praca organi-
zacyjnie podporzadkowana r6znym harmonijnie polgczonym celom: utrzyma-
niu, rozwojowi osobowo$ci, stuzbie spolecznej. Zawo6d posiada wigec niejako
trzy naturalne wymiary: osobowy, spoteczny (wspblnotowy) i materialny oraz
religijng komponente tych trzech wymiar6éw jako Boze powolanie.

Etyka zawodowa w pojeciu autora jest refleksyjnym wyjasnieniem drogi
do doskonalo$ci chrze$cijanskiej. Na tle tak pojetej etyki autor pragnie zary-
sowaé sens zawodowe]j dzialalno$ci czlowieka.

W czeSci pierwszej F. Furger rozpatrzyl obraz czlowieka jako podmiotu
zawodowej dzialalno§ci. Dane antropologiczne majg stanowié punkt wyjScia
dla dalszych badahn nad etykg zawodowa. Najpierw nakre§lil naturalny ideat
czlowieka, a nastepnie teologiczno-teoretyczng wizje osobowo$ci uksztaito-
wanej na wzér Boga. Omoéwit réwniez bledne z chrzeScijanskiego punktu wi-
dzenia tendencje w antropologii. Zakofczyt te cze§é refleksjg nad chrzeScijan-
skim sumieniem, ktére jest wedlug niego uzdolnieniem czlowieka do ujmo-
wania réznych kryteriéw dziatania oraz podejmowania decyzji.

W drugiej czeSci autor przedstawil indywidualne i spoleczne kryteria wy-
boru zawodu. Podkre§lit zwlaszcza zagadnienie ,moralnej pewno$ci” tego
wyboru oraz — na podstawie danych magisterium Ko$ciota i nauki teolo-
g6w — religijne znaczenie decyzji zawodowej. Omoé6wil r6éwniez role i zna-
czenie informacji i poradnictwa zawodowego.

Trzecig cze$¢ swego studium po$wiecit on problematyce wykonywania za-
wodu. Podkre§lil zwlaszcza sprawy zwigzane z pracg zawodowa jak zapew-
nienie odopwiedniego utrzymania, napiecie miedzy jednostka a spoteczeni-
stwem na tle stosunkéw zawodowych, wplyw pracy zawodowej na ksztalto-
wanie §wiata. Na zakonczenie wysungl i uzasadnil postulat harmonii miedzy
zyciem a zawodem.

Autor ukazal w swoim studium nie tylko bardzo szerokie tlo etyki zawo-
dowej, ale i podstawowa trudno$é, na jakg napotkaé¢ mozna przy opraco-
waniu etyki poszczegblnego zawodu, polegajaca na braku szczegélowych wy-
tycznych do rozstrzygniecia problematyki zawodowej. Etycznym faktem umo-
zliwiajgcym rozwigzanie tej trudno$ci oraz podstawg szczegblowych rozwig-
zan jest sumienie, ktére kazdy czyn, a zwlaszcza dzialalno$é zawodowa uj-
muje w kategoriach dobra i zla, prawdy i biedu. Sumienie wymaga oczy-
wiscie ksztalcenia, gdyz latwo moze ulec wplywom mody czy egoizmu. Etyka
ogélna powinna wla$nie nadaé samoksztalceniu wta§ciwy kierunek oraz roz-
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wijaé zasady refleksyjne. W dziedzinie etyki zawodowej moze sie to dokonaé
przy pomocy fachowcéw z poszczegblnych dziedzin. Autor zapowiada, ze kon-
kretne wezwania w tej sprawie bedg zawarte w nastepnych tomikach zapo-
czgtkowanej serii.

Uwzgledniajac racje teologiczne w dziedzinie etyki zawodowej autor pod-
kresla, ze czlowiek pracujgcy zawodowo znajduje sie w sytuacji zbawienia,
w niej tez realizuje swoje czlowieczenstwo, a poprzez prace w szczegélny
spos6b bierze udziat w stwoérczym dziele Boga.

Etos — podkre$§la Furger — jest tylko tam, gdzie jest odwaga zaangazo-
wania si¢ w konkretny czyn. Do tego jednak najlepiej kieruje przyktad,
ktéry cziowiek daje czlowiekowi, giéwnie przyklad rodzico6w dany dzieciom.
Przyklad wychowawcéw powinien skianiaé do refleksji i tak pokierowaé
samowychowaniem, by umozliwi¢ wychowankowi odszukanie wtasnej drogi
zyciowej.

W tych teoretycznych przestankach autor dostrzega wielkie mozliwosci
dalszych badan etycznych zmierzajacych do sformutowania propozycji do-
tyczacych zawodu.

F. Furger postawil sobie ambitne zadanie ukazania podstaw antropolo-
giczno-ontologicznych wspoélczesnej chrzeS$cijanhskiej etyki zawodowej. Pomi-
mo pewnych drobnych niedociggnie¢ natury formalnej ksigzka speilnia w du-
zej mierze zadanie ukazania dalszych perspektyw badan nad wspoOlczesna
moralno$cig zawodowa.

Ks. Zbigniew Teinert, Poznan

3. Sw. Tomasz z Akwinu a wspolczesna teologia moralna

W 1974 roku przypada 700 rocznica $mierci §éw. Tomasza z Akwinu,
jednego z najwybitniejszych teologédw katolickich. Nadarza sie zatem okazja
do postawienia sobie pytania, jakie znaczenie posiada on dla dzisiejszej teo-
logii moralnej.

Powszechnie wiadomo, ze w przeszlo$ci Akwinata wywieral duzy wplyw
na calg teologie, a w tym i na teologie moralng. Doszlo nawet do przyznania
mu swoistego monopolu, przejawiajacego sie m. in. w tym, ze zagadnienia
moralne, przedstawiane w duchu Doktora Anielskiego, uznawano za najbliz-
sze prawdzie objawionej i najbardziej zgodne z naukg Ko$ciola katolickiego.

W przekonaniu takim utwierdzaly teologbéw czeste wypowiedzi Stolicy Apo-
stolskiej, w ktoérych przyznawala ona §w. Tomaszowi tytul doktora pow-
szechnego, zalecala studiowanie jego dziel i wymagala stosowania sie do po-
danych przez niego rozwigzan probleméw teologicznych. Aby sie o tym prze-
konaé, nie musi sie siegaé az do encykliki Aeterni Patris Leona XIII (ASS
12, 1894, 97—115), motu proprio Doctoris Angelici §w. Piusa X (AAS 6, 1914,
336—341), Kodeksu Prawa Kanonicznego (kan. 1366 § 2), encykliki Studiorum
Ducem Piusa XI (AAS 15, 1923, 309—326. tlum. J. Woroniecki OP.
Warszawa 1938, s. 39), przeméwienia do alumnéw Piusa XII (AAS 31, 1939,
245—251) lub listu Jana XXIII do uczestnikéw V Miedzynarodowego Kon-
gresu Tomistycznego (AAS 52, 1960, 821—824). I najnowsze bowiem wskazania
Stolicy Apostolskiej w tym zakresie zawierajg podobng tresc.

Tak np. w przeméwieniach wygloszonych w Gregorianum i na VI Miedzy-
narodowym Kongresie Tomistycznym Pawel VI bardzo usilnie zachecatl
do wykorzystywania my$li §w. Tomasza (Por. AAS 56, 1964, 363—367; 57.
1965, 788—1792). Sob6r Watykanski II zalecil, by w wyja$nianiu tajemnic wia-
ry i poznawaniu ich zgodno$ci z rozumem podagzaé¢ jego $ladami i obraé go
sobie za mistrza (por. DWCH 10. DEK 16). W ostatnio za§ wydanej instruk-
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c¢ji Kongregacji Nauczania Katolickiego czytamy, ze dotychczasowe zalecanic
przez Kosci6t filozofii §w. Tomasza nadal jest w pelni uzasadnione i za-
chowuje swojg moc wigzacg (por. ttum. I. Biedy SJ, Collectanea Theologi-
ca 43, 1973, z. 1, 217).

Oceniajac obecne stanowisko Stolicy Apostolskiej w omawianej sprawie ks.
J. Pastuszka zaznaczyl, Ze mimo tak wyraznej aprobaty dla tomizmu nic
uwaza go juz ona za jedyny system filozoficzno-teologiczny, ktéry powinien
zajmowaé wylaczne miejsce w uczelniach teologicznych (por. Historia psycho-
logii, Lublin 1971, 258). W zwigzku z tym za szczegblnie wymowne uwaza sie
to, ze na ostatnim soborze stosunkowo rzadko powolywano si¢ na §w. Tom a-
sza, a nawet wyraZnie domagano sie, by Tomasza bylo znacznie mniej.

Niemniej jednak J. Grudzien przestrzega, by w faktach tych nie do-
patrywaé sie jakiej§ catkowitej porazki Tomasza lub konca tomizmu w ka-
tolicyzmie. Jego zdaniem bowiem Ko$ciét w dalszym ciaggu pragnie zachowa-
nia doktryny Akwinaty i korzystania z niej (por. Pozycja tomizmu we wspét-
czesnym katolicyzmie, Czlowiek i Swiatopoglad 1968, nr 2, 98). Wazne jest
przy tym to, na co zwrbcil uwage J. Pieper: takie stanowisko wladz kos-
cielnych nie jest wyrazem jakiej§ nieustepliwo$ci czy konserwatyzmu ani
tez nie jest posunieciem czysto dyscyplinarnym, dokonanym w celu wprowa-
dzenia lub zachowania jedno$gi w nauczaniu teologicznym. Posiada ono bo-
wiem rzeczowe uzasadnienie i jest gleboko przemy$lane (por. Tomasz z Ak-
winu, ttum. Z. Wlod k owa, Krakéw 1966, 19).

Tak przedstawia sie oficjalne stanowisko Stolicy Apostolskiej. Aby jednak
bardziej wyczerpujaco odpowiedzieé¢ sobie na pytanie o aktualno§é §w. Toma-
sza w dzisiejszej teologii moralnej, trzeba siegngé do konkretnych publikacji
wspoélczesnych autoréw. Tylko bowiem w oparciu o nie mozna sie zoriento-
waé, jak w rzeczywisto§ci traktuje sie dzi§ Akwinate i w jakim stopniu jego
my$l etyczna w dalszym ciggu oddzialywuje na uprawiajgcych interesujaca
nas dyscypline teologiczna.

Zacie$niajac sie tylko do tych publikacji nawigzujacych w jaki§ sposéb do
Sw. Tomasza, z ktérymi zdolano sie zapoznaé, mozna powiedzieé, ze w zad-
nej z nich nie propaguje sie jakiego§ tomizmu literalnego, czyli tylko mate-
rialnego ukazywania probleméw moralnych w dostlownym wydaniu Akwinaty.
W kazdym bowiem przypadku w wiekszym lub mniejszym stopniu zwraca sie
uwage na rozw6j teologii moralnej, ktéry sie dokonat od czaséw §w. Tom a-
sza, i na specyficzne wymagania, stawiane przez wspodlczesnosé.

Mozna tez ogblnie stwierdzié, ze we wspéblczesnych publikacjach latwo jest
wyroznié dwie charakterystyczne grupy. W pierwszej z nich autorzy dokonu-
ja pewnej krytyki lub modyfikacji obranego wycinka doktryny §w. Tom a-
sza. W drugiej za$§ grupie teologowie ograniczaja sie jedynie do odpowied-
niego zreferowania my§li Akwinaty, przy czym wyrazaja pelng aprobate dla
tej myS§li.

Do przedstawicieli pierwszej grupy mozna by przykladowo zaliczyé ks. Wi
Poplatka, ktory stwierdzil, ze §w. Tomasz niestusznie zawezil pojecie
sumienia tylko do jego strony intelektualnej. Sci§le bowiem rzecz biorgc jest
ono funkcja calej osoby ludzkiej, wyrazajacej sie takze poprzez wole i sfer¢
zmystowg (por. Istota sumienia wedlug Pisma $w., Lublin 1961, 19—20 i 138).

Ks. H. Wencel znowu wykazal, ze Akwinata nie dostrzegt w malzen-
stwie mocno dzi§ akcentowanej zasadniczej roli milo§ci miedzyosobowej, lecz
potraktowal je zbyt biologicznie, czyli gl6wnie od strony ciala. I w zwiazku
z tym za bardzo wyeksponowal sprawe plodno$ci, podporzadkowujac jej na-
wet samg milo§¢ malzefiskg. Tymczasem powinien byl uczyni¢ odwrotnie,
gdyz w mv$l w:polezesnego nauczania Kosciola plodno$é stanowi pochodna
milo$ci malzeniskiej (por. Encyklika ,Humanae vitae” — postep czy regres”
Znak 21, 1969, 310—311 i 317).

Warto jednak zaznaczyé, ze we wcze$niejszym swoim artykule na temat
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matlzenistwa ks. H. Wencel dostrzegt takze pewne zubozenie wspbiczesnej
teologii moralnej z powodu nie zwracania uwagi na to twierdzenie §w. T o-
masza, w ktérym przyznaje on kazdej pelnej cnocie chrze$cijanskiej pocho-
dzenie od Ducha Sw. Na skutek tego i w chrze§cijanskiej mito-
§ci matzenskiej nie zawsze sie widzi dzielo tego wla$nie Ducha (por. Ku teo-
logii matzenstwa, w: W nurcie zagadnier posoborowych, praca zbior., t. I,
Warszawa 1967, 315).

Do Tomaszowej koncepcji malzefistwa nawigzal rowniez Wi Skrzydlew-
ski OP. W szczeg6lnoSci za§ przeanalizowal sprawe rodzenia i wychowywa-
nia potomstwa jako pierwszego i gl6éwnego celu matlzefistwa u Akwinaty
oraz wzajemnego pomagania sobie i u$mierzania pozadliwo$ci jako tzw. ce-
16w drugorzednych. Prze$ledzil przy tym calg polemike, ktéra sie wokoél tej
sprawy wywigzala, i rozpatrzyl stanowisko, jakie w odniesieniu do niej zajeli
ojcowie ostatniego soboru. W koncu doszedl do wniosku, Ze obecnie uSmie-
rzania pozadliwo$ci nie mozna uwazaé za odrebny cel malzefistwa, podobnie
jak z pozyciem malzenskim nie mozna zbytnio wigzaé prokreacji (por. Pro-
blem celdow meaizenstwe, Analecta Cracoviensia 3, 1971, 321—361).

Inng korekture moralnej doktryny §w. Tomasza zaproponowat E. Weron
SAC. Stwierdzil mianowicie, ze z teologii moralnej powinno si¢ wyelimino-
waé wprowadzong przez Akwinate na oznaczenie charyzmatéw fatalng, jego
zdaniem, nazwe ,laski darmo dane”. Nie tylko bowiem charyzmaty, ale tez
wszystkie inne laski Boze sg darmo dane. A poza tym wbrew opinii Doktora
Anielskiego nalezy przyznaé charyzmatom wiekszg trwalo§é i powszechnosé,
a takze nie kla§¢é w nich zbytniego nacisku na funkcje apologetyczng (por.
Charyzmaty Ducha Swietego w 2Zyciu i apostolstwie ludzi §wieckich, Collec-
tanea theologica 42, 1972, z. 3, 45—56).

Krytycznie réwniez ocenil znaczenie §w. Tomasza dla wspblczesnej teo-
logii moralnej ks. St. Olejnik. Chociaz bowiem uznal Akwinate za najlep-
sza3 pomoc i dotad nieprzewyizszony wzbr teologa moralisty (por. Katolicka
etyka Zycia osobistego, z. 1, Warszawa 1969, 20), to jednak przy innej okazji
stwierdzil, ze dzi$ nie mozna juz tak racjonalistycznie i malo psychologicznie
wykladaé, jak on to czynil. Trzeba zatem ograniczaé sie jedynie do korzy-
stanja z genialnych mys$li Doktora Anielskiego i jego znakomitego sposobu
uzasadnien prawd teologicznych. Nalezy tez tylko szukaé u niego natchnien
do dalszych poszukiwan, a nie traktowaé go jako ostateczng granice i barierg
(por. Postulaty przedmiotowo-metodyczne dotyczqce wykiadu teologii moral-
nej, Roczniki Teologiczno-Kanoniczne 9, 1962, z. 2, 83 i 90).

Podobnych postulatébw wysuwa sig¢ dzi§ jeszcze wiegcej. I tak wedlug ks.
M. Jaworskiego do §w. Tomasza powinno sig¢ nawigzywaé twérczo,
czyli od niego tylko zaczynaé, ale na nim nie koficzyé (por. Sw. Tomasz po
soborze, w: W nurcie zagadniert posoborowych, praca zbior.,, t. I, dz. cyt.
34—35). S. Swiezawski znowu domaga sig, by do przedstawionych przez
Akwinate zagadnien pochodzié zawsze od strony perspektyw historycznych
(por. Sw. Tomasz i tomizm w $wietle historii, w: W nurcie 2agadnien poso-
borowych, t. III, Warszawa 1969, 117). A. M. Gogacz tylko taki tomizm
uwaza za najwlaSciwszy, ktéry opiera sig¢ na autentycznie Tomaszowych tek-
stach. I dlatego trzeba dzis, jego zdaniem, wiecej niz dawniej precyzowaé
tre§é tekstow Akwinaty, czyli odkrywaé jego my$l autentyczng (por. Wspét-
czesna interpretacja tomizmu, Znak 15, 1963, 1353).

Od dotychczas przedstawionych umiarkowanych opinii krytycznych doty-
czgcych aktualnosci tomizmu jaskrawo odbija poglad ks. J. Tischnera.
Zdaje sie on bowiem calkowicie przekre§laé¢ taka aktualno$é, a ponadto obar-
czaé tomizm wing za dziejacy sie dzi§ w Kosciele kryzys. Tomizm bowiem,
jego zdaniem, stawszy sie gléwnga filozofig interpretujac dane chrzescijanstwu



BIULETYN TEOLOGICZNOMORALNY 117

Objawienie w rzeczywisto§ci nie objawil, czyli nie opisat odpowiednio §wiatu
tego Objawienia jako pewnego fenomenu religijnego i kulturowego, lecz z po-
wodu wtloczenia go niejako w swoje pojecia filozoficzne uczynit z niego tylko
Scisla i zarazem zubozajaca jego tre§¢ nauke spekulatywng. Dlatego naczel-
nym postulatem ks. J. Tischnera jest odlaczenie chrzeécijanstwa od to-
mizmu, czyli odzegnanie sie od chylacego sie ku upadkowi chrze$cijanstwa
\\; wydoaniu to)mistycznym (por. Schylek chrze$cijafistwa tomistycznego, Znak
22, 1970, 1—20).

W dyskusji, ktéra si¢ wywiazala wok6t artykutu ks. J. Tischnera (por.
tamzZe 991—1027), na szczegblne wyrdznienie zastuguje wypowiedz A. Step-
nia. Stwierdzit on w niej bowiem, ze ks. Tischner nie wykazat jakiej§
konkretnej sprzeczno$ci zachodzacej miedzy teologig tomistyczng a Objawie-
niem: A ponadto podkre§lit, ze wbrew temu, co zdaje si¢ sugerowaé ks. Tis-
chner, w walce o doskonalszg postaé teologii musi sie w pierwszym rzedzie
dokona¢ wyboru filozofij majacej stanowié¢ dla tej teologii odpowiednig pod-
stawe. Oczywiste jest przy tym, ze wybér niekoniecznie musi pa§é na tomizm
(por. Przedwczesne podzwonne tomizmowi?, tamze, 1000—1001). Warto takze
dodaé, ze H. Bortnowska tischnerowski postulat ,objawiania Objawie-
nja” tylko poprzez teologie pozytywng uznata za zwykly iluzje (por. Znaki za-
pytania, tamze, 25).

Odno$nie za§ tak %le widzianego przez ks. J. Tischnera polaczenia
przez §w. Tomasza arystotelizmu z chrzeScijafistwem wypada zauwazyé,
ze ks. I. R6zycki polaczenie to uznal za najwiekszg zastuge Akwinaty.
Stworzona bowiem w ten spos6b zwarta logicznie calo§é w niczym nie zmie-
nitla ani nie wypaczyla od wiekéw gloszonej przez Ko$ciét autentycznej nauki
wiary (por. Rola §w. Tomasza w teologii doby posoborowej, Biuletyn Infor-
macyjny ATK 1972, nr 5—6, 74). Mozna by tu réwniez powolaé sie na zdanie
G. K. Chestertona, ze §w. Tomasz nie dokonal pogodzenia Chrystusa
z Arystotelesem, lecz na odwrét, Arystotelesa pogodzit z Chrystusem (por.
Sw. Tomasz z Akwinu, przel. A. Chojecki, Warszawa 1959, 22).

We wspoélczesnych publikacjach obok tak radykalnych zastrzezenn wobec
tomizmu, jakie wysunal ks. Tischner, spotyka sie takze szczegélowe za-
rzuty przeciw moralnej doktrynie Akwinaty. I tak np. w Leksykonie PWN
(Warszawa 1972) czytamy, ze §w. Tomasz stworzyl system sankcjonujacy
nier6wno§é spoleczng (s. 1196). Taki sam tez zarzut aprobowania przez Akwi-
nate nawet skrajnej nier6wno$ci spolecznej, przejawiajacej sie m. in. w po-
dziale ludzi na pan6w i niewolnikéw, podni6st St. Soldenhoff (por. Wpro-
wadzenie do etyki, Warszawa 1972, 116).

Trudno jest wdawaé sie w tym sprawozdaniu w dyskusje co do przedsta-
wionych zastrzezen i zarzutéw. Pozostaje zatem przej$é obecnie do wyodreb-
nionej wyzej drugiej grupy autoréw, ktéra nie wysuwa jakich§ uwag kry-
tycznych pod adresem §w. Tomasza, lecz ogranicza sie tylko do przedsta-
wienia w $§wietle jego doktryny obranych zagadnien moralnych. Jako
pierwszy za przyklad moze tu postuzyé ks. I. Tokarczuk, ktéory wykazal,
ze wedlug §w. Tomasza istnieje §cisty zwigzek miedzy zdobywanymi przez
prace dobrami materialnymi a moralnym zyciem czlowieka. Bez nich Bowiem
nie méglby on zyé cnotliwie i spieszyé innym z pomoca. Sg tez one niezbedne
dla zycia rodzinnego, zachowania pokoju miedzy ludZmi i rozwoju kultury
w spolteczenstwach (por. Warunki ekonomiczne a rozwdj duchowy czlowieka
wedlug $w. Tomasza z Akwinu, Roczniki Teologiczno-Kanoniczne 12, 1965,
z. 3, 53—"18).

Pokrewnym zagadnieniem zajal sie ks. WL Piwowarski Stwierdzil
mianowicie, ze w ukazanej przez Akwinate koncepcji czlowieka i spoteczen-
stwa zawiera sie zalazkowo omawiana dzi§ czesto zasada pomocniczo$ci (por.
Zasada pomocniczo$ci w pismach $w. Tomasza z Akwinu, Roczniki Filozofi-
czne 10, 1962, z. 2, 67—387).
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Inny szczegblowy temat opracowat ks, St. Adamczyk. Jest nim miano-
wicie naczelne miejsce miloSci w aretologii tomistycznej (por. Prymat cnoty
milo$ci w etyce Sw. Tomasza z Akwinu, w: Alma Mater Tarnoviensis. Ksiega
Pamigtkowa z okazji 150 rocznicy zalozenia Instytutu Teologicznego i Semi-
narium Duchownego w Tarnowie 1821—1971, Tarnéw 1972, 29—46). Zajeto sie
takze dwoma pozostatymi cnotami teologicznymi. A. Fries CSSR przedsta-
wil Tomaszowg doktryne dotyczacg nadziei (por. Hoffnung und Heilsgewis-
sheit bei Thomas von Aquino, Studia Moralia 7, 131—236), a ks. W. Swie-
rzawski przeanalizowal jego nauke o wierze (por. Faith and worship in
the Pauline Commentaries of St. Thomas Aquinas, Divus Thomas 75, 1972,
389—412).

Teksty §w. Tomasza stuzg réwniez wspélczesnym autorom do studiowa-
nia tak waznych dzi§ problem6w moralnych, jak nie dajgce sie niczym uspra-
wiedliwié przerywanie cigzy (por. M. Zalba SJ, Moralitas abortus in do-
ctrina Sti Thomae, Doctor Communis 25, 1972, 105—127) i konieczno$é
przyjaznej mitoSci w zyciu malzeniskim (por. F. Galeotti, Amore ed ami-
cizia coniugali secondo s. Tomaso d’Aquino, tamze, 39—59 i 129—163).

Faktem jest takze, ze §w. Tomasz jest nadal autorem cytowanym. Tak
np. Pawetl VI powoluje sie na jego twierdzenie, ze nie kazdy grzech nale-
2y przypisywaé bezpoSredniemu dzialaniu szatana (por. tlum. jego przeméwie-
nia na temat szatana, Zycie i My$l 23, 1973, nr 3, 129). Ks. M. Jaworski
przyjmuje za §w. Tomaszem definicje religii jako odniesienia czlowieka
do Boga (por. Osoba ludzka jako podstawa stosunku do Boga, Znak 25, 1973,
1). Powotluje sie tez wiele razy na §w. Tomasza ks. W. Granat, przy-
pominajac np., ze wedlug Akwinaty czlowiek jest wielorako podobny do Bo-
ga, moze si¢ stale doskonali¢, posiada zdolno§é¢ poznania Prawdy nieogarnio-
nej i kochania najwyzszego Dobra, u samych za§ swoich poczatkéw chcac
sie oprze¢ na sobie i wzgardziwszy porzadkiem Bozego prawa dopuscil sie
grzechu pierworodnego (por. Ku czlowiekowi i Bogu w Chrystusie. Zarys
dogmatyki katolickiej, t. I, Lublin 1972, 44, 47, 50, 200).

Natomiast kard. G. M. Garrone przytacza Tomaszowg definicje prawa
nowego jako laski Ducha Sw. danej chrze$cijaninowi. Podkre§la za nim szcze-
golng wage pokory. I tak jak on kladzie nacisk na to, ze kazdy czlowiek po-
winien w poszczegblnych chwilach realizowaé w konkretny sposéb to, co
w ogblnej formie nakazuje mu prawo Boze (por. W co mamy wierzyé?, tlum.
H. Augustynowicz-Ciecierska, Poznan 1972, 198, 231, 244).

Warto réwniez nadmienié, ze we wepélczesnych publikacjach niejednokro-
tnie wystawia sie¢ §w. Tomaszowi bardzo pochlebne opinie. 1 tak np.
Y. Congar ceni go sobie przede wszystkim za to, ze byl otwarty na rze-
czywisto§¢ i widzial rzeczy takimi, jakimi one s3. A ponadto cierpliwie
i z pelnym szacunkiem doszukiwal sie ziaren prawdy nawet u takich auto-
réw, z ktérymi sie w pewnych sprawach nie zgadzal (pod. Teologia ma sobo-
rze, ttum. D. Eska, Wiez 10, 1967, nr 2, 42). Kard. G. M. Garrone szcze-
gblnie chwali §w. Tomasza za to, ze u niego goragce umitowanie Chrystusa
inspiruje dzielo poznawcze i na odwrét, poznanie umystowe pobudza do coraz
to wiekszej milo$ci nadprzyrodzonej. Nazywa go tez wiernym uczniem o0jcow
Kosciola i uznaje za doskonaly wz6r dla wsp6lczesnych teologéw i kapltanéw,
ktérzy powinni byé nalezycle wyksztalceni intelektualnie i zarazem palaé
gorgcg miloscia Boga (por. Doctrina et vita in theologia sancti Thomae, An-
gelicum 44, 1967, 3—9).

J. Pieper podziwia u §w. Tomasza to, ze potrafit on tak po mis-
strzowsku polaczyé §wieckg afirmacje §wiata z ewangelicznym radykalizmem.
Zachwyca sie jego trzeiwym patrzeniem na rzeczywisto$§é. I uznaje go za
prawdziwie wielkiego za to, Zze zachowal postawe pelng czci wobec wszy-
stkiego, co istnieje i co dotyczy niewyslowionej i niepojetej Pelni bytu (por.
Tomasz z Akwinu, dz. cyt., 42, 97, 125).
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F. W. Bednarskiego OP uderza u §w. Tomasza zdrowy, pogodny i za-
razem trzezwy humanizm chrze$cijanski. Za szczeg6lnie tez cenne uznaje on
umiejetne unikanie przez Akwinate przesady zaréwno w poswiecaniu zby-
tniej uwagi grzechom, jak i w niedostrzeganiu takich zagadnien, jak cel
ostateczny, uczucia, sprawnosci oraz cnoty teologiczne i obyczajowe. Wreszcie
podkres$la, ze Sw. Tomaszowi obce bylo charakterystyczne dla dzisiejszej
etyki niezaleznej calkowite pomijanie zagadnienia grzechu (por. Przedmowa,
w: Sw. Tomasz z Akwinu, Uczucia, London 1967, 5; O wadach i grzechach,
London 1965, 7).

Znamienne jest, Zze wspélcze$ni autorzy przyznajg sie tez do §w. Tomasza
jako swojego mistrza. Tak np. ks. I. R6zycki wyznal publicznie, ze szcze-
gb6lnie duzo zyskal w ciggu pieciu lat intensywnego studiowania niemal wy-
1acznie Sumy teologicznej §w. Tomasza. Studiowaniu temu przypisal na-
wet swoje dotychczasowe osiggniecia w dzialalno§ci dydaktycznej i pisar-
skiej (por. Rola sw. Tomasza w teologii doby posoborowej, dz. cyt., 76). Tak
samo odnosi sie do Akwinaty Y. Congar OP. Uznaje go bowiem za mi-
strza i wz6r w teologii, ktéremu zawdzigcza to, co ma najlepszego w swej
formacji intelektualnej (por. W. Szymona OP, Yves Congar — teolog
w stuzbie Ludu BozZego, Znak 25, 1973, 52).

Ma tez dzi§ Akwinata swoich obronficow. Niektérych z nich wspomniano
juz przy referowaniu dyskusji wywolanej przez artykut ks. J. Tischnera.
W tym za$ miejscu wypada przedstawié¢ tych, ktérzy nie godzg sie z lan-
sowanym dzi§ czasem zarzutem, ze §w. Tomasz kosztem spekulacji nie
uwzglednil nalezycie Pisma §w., bedgcego pierwszorzednym zr6dlem teologicz-
nym.

O niestusznos$ci tego zarzutu przekcnal sie m. in. Jose ph de Saint-Marie
OCD, ktéry po przestudiowaniu Tomaszowych komentarzy do Nowego Te-
stamentu stwierdzil, ze Akwinata jest takze prawdziwym mistrzem egzegezy
biblijnej, a wyniki jego studibw w tym zakresie znajdujg pelne potwierdze-
nie w egzegezie dzisiejszej. Zastrzegl sie on jednak, ze nie chce twierdzi¢,
jakoby §w. Tomasz wypowiedzial ostatnie slowo, chociaz w przeciwien-
stwie do wspoélczesnych teologobw doszedl w oparciu o Pismo §w. do odpo-
wiedniej syntezy teologicznej (por. L’enseignement de S. Thomas sur la foi
dans ses commentaires sur le N. T., Doctor Communis 23, 1970, 6—39).

Opinie sugerujgca odlaczenie przez §w. Tomasza teologii od egzegezy
uznal za niezgodng z prawda takie ks. W. Swierzawski (por. Egzegeza
hiblijna i teologia spekulatywna $w. Tomasza z Akwinu, Znak 22, 1970,
27—41). Co wiecej, nawet ks. St. Olejnik, ktory jak juz wspomniano, za-
rzucil Akwinacie zbytni racjonalizm, nazwal jego teologie moralng syntezag
zespalajacg w sobie moralng doktryne Pisma $§w. z teleologig i aretologia
starozytnych filozof6éw poganskich (por. Pluralizm teologiczny a jedno$c
chrzeécijanskiej moralnosci, Collectanea Theologica 42, 1972, z. 2, 25).

W Swietle powyzszego wydaje sig, ze ks. M. Jaworski stusznie zaleca,
by ci, ktérzy z $w. Tomaszem wigzg wylgcznie spekulacje i w imie
teologii pozytywnej i nawrotu do Pisma $w. domagajg sie zarzucenia go.
dobrze naprz6d zdali sobie sprawe, co w rzeczy samej jest Zrédlem jego my-
sli teologicznej (por. Sw. Tomasz po soborze, dz. cyt., 36).

Za niewatpliwie pozytywne wspoOlczesne ustosunkowanie sie do $w. To-
masza trzeba uznaé wydawanie w ostatnich latach w Londynie polskiego
ttumaczenia jego Sumy teologicznej. Z faktu tego wyrazil niedawno temu
rado$¢ kard. K. Wojtyla, zaznaczajac przy tym, ze dotychczasowy brak
tego tlumaczenia odczuwali$my jako powainy uszczerbek w polskiej kultu-
rze katolickiej (por. Stowo wstepne, w: Sw. Tomasz z Akwinu, Sprawiedli-
wo$é, London 1970, 7).

Majac powyzsze na uwadze mozna obecnie za M. Gogaczem stwierdzié¢
ogblnie, ze gdy chodzi o znaczenie §w. Tomasza dla teologii w og6le.
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a teologii moralnej w szczeg6lno$ci, stanowiska autoréw sg podzielone (por.
Aktualne dyskusje wokét tomizmu, Zeszyty Naukowe KUL 10, 1967, z. 3, 66).
Racje jednak wydaje sie mieé B. Stanny, ktéry utrzymuje, ze prawo to-
mizmu do istnienia takze w czasach dzisiejszych nie powinno w ogéle sta-
nowié problemu. Dlatego caly wysilek trzeba skoncentrowaé na wzbogaceniu
go wynikami wspélczesnych nauk szczegbélowych i przezwyciezaniu przy jego
pomocy sceptycyzmu stanowigcego skutek rozkladu filozofii nowozytnej (por
Niepowodzenia i szanse tomizmu, Zycie i My$l 23, 1973, nr 3, 41).

Stanowisko to jest tym sluszniejsze. ze dzi$ g1051 sie tzw. plurahzm teolo-
giczny, w ktérym powinno sie daé szanse takze tomizmowi. Tym bardziej,
ze w teologii stanowi on pewnag klasyke. Stad w my$§l wywodéw Y. Con-
gara winien stanowié punkt wyjscia i podstawe dla kazdego prawdziwego
teologa, tak samo jak Bach i Mozart spelniajg podobng role w odnie-
sieniu do kazdego prawdziwego muzyka (por. Teologia ma soborze, dz. cyt.,
43).

Niemniej jednak trzeba przy tym wszystkim pamietaé, ze, jak to dobrze
wyrazit Ch. Boyer SJ, prawda objawiona posiada mewyczerpalne boga-
ctwo i zaden teolog czy nawet teologowie nie sg w stanie wyzwolié catkowi-
tej jej, zawarto$ci, lecz ukazujg jg jedynie w pewnym aspekcie (por. Sur le
pluralisme théologique, Doctor Communis 23, 1970, 186). Zastosowanie tego
zastrzezenia do §w. Tomasza jest o tyle latwe, ze, jak znowu zauwazy!
L. Salerno OP, i sam Akwinata uwazal teologie nie za co§ statycznego,
lecz wymagajgcego stalego postepu i uzupelniania nowymi osiggnieciami, zdo-
bywanymi poprzez do§wiadczenie i prowadzenie dialogu (por. S. Tommaso
e il rinnovamento teologico attuale, Sapienza 20, 1967, 463—476). ’

Na taky postawe §w. Tomasza zwr6cil tez uwage J. Pieper, podkre-
lajac, ze Akwinata nie tylko swojg Sume teologiczng uwazal jedynie za ele-
mentarny podrecznik dla poczatkujacych, ale tez w Quaestiones disputatae,
w ktérych o wiele szerzej potraktowal pewne zagadnienia, widzial nie zam-
kniecie sprawy, lecz otwarcie drogi do dalszego poznania (por. Scholastyka.
Postacie i zagadnienia filozofii $redniowiecznej, przel. T. Brzostowski,
Warszawa 1963, 159—160).

Jezeli za$ ChOle o tematyke moralna, to moze nie da sie do niej zastoso-
waé zdania ks. I. Tokarczuka, ze w $Swietle zasad §w. Tomasza mozna
rozwigzaé kazde zagadnienie (por. Warunki ekonomiczne a rozwdj duchowy
czlowieka, dz. cyt., '76). Ale wydaje sie, ze i w tym przypadku mozna DPrzy-
jaé dalsze zdanie tego autora, Ze mianowicie takze wiek XX moze szukad
u Akwinaty natchnienia i dzieki temu unikngé niezdrowych skrajno$ci przy
rozwigzywaniu typowo dzisiejszych spraw moralnych.

0. Jan Wichrowicz OP, Krakéw



