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Zawartosé: I DOKUMENTY. Kongregacja Ewangelizacji Ludéw o katechi-
stach. II. SPRAWOZDANIA. 1. Nowe drogi misji chrzeécijanskich, — 2. List
do Koécioléw Komisji Misji i Ewangelizacji Swiata. III. OPRACOWANIA.
l1. lgisjg .fq nadal konieczne. — 2. Ozywienie misyjne prawoslawnego Ko§cio-
a Grecji*.

1. DOKUMENTY

Kongregacja Ewangelizacji Ludéow o katechistach

1. Katechista

Katechista jest czlowiekiem $§wieckim, kt6ry zaleznie od potrzeb miejsco-
wych otrzymuje specjalng misje, aby tych, ktérzy jeszcze nie znaja Chry-
stusa, a takze wiernych, prowadzié do poznania i milo§ci Chrystusa. Jego
zadaniem jest réwniez pomoc przy rozbudowie wsp6lnoty chrzeScijanskiej
przez dawanie §wiadectwa o Chrystusie. (N. b. ,,Pod nazwg §wieckich rozu-
mie sie tutaj wszystklch wiernych chrzeécuan nie bedacych cztonkami stanu
kaptanskiego i stanu zakonnego prawmie ustanowionego w KoSciele”
KK 33).

KoSci6l pod kierownictwem Ducha Swietego powoluje niektérych ze swoich
wiernych na wsp6lpracownikéw w urzedzie katechisty. Inspirowani przez
Ducha Swigtego idg oni za tym powolaniem i otrzymujg od Boga szczegblny
charyzmat,_ktéry zostaje uznany przez Kosci6l i ktéry uzdalnia ich do da-
wania §wiadectwa o Chrystusie.

KatechiScie przypada w dziele rozkrzewiania wiary niezastgpiona rola, nie
tylko dlatego, ze — jak o§wiadcza sob6r — ,w naszych czasach, kiedy od-
czuwa si¢ brak kaplan6éw do gloszenia Ewangelii tak licznym wiernym i do
wykonywania postugi duszpasterskiej, urzagd katechistébw posiada szczeg6lne
znaczenie” (DM 17), lecz przede wszystkim dlatego, ze ,Ko0§ci6l jest misyjny
ze swej natury” (DM 2). Katechista pomaga wydatnie w budowaniu wsp6l-
noty i w sprawowamu wobec meJ obow1azk6w duszpasterskich; wychodzi
on ze swej wspblnoty i ozywia ja dzieki swojemu szczegélnemu charyzma-
towi. Réwniez historyczny rozwéj urzedu katechisty wskazuje na jego wiel-

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Wladystaw Kowalak SVD,
Warszawa.
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kie znaczenie w ramach misji Kosciola. Od czaséw Apostoldw dzieki gorli-
wej postudze katechistéw powstawaly wsréd wszystkich ludéw wspélnoty
chrze$cijanskie.

Katechista nie jest li tylko zastepcg kaplana, lecz jest pelnoprawnym
Swiadkiem Chrystusa we wsp6lnocie, do ktérei nalezy. OczywiScie moze zai-
stnieé sytuacja, ze obok swojego wlasciwego zadania niekiedy rzeczywiscie
zastgpuje kaplana, ale nie stanowi to jego gléwnej funkcji. Jezeli mie ma
kaplana katechista moze go zastapié, ale tylko w ustalonym za-
kresie. Spos6b i zakres, w jakim katechista wypelnia swoje zadanie, okreslony
zostaje w ramach planu odno$nej wspélnoty koscielnej. Oprécz katechistéw
moga réwniez inni wierni (np. autorzy, wydawcy, nauczyciele, kierownicy
zespotébw gospodarczych i robotniczych, nauczyciele religii, czlonkowie Bra-
ctwa Nauczania ChrzeS$cijanskiego i in.) pelnié podobng role co katechi§ci
przez swoje méwione czy pisane slowo i przez przyklad swojego zycia.

2. Formacja katechisty

Formacja ascetyczna. Aby pozostaé wiernym Chrystusowi i Jego
KoSciotowi, katechista musi rozwijaé i poglebiaé swoje Zycie duchowe, musi
byé mezem modlitwy i oddanym wspélnocie. Musi pielegnowaé ducha mo-
dlitwy zar6éwno osobistej, jak i liturgicznej. Niech we wspélnocie zyje we-
dlug Ewangelii, ktérg ma glosi¢ i niech stuzy swym braciom z miloéci do
Chrystusa.

Formacja teologiczna. Zrédlem sily katechisty jest slowo Boze,
ktére przyswaja sobie i z ktérym sie zzywa poprzez rozmy$lania nad Pis-
mem $§w., uczestnictwo w liturgii Swietej oraz poprzez wierno$§é autoryte-
towi nauczycielskiemu Ko$ciola. Poniewaz zadaniem jego jest prowadzié
ludzi do poznania i milo§ci Chrystusa, ktéry jest Bogiem i Czlowiekiem, Jego
wta$nie niech uczyni stalym i centralnym przedmiotem oraz wzorcem swo-
jej formacji doktrynalnej, ktérej najwazniejszym punktem i ofrodkiem ma
byé historia zbawienia. Katechista ma za zadanie prowadzié ludzi do pozna-
nia i umilowania Kofciola, dlatego powinien byé obeznany z jego tradycja
i historig, a zwlaszcza z zywotami S$wietych. Poniewaz zadaniem jego jest
inspirowanie wspélnoty do chrze§cijaniskiego zycia, powinien posiadaé grun-
towna znajomo$é etyki chrze$cijanskiej, a szczegblnie spotecznej nauki Kos-
ciola. I poniewaz zadaniem jego jest glosi¢é Ewangelie w Srodowisku nie-
chrze§cijaniskim, powinien posiadaé glebokie zrozumienie dla praktyk reli-
gijnych zycia codziennego.

Warunki skutecznego apostolatu. Katechista powinien nieu-
stannie wdrazaé swoich sluchaczy do modlitwy o dar wiary i o taske zycia
chrze$cijaniskiego. Formacja katechisty powinna uwzgledniaé wszystkie as-
pekty zycia spoleczno$ci, w ktérej dzialta. Powinien do tego stopnia opano-
waé jezyk, poznaé mentalno§é, pragnienia, sklonno$ci i problemy swoich
ludzi, aby byt w stanie pomagaé im w ich trudno$ciach. Dlatego katechista
powinien otrzymaé réwniez wyksztalcenie pedagogiczne. Wczucie sie we
wlasng wspélnote i we wszystkie dziedziny jej Zycia uzdolni katechiste do
podjecia braterskiego dialogu ze wszystkimi, zaréwno z chrze§cijanami, jak
i niechrze$§cijanami.

3. Honorarium dla katechistéw

Sesja plenarna Kongregacji Ewangelizacji Ludéw zwraca sie do papieskich
dziel misyjnych (do Dziela Rozkrzewiania Wiary, Dziela Dzieciectwa Jezuso-
wego i Dzielta §w. Piotra Apostola) z pro$bg, aby w dalszym ciggu przyzna-
waly subwencje pieniezne dla katechistéw i to wedlug nastepujacych zasad:

a). Tam gdzie jest to mozliwe, Tnalezy daé pierwszefistwo urzadzaniu
i utrzymaniu znormalizowanego systemu w instytutach formacyjnych (sub-
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wencje na studia), zwlaszcza regionalnych, narodowych i miedzynarodowyct
szkotach dla katechistéw, uznawanych przez konferencje biskupéw. Do kom:
petencji konferencji biskupé6w nalezy ustalanie pastoralnych wytycznych dl¢
tych instytucji. Katechistom nalezy wystawia¢é dyplomy oficjalnie uznang
przez konferencje biskupéw.

b). Diecezje misyjne powinny dazyé do tego, aby byly w stanie sam
utrzymaé¢ swoich katechistéw. Pomoc fmans()wa przyznaje sie jednak nadal
przede wszystkim jako uposazeme pewnej liczby odpowiednio wyszkolonycl
katechistébw na eksponowanych placoéwkach.

c). Dotacje dla katechistéw bedg kierowane, jak to bylo dotad, bezpo-
Srednjio do odnos$nych ordynariuszéw, a nie za pofrednictwem konferencj
biskupéw.

Sekretariat Kongregacji Ewangelizacji Ludéw jest upowazniony do wysto’
sowania odpowiedniego pisma do Papieskiej Komisji Studiéw ,lIustitia e
Pax” celem uzyskania z Funduszu Rozwoju zasitku dla katechistéw, gdy;
réwniez w tej dziedzinie oddaja oni znaczne ustugi. Wniosek o podobne
tresci kieruje sie do instytutu ,Misereor”.

wg Fides, wrzesien 197t
tlum. ks. Bernard Wodecki SVD, Pieniezn(

II. SPRAWOZDANIA

1. Nowe drogi misji chrzescijanskich
(Konferencja CWME, Bangkok 1972—1973)

Dziatalno§¢é misyjna pojmowana jako gloszenie Slowa, posiuga sakramen
tow oraz aktywne zaangazowanie w rozwdj calej ludzko$ci, wymaga nieu
stannej czujnoSci i kontroli ze strony tych, ktoérzy gloszg Stowo, udzielaj.
sakramentéw i pomagaja w rozwoju. Owa czujno§é¢é i kontrola powinna by
skierowana ku $wiatu, ktéry ze swoimij potrzebami i troskamj zwraca si
w kierunku KoSciola. Ko$ciél za§, prowadzac dzialalno§¢ misyjna, by sku
tecznie dzialaé, musi te potrzeby uwzgledniaé i znaé wymagania §wiate
Dzialalno§é misyjna ostatniego okresu, zar6wno Kosciola katolickiego ja
i KoScioléw protestanckich §wiadczy, ze te KoScioly wilasciwie odczytaly po
trzeby wspobiczesnego §wiata i pojawia sie nadzieja, iz sprostajg stawianyr
im wymaganiom. Swiadczg o tym pewne fakty: Stolica Apostolska podat
do wiadomosci, ze tematem Synodu Biskupéw w 1974 r. bedzie Ewangeliza
cja Swiata dzisiaj. Sekretariat dla Religii Niechrze$cijanskich zapowiedzic
na rok 1974 lub 1975 Miedzynarodowy Kongres Wielkich Religii Swiat:
gdzie bedg omawiane zagadnienia roli i zadan religii we wspblczesnyr
$wiecie. Na przelomie roku 1972/1973 obradowala w Bangkoku Komisja Mi
sjii i Ewangelizacji Swiata (Commission on World Mission and Evangelisn
skr6t: CWME) pod hastem: Zbawienie $wiata dzisiaj!.

Konferencja CWME, obradujgca pod patronatem Swiatowej Rady Kofcic
16w, odbyla sie w dniach 29 XII 1972 — 8 I 1973 r. w Bangkoku, w siedzi

1 Konferencja w Bangkoku byla trzecig z kolei konferencja CWME: pier
wsza odbyla sie¢ w Achimata (Ghana) w 1957/58 r., druga w Mexico Cit
w 1963 r. pod hastem: Misje na sze$ciu kontynentach.
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die Czerwonego Krzyza?. Organizatorem konferencji byt Koéci6t Chrystuso-
¥y Syjamu (Church of Christ in Thailand). Udzial w niej wzielo 326 ucze-
itnikbw z 69 krajoéw, reprezentujgcych 97 Kofcioléw S$wiata, z czego 52%
iczestnikéw stanowili delegaci z Trzeciego Swiata. W konferencji wzigla

*6wniez udzial delegacja 16 katolikéw, ktérej przewodniczyl J. Hamer OP.
Job6r delegatéw, jak to czesto podkreélano byt ilustracjg zmieniajgcych sie
wvarunkéw w $Swiecie i w misjach3, Dziesieciodniowe obrady w Bangkoku
organizowane byly zasadniczo w sekcjach i podsekcjach, nie bylo reféra-
6w problemowych, formalnych, poza sprawozdaniem Ph. Pottera, odczy-
em M. M. Thomasa oraz raportem o studium Swiatowej Rady Koscio-
6w Salvation Today (Zbawienie dzi§), zlozonym przez Th. Wiesera.
‘edna sesja plenarna poswiecona byla dialogowi z buddyzmem (przedstawi-
iele buddyzmu byli obecni na sali obrad), nadto dwie inne sesje plenarne,
){)d kierownictwem H. — R. Webera, potraktowano jako medytacje bi-
)lijng 4.

Konferencja miala daé odp0wiedi na pytanie: w jaki spos6b uczynié¢ sku-
eczng dziatalno§é misyjng, prace zbawcza, we Wwspbiczesnym Swiecie?
N tym celu nalezalo zrekonstruowaé i nakre$lié nowy obraz $wiata. Znala-
1o to wyraz w sprawozdaniu Ph. Pottera, sekretarza generalnego Swia-
owej Rady KoscioléwS. Analizujgc sytuacJe od ostatniego spotkania
v Mexico City (1963) zwr6cil on uwage na podstawy horyzontalne misji.
A6wil o kontekScie misji oraz o misjach w kontekScie. Kontekst misji to
vspblczesny obraz $wiata, wprawdzie jednego, ale rozbitego rasowo, poli-
ycznie i ekonomicznie. Wydaje sig, ze Swiat wszelkimi sposobami dazy do
ednoéci, jednakowoz pozcstaje gleboko przenikniety konfliktami rasowymi,
aocarstwowymi i ruchamj narodowowyzwoleniczymi. 1 to jest pierwszy pa-
adoks w kontek$cie misji w dzisiejszym $wiecie. KoScioty, ktérym wypadio
zialaé w tak paradoksalnej sytuacji, niejednokrotnie zabieraly glos w tych
prawach. Potter zwraca uwage ma Konstytucje duszpasterskq o Kosciele
) $Swiecie wspéliczesnym, dzialalno§é Papieskiej Komisji ,JIustitia et Pax”,
ncyklike Populorum progressio, osiggniecia Komitetu SODE-PAX czy CCPD
“ommission on Church Participation in Development) oraz Swiatowej Rady
loScioléw. Kontekst misji zawiera jeszcze jeden paradoks. Twierdzi sie mia-
owicie, ze czlowiek powinien panowaé nad natura, ze powinien byé panem
rszelkiego stworzenia, ale jednocze$nie istnieje tendencja do ubbstwiania
ziel stworzonych przez czlowieka. Paradoks ten mozna by okreéli¢ jako na-
iecie miedzy sekularyzacja a tzw. ideologizacja. Wreszcie istnieje w $wie-
ie jeszcze inny, trzeci paradoks: miedzy poszukiwaniem jakiego§ novum
r kulturze a tzw. destrukcyjng anty-kultura. Jest to paradoks spoteczefistwa
onsumpcyjnego.

IJak zatem w takim kontekscie umie$ci¢ misje? Jak prowadzu’: dziatalno$é
1isyjng i jak pelm(: postannictwo chrze$cijanskie? A wiec: mISJe w kontek-
hie. Oto propozycje Pottera: a). Na nowo odczytaé pozycje i role Kos-

2 Konferencji w Bangkoku sa po§wiecone numery czasopism: Wereld en
ending 2(1973) z. 2 oraz International Review of Mission (skr6t: IRM)
2(1973) z. 4. Z innych artykuléw warto wskazaé na Ph. Potter, Die Impul-
» von Bangkok. Weltmissionskonferenz: Vom Mission war kaum die Rede,
ontinente 8(1973) £.II, 31, oraz tegoz autora, Okumenische Wende der Wel-
nission? Zur Weltmzsswnskonferenz in Bangkok Herder Korrespondenz
'(1973) 206—209.

3 Por. H. Waldenfels, Selbstbewusste Dritte Welt. Christliche Mission
vischen Religionen und sakularmerter Welt, Kontinente 8(1973) f. I1I, 24.

14 Ph. Potter, art. cyt., Herder Korrespondenz 27(1973). 207.

'8 Ph. Potter, Christ’s Mission and Ours in Today’s World. Director’s Re-
l)rt IRM 62(1973) z. 4, 144—157.
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ciola i misji, mimo wspomnianej wyzej paradoksalnej sytuacji%. b). Zinte-
growaé¢ Miedzynarodowa Rade Misyjna (International Missionary Council:
IMC)? ze Swiatowg Rada Koicioléw. c). Przemys$leé na nowo sposoby akty-
wnoSci misyjnej i ewangelizacyjnej dzisiajs. Potter proponuje jako formy
dzialania m. in. dialog oraz zasade action and reflection.

Nalezy wiec postawié pytanie, jak przedstawia sie aktualnie sytuacja
KosSciola? Potter stwierdza, ze KoScioly sg3 w mniejszoSci; niemal wsze-
dzie sg powigzane ze spoleczenstwami i instytucjami spotecznymi, a nawet
i politycznymi. KoScioly zamiast byé nosicielami zbawienia, same tego zba-
wienia potrzebuja. Nowg drogg misji moze byé dialog bez fiksacji, oparty
na silnych podstawach chrzescijanskich i braterstwie na wszystkich ptasz-
czyznach. ,Misje — twierdzi Potter — mogg egzystowaé¢ tylko wtedy,
gdy cate zycie KoSciola i caly ruch ekumeniczny bedzie przenikniety misja-
mi” 9% O stusznoSci i konieczno$ci poszukiwania nowych drég dla misji prze-
konuje jeszcze twierdzenie Emilio Castro, nowego dyrektora CWME (do
1972 r. byl nim F. Potter): ,Stoimy u konca epoki misjonarzy, a rozpo-
czynamy epoke misji”.

W dniu inauguracji konferencji w Bangkoku odczyt wyglosil réwniez
M. M. Thomas, kierownik Centralnego Komitetu Swiatowej Rady KoScio-
t6w (Central Committee of the World Council of Churches). W prelekcji
na temat Zbawienie dzisiaj, podal teologiczne opracowanie problemu. Nas
interesuja przede wszystkim propozycje odnowy przedlozone przez T ho-
m asa. Twierdzi on, ze zbawienie jest w KoSciele, wobec czego nie trzeba
tworzy¢é nowych ideologii zbawczych. Zapyta¢ jednak nalezy co to jest Ko$-
ci6t? Jak ma wygladaé jego struktura, aby w dzisiejszym $wiecie urzeczy-
wistniaé misje zbawcza? I tu nastepuje zaskakujjgce rozwigzanie problemu
przez Thomasa: ,nie ma nic bardziej odpowiedniego dla misji chrze$ci-
janskich, jak tworzenie przez Kosci6l, nowych wspélnot o charakterze ad-
ministracyjnym i instytucjonalnym” 1. Propozycja to wielce interesujjca,
zwazywszy wielkg popularno$§é i znaczenie tzw. nowych religii, zwlaszcza
w Afryce i na Dalekim Wschodzie. Nie tu jednak miejsce na szersze potrak-
towanie problemu, ograniczymy sie jedynie do podkre§lenia, ze jest to ko-
lejna préba (po dialogu, integracji i zasadzie action and reflection) utworze-
nia nowej drogi dla misji chrze§cijanskich 12

Bardziej juz konkretne postulaty pod adresem misji wysuwano w sekcjach
i podsekcjach, ktére stanowily zasadniczy nurt pracy konferencji w Bangko-
ku. Takze tu praca miata najpierw charakter rekonstrukcyjny (jak przedsta-
wia sie sytuacja?), a nastepnie postulatywny (co w takiej sytuacji mozna
zaproponowaé).

Sekcja I obradowala nad zagadnieniem Kultura a toZsamo$é 13, W ramach
tej sekcji dzialtaly trzy podsekcje, mianowicie dialogu, tozsamosci i tozsamo-

¢ Por. Konstytucje duszpasterskq o Kosciele w Swiecie wspéiczesnym.

7 Jako odpowiednik Kongregacji Ewangelizacji Ludéw.

8 Mozna mieé nadzieje, iz temu zagadnieniu po$§wieci nieco uwagi przy-
szly Synod Biskup6éw, zaplanowany na 1974 r.

% Ph. Potter, Die Impulse von Bangkok, art. cyt.

10 M. M. Thomas, The Meaning of the Salvation Today. A Personal Sta-
tement, IRM 62(1973) z. 4, 158—169.

11 M. M. Thomas, art. cyt., 169.

12 Do koncepcji Thomasa zglosili zastrzezenia profesor misjologii
w Tybindze Peter Beyerhaus, widzac w niej niebezpieczenistwo dla toz-
samo$ci i samo$wiadomo$ci KoSciola. Podobne zastrzezenia zglosili takze
Lukas Vischer i Albert van den Heuvel

13 Culture and Identity. Report of Section I of the Bangkok Conference,
IRM 62(1973) z. 4, 185—1917.
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sci rasowej oraz zmian kulturowych i nawrécenia. Przewodniczacym sekcji
I byl bp Hassan Dehgani-Tafti z Iranu. Bazg pracy w sekcjach, jak
!wspomniano, byt obraz §wiata. Podsekcja dialogu bazowala na aktualnej sy-
tuacji dialogowej migdzy chrzescijanstwem a buddyzmem. Podsekcja wypra-
cowata koncepcje dialogu, ktéory — jak moéwil dr Samartha (Indie) —
nie powinien i nie moze ogranicza¢ sie¢ do uczonych i wnikliwych dysput.
pialog, w ujeciu sekcji, to rowniez wspélpraca religii w sprawach np. glodu,
wyzywienia ludnos$ci itp. Dialog to wspéldziatlanie w rozladowywaniu napie¢
i konfliktéw, a nie tylko dialog miedzyko$cielny czy miedzyreligijny. Propo-
zycja dialogu jako wspéidzialania jest oryginalnym pomysiem pani Chandra
de Foneska (Cejlon). Juz dzi§ mozna powiedzie¢, ze konferencja wnio-
sta  istotny wklad w dzielo wielowarstwowego, wzajemnego zrozumienia,
ktére jest rzeczywistym dialogiem.
" Nie ma potrzeby szerszego omawiania sytuacji rasowej we wspllczesnym
Swiecie, bedacej przedmiotem obrad drugiej podsekcji. Podsekcja wskazala
ana Chrystusa, ktéry przyszedt na $wiat i stat sie czlowiekiem dla wszystkich
iudzi, bez wzgledu na rase czy inne uwarunkowania. W pracach podsekcji
astanawiano sie réwniez nad napieciem miedzy tzw. Black Theology (teo-
Logia czarna) a okre§long przez krag niemiecki weisse Theologie (teologia
iala) 14,
' Trzecia podsekcja (zmiany kulturowe a nawr6cenie) insynuowala, ze rela-
cja miedzy nawr6ceniem a zmianamij socjalnymi jest ewidentna i bardziej
widoczna, podczas gdy relacja odwrotna jest trudniejsza do ujecia.
© W sekcji II, pod przewodnictwem Pauliny Webb, prowadzono obrady
na temat Zbawienie a sprawiedliwo$é spoteczna 15. Tematyka ta jest juz cze-
Sciowo znana z obrad Synodu Biskupéw w 1971 r.'6, Jak zrekonstruowano
sbraz §wiata w tej sekcji? Raporty przedstawione sekcji dotyczyly: 1. §wia-
ta W przemianach rewolucyjnych (na przykladzie Angoli?, Irlandii i Wietna-
mu); 2. eksploatacji i ucisku politycznego przez mocarstwa (np. Stany Zjedno-
2zone a Ameryka Pld.); 3. problem6w planowania narodowego (na przykla-
jzie Singapuru, Dahomeyu, Kenii, Tanzanii i Ghany, gdzie — jak
podkre§lano — zaplanowane zostaly daleko idgce propozycje wspoipracy
Kosciola z panstwem); 4. zagadnien agrarnych18, Sekcja wykazala absencje
misji w twoérczych ruchach wyzwolenczych. Jak zatem powinna wygladaé
zbawcza praca w spoleczehstwie? Wskazano na liczne mozliwoéci. Oto nie-
ktére z nich: walka o sprawiedliwo§é spoleczng oraz przeciwstawianie sie
wyzyskowi czlowieka przez czlowieka, walka o godnosé czlowieka przeciw
litycznym naciskom innego czlowieka, walka o solidarno$§é przeciwko
yobcowaniu czlowieka, walka o nadzieje przeciw zwatpieniu w zyciu jed-
hostki i in.%. Celem zatem tej walki jest uczynié czlowieka wolnym, aby
mégl uzyskaé zbawienie, dlatego zadanie Ko§ciola ma charakter wybitnie
‘charyzmatyczny.
" Trzecia wreszcie sekcja, pod kierunkiem U Kyaw Thana, sekretarza
konferencji Kos$ciotéw Azji Wschodniej, obradowala nad zasadniczym dla

14 Problematyka Black Theology zajmuje sie¢ J. Peters, Murzynska teo-
togia jako znak mnadziei, Concilium 6—10(1970) 191—199 (wyd. polskie).

15 Salvation and Social Justice. Report of Section II of the Bangkok Com-
ference, IRM 62(1973) z. 4, 198nn.
. 16 Por. Dokument Synodu Biskupéw O sprawiedliwo$ci w $wiecie, w: Tyg.
Powsz. 26(1972) f. XV, 5—6; Wiez 15(1972)z. 2, 19—31, ChrzeScijanin w $wie-
cie 17(1972) z. 3, 104—116.

17 Por. The Relation of Mission Boards to the Amgola People. Summary of
the Report of the American Task Force, IRM 62(1973) z. 4, 202—205.

18 Por, C. Rorbes, Rural Commuity Health, IRM 62(1973) z. 4, 212—215.

19 Por. Salvation and Social Justice, art., cyt., 200.
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konferencji w Bangkoku problemem Koscioly odnowione w misjach 2, Za-
gadnienie ujeto w trzech punktach:

1. Misja KoSciola lokalnego. Kazdy Kosci6l lokalny, czyli Lud
Bozy danego rejonu, powinien wyrazaé w swoim dzialniu impulsy plynace
z KoSciola powszechnego. Silg dynamizujgcg dzialalno§é Kosciola lokalnego
sg sakramenty, Pismo §w. i modlitwa w imig¢ Chrystusa. Zywotno§é i trwa-
1o$§é majg zapewnié Kofciotowi lokalnemu jego rodzimi pasterze.

2. Wzrost KoSciola a odnowa. Konferencja wyrazila poglad
0 wzajemnym sprzezeniu obu tych proces6w. Zrodlem wzrostu i odnowy jest
Duch Swiety, dzialajacy poprzez Pismo §w. Podkre§lano r6éwniez, ze stara-
nie o wzrost oraz odnowe KoSciola jest zasadniczym obowigzkiem wszystkich
czlonké6w Kosciola, w kazdej generacji. Rozrost dokonuje sie takze przez ak-
ceptacje ,wielo$ci” w ramach ,jedno$ci”’, jakg daje Jezus Chrystus. Misja
Koscioléw polega wiec na gloszeniu Slowa BozZego, na pomaganiu w osiggnieg-
ciu wiedzy o Chrystusie i na pomocy w rozwoju doczesnym.

3. Wzajemne relacje Kos$Scioléw. Moéwiono o fundamentalnej
roli Jezusa Chrystusa postanego na $§wiat i biorgcego udzial w misjach.
Udzial ten jest podstawg kazdej relacji KoSciota do KoSciota. W ramach
prac sekcji trzeciej wyglosit referat Kosuke Koyam a?!, dyrektor Associa-
tion of Theological Schools w Azji Potudn.-Wschodniej oraz Peter BeyeT-
haus?,

Do konkretnych osiggnieé konferencji w Bangkoku mozemy zaliczyé rezo-
lucje wystosowana do prezydenta Nixona w sprawie Wietnamu, naste-
pnie rezolucje do rzadu Wietnamu Pn. oraz List do Kos$ciotéw 2. Pod adre-
sem za$§ samej CWME :zgloszono postulaty: CWME powinna przynaglaé to-
warzystwa misyjne, aby je§li to mozliwe, krytycznie przebadaly swoje
powigzania z politycznymi i ekonomicznymi strukturami i w $wietle tej
analizy ocenily swa role i miejsce w §wiecie. Komisja powinna poméc, na
ile to mozliwe, krytycznie oceni¢ w jakim stopniu i w jaki spos6b zaanga-
zowanie misjonarskie odzwierciedla imperializm kulturowy i jakie sg tego
konsekwencje dla misji. Komisja jest zobowigzana przygotowaé projekty dla
ustalenia metod dzialalno$ci misyjnej. Komisja powinna naklaniaé do wsp6i-
pracy przez wymiane kadr oraz winna troszczyé sie o wysylanie personelu
na tereny Trzeciego Swiata.

Konferencja w Bangkoku byla impulsem dla wzrostu wzajemnego zrozu-
mienia i samo§wiadomo$ci Ko§ciolbw oraz dala podstawy do dialogu miedzy-
koScielnego oraz miedzyreligijnego. Mozna zatem stwierdzié, ze ,,Bangkok
1973” to droga do ekumenicznych misji chrze§cijanskich, do udzialu calego
Ludu Bozego w postannictwie Chrystusa.

Ks. Roman Malek SVD, Pienieino
Ks. Wiadystaw Kowalak SVD, Warszawa

2. ,,List do Kosciolow”
wystosowany przez konferencje CWME, Bangkok 1973

Przybywajac z réznych kontynentéw naszej planety, spotkaliSmy sie
w Bangkoku, aby wspélnie zbada¢ obietnice i zadania dotyczace zbawienia
dzi§. OsiggneliSmy wiecej niz sie spodziewaliSmy; przezyliSmy i urzgdziliSmy

2 Renewed Churches in Mission. Report of Section III of the Bangkok
Conference, IRM 62(1973) z. 4, 216—223.

21 Kosuke Koyama, Theological Statement, IRM 62(1973) z. 4, 224—225.

2 P, Beyerhaus, Growing Churches and Renewal, IRM 62(1973) z. 4,
226—230.

23 Tekst Listu w cato$ci zamieszczono nizej.
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nasze spotkanie w radoéci i poczuciu odpowiedzialnoSci. Chcemy podzielié¢ sie
? wami do$wiadczeniami tych dni, ktére z wielu wzgledéw byly bardzo ob-
ite.

a). Konferencja ta, bardziej niz jakakolwiek inna, pozwolila wigkszo§ci
z nas glebiej zrozumieé sens stowa ,ekumeniczny”. My wszyscy, wolni i prze-
$wiadczeni o prawdziwej wspélnocie, mogliSmy poznaé i poznaliémy, jak wy-
razi¢ wlasne troski, b6le i nadzieje. Mozliwy byl dialog miedzy narodami,
zwlaszcza miedzy bogatymi i ubogimi, bez kompromisu i rzucania wyzwah
w przyszlo§é. Wielka szkoda, Ze tak matla liczba prawowiernych uczestnikéw
nie pozwolila pelniej wyrazié tego, co nazywamy ekumenizmem.

b). Realizowalismy idee odnowy zgodnie z duchem Ewangelii, kiedy wsp6l-
nie ja czytaliSmy, a kazda grupa mogta wyrazié¢ to, czego zada od nas Ewan-
gelia w konkretnych sytuacjach. Aby to osiggnaé¢ nalezato konkretnie respekto-
waé tozsamo$é kazdego uczestnika, nie tylko w slowach, lecz takze w modli-
twie, $piewie, sztuce oraz we wszystkim, co Boég uczynit dla nas wszedzie
gdzie jesteSmy i jakimi jesteSmy.

Dla latwiejszego porozumienia i dialogu ustalilismy trzy konkluzje.

1. Nie unikajac lub pomniejszajac wartosci teologicznych debat stalo sie
jasne, ze dyskusje potoczg sie woko6l zywej osoby Jezusa Chrystusa, ktérego
spotkaliSmy i na nowo przezyliSmy, albowiem ,nie ma wsérdéd ludzi innego
imienia, przez ktére bedziemy zbawieni”. Za sprawg Ducha Swigtego wspoél-
nie uznaliSmy sile zbawienia przez Krzyz Chrystusa, bedacy manifestacja
Jego zmartwychwstania. Ze wzgledu wiec na Niego wzywamy was do na-
wrécenia. Wér6d rozlicznych i bardzo skomplikowanych probleméw zycio-
wych, B6g oferuje nam swoje zbawienie, ktére jest prostym, wszechstronnym
i cudownym przewartosciowaniem zwyklego biegu wydarzen naszego Swia-
ta, a wyrazone w prawdzie nawrdécenia mezczyzny i kobiety do Boga. Uzna-
liSmy réwniez, ze calg czlowieczg rzeczywisto§¢ stanowi cheé i pragnienie
uwolnienia sie¢ od wszystkiego, co mialoby charakter niewolnictwa. Uznajgc
powszechng siabo§¢ Krzyza przyjmujemy, ze ,wszelkg sile otrzymaliSmy
z niego”. Mezczyzna i kobieta staja si¢ prawdziwie wolni i przyjmujg odpo-
wiedzialno§é osobowg jako dzieci Boze, gdy uznajg Boga w pracy codziennej,
przez ktérg okazal swe ostateczne zwycigstwo.

2. W obliczu Tego, ktérego spotkamy jako naszego sedziego, staliSmy sig
§wiadomi aktualno$ci Jego zadah oraz u$wiadomiliSmy sobie przepasé istnie-
jaca miedzy tym w co wierzymy, a tym co robimy. Dlatego dla zbawienia
ludzkoéci, istniejacego tylko w Jezusie Chrystusie, ktéry przyrzekt wszystkim
,wolno§é dzieci Bozych”, skoncentrowali§my sie na walce przeciw wszystkie-
mu, co gnebi dzi§ mezczyzne i kobiete: na walce z grzechem jednostki i spo-
leczenstwa. Skandal rasizmu, spolecznej niesprawiedliwo$ci, ekonomicznego
i politycznego ucisku, hahba tragicznej wojny w Indochinach, czy krwawe
ttumienie ruchéw narodowowyzwoleficzych, dehumanizacja techniki i cywi-
lizacji oraz grozba jej skutkéw dla przyszlych pokoleni ludzkoSci, wszystko
to apeluje do chrze§cijan o energiczne wilgczenie sie w zbawcze dzielo Je-
zusa Chrystusa. Konieczno$ci mocy posluszeistwa Chrystusowi, wyrazajgce-
go sie w zgodno$ci wiary i zycia, musi towarzyszyé analiza sytuacji, w ja-
kiej zostalo spelnione. Nalezy dostrzec i otwarcie napietnowaé niewla$ciwe
uzycie sily oraz wszelkie kompromisy Kosciolow w tym wzgledzie. Krzyz
Chrystusa, na ktérym Jego milo$é dazy do jakie gorzkiego kofca, uéwiadz'z-
mia nam, jak czesto ustajemy w drodze oraz zmusza nas do rozpoczecia
wedrowki ziemskiej z rado§cia, nawet gdyby droga prowadzita do poSwie-
cefi. Dodaje nam sit do angazowania sie w dawanie $§wiadectwa o Chrystu-
sie i wprowadza w dialog z wszystkimi, czy to jednej wiary, czy tez réinycl!
wyznan, zgodnych i niezgodnych przekonaf, gdyz oni réwniez sa kochani
przez Boga i sq Jego dzieémi. Pomimo réznicy w pogladach nie mozemy dru-
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gich uwaza¢ za wrogbéw, lecz musimy spojrzeé na nich, jak na braci i sio-
stry, przez ktére Bog pragnie nas wzbogacié.

3. Osiggniecia konferencji w Bangkoku zobowigzujg nas do wnikliwego
spojrzenia w gigb struktur zycia wspélnego, ktére wzbogaca réwniez nasze
zycie. Jest rzeczg oczywista, ze wsp6lnymi silami musimy znalezé nowe dro-
gi misji na szeSciu kontynentach rozdartego niezgoda $wiata, aby kazdy czui
si¢ w pelni odpowiedzialny za losy $wiata oraz mial poczucie swej ludzkiej
godno$ci. JesteSmy dopiero na poczgtku drogi. Dostrzegamy jednak wzrost
rokujacych nadzieje¢ eksperymentéw, ktérych wyniki zachecajg nas do zaan-
gazowan bardziej twérczych oraz nowych przemy$lei w ksztaltowaniu form
kultu. Dlatego konieczna jest odnowa, ktérg bedziemy realizowaé az do
podjecia nawet bolesnych decyzji, aby jak najpredzej osiagnaé pelng i od-
powiedzialng dojrzato$¢ na poziomie Ko$cioléw tradycyjnych, stopniowo re-
zygnujac z obcych funduszéw i personelu. W zakresie lokalnym musi jednak
byé zywa idea KoSciola powszechnego. W dzisiejszym s$wiecie, w ktébrym
stale wzrasta migracja ludno$ci rozbijajagca nasze wspélnoty, kazdy z na-
szych KoSciolbw jest wezwany do przyjecia obcych jako braci i siostry, be-
dacych manifestacjg katolicko$ci Kofciola w misjach lokalnych. B6g stawia
przed nami bogactwa, z ktérych musimy nauczyé sie korzystaé. Piszemy to
w wielkiej nadziei i pokorze serca, wzmacniajgcej naszg stabo$é. Jeszcze raz
przekonaliSmy sie, ze ,slowo nie jest skrepowane” i ze szeroko otwiera
drzwi zbawienia dla kazdego cziowieka.

wg IRM 62(1973) z. 4, 180—182
thum. ks. Jacek Pawlik SVD, Pieniezno

III. OPRACOWANIA

1. Misje s3 nadal konieczne

Kongregacja Ewangelizacji Ludéw oglosila dnia
23 IIT 1973 r., z okazji jubileuszu 350-lecia swego is-
tnienia, konkurs na prace po$§wiecong potrzebie i ko-
nieczno$ci misji dzisiaj. Nadestano 19 prac, pisanych
glownie przez dziennikarzy (w nastepujacych jezy-
kach: francuskim — 5, wloskim — 4, angielskim —
4, hiszpanskim — 4, niemieckim — 1, portugalskim —
1). Wreczenie nagr6d odbylo sie w Rzymie dnia
5 1 1973 r. Pierwsza nagrode przyznano Patrickowi
Riley, ktérego tekst ponizej publikujemy.

Osobliwy temat Misje sq madal konieczne nasuwa watpliwosé, czy misje
w naszych czasach sg rzeczywiscie konieczne. Dlaczego jednak watpié w zo-
bowigzujaca moc nakazu misyjnego Chrystusa gloszenia Ewangelii i nau-
czania wszystkich narodéw? Czyzby KoSci6él pielgrzymujacy nie byt juz ze
swej natury misyjny? Tytul okaze sie jeszcze bardziej intrygujacy, gdy sie
zwazy skad sie wywodzi: z Kongregacji Ewangelizacji Ludéw, a wiec dyka-
sterium, przez ktére Stolica Apostolska koordynuje i inspiruje dziatalno$é
misyjna na calym $§wiecie. Zaistniala zatem sytuacja, w ktérej sama wladza
zwierzchnia Kos$ciola musi uzasadniaé dzialalno$é misyjnag. Stato sie faktem,
choé bardzo smutnym, ze wladza ta sama poczuwa sie do tego zobowigzana.
Powstalo szereg watpliwosci badZz to na skutek nowej postawy wobec religii
niechrze$cijanskich, bgdZ tez przez nowa autorefleksje chrzescijafistwa.

11 —- Collectanea Theologica
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Watpliwosci te rzucily cieA na konieczno§é pracy misyjnej, na koniecznosé
gl‘o;zenia Stowa Bozego ludom niechrze$cijariskim oraz apostolstwa wsrod
nich.

Misjonarzy jest coraz mniej, a ci, ktérzy sa, starzejg sie. Na tereny misyjne
przybywa coraz mniejsza liczba personelu zagranicznego. Misjom grozi stan
stopniowego sparalizowania. Styszy sie az nadto czesto, ze dzisiejszy kryzys
misji jest kryzysem ich motywacji i zasadno$ci, tzn. kryzysem postawy po-
wodujgcej, ze wyjezdza sie na misje. A to z kolei, jak sie ogblnie twierdzi,
ma jeszcze inne Zr6dla: 1). Dzisiaj juz nie utrzymuje sie sztywno i Tygory-
stycznie, Ze poza KoSciotem nie ma zbawienia. Po co wigc meczyé sie przez
cale zycie w buszu j nie$é¢ ratunek tym, kitérzy i tak moga byé uratowani
i zbawié sie¢ bez pomocy KoSciota? 2). Coraz wigcej podkresla sie warto§é zba-
wezg religii niechrze$cijanskich, prawd ktérych uczg oraz cnét, do ktérych
prowadzg. Sa misjonarze, ktérzy za giéwny swoéj cel i zadanie stawiajg so-
bie uczynié buddystéow lepszymi buddystami, a hinduséw lepszymi hindusa-
mi. Czy jednak ofiara opuszczenia na cale zycie swojego kraju rodzinnegc
oraz ofiara swego zycia jest usprawiedliwieniem i uzasadnieniem takiego ce-
lu? 3). Niektérzy uwazajg, ze zadaniem misjonarzy jest tworzenie warunkéw
dla godnego ludzkiego zZycia, tzn. doprowadzenie do stanu wymaganego do
zycia cywilizowanego. Ale czy jest to zadanie dla kaptana i zakonnika?
4). Wreszcie ruch ekumeniczny czyni starania, aby poszczegblnych chrzesci-
jan niekatolikbw pozyskaé¢ dla Ko$ciola katolickiego, a przez to osidgnaé
zjednoczenie wszystkich chrzescijan. Taka jednak dziatalno$é to tamowanie
wiatru dmigcego w zagiel.

Gdy méwimy o ruchu ekumenicznym, to rozumiemy go w zupelnie osob-
liwym sensie. Przyjmuje on znamiona dziela Bozego. Sob6r Watykanski II
zaznacza, ze miedzy dzielem ekumenicznym a zupelnie r6znym dzielem roz-
krzewiania wiary i odnowa jednostki, kt6érej pragnie cala wspélnota katoli-
cka, nie zachodzi sprzeczno$é. Ekumenizm zajmuje sie¢ Ko$cioltami i wspélno-
tami religijnymi, a dzialalno§¢ misyjna Ko$ciola zwraca sie w pierwszym
rzedzie do ludéw, jak na to wskazuje nazwa: Kongregacja Ewangelizacji
Ludéw. Wzrost misji chrzeScijanskich na terenach misyjnych idzie w parze
z rozwojem ludéw misjonowanych, co jest faktem napawajacym otuchg i ro-
kujacym nadzieje na przyszlo$§é.

Dzisiejszy kryzys motywacji misji zdradza jeszcze glebszy kryzys wiary.
Aby motywacja misji pozostala silna i dynamiczna, nie wystarczy zwycig-
ska walka z relatywizmem religijnym, oslabiajagcym motywacje, lub tez wy-
stepowanie przeciwko laicyzacji, niwelujacej tre§ci religijne. Tym wszy-
stkim pradom musi stawié czola wiara, przejawiajaca sie¢ w dwéch niejako
ujeciach. Pierwsze widzi w religii podpore zyciowa pielgrzymujacego czlo-
wieka, przemierzajacego krete i skaliste $ciezki tej ziemi. Tego typu wiara
upatruje w religii pocieche, ktéra ociera lzy cierpigcej na tym padole pla-
czu ludzkosci. Religia w tym ujeciu jest sila, zachecajacg ludzi do wszystkie-
go, co dobre i prawe. Taka jednak wiara nie wystarcza. Ujeta w ten sposéb
religia nie moze byé na dluzsza mete sila napedowa dla powolania misyjne-
go. Najwyzej moze ona stanowié bron przeciw sofizmatom nielojalnych hu-
manistéw, jest jednak bezbronna wobec zapalczywo$ci humanistéw lojalnych.
A poniewaz nie dostrzega, ze prawdy religijne sg czym§ wiecej niz tylko
abstrakcjami, dlatego realizuje swe zadania konsekwentnie do swoich zalo-
zen: latwo wpada w relatywizm religijny.

Drugie ujecie wiary widzi w religii nie podpore Zyciowa, lecz samg tres¢
zycia. Religia to nie tylko pociecha w cierpieniu, lecz u$wiecenie cierpienia,
poczatek ddpowiedzi na zawile, dreczace calg ludzkos$é tajemnice. Ideatu nic
uwaza za uczciwos$é, lecz za istotng cze$é miloSci Boga i Jego sprawiedliwo-
Sci. Uwaza, ze milo§é Boza puka do serc wszystkich ludzi, ze laska Boza
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uszlachetnia nature, ze nie tylko przyozdabia ja wspaniale, ale doprowadza
do peini, do tego co jest zgodne z powolaniem natury ludzkiej. Wie, ze czlo-
wiekowi nie doréwnuje zadne inne stworzenie ziemskie. Czlowiek takiej
wiary to czlowiek zyjacy wiarg. Stoi blisko humanisty, géruje jednak nad
nim zdecydowanie nie tylko w szacunku do ludzko$ci (cnota, ktéra z regutly
nie stawia wielkich wymagan), lecz takze w milo§ci do zaglebionego w so-
bie czlowieka, ktérego itokciem potracil lub ktérego lokcie wielokrotnie do-
tykaly jego zeber. Cztowiek taki wie, Ze jest heroldem wieczno$ci. Jest to
wiara misjonarskiej wizji i misjonarskiej motywacji. Nie jest przypadkiem
ze wiara, ktérej domaga sie zasadno$é misji, jest tego samego rodzaju, co
wiara potrzebna, aby i§¢ za powolaniem zakonnym. Faktem jest, ze wiekszos¢
tych, ktérzy poSwiecajg swe zycie misjom, to ludzie, ktérzy poswiecili sie
dobrowolnie, wybierajgc dziewiczo§¢ w zyciu zakonnym, najcze$ciej takze
dobrowolne ubéstwo oraz postuszenstwo. Jest réwniez faktem historycznie
stwierdzonym (odgrywaja tu role takze inne faktory), ze Ko§cioty chrze$ci-
janskie, w ktérych ten typ poSwiecenia sie nie jest normalnym zjawiskiem
tworzgcym zycie wspélnoty chrzeScijaniskiej, nie sg w stanie rozwingé i pro-
wadzi¢ dzialalno$ci misyjnej, podobnej do dziatalnoSci misyjnej Ko$ciola
katolickiego. Odnosi sie to zaréwno do zakresu pracy, jak i czasu jej trwania.
Skuteczno$é dziatalno$ci meZczyzn i kobiet pos§wieconych Bogu jako misjo-
narze, nie moze byé przypisywana li tylko glebokiej i solidnej motywacji,
ktéra zresztg immanentnie tkwi w tego typu zyciu. Tajemnica ich misjonar-
skiej skutecznoS$ci, oprécz glebokiej motywacji, lezy w dynamizmie i akty-
wnodci, wyplywajacej z czysto$ci, ubbstwa i postuszenstwa.

Do misjonarskiej sprawno$ci osoby poS§wieconej Bogu nalezy jeszcze trzeci,
réwniez wazny element. I tu dotykamy jednego z najbardziej gorgco dysku-
towanych i bolesnych probleméw ostatnich lat po Vaticanum I1I. Tym trze-
cim faktorem misjonarskiej sily zakonnikéw jest dynamika ich symbolizmu.
Zakonnik jest symbolem par excellence chrze$cijanina, a zycie zakonne jest
symbolem czlowieka 2Zyjacego po chrzeScijansku. W tej prawdzie, jak
i w wielu innych mie$ci si¢ pewien paradoks. Paradoksy za$§ czesto powodu-
ja komplikacje trudne nieraz do rozwigzania, gdyz méwig o prawdach, kt6-
rych chetnie unikamy. Jednakze jak zdolno§é uchwycenia réznic wyjasnia-
jacych paradoks sa przejawem inteligencji, tak gotowo$é wyjadnienia tych
réznic jest przejawem dobrej woli.

Paradoks zycia zakonnego jako epifanii zycia chrze$cijanskiego jest na-
stepujgcy: zycie chrze$cijaniskie polega na rado$ci z wiary i dziekczynieniu
za dary Boze, takie jak wolno§é, Zycie rodzinne, dobra materialne. Zycie
zakonne natomiast jest rezygnacja z tych daré6w Bozych. Rozwigzania tego
paradoksu mozna dokonaé w wieloraki spos6b. M6éwi sie, na przyklad, ze
zycie zakonne jest wyrazem istotnego skladnika zycia chrze$cijanskiego,
mianowicie pokuty. Uwaza sie, ze zycie zakonne jest pelniejszym wyrazem
radoéci, jaka czerpig chrze$cijanie ze swojej wiary, nawet wtedy, kiedy od-
czuwaja brak najwyzszych ludzkich débr. Jezeli juz zycie chrze$cijanina jest
przeciwiefistwem praktycznego materializmu i hedonizmu, to tym bardziej
zycie zakonne jest jeszcze radykalniejszym i bardziej zobowigzujacym prze-
ciwienstwem tych filozofii.

Takie wyja$nienie paradoksu zycia zakonnego, jako wznioslego wyrazu zy-
cia chrzeécijanskiego, bazuje jeszcze na innym, glebszym paradoksie. Jest to
paradoks samourzeczywistnienia i samozaparcia. Wedlug nauki $§w. Pawla
Chrystus nie rozumial swojej réwnoSci z Bogiem jako stanu, przy ktérym
mial prawo obstawaé, lecz jako wyzbycie sie samego siebie i przyjecie na-
tury stugi. W tym samowyzbyciu sie nalezy na$ladowaé Chrystusa, poniewaz
jest ono istotnym komponentem zycia chrze§cijafiskiego. Zakonnik realizuje
nasladowanie samowyzbycia w transcendentnie wysokim stopniu. Ten tzw.
kenotyczny aspekt zycia chrze§cijafiskiego pozostaje dla ludu chrzeScijan-

11*
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skiego, mimo wszystko, tajemnicg. Jakkolwiek niechrze§cijanie wykazujg
wielki szacunek dla jego glebokiego znaczenia, to jednak gwaltownos$é, z ja-
ka niektérzy go atakujg i obrzucajg drwinami, jest miarg ich niklego zrozu-
mienia Zycia zakonnego, a zarazem oskarzeniem dewiacji ich pogladéw.

Nadto, wedlug nauki Chrystusa nie wolno niszczyé swoich talentéw, lecz
dobrze nimi gospodarowaé; nie stawiaé §wiatla pod korcem, lecz na swiecz-
niku, by oswietlalo wszystko dokola. Wyrazanie siebie, samourzeczywxstma-
nie sie, jest nakazem Chrystusa. Jak to pogodzi¢ z samozaparciem? Dla tego
rodzaju napiecia nielatwo o rozwigzanie. Kazdy poszczegblny przypadek
trzeba rozwigzywaé z osobna, w $§wietle cnoty madro$ci i roztropnosci, two-
rzacych pomost miedzy my$la a czynem, a nie malodusznie i matostkowo,
czesto pod falszywym pozorem madro$ci. W ten spos6b napiecie miedzy sa-
mourzeczywistnieniem sie a samozaparciem stanie si¢ dynamiczne i twércze.
Szkic twoérczej sily paradoksu miedzy samozaparciem a samourzeczywistnie-
niem sie podat sam Chrystus. To On zwr6cil uwage na zasiew pszeniczny,
ktéry pozostanie sam, jesli nie spadnie na glebe, a je§li na nig spadnie, to
wtedy i tylko wtedy, przyniesie owoc.

Wracamy w ten spos6b do chrze§cijaniskiej dzialalno$ci misyjnej: zarzuca
sie chrzescijanstwu, ze glosi ludziom samozaparcie, ktore jest konieczne dla
uzyskania ich osobistej cnoty, zamiast konstruktywnej dzialalno$ci dla za-
spokojenia wlasnych wymagan spoleczehstw. Rozumowanie takie jest chwiej-
ne, gdyz zupeilnie pomija wklad chrzescijafistwa w materialng strone dobra
ogbélu. Juz Grecy-poganie byli przekonani, ze najlepszym podarunkiem, jaki
mozna ofiarowaé ludziom, jest — i tu znowu paradoks — ulepszanie swojego
charakteru i swojej osobowosci. Co jednak sgdzié o misjonarzach, kt6érzy poza
gloszeniem Ewangelii i sprawowaniem sakramentéw wzbraniajg sie podjaé¢
jakiejkolwiek innej dzialalno$ci? Pewien misjonarz dumnie twierdzil, ze nigdy
nie brat ze sobg w busz Srodk6w medycznych, aby nie uwlaczaé posltanni-
ctwu apostolskiemu lub je falszowaé. Jest to drastyczng odpowiedzig dla
kazdego, kto w dzialalnosci misyjnej widzi jedynie pomoc w rozwoju. Jed-
nakze nie moze to byé odpowiedz wlasciwa. Prawidlowa odpowiedZ musi
opieraé si¢ na zzsadzie, ze laska nie niszezy natury, lecz ja uprzedza i usz-
lachetnia, e cel apostolsk1 jednego czlowieka nie powinien byé zwykla
ludzka litoSciag i milosierdziem, lecz raczej zrozumieniem drugiego, podnie-
sieniem go na duchu i jego wzbogaceniem. Podzial ré6l w przypowieSci opo-
wiedzianej przez Chrystusa o ludziach, ktérzy nie zatroszczyli sie o pobitegn
przy drodze z Jerozolimy do Jerycha, jest wielce pouczajacy. Jeden byt
kaplanem i spieszyl do $wietego miasta. Drugi nalezal do stanu duchowne-
go od urodzenia i zdazal, by sprawowaé¢ §Swiete obowigzki. Czlowiekiem,
ktéory zatrzymal sie, by udzielié pomocy, byl nieortodoksyjny, ale litoScia
zdjety. Bez takiej litoSci Kos$ci6t w oczach swoich wyznawcéw nie moze
byé znakiem §wiadczacym o jego boskim pochodzeniu, a przeciez do dawa-
nia §wiadectwa jest powolany. Boég, stajac sie czlowiekiem chcial, aby Jego
Ko$ciét byl dla ludéw motywem szacunku wiary, nie tylko w swojej §wig-
to$ci, lecz takze w litosci i mitosierdziu.

Ta wlasnie lito§¢é przynagla misjonarza, by szedt do ludéw niechrze$ci-
jahiskich i glosit im Chrystusa ukrzyzowanego. Nie tylko jednak, aby ,przy-
niesé krzyz”, jak to niekiedy bywalo wyrazane w romantyczny, ale nie bar-
dzo wlaéciwy spos6b, lecz przede wszystkim by przynie§é Chtystusa. Krzyz
jest juz wszedzie obecny, przynaJmmeJ w sensie ludzkiego cierpienia. Decy-
dujgcym momentem jest fakt, ze wszyscy ludzie muszg spotkaé krzyz. Moga
go przyjaé i nosié z rezygnacjg i fatalizmem lub meznie i z odwaga. Jed-
nakze w pewnych sytuacjach ludzka odwaga nie wystarcza. Je$li jednak
w krzyzu znajdzie sie Chrystusa, wtedy krzyz znosi¢ si¢ bedzie z radoScia.
Moze nawet odkryje sie sens swego cierpienia. Jest to zgorszenie krzyza, ze
nadaje on sens najbardziej absurdalnemu i najbardziej odpychajacemu fak-
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towi: cierpieniu niewinnego. Dop6ki cierpienia ludzkie pozostang rzeczywi-
sto§cig, dop6ty misje chrzeS§cjanskie sg konieczno$cig. Misje, jak glosi tytul,
sg nadal konieczne.

Patrick Riley
wg Fides, styczen 1973
ttum. ks. Roman Malek SVD, Pienieino

2, Ozywienie misyjne prawostlawnego KoSciola Grecji

W ostatnim czasie coraz cze§ciej pojawiaja sie glosy donoszace o zaintere-
sowaniach dziatalno$cia misyjng w prawostawnym Kosciele Grecjil. Przed
dwoma laty pojawilo si¢ bogate w tre§¢ opracowanie, ktérego tematyky sg
misje w aspekcie greckoprawostawnym . Wedlug opinii rzeczoznawcéw pra-
ce te mozna uznaé za podwaline, nowogreckiej misjologii. Autor, Grek z uro-
dzenia, mocno akcentuje swg przynalezno§¢ narodowg oraz zwigzanie z Kos-
ciotem greckoprawostawnym. Studiowdal w latach 1947—51 na fakultecie
teologicznym Uniwersytetu Atenskiego, nastepnie dwa lata na filozoficzno-
-teologicznym Faculté Libre w Lille, a w latach 1954—59 na Misjologicznym
Instytucie Katolickim przy uniwersytecie w Miinster u takich profesoré6w
misjologii, jak Tomasz Ohm czy Jozef Glazik. Habilituje sie w Atenach
w 1970 r., jako pierwszy grecki docent misjologii3. Voulgarakis jest
znany w teologicznych kolach greckich z licznych publikacji na tematy mi-
syjne.

Autor ogranicza zakres swej pracy podwoéjnie. Po pierwsze, bazuje wy-
lacznie na tekstach nowogreckich. W oparciu ¢ nie stara sie wykazaé czy-
telnikowi greckiemu, Ze KoS§ci6t grecki w okresie poprzedzajacym pierwszg
wojne $wiatowg, mimo ograniczonej dzialalno$§ci misyjnej, zawsze czujnie
interesowatl si¢ dziatalno§cig misyjng, zwlaszcza KoSciola rosyjskoprawosiaw-
nego, nie wylgczajgc réwniez Kosciol6w heterodoksyjnych 4. Drugie ogranicze-
nie polega na zacie$nieniu obserwacji do lat 1821—1917. W uzasadnieniu wy-
boru takiego okresu autor stwierdza: ,Do 1821 r. Grecja poddana politycznie
Turcji calg swojg uwage kierowala na wsp6lng walke wyzwoleficza. Dzialal-
no§¢ misyjna w tym czasie praktycznie nie istnieje. Nawet po wyzwoleniu
Ko$ci6l grecki jeszcze dlugo nie podejmuje aktywnej dzialalnoSci misyjnej,
aby nie narazaé sie na zarzut falszywego prozelityzmu. Rok 1917 uwarunko-
wany jest rewolucja rosyjska. Do tego okresu prawoslawie greckie uczestni-
czylo w dzialalno$ci misyjnej prawostawnego Koéciola Rosji”. Wedlug dalszych
stwierdzen autora, celem pracy jest uwrazliwienie sumienia przysztych misjo-
narzy i ludu wiernego na problemy misyjne Ko§ciola przez wskazanie na zna-
mienite przyklady z zycia misyjnego oraz na role dziela misyjnego w ozywieniu
religijnym Ko§ciola.

1 Por. J. Kraus, Missionarischer Aufbruch der Kirche von Hellas, Neue
Zeitschrift fir Missionswissenschaft 28(1972) 231—239.

2 Tlumaczenie niemieckie: E. A. Voulgarakis, Das Missionswerk nach
griechischen Texten aus der Zeit von 1821—1917, Athen 1971.

3 Formalnie jeszcze nie istnieje przy Uniwersytecie Atefiskim Instytut Mi-
sjologii, wyklady z tego zakresu podlegaja katedrze religioznawstwa.

4 W polowie naszego stulecia erygowano sekretariat misyjny przy Swietym
Synodzie w Atenach.
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Terminologia

W czeSci pierwszej autor dokladnie omawia terminologie misjologiczna,
jej geneze i r6ine desygnaty. Poddaje dokladnej analizie takie pojecia, jak:
apostolos, hierokeryks, pharatahores, propaganda, ewangelista. Stowa te, wy-
jete z tekstéw starogreckich, konfrontuje ze znaczeniem podawanym w stu
innych stownikach i leksykonach. Polemizuje z negatywng tre§cig stowa ,,pro-
zelityzm”, jako nie mieszczaca si¢ w mentalno$ci KoSciola greckiego, czego
nie mozna powiedzieé, jak stwierdza autor, o Ko&ciele lacifiskim czy prote-
stanckim. Szczegblng uwage zwraca na powstale w 1836 r. slowo hierapo-
stolos na okre§lenie misjonarza. Uwaza, Zze slowo to przez swg jasno$§é, pie-
kno i religijna godnos§é treSci, nalezy stawiaé wyzej od lacifiskiego stowa
missionarius. Sadzi, ze lacinski wyraz ,misjonarz” oznacza jedynie funkcjo-
nariusza pewnej misji, ktéra zamierza osiggnaé cele dyplomatyczne, nauko-
we, finansowe czy charytatywne. Hierapostolos natomiast jest jednoznaczny
co do swej funkcji, ma cel czysto religijny, u§wiecajacy. Wydawaé sie przy
tym moze dziwnym fakt, Zze wyraz hierapostolos uzywany byl poczatkowo
na okre§lenie protestanckich glosicieli wiary, od 1842 r. takze wobec misjo-
narzy katolickich, a dopiero od 1877 r. odnoszony jest réwniez do misjona-
rzy prawostawnych. Voulgarakis podaje nadto 30 innych, nie mniej
pieknych i plastycznych okreflen na oznaczenie slowa ,misjonowaé”, jak np.:
chrystianizowaé; rozszerzaé Krélestwo Chrystusowe, prowadzié lud do Chry-
stusa, glosié Ewangelig, siaé, sadzié¢, przekazywaé, uczyé, o§wiecaé Ewange-
lig, nie§¢ imie Chrystusa przed pogan i in. Dzialalno§é misyjng okre§lajg ta-
kie wyrazy jak: zwycieski poch6d, wylanie stowa, przekazywanie stowa, roz-
woéj, dzielo, diakonia, oSwiecenie Ewangelii. Kazdy natomiast nowy chrzeSci-
janin ,,podejmuje Ewangelie, rozpoznaje ja, wierzy w nig, obejmuje lub
catuje ja, staje gotowy dla Ewangelii”.

Uwarunkowania historyczne

W czeSci drugiej podane sg uwarunkowania, ktére mialy wplyw na grecka
literature ekumeniczng dotyczacg dzialalno$ci misyjnej. Na czolowym miej-
scu zwraca uwage opracowanie dzialalnoSci misyjnej bratniego Ko$ciola ro-
syjskoprawostawnego 5. Niestety, przedstawione zagadnienie opracowane jest
zbyt chaotycznie, bez jasnego powigzania faktéw. Autor opiera swoje wy-
wody o greckie tlumaczenia starych Zrédel rosyjskich lub wprost o gotowe
opracowania monograficzne francuskie, angielskie czy wloskie. Rozdzial ten
robi wrazenie zbioru statystyk i watpliwej jako$ci streszczenia wydzielone-
go okresu tej dzialalno$ci. Autor widzi siebie jako archeologa, ktéry z okru-
chéw rozbitego antycznego naczynia usiluje zrekonstruowaé jego piekno
i peino$é, dochodzi jednak do wniosku, ze pewnych fragmentéw nie da sic
odszukaé. Stad tez historiografia pozagrecka nie moze liczyé na jakie§ nowe,
rewelacyjne informacje dotyczace misji rosyjskoprawostawnych. Wyjatek
stanowi¢ mogg jedynie pewne nowe materialy dotyczace rosyjskiej misji

rawostawnej w Japonii.

Voulgarakis omawia roéwniez dzialalno§¢é misyjnag KoScioléw hetero-
doksyjnych: Ko$ciola rzymskiego oraz ko$cielnych wspoélnot protestanckich.
Wyraznie przy tym umniejsza wplyw dzialalnoSci misyjnej tych wspélnot
ko$cielnych na mentalno§¢ misyjng Ko$ciola Grecji. Powoluje sie przy tym
na dwa popularne kompendia historii Ko§ciola Filareta Baphedosa
i Atanazego Kyriakosa oraz na niektére czasopisma greckie. Pozycje te

5 Por. H- M. Biedermann, Schwesterkirchen, Ostkirchliche Studien
17(1968) 199—202.
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nie moga obiektywnie przedstawié osiggnie¢ misyjnych Kofcioléw hetero-
doksyjnych. Nowozytng dziatalnos¢é misyjng Kos$ciola lacifiskiego dzieli V o-
ulgarakis na dwa okresy: od polowy XVI do polowy XVII w. oraz od
polowy XIX w. po czasy dzisiejsze. Okres poSredni, z powolaniem sie na
Schmidlina, uwaza za upadek misji katolickich. Nie zajmuje sie dzia-
lalno$cig misyjng KoSciola rzymskiego w S$redniowieczu. Nowozytine misje
katolickie w Indiach, Chinach czy Japonii omawia pobieinie z uwypukleniem
jedynie misji jezuickich. Nadspodziewanie szeroko potraktowana zostala
rzymska Kongregacja Rozkrzewiania Wiary.

Zasadno$§¢é misji

Cze§é trzecia dziela jest, zdaniem krytykéw, najwarto$ciowsza. Autor oma-
wia w niej zasadno$¢ misji. We wprowadzeniu przedstawia poglgdy takich
misjologbw, jak G. Warnecka, twércy wspélczesnej misjologii protestan-
ckiej oraz ze strony katolickiej Tomasza Ohma. Voulgarakis nie
przeprowadza krytycznej oceny poszczegblnych misjologbw czy szkél. Przed-
stawia jedynie poglady zawarte w tekstach nowogreckich, dodajgc miejscami
uwagi krytyczne. Miedzy innymi cytuje zdanie Chryzostoma Papado-
poulosa, pbiniejszego arcybiskupa Aten, dotyczgce celu dzialalno§ci mi-
syjnej: ,,Celem misji jest osiggnigcie wiecznego zbawienia przez niewiernych,
a Srodkiem ku temu — przekazywanie prawdziwej wiary w Chrystusa...
W przekazywaniu wiary nalezy mie¢ na uwadze przede wszystkim chwate
Bozg i zbawienie ludzi. Cele uboczne, jak podniesienie cywilizacji ludéw
misjonowanych, nalezy wykre§li¢ z dzialalno$ci misyjne]”. W uzasadnieniu
podaje, ze Kosciét starozytny nie dbat o to wcale i nie uwazal tego za ko-
nieczne. Prawdziwg, wedlug zdania Chryzostoma, jest oczywiscie wylacznie
wiara prawoslawna, stad tez jej wyznawcy w zadnym wypadku nie moga
byé przedmiotem misji i ofiarami prozelityzmu. Ma sie wrazenie, ze Voul-
garakis sympatyzuje z opinig Chryzostoma. Ze stanowiska misjologii ka-
tolickiej mozna w tym wzgledzie wysungé wiele zastrzezen.

W dalszym ciggu autor zajmuje sie zagadnieniem podmiotu misji. W opar-
ciu o teksty greckie uwaza, ze Swiety Tréjjedyny Bég jest najwyzszym pod-
miotem i sila dynamizujacg dzialalno§é misyjna. Ko$cibl, kler oraz wierni sa
jego narzedziami. Na potwierdzenie swojej tezy teologicznej przytacza ojcoéw
Kosciola greckich i tacinskich, ze §w. Augustynem i Hieronimem
na czele. Rozwijajac dalej myS§l stwierdza, ze nakaz misyjny Chrystusa prze-
szedl nie tylko na §w. Piotra, lecz takze na wszystkich Apostol6ow, a zatem
takze na wszystkich biskupéw. W konsekwencji zatem biskup Rzymu nie mo-
ze sobie roici¢ pretensji do monopolu misyjnego i uzalezniaé wszystkich bi-
skup6w od swojego zezwolenia w sprawach dotyczgcych pracy misyjnej.
Kosci6l grecki i jego hierarchia faktycznie nigdzie nie prowadzi dziatalnoSci
misyjnej. Nie jest to jednak wywolane obumarciem korzeni, lecz spowodowa-
ne historycznym losem Grecji ktéry uniemozliwil aktywne wlaczenie sie
w dzialalno§é misyjna. Autor postuluje, aby wszystkie KoScioly chrzeScijan-
skie zespolily sie w pracy misyjnej poprzez jedng wiare prawoslawna.

Przedmiotem misji sa wszyscy niechrze$cijanie, nie wylaczajgc Zydoéow
i mahometan. Jako ostateczny cel misji autor stawia, w oparciu o Pismo $w.,
ukierunkowanie stworzenia w strone Chrystusa, a przez Chrystusa do Ojca.
Idea misyjna winna zyé eschatologicznym wypelnieniem w Kr6lestwie Bozym.

Z kolei autor podaje pewne wskaz6wki metodologiczne dla dziatalno$ci mi-
syjnej. Zauwaza, ze front misyjny potrzebuje zaplecza i powiazania z krajem
rodzimym. Praca samodzielna, w oderwaniu od bazy rodzimej, narazona jest
w wypadku $mierci misjonarza na zalamanie i brak kontynuacji. Wielkg
wage przywigzuje Voulgarakis do szk6t misyjnych, towarzystw misyj-
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nych, do dzialalno$ci instytutéw miedzydiecezjalnych. Paralelnie z aktyw-
noScia misyjng winna i§¢ modlitwa ludu, liturgiczne nabozefstwa misyjne,
zjazdy i konferencje naukowe o tematyce misyjnej, wychowanie rodzimego
kleru i wspélpracownikéw misyjnych w szkolach i akademiach misyjnych.
Pracg misyjna nalezy objaé¢ réwniez robotniké6w sezonowych niechrzes$cijan
oraz jeficbw wojennych i wiezniow.

Istotnym komponentem dziatalnoSci misyjnej jest osoba misjonarza. Mi-
sjonarz musj okaza¢ sie zdolnym do tego zadania poprzez zycie prawdziwie
chrze$cijanskie, plomienng wiare, czynng milto$é, czystg i szczerg poboznos¢,
skromno$é, a takze odwage i ducha samozaparcia az do kenozy wigacznie.
Wymagana jest takze umiejetnosé¢ wzycia sie w kulture narodu, uzdolnienia
lingwistyczne i znajomo$ci z dziedziny etnologii. Dostrzega potrzebe zaktla-
dania klasztor6w misyjnych jako o$rodk6éw zycia religijnego i liturgicznégo.
Podstawe sukcesé6w w pracy misyjnej upatruje w uszanowaniu sumienia
drugiego czlowieka. Ponad wszystkimi za§ zadaniami stawia obowigzek gto-
szenia Stowa Bozego, sprawowanie liturgii i udzielanie sakramentéw. Praca
misyjna zdazaé ma do utworzenia samodzielnej gminy koScielnej, nowego
biskupstwa z klerem rodzimym i miejscowymi §rodkami pomocy dla misji.
Diakonisy i zony kaplanéw moga okazaé sie pomocne w tej pracy. Wedlug
Voulgarakisa pogtebianie zycia chrzescijanskiego w nowo utworzonym
KoSciele oraz jego promieniowanie na otoczenie winno byé idealem kazdcj
pracy misyjnej.

Reasumujac stwierdzi¢ nalezy, ze autor nie podaje nowych i oryginalnych
metod dzialalno$ci misyjnej. Przytacza jedynie powszechnie praktykowane
juz w KoSciele rzymskim czy protestanckim, a w obecnej sytuacji posoboro-
wej nieraz juz przestarzale. Przytacza myS$li wyjete z tekstéw greckich ory-
ginalnych lub przejete ze Zrédel zachodnich, lecz po przemysleniu uwazanych
za wlasne. Zachodzi obawa, czy przypadkiem mys$li podane przez autora nie
stang sie wylaczng wlasno$cia waskiego kregu teologéw. Wiademo przeciez, ze
na Zachodzie dopiero szeroka popularyzacja misji stworzyla grunt dla pow-
szechnego u$wiadomienia misyjnego. Mozna jednak mieé nadzieje, Ze praca
ta stanowié bedzie kamien wegielny pod szerszg popularyzacje idei
misyjnej w Ko$ciele greckoprawostawnym.

Ks. Leonard Gérka SVD, Lublin



