Franciszek Blachnicki

Biuletyn odnowy liturgii

Collectanea Theologica 44/2, 77-102

1974

Artykut zostat zdigitalizowany i opracowany do udostepnienia
w internecie przez Muzeum Historii Polski w ramach

prac podejmowanych na rzecz zapewnienia otwartego,
powszechnego i trwatego dostepu do polskiego dorobku
naukowego i kulturalnego. Artykut jest umieszczony w kolekcji
cyfrowej bazhum.muzhp.pl, gromadzacej zawartosc polskich
czasopism humanistycznych i spotecznych.

Tekst jest udostepniony do wykorzystania w ramach
dozwolonego uzytku.

MUZEUM HISTORII POLSKI



BIULETYNY I RECENZIJE

Collectanea Theologica
44(1974) £. 11

BIULETYN ODNOWY LITURGII

ZawartoSé: [. LITERA. I DUCH. 1. List ok6lny w sprawie Modlitw Eu-
charystycznych. — 2. Aspekty teologiczne nowego Ordo Confirmationis, — 3.
Instrukcja Kongregacji Sakramentéw Immensae caritatis. — 4. Obrzed wy-
znaczania nadzwyczajnego szafarza Komunii §w. na stale i ad actum.
II. DIAKONIA SZTUKI. Spiew w sluzbie zgromadzenia. I1II LITURGICZNA
WSPOLNOTA. 1. Pascha i metanoia w zyciu chrze§cijafiskiej wspélnoty. —
2. Obch6d rocznicy poSwiecenia kosciola w Konarzewie*.

I. LITERA 1 DUCH
1. List okélny w sprawie Modlitw Eucharystycznych

Przez dlugie wieki Ko$ciét rzymski postugiwal sie jedng tylko Modlitwg
Eucharystyczng, nazwang dlatego kanonem. Odnowa soborowa wprowadzila
trzy dodatkowe: Jednak wprowadzenie jezyka ojczystego i do tej modlitwy
zdaje sie wymagaé¢ dalszego pomnozenia ich liczby. W niektérych krajach
ukazujg sie bogate zbiory propozycji w tej dziedzinie. Nie brak tez kapla-
néw, ktérzy korzystajg z tych modlitw we Mszy $§w. Réwnocze§nie wypowia-
dane sg opinie, ze nalezaloby upowaznié do tworzenia dalszych wersji Mod-
litwy Eucharystycznej poszczegblne konferencje biskupbdw.

W tej sytuacji Kongregacja Kultu Bozego przystgpila do przestudiowania
problemu: zajgt sie nim specjalny zesp6l ekspertéw. ,Notitiae” informowaty
swego czasu (nr 7,1971,113 oraz nr 8,1972,346) o trzech spotkaniach po$wieco-
nych tej sprawie w miesigcach paZdzierniku i listopadzie 1971 roku oraz
w wrzeSniu 1972 roku. Moderator zespolu, prof. Emilian J. Lengeling
referowal problem na zebraniu plenarnym w marcu 1972 przed ojcami Kon-
gregacji Kultu Bozego (Notitiae nr 8,1972). Owocem tych studiéw i dyskusji
jest list okélny do konferencji biskupéw, podpisany przez Ojca Swietego
w dniu 18 kwietnia 1973 i rozeslany przez Kongregacje Kultu Bozego w dniu
27 tegoz miesigcal.

W dokumencie tym, w punkcie 6 ustala sie, ze tymczasem pozostajgq cztery
Modlitwy Eucharystyczne, te, ktére znajduja si¢ w odnowionym Mszale

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Franciszek Blachnicki, Lu-
blin.

1 Litterae circulares ad conferentiarum episcopalium praesides de Precibus
Eucharisticis, Notitiae 6(1973)193—201 oraz Commentarium, tamze, 202—208.



78 BIULETYN ODNOWY LITURGII

Rzymskim. Nie wolno uzywaé zadnej innej, ulozonej bez pozwolenia Stolicy
Swietej lub przez nig niezaaprobowanej. Konferencje biskupéw oraz poszcze-
gbélni biskupi proszeni sg usilnie, aby postugujgc sie¢ odpowiednimi argumen-
tami, doprowadzili roztropnie kaptanéw do zachowywania jednos$ci Kosciota
rzymskiego w tej dziedzinie: przyczyni si¢ to do dobra Ko$ciola oraz do
wla$ciwego sprawowania liturgii.

Stolica Swieta, powodowana pasterskim umilowaniem jedno$ci, rezerwuje
sobie prawo kierowania rzeczg tak wielkiej wagi jak Modlitwa Eucharysty-
czna. Troszczgce sie o jednosé obrzgdku rzymskiego, nie odmawia jednak roz-
wazania uzasadnionych postulatéw i chetnie przestudiuje pro§by konferencji
biskupéw odno$nie wprowadzenia do liturgii nowej Modlitwy Eucharysty-
cznej, ulozonej w jakich§ szCzegbélnych okoliczno$ciach; przedstawi tez zasady,
ktére trzeba bedzie zachowaé w poszczegblnych wypadkach.

Stolica Swieta nie ustala nowego kanonu czterech Modlitw Eucharystycz-
nych; mozemy oczekiwaé dalszych, jednak tylko do niej nalezy prawo ich
wprowadzania do liturgii. Dlaczego? Ukazuje to doskonale jeden z wybitnych
czlonk6w wspblnoty w Taizé, Max Thurian, piszgc: ,,Modlitwa Euchary-
styczna — tak w swojej budowie, jak w nauce oraz rodzaju literackim —
powinna mieé charakter powszechny: jest ona wiezig dogmatyczng i duchowa
miedzy KoSciolami tego samego obrzadku. Wydaje sie konieczne, aby byla
dla calego KoSciotla, a nie tylko dla jakiego§ regionu albo kultury. To nie
przeszkadza, aby taka nowa Modlitwa Eucharystyczna zostala wybrana spo-
§r6d dziet utworzonych w jakim$§ konkretnym regionie, ale trzeba, aby przej-
rzana przez Kongregacje Kultu Bozego stala sie powszechna, mozliwa do
uzywania we wszystkich KoS$ciotach lokalnych tego samego obrzadku’ 2.

Taka decyzje, podyktowang troska o znak jedno$ci obrzadku rzymskiego,
uzasadniajg réwniez praktyczne do$wiadczenia ostatnich lat. Tworzonce
w réznych krajach nowe Modlitwy Eucharystyczne okazaly sie czesto twora-
mi subiektywnymi, stajac sie¢ Zr6diem nieporozumien. Wydaje sie za$, ze ta
centralna cze§¢ liturgii mszalnej nie moze byé powodem sporéw miedzy ka-
planami i poszczegblnymi wspélnotami. Eucharystia, ktéra jest ,znakiem
jednosci” i ,,wiezig milo§ci” stracilaby wtedy swoéj sens i cel. Prawdy wypo-
wiedziane w tej modlitwie przez przewodniczgcego powinny byé mozliwe do
zaaprobowania przez calg wspé6lnote a takze przez przypadkowego uczestni-
ka: kazdy odpowiada Amen.

Ustalajgc wyzej wspomniane ramy dla Modlitwy Eucharystycznej Stolica
Swieta nie odwoluje przyjetej zasady wprowadzania uzasadnionych i odpo-
wiednich urozmaicen. Przeciwnie, przypomina dotychczasowe, ukazuje i za-
leca dalsze mozliwo$ci w tej dziedzinie. Nadmienia miedzy innymi, ze liczne
sposoby powiekszenia duszpasterskiej skuteczno§ci odprawianej liturgii sa
czesto nieznane, a w ukladaniu Mszy §w. nie zwraca sie uwagi na powszech-
ne dobro duchowe zgromadzonych” (nr 3), postepujgc niezgodnie z zalece-
niami Wprowadzenia ogdlnego do Mszalu Rzymskiego (nr 313). Jest przeto
rzecza konieczng, aby pouczano obszernie o mozliwosciach jakie, w celu po-
budzenia pelnego uczestnictwa wiernych, dane sg kaplanom w dotychczaso-
wych przepisach i formutach Mszalu Rzymskiego.

Przechodzac do szczeg6léw list okélny wyjasnia, ze podobnie jak w rytua-
lach, konferencje biskup6éw dla swego regionu, biskup w swojej diecezji,
a kompetentni przelozeni dla swojej rodziny zakonnej — mogg wprowadzaé
dodatkowe teksty do tych cze$ci Modlitwy Eucharystycznej, ktére juz w re-
dakcji Stolicy Swietej majg nie tylko jedno sformulowanie. Mozliwosci te
obejmuja:

— tworzenie nowych prefacji. Szczegblng uwage zwrécono na Msze Swiete
ad diversa. Dotychczas tylko Msza $§w. o jedno§é chrze$cijan posiada wia-

2 Max Thurian, De novis precibus eucharisticis, Questions liturgiques
53(1972)253. .
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sng prefacje: Zrédlem dla niej stala sig¢ dziekczynna modlitwa patriarchy
Atenagorasa i Pawta VI, wypowiedziana w bazylice watykanskiej
w dniu 26 paZdziernika 1967;
— wprowadzanie innych Memento, Communicantes oraz Hanc igitur w1 Mod-
litwie Eucharystycznej;
— ukladanie dodatkowych modlitw wstawienniczych w Modlitwie II po sto-
wach: et universo clero; w Modlitwie III po slowach: populo acquisitionis tuae
lub po adesto propitius w Modlitwie IV po stowach: sed et totius cleri iu2
po et circumstantium.

Te mozliwo$ci zmian oraz dodatkéw — ktére muszg byé zaaprobowane
przez Stolice Swigta — ukazujg, ze niedopuszczalne sg zmiany jedynie
‘'w epiklezie, stowach przeistoczenia oraz anamnezie, a wiec w czeSciach cen-
tralnych, istotnych dla wielkiej Modlitwy Eucharystycznej. Ukazujg one row-
nocze$nie, ze odnowa liturgii nie moze konczyé¢ sie na wiernym przetlumacze-
niu tacinskich ksigg liturgicznych.

Wszystkim kaplanom — obok przypomnienia mozliwo$ci i obowigzkéw po-
danych w numerach 314—324 Wprowadzenia ogdlnego do Mszalu Rzymskiego,
zgodnie z ktérymi Msza §w. przez wybér teksto6w powinna byé jak najbar-
dziej dostosowana do konkretnego zgromadzenia wiernych — list okélny
réwniez przypomina i wyja$nia ich prawa i obowigzki w odniesieniu do ko-
mentarza, homilii oraz modlitwy powszechnej. Wedlug sformulowania listu
te czeSci liturgii mszalnej in facultate sunt singulorum celebrantium (nr 14).

Odno$nie komentarzy (14), list rozszerza na Msze §w. zasade stosowang juz
wcze$§niej w odnowionych rytuatach. Komentarze tam podane sg tylko wzo-
rem. Celebrans moze odezwaé sie do zgromadzonych innymi, podobnymi,
wlasnymi slowami. Pomaga to uczestnikom w pelniejszym, zywym zaangazo-
waniu sie w liturgie,/Trzeba wiec zastanowié¢ sie, jak w konkretnej sytuacji
wezwaé zgromadzonych do aktu pokuty, jak zacheci¢ ich do modlitwy pow-
szechnej oraz do odméwienia Modlitwy Panskiej. Komentarze podane w msza-
le, powtarzane stale, bez Zadnego urozmaicenia, mogg mija¢ bez echa, a na-
wet zniechecaé. Podczas Mszy §w. w ramach ktérej udziela sie chrztu wzo-
rem komentarza przed Ojcze masz moze byé formula podana w rytuale,
w dniu I Komunii §w. mozna uwydatnié prawde, Ze Ojciec gromadzi swoje
dzieci przy stole; w kazdej Mszy $§w. komentarze mogg byé echem liturgii
stowa danego dnia. List okélny przypomina réwniez, ze szczegblne znaczenie
majg komentarze wprowadzone razem z odnowg mszalu, wymienione szcze-
gélowo w numerze 11 Wprowadzenia ogdlnego. Celebrans powinien wiec sam
ulozyé i wyglosié komentarz zaraz po aklamacji powitalnej, aby wprowadzi¢
wiernych w Msze §w. danego dnia: powinien réwniez wlasnym komentarzem
wprowadzié w liturgie stowa, wypowiadajac go przed czytaniami oraz w Mod-
litwe Eucharystyczng przed Prefacjg. Celebrans powinien réwniez ,,zamkng¢”
calg celebre komentarzem wypowiedzianym przed rozestaniem zgromadzo-
nych. List ostrzega, aby komentarze nie zamienily sie¢ w homilie lub kazanie:
powinny byé krétkie. Jednak przypomina réwnocze$nie ich potrzebe oraz to,
ze natura ich domaga sie, aby nie powtarzano stale i doslownie gotowych
wzoréw 3.

Homilia (14) zgodnie z KL 52 stanowi pars ipsius liturgiae. Powinna by¢ w kaz-
dej Mszy §w. odpTawianej z udzialem wiernych. Wydaje sie, ze bez homilii
bogactwo czytan wprowadzonych do Mszy §w. razem z odnowa, nie przynic-
sie wielkich korzy$ci. Wobec niklej znajomo$ci Pisma §w. wér6d wierzacych,
czytanie niektérych perykop moze byé przyslowiowym flatus vocis, stratg
czasu, a nawet zgorszeniem. Tymczasem w wielu ko$ciolach nie sltyszy sieg
dotychczas ani komentarza, ani homilii: czasem nawet w niedziele, szczegbl-
nie w mszach rannych i wieczornych. Nierzadko w miejsce homilii, ktéra

8 Stanislaw Hartlieb, Komentarz liturgiczny, Collectanea Theologica
41(1971) z. 3, 102—110.
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wedlug listu powinna ,wyjasni¢ slowo Boze proklamowane w zgromadzeniu
liturgicznym obecnej wtedy wspdlnocie, proporcjonalnie do jej mozliwosci
zrozumienia, warunkéw Zzyciowych oraz okolicznoSci, z ktérymi wigze sie
nabozenstwo”, styszy sie pouczenia catkowicie niezwigzane ze stowem Bozym
przed chwilg ustyszanym.

Modlitwa Powszechna (16) wedlug listu jest wazna, przez nig wspélnota
niejako odpowiada na stowo Boze wyjasnione i przyjete. ,,Azeby mogla by¢
skuteczna, nalezy troszczyé sig, aby pro§by zanoszone w r6znych potrzebach
Swiata zgodne byly z liturgia konkretnego zgromadzenia. W jej ukladaniu
korzystaé¢ trzeba z roztropnej wolnosci: wypowiada ona nature tej modlitwy”.

W naszej polskiej rzeczywistoSci trzeba uprzytomnié sobie, ze Modlitwa
powszechna wydana przez Ksiegarnie §w. Jacka, kt6érg powszechnie sie po-
stugujemy, ulozona zostala przed wydahiem watykanskiego Ordo Lectionum
i dlatego nie odpowiada tematycznie czytaniom, zwlaszcza niedzielnym; tym
bardziej nie odpowiada formularzom mszalnym przeznaczonym na dzien
powszedni. Celebrans nie ma wiec obowiazku i czesto nie powinien stosowa¢
sie do podanego tam schematu. Ma bowiem obowigzek z podanych w tej
ksigzce wzoréw, wybraé intencje odpowiadajgce liturgii stowa danego dnia
oraz wygloszonej homilii. Moze zaczerpnaé np. jedng z niedzieli III, inng
z XV, nastepng z wzoréw dodatkowych umieszczonych na konfcu ksigzki.
Moze tez i powinien korzystaé z prawa ulozenia wlasnej intencji. W dniu
w ktérym przezywamy liturgie wspomnienia jakiego§ §wietego, nie zawsze
najwla$ciwszy jest formuilarz modlitwy powszechnej, wyznaczony w ksiazce
na ten dzien. Czytane sa przeciez perykopy z lectio continua i one warunku-
ja tre§é homilii, Modlitwy Powszechnej oraz komentarza.

Ma to byé zawsze modlitwa powszechna. A wiec w dzien pogrzebu trzeba
pamietaé o calym Ko$ciele, o calej ludzko$ci, a w dzien §lubu takze o nie-
szczeSliwych lub zmarlych. Nie widaé tej powszechno$ci, gdy cala modlitwa
poSwiecona jest jednej sprawie: na przyklad zwalczaniu pijanstwa. Nalezy
tez zauwazyé, ze tylko w odniesieniu do Mszy §w. odprawianej bez udzialu
ludu przepisy méwig, ze Modlitwe Powszechng mozna opu$ci¢. Nalezy ona
dzisiaj do normalnych, z zasady nieopuszczalnych czeSci Mszy §w.

W ostatnich punktach listu kongregacja zwraca szczegblng uwage na trzy
elementy wazne dla wla§ciwego odprawiania Mszy $§w., a nie zawsze zauwa-
zane i stosowane: chodzi o spos6b modwienia, Swiete milczenie oraz katechezq
liturgiczna.

Spos6b moéwienia dotyczy poszczegblnych ministréw liturgii. Przypomniano
tutaj pkt 18 Wprowadzenia ogélnego do Mszalu Rzymskiego. Przewodniczacy
i kazdy wykonujgcy jaka$ czynno$§¢ powinni starannie przemy$leé¢ rézine
sposoby przekazywania stowa i porozumiewania sie ze zgromadzeniem. Czym
innym jest czytanie slowa Bozego, homilia, komentarz itd. Inaczej wiec trze-
ba je wypowiadaé, lecz zawsze tak, aby tekst byl jak najlepiej zrozumiany
przez wszystkich uczestnik6w. M6wigcy musi byé ,stugg stowa”. Tonacja po-
winna byé obiektywpa, nie subiektywna, ale zawsze $§wiadczgca o tym, ze
wypowiadajacy dane stowa §wiadom jest tego co méwi i do kogo méwi. Od-
nosi sie to w tej samej mierze do §piewu.

Glebokie zrozumienie istoty tego problemu ukazuje Max Thurian, pi-
szac: ,,prawdziwa spontaniczno§é, prawdziwa twoérczo§é w celebrze polega na
dobrym przygotowaniu sie do niej, aby tchnaé zycie w tekst, aby rzeczywi-
§cie przekazaé¢ go zgromadzonym: trzeba unikaé przesady w modulacji glo-
su, lecz tchnaé ducha w litere tekstu liturgicznego. Orkiestra oraz solista nie
stwarzaja nowego koncertu: byl on moze grany juz setki razy. Oni jednak
dlugo sie przygotowuja, aby tchnaé w niego zycie. I wlaSnie ta ich interpre-
tacja, wierna tekstowi, wypowiada ich spontaniczno§é, ich twoérczo$§é” 4.

¢ Max Thurian, art. cyt., 252.
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Swigte milczenie (18) wedlug listu jest potrzebne do osiggniecia peliejszej
mocy slowa oraz wicgkszego duchowego owocu: jego wprowadzenia domaga
si¢ wielu wierzgcych. Jest to jeden z element6w liturgii, jej cze§é skladowa,
ktérg w odpowiednich momentach nalezy wprowadzaé i zachowaé’, Czasem
potrzebna jest do zastanowienia sie nad sobg, kiedy indziej do rozwazania
uslyszanego stowa, moze tez byé potrzebna dla osobistej modlitwy pochwalnej
i blagalnej.

Niektére momenty ciszy sa wyraznie wskazane w mszale, np. w akcie po-
kuty, po aklamacji Médlmy sie, przed ukazaniem $wietych postaci w obrze-
dzie Komunii §w. Czy czas ich trwania w naszych koéciolach jest rzeczywi-
scie wystarczajacy? Czy wszedzie ta cisza jest w ogble zauwazalna? Obok
tych momentéw sa inne, zalecane w Wprowadzeniu ogdlnym do Mszalu
Rzymskiego: nalezg tutaj szczeg6lnie cisza po homilii oraz po Komunii §w.
Na o0g6t powinna ona byé znacznie dluisza niz w dwb6ch momentach Wspo-
mnianych poprzednio.

Wydaje sie, ze bez chwili ciszy, nastepujacej bezpoSrednio po homilii, tru-
dno z niej skorzystaé w pelni. Podczas gloszenia homilii, trzeba w skupieniu
stuchaé. Dopiero po jej zakoficzeniu mozna jg adaptowaé w myS$lach do sie-
bie. Jak to uczynié, jeS§li zaraz po homilii nastepuje Modlitwa Powszechna
lub wyznanie wiary? Czy przypadkiem nie jesteSmy sami powodem bezsku-
teczno$ci, bezowocnoSci gloszonego slowa przez zlekcewazenie tych momen-
tow ciszy? Uczestnicy Mszy §w. to ludzie wszelkich stanéw, o najrozmaitszym
poziomie inteligencji, postawieni nieraz przez homilie wobec probleméw zu-
pelnie nowych, niespodziewanych, sprzecznych z ich dotychczasowymi pogla-
dami, nawet z ich zyciem.

Milczenie szczegblnie jest potrzebne po Komunii $§w. Je§li przystepuje do
niej wigkszo§é uczestnikbw Mszy §w., najczeSciej nie udaje sie wtedy wspél-
ny Spiew zgromadzonych. A przeciez procesja komunijna powinna byé naj-
piekniejszg procesjg catej liturgii mszalnej. I dlatego Spiew wszystkich, wy-
powiadajacych ich rado§é i szczeScie, plynace z sakramentalnego spotkania
z Chrystusem, jest jak najbardziej wtasciwy. Skad pochodzi wspomniane
wyzej niepowodzenie? Z polskiej tradycji uczgcej przez wieki, ze po Komunii
§w. nalezy przez chwile w skupieniu rozmawiaé z Bogiem obecnym w nas
w sakramentalnym znaku. Uczestnicy liturgii, ktérzy przez calg Msze §w.
nie korzystajg ze swoich ksigzeczek, teraz je wyjmujg i wylaczajg sie du-
chowo z calej wspélnoty. Trzeba wiec w Polsce wprowadzié §wiete milczenie
po Komunij §w. Trzeba uprzedzié o nim uczestniké6w Mszy §w. Dopiero wte-
dy mozemy mieé¢ nadzieje, ze procesji komunijnej bedzie towarzyszyl ogélny
$piew, ze nasze zachety do tego $piewu dotra do §wiadomoSci wiernych.

R6éwnocze$nie zachowamy cenng warto§é naszej religijno$ci: zrozumienie
potrzeby osobistej rozmowy z Bogiem. Do§é czesto styszy sie jeszcze opinie,
ze odnowiona liturgia przeszkadza w modlitwie. Jest to miedzy innymi sku-
tkiem niezrozumienia katechizmowej definicji modlitwy jako ,rozmowy z Bo-
giem”. Wielu nie dostrzega jeszcze w praktyce faktu, ze rozmowa jest tylko
tam, gdzie jest dialog. A wiec i modlitwa jest dialogiem, domaga sie¢ od nas
aby$my najpierw shtuchali i usltyszeli Boga, a ustyszawszy Jego slowo odpo-
wiedzieli na nie my$lg i zyciem. W takim ujeciu liturgia slowa nie przeszka-
dza w modlitwie, lecz jest jej doskonalg szkolg: zanim wezwie uczestnikéw
do skierowania présb do Boga, zobowigzuje do wsluchania sie w czytane
slowo, przez kt6ére przemawia BO6g. Wszyscy powinni uprzytomnié sobie te
prawde urzeczywistniang w odnowionej liturgii i to nie tylko we Mszy $§w.,
ale we wszystkich sakramentach. Wszyscy powinni uczyé sie takiej modlitwy,
rrzezwyciezaé pokuse i nawyk monologu, dyktanda pod adresem Boga.

Jednocze$nie jednak trzeba uznaé za stuszne zarzuty wielu naszych wier-
nych, Ze w wielu kosciolach polskich Msza §w. i inne zgromadzenia liturgi-

5> Por. KL 30, Musicam sacram 17, IGMR 23.
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czne sg ,,przegadane”, nie pozostawiajg ani chwili na osobistg modlitwe. Nic
tedy prowadzg wiasciwe drogi odnowy. Nie majg racji ci, ktérzy gloszg, ze
podczas Mszy §w. i innych zgromadzen liturgicznych nie ma miejsca na
modlitwe prywatna. Liturgia ma budowaé Kosci6t czyli wspélnote, ale ta
wspolnota sklada sie z zywych i my$lacych czlonkéw. Stad konieczng czeScia
skladowg liturgii kazdej liturgii jest chwila $Swietego milczenia. Jest ona ko-
nieczng, aby ludzie nie wylaczali sie przez milczenie z tych czesci liturgii,
ktére powinni przezy¢ wspélnotowo.

Tym, ktérzy tego jeszcze nie rozumieja, a jest ich u nas niemalo, trzeba
wyttumaczyé sens $wietego milczenia, przynajmniej w pierwszych okresach
wprowadzania go.

Trzeci element wazny dla pelnego uczestnictwa w liturgii to katecheza
liturgiczna (19). Powinna ona przygotowaé przede wszystkim wiernych do
zrozumienia tego, co najwazniejsze w liturgii. Najwazniejszg czeScig Mszy
$w., jej szczytem jest wielka Modlitwa Eucharystyczna. Spotykaja sie z nig
wierni w kazdej Mszy §w. Powinni w niej zlaczyé¢ sie §wiadomie z Chry-
stusem, razem z Nim dopeiniaé w sobie misterium Jego Paschy. Wydaje sie,
ze niejeden z naszych wiernych daleki jest od zrozumienia istoty tego mi-
sterium i jego urzeczywistniania sie na codzieh w KoSciele. Czy pomaga im
w tym nasza ambona? Czy gloszone sg odpowiednie komentarze? Dlatego
bardzo na czasie sg wskazania podane w nr 19 listu: ,Nalezy zyczyé sobie
i mieé nadzieje, ze duszpasterze — zamiast wprowadza¢ w $wiete czynnosci
nowinki odno$nie tekst6w i obrzedow — oddadzg sie troskliwie pouczaniu
wiernych, aby zrozumieli oni lepiej charakter, budowe, cze$ci odprawianej
liturgii, zwlaszcza za$ wielkiej Modlitwy Eucharystycznej; aby w ten sposob
z kazdym dniem pelniej i bardziej §wiadomie w niej uczestniczyli. Albowiem
moc i skuteczno§é swietej liturgii nie polega wylacznie na nowoéci i rozmai-
toSci jej czeSci, ale na glebszej wspblnocie 2z misterium zba-
wienia, ktére uobecnia sie i dokonuje w czynnoS$ci liturgicznej. Tylko w ten
sposOb wierni mogg — wyznajgc jedng wiare i wspdlnie sie modlge — osig-
gnaé swoje zbawienie i zjednoczyé sie ze swoimi braémi”.

Jest wiec konieczna stala katecheza liturgiczna. Nie chodzi oczywiScic
o drobiazgowe wyja$nianie wszelkich szczegbléw, lecz o konieczng mistagogie
dla zrozumienia istotnej tre§ci liturgicznych znakéw.

Wida¢ z powyizszego, ze list ogélny z dnia 27 kwietnia 1973 nie jest ,ha-
mulcem” dla odnowy, lecz mocnym przypomnieniem wielu jej elementéw
dotychczas prawie niezauwazonych w naszej rzeczywisto§ci. Warto przytoczyé¢
ostatni rozdzial z oficjalnego komentarza podanego w ,Notitiie”: liturgia
chrze§cijanska nie ogranicza sie do odprawienia Eucharystii. Eucharystia jest
jednak szczytem calej liturgii chrze$cijaniskiej. Inne formy (czeSciej zapomi-
nane) majg charakter wiecej misyjny i ciesza si¢ wiekszymi mozliwoSciami
adaptacji. Jednak kazda wspéOlnota niech otoczy szczegblng trosks celebracje
Testamentu Pana. Pozadane jest, aby dokladnie przemy$lano wskazania listu
ckélnego w tej materii i wprowadzono w zZycie nowe mozliwosci w nim uka-
zane. W ten spos6b dokument ten moze staé sie rzeczywiScie fundamentem
budowania jednosci w prawdziwej wierze oraz przyczynié sie do wzrostu tej
celebry, ktéorag Pan zalecit Kos$ciotowi, aby ..czynil na Jego pamiatke”.

Ks. Stanistaw Hartlieb, Konarzewo

2. Aspekty teologiczne nowego ,Ordo Confirmationis”

W numerze IV/72 zaprezentowany juz zostal nowy dokument odnowy litur-
gii Ordo Confirmationis. W uzupelnieniu do tej bardziej opisowej prezentacji
vostang obecnie uwydatnione pewne warto$ci i aspekty teologiczne nowego
ryvtu bicrzmowania.
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Zwigzek bierzmowania z inicjacjg chrze$cijanska

Bierzmowanie bylo historycznie drugim etapem inicjacji chrze$cijanskiej.
Nastepowalo zaraz po chrzcie, a poprzedzalo pierwszy pelny udziat w Eucha-
rystii. Chrzest, bierzmowanie i Eucharystia tworzg razem sakramenty inicja-
cji chrze$cijanskiej i ,tak sie ze soba lacza, ze doprowadzaja do peinej doj-
rzaloSci wyznawcéw Chrystusa, ktérzy pelniag w Kosciele i w Swiecie po-
slannictwo wlasciwe catemu ludowi chrze$cijaiiskiemu” (OBP IC nr 2).

Chrzest i bierzmowanie sg sakramentamij ktére tworzg Ko$ciél nadajac mu
okreS§long strukture, oraz wiaczajg czlowieka w paschalng tajemnice Chry-
stusa. Chrzest laczy z taskg paschalng (OBP IC nr 6). Jest znakiem milosci
Boga do upadiej ludzko$ci. Jego uSwiecajacej mocy, przez zanurzenie w §mieré
i zmartwychwstanie Chrystusa (por. Rz 6, 4—5; Ef 2, 6). Chrzest jest znakiem,
ze wszystko dokonalo sie przez Jezusa Chrystusa, ze Ko§ciél zawsze ma w Nim
decydujgce zrédio sily w drodze do Ojcal. Chrzest jest symbolicznym aktem
przez ktoéry Chrystus odnosi zwyciestwo w grzesznym cziowieku i dalej chce
w nim rozwijaé swe dzielo prowadzac go do jednoSci (communio) z Bogiem.
Znakiem tego jest zanurzenie podczas chrztu i slowa formuly moéwigce, ze
$mieré grzechowi ma doprowadzié do jednosSci z Ojcem, Synem i Duchem
Swietym 2.

Natomiast bierzmowanie lgczy juz ochrzczonego z laska Piecdziesigtnicy,
laskg Chrystusa uwielbionego, ktéry ozywia sw6j Ko§ci6t przez Ducha Swie-
tego. Bierzmowanie jest znakiem pelnej przemiany czlowieka, ktérej zada-
tkiem jest laska chrztu, majgca ciggle wzrastaé dzieki Duchowi Swietemu
i prowadzi¢ do doskonalej milo§ci Ojca. Bierzmowanie wskazuje na Ducha
Swietego, ktéry umacnia i uzdalnia do pelnienia okre§lonych zadan w Kos-
ciele i w §wiecie3.

Bierzmowanie jest symbolicznym aktem przez ktéry ochrzczony jest w spo-
s6b pelny wigczony przez Ducha Swietego do Ko$ciola, powolany do dawania
$wiadectwa Chrystusowi. Znakiem tego sg gesty: wlozenie rgk — przekazanie
sily Ducha Swietego4, namaszczenie krzyzmem — do dawania S$wiadectwa
i obrony wiary %, obecno$é biskupa, ktéry uroczy$cie przekazuje misje dawa-
nia $§wiadectwa o Chrystusie®.

Chrzest jest punktem wyjécia inicjacji, Eucharystia — jej ukoronowaniem,
jej pelnig w porzadku sakramentalnym. Ko$ci6l nie ma bowiem nic doskonal-
szego i drozszego ponad Eucharystie, a Chrystus dopuszczajacy nas do swego
stolu nie moze nam nic daé¢ ponadto?. Sakrament bierzmowania jest drugim
etapem na drodze do catkowitego zjednoczenia z Chrystusem w Eucharystii.
Przyjecie Eucharystii jest potwierdzeniem przez czlowieka przymierza za-
wartego z Bogiem we chrzcie i w bierzmowaniu. Eucharystia jest stalym zna-
kiem przymierza Boga ze swoim ludem w Jezusie Chrystusies,

Poniewaz sakrament bierzmowania jest tak $ci§le zwigzany ze chrztem
i Eucharystig, odnowa jego liturgii miala wiasnie na celu ja$niejsze ukazanie
tego zwigzku bierzmowania z calg inicjacjg chrzeScijanska (por. KL T71).
W jaki spos6b postulat ten zostal zrealizowany przez nowe Ordo Confirma-
tionis?

1 La confirmation, Lyon 1972, 60.

2 Tamze.

8 Tamze, 61.

4 Por. KK 11; OC Praenot., nr 2; OC nr 24.

5 Por. KK 11; kons. apost. Divinae consortium naturae, w: OC s. 10.

8 OC Praenot. nr 1.

7 P. Jounel; La confirmation, w: J. Gelineau, Dans vos assemblées,
Paris 1972, t. 11, 384.

8 G. Araud, La liturgie du catechumenat, tamze, 352.
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O zwigzku bierzmowania 2z pozostalymi sakramentami inicjacyjnymi mé-
wig juz konstytucja apostolska i wstep do obrzedu bierzmowania® Sam ob-
rzed za$ wprost nawigzuje do chrztu i Eucharystii 10,

WieZz bierzmowania ze chrztem jest w r6zny spos6b podkre$lona. Wyraznym
nawigzaniem do chrztu jest odnowienie przyrzeczenn chrzcielnych przez kan-
dydatéw do bierzmowania (OC nr 23). Bierzmowanie jest dopelnieniem
chrztu otrzymanego w wierze KoSciota i rodzicow. Dlatego przed jego przy-
jeciem kandydaci w spos6b Swiadomy i wolny akceptujg wiare, w ktérej
zostali ochrzczeni i obiecujg konsekwentnie staé przy Chrystusie, ktéry dat
im nowe zycie i przekazuje im teraz swego Ducha !, Fakt, ze rodzice chrze-
stni moga byé réwniez §wiadkami bierzmowania jest nastepnym podkrefle-
niem zwigzku chrztu i bierzmowania. Tym wla$nie uzasadnia wstep zmiane
dotychczasowej praktyki zabraniajgcej pelnienie funkecji §wiadka rodzicom
chrzestnym bierzmowanych 12,

Do chrztu nawigzuje wezwanie do modlitwy przed wkladaniem rgk oraz
sama modlitwa. Szafarz bierzmowania oraz wszyscy zebrani proszg Boga, aby
na swoich przybranych synéw, odrodzonych do Zycia wiecznego we chrzcie,
wylal obficie Ducha Swigtego i umocnil ich Jego darami, upodabniajgc do
swego Syna Jezusa Chrystusa, namaszczonego Duchem Swietym (OC nr 24—25).

Wewnetrzny zwigzek trzech sakrament6w inicjacji chrze$cijanskiej najwy-
razniej widoczny jest przy chrzcie dorostych oraz dzieci w wieku katechiza-
cyjnym. W takim wypadku przyjmujg oni podczas jednego obrzedu wszy-
stkie sakramenty inicjacyjne, tj. chrzest, bierzmowanie i Eucharystig 13,

Odnowiony obrzed chrztu dzieci réwniez nawigzuje do sakramentu bierz-
mowania. We wstepie ogbélnym De initiatione christiana, we wprowadzeniu
do obrzedu chrztu oraz w samym obrzedzie znajdujemy wyrazne wzmianki,
ze chrzest jest dopiero poczatkiem nowego Zzycia, ktére ma wzrastaé przez
przyjecie daru Ducha Swigtego w bierzmowaniu i Ciata Panskiego w Euchary-
stii 14,

Nowy obrzed bierzmowania realizuje konsekwentnie teologiczng jedno§é
chrztu i bierzmowania, natomiast nieco stabiej ukazuje zwigzek bierzmowa-
nia z Eucharystig 1. Wprawdzie konstytucja apostolska Divinae consortium
naturae méwi o zwigzku tych sakramentd6w 18 podobnie wstep do Ordo Con-
firmationis, gdy postanawia, ze ,bierzmowania z zasady udziela sie podczas
Mszy §w. dla ukazania fundamentalnego powigzania tego sakramentu z calg
inicjacjg chrze$cijaniskg, ktéra osigga swéj szczyt w zjednoczeniu z Chrystu-
sem przez Jego Cialo i Krew” 1, to jednak sam obrzed bierzmowania, poza
tym, zZe sprawowany jest w czasie Mszy §w. wyraZnie nie nawigzuje do Eu-
charystii.

Zwigzek bierzmowania z Eucharystia nie polega jedynie na tym, ze jest
ona ukoronowaniem calej inicjacji, ale gléwnie na tym, Ze posiadajgcy Du-
cha Swietego przez chrzest i bierzmowanie, sami ozywiani tym Duchem,
przez udzial w Eucharystii doswiadczajg Jego dzialania i dzieki temu Ducho-
wi tworzg jedng wsp6lnote braci i jedno Cialo Chrystusa — KoSci6t. Ten

9 Divinae consortium naturae, w: OC s. 8—10; OC Praenot. nr 1, 3, 5, 11, 13.

10 OC nr 23, 24, 25, 33.

11 Por. OC Praenot. nr 9.

12 OC Praenot. nr 5.

13 OC Praenot. nr 11; por. Ordo initiationis christianae adultorum, Roma
1972, nr 227—234; 308; 361—368.

14 OBP IC nr 2; OBP Praenot. nr 5, 5; OBP nr 76.

15 Por. A. Nocet, Vicissitudes du rituel de la confirmation, NRTh 94(1972)
714—1715.

16 OC s. 7—10.

17 OC Praenot. nr 13.
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sam Duch Swiety, ktérego ochrzczeni otrzymujg w bierzmowaniu dzialta
w Eucharystii. Podkre§lajg to nowe Modlitwy Eucharystyczne 18,

O bezpo$redniej dzialalno§ci Ducha Swietego w sprawowaniu ofiary Mszy
§w. m6éwig epiklezy przed i pokonsekracyjne. Wynika z nich, ze Duch Swie-
ty moca Chrystusowych stéw ustanowienia Eucharystii, sprawia rzeczywista
obecno$é Ciata i Krwi Panskiej oraz jako ozywiciel i uSwigciciel wszystkie-
go, sprawia przez Eucharystie jedno$é¢ i §wieto§¢é Mistycznego Ciala1®, Wier-
ni, dzieki dzialalno§ci w nich Ducha Swietego majg staé sie zywg ofiarg
w Chrystusie (por. 1 Kor 3, 16). Do takiego udzialu w Eucharystii uzdalnia
wiernych Duch Swigty, dlatego modlimy sie ,,niech On uczyni nas wiecznym
darem dla Ciebie” 20,

W sakramentach inicjacyjnych czilowiek zawiera przymierze z Bogiem. Po-
dobnie jak pierwsze przymierze zostalo przypieczetowane przez ofiare (por.
Wj 24, 7—8) i zakonczone wspélng ucztg (Wj 24, 11) tak samo Chrystus usta-
nowil ofiare Nowego Przymierza we Krwi swojej (BLk 22, 20) i polecit nam
pozywaé Jego NajSwietsze Cialo i pi¢é Jego Krew w czasie uczty ofiarnej (por.
Mt 26, 26—28) &1,

Znak sakramentalny

Wedlug okre$lenia teologii dogmatycznej znak sakramentalny tworzg ma-
teria i forma sakramentu22. Materia w sakramentach ,jest to wszystko, co
w nich nie jest dokladnie okreflone, np. woda, polanie woda, wlozenie reki” 23.
Materia musi byé dokladnie okre§lona przez skierowanie jej do wyraZnego
celuy, co dokonuje sie przez forme sakramentalng, tj. stowa nadajgce witasci-
wy sens materii sakramentalnej 24,

W sakramencie bierzmowania za materie uwazano namaszczenie olejem
§wietego krzyzma wraz z jednoczesnym wlozeniem reki przez szafarza na
glowe bierzmowanego. Forme sakramentalng stanowily slowa towarzyszace
namaszczeniu: N., signo te signo crucis... .

Materie i forme niektébrych sakramentéw okre§lit sam Chrystus (por.
chrzest, Eucharystia). Kiedy jednak Chrystus nie okre§lit istotnego znaku
sakramentalnego, jego sprecyzowanie nalezy do KoSciola 28, Tak jest w przy-
padku bierzmowania. Pawel VI odnawiajac liturgie sakramentu bierzmo-
wania, w konstytucji apostolskiej wprowadzajgcej i oglaszajacej nowy obrzed
bierzmowania okre§la autorytatywnie, co nalezy uwazaé¢ za znak sakramen-
talny bierzmowania.

W oparciu o liczne teksty Nowego Testamentu, tradycje liturgiczng, oraz
wybrane dokumenty nauczycielskiego urzedu KoSciota, papiez przypomina,
ze wedlug tradycji katolickiej za istote sakramentu bierzmowania uwazano
od poczatku wkiadanie rgk®. Z czasem na Wschodzie zaczyna dominowaé
namaszczenie krzyzmem (myron), podczas gdy w KoSciele zachodnim ryt
bierzmowania zawiera: unctio, manus impositio i consignatio 2,

18 Por. B. Lewandowski, Nowe Modlitwy Eucharystyczne o Duchu Swie-
tym, AtK 63(1971)110—117.

19 Tamze, 113.

20 IIT Modlitwa Eucharystyczna (Ordo Missae, nr 85).

21 Por. J. Gelineau, L’Eucharistie au coeur de la vie de UEglise, w:
Dans vos assemblées, t. 11, 391—392.

22 Por. W. Granat, Dogmatyka katolicka. Synteza, Lublin 1964 347.

2 Tamaze.

24 Tamze.

25 Tamze, 363.

28 Denz. 931.

27 Divinae consortium naturae, w: OC, s. 9.

28 Tamze, s. 10—11.
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Charakterystyczne, ze papiez na pierwszym miejscu wéréd rytéw po-
chrzcielnych odnoszonych do bierzmowania umieszcza namaszczenie (unctio),
podczas gdy najstarsze ksiegi liturgiczne podajg inng kolejno$é, mianowicie:
manus impositio, unctio, consignatio 2°.

Dopiero od XIII w. od Innocentego III, wedlug ktérego ,namaszcze-
nie czota krzyzZmem oznacza wlozenie rgk” %, namaszczenie zaczyna odgry-
wa¢ wiekszg role niz wlozenie rgk3l. Juz w pontyfikale Duranda nie ma
rubryki o wkladaniu rak na kandydatéw, lécz biskup modli sie elevatis et
super confirmandos extentis manibus3. Praktyke taka potwierdzaja naste-
pnie orzeczenia soboréw i dekrety papieskie 3, Dlatego powszechnie uwazano,
ze dla wazinego udzielania bierzmowania konieczne jest jedynie namaszcze-
nie czola krzyzmem j wypowiedzenie formuly sakramentalnej 3.

Benedykt XIV w konstytucji apostolskiej Ex quo primum z 11.I11.1756
postanawia, Ze szafarz bierzmowania w czasie namaszczania czota krzyzmem
wklada jednocze$nie reke na glowe bierzmowanego 5. W rzeczywisto$ci jednak
rubryka o wkiladaniu reki podczas namaszczania czola zostala umieszczona
jedynie w obrzedzie bierzmowania zamieszczonym w dodatku do Pontyfikalu
Rzymskiego (Confirmatio unius tantum) oraz w rytuale zawierajgcym obrzed
bli(er:amowania przeznaczony dla kaplana delegowanego przez Stolice Apostol-
skq 36,

Dopiero Kodeks Prawa Kanonicznego okre§lil, ze bierzmowania udziela sie
przez wlozenie reki na glowe z jednoczesnym namaszczeniem czola krzyzmem
i formulg zawartg w ksiegach liturgicznych3. W ten spos6b dotychczasowy
obrzed bierzmowania zawieral podwé6jne wlozenie rak, pierwsze w czasie
modlitwy o dar Ducha Swietego, wspblne dla wszystkich kandydatéw, oraz
wtlozenie reki na glowe poszczegblnych bierzmowanych podczas namaszczania
czola krzyzmem. Dlatego dyskutowano, ktére wlozenie rak nalezy do istoty
obrzedu bierzmowania. Problem ten rozstrzyga autorytatywnie Pawel VI
stwierdzajgc, Ze pierwsze wlozenie ragk nie nalezy do istoty obrzedu bierz-
mowania j r6zni sie od wlozenia reki, ktérag dokonuje si¢ namaszczania czola
krzyzmem 8. Ma ono jednak duze znaczenie, jako dopelnienie obrzedu isto-
tnego i przyczynia sie do pelniejszego zrozumienia zhaczenia sakramentu
bierzmowania 9%.

Okre$lajac, ze ,sakramentu bierzmowania udziela si¢ przez namaszczenie
czola krzyzmem, ktérego dokonuje sie wlozeniem reki i przez stowa: ,,Przyj-
mij znak daru Ducha Swietego” 4, Pawel VI okre§lit jednocze$nie znak
sakramentalny bierzmowania. Odtad wiec namaszczenie $§wietym krzyzmem
stanowij istotng materie sakramentu bierzmowania, a jego forme nowa for-
mula sakramentalna. Uzywana dotychczas formula pochodzila z Pontyfikalu

2 Por. B. Botte, La tradition apostolique de Saint Hippolyte, Miinster in
1W. 1963, 50—54; L. C. Mohlberg, Sacr. Gel. nr 450; C. Vogel — R. Elze,
Pont, Romano-germanicum, 1I, 109; M. Andrieu, Le Pontifical Romain au
moyen dge, t. I; Pontificale Romanum XII saeculi, nr 247.
W Cytat za konst. apost. OC, s. 11.
“1 For. H. Schmidt, Introductio in liturgiam occidentalem, Roma 1960, 303.
2 2. Andrieu, Le Pontifical Romain au moyen dge, t. 1II, nr 333.
2% Por. Divinae consortium naturae, w: OC s. 11—12.
T Tarze, s. 12,
# [ivinae consortium maturae, w: OC s. 12; por. M. Righetti, Storia li-
{urgicr, Milano 1959, t. IV, 158.
6 Rituale Romanum, Tit. I11, s. II.
37 Kan. 780.
38 Divinae consortium naturae, w: OC s. 14.
9 Tamze.
W Nirinae comsortium naturae, w: OC s. 14.
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Rzymskiego z XII w.4. Natomiast Ko$ci6t wschodni postuguje sie do dzi$
iformulg o wiele starszg, siegajgcy IV/V wieku4, Te wlasnie formule zawiera
nowy obrzed bierzmowania. Przejgcie jej z Ko§ciola wschodniego papiez uza-
sadnia tym, ze jest ona starsza i lepsza, oraz ,przez nig wyrazony jest sam
dar Ducha Swigtego i przypomina Zestanie Ducha Swietego w dzieh Pigé-
dziesigtnicy” 43, Caty znak sakramentalny, czyli namaszczenie z formula,
wskazuje na skutek sakramentu bierzmowania, ktérym jest niezniszczalny
charakter (signaculum) oraz dar Ducha Swietego, ktéry doskonalej upodob-
nia do Chrystusa, oraz udziela taski do §wiadczenia o Nim wsr6d ludzi. Pa-
piez wyraznie stwierdza, ze w odnowie obrzedu bierzmowania chodzito o to,
aby juz istotny ryt méwil, ze w bierzmowaniu wierni otrzymujg Ducha Swie-
tego jako dar #.

Szafarz bierzmowania

W Konstytucji dogmatycznej o Kosciele czytamy, ze biskupi z racji posia-
cania peini sakramentu kaptanstwa ipsi sunt ministri originarii confirmatio-
nis (KK 26). Jest to wyrazenie nowe i dotychczas niespotykane w wypowie-
dziach Kos$ciotla. Kontekst wydaje sie wskazywaé¢, ze nie tyle chodzi tu
o wladze rzadzenia, co o dzialanie biskupa jako tego, ktéry jest centrum
spotecznoSci koScielnej, peini funkcje uSwiecania tj. uobecnia Chrystusa we
wspoélnocie lokalnej, ktérej jest pasterzem, przez sprawowanie Przede wszy-
stkim Eucharystii, ale tez przez postuge slowa i sprawowanie innych sakra-
mentéw 45, Dlatego J. P. Bouhot z tej perspektywy widzi w bierzmowaniu
udzielanym przez biskupa, przede wszystkim budowanie KoSciola, a nie okazjg
do manifestowania jego najwyzszej wladzy 4. Zdaniem B. Kleinheyera
wyrazenie minister originarius weszlo do KoS$ciola lacifiskiego pod wpiywem
praktyki wschodniej, gdzie kaplani udzielajg bierzmowania4’. Wedlug niego
takie sformulowanie daje wiekszg mozliwo§¢é delegowania kaplanom wiadzy
bierzmowania w KoSciele lacifiskim 48,

Nowe Ordo Confirmationis r6wniez nazywa biskupa szafarzem pierwotnym
bierzmowania (minister originarius)4, Kaplani nadal nazywani sg szafarza-
mi nadzwyczajnymi (ministri extraordinarii)s®. Rubryki nowego Ordo Con-
firmationis jedynie poszerzajg ich liczbe.

Waing nowosciag odnowionego Ordo Confirmationis jest mozliwos¢ koncele-
browania bierzmowania, zaréwno przez biskupa, jak i kaplana delegowanego
do sprawowania tego sakramentu 51,

W ten sposdb pierwszy raz w dziejach Ko§ciola wprowadzono mozliwosé
koncelebry sakramentu bierzmowania. Kaptani koncelebransi od poczatku
obrzedu do jego konca wspéldzialajg z gléwnym celebransem w udzielaniu
bierzmowania i sprawowaniu Eucharystii. Razem sprawujg liturgie stowa,

41 M. Andrieu, Le Pontifical Romain..., t. I, 247.

2 Pcr.CyrylJerozolimski, Catech., XVIII, 33(PG 33, 1056).

43 Divinae consortium naturae, w: OC s. 12.

4 Pcr. Divinae consortium naturae, w: OC s. 8. )

4% Por. J. P. Bouhot, La confirmation sacrement de la communion ec-
clesiale, Lyon 1968, 98.

46 Tcmze.

47 Le nouveau rituel de la confirmation, LMD (1972 nr 110 65; por. P. de
Clerck, Réflexions théologique sur la confirmation, ParLit (1972 nr 4 300.

18 Tamze.

49 OC Praenot. nr 7.

50 OC Praenot. nr 8, 18, 50, 51.

51 QC Praenot, nr 8.
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przyjmujg przedstawianych kandydatéw, oraz ich odnowienie przyrzeczen
chrzcielnych, wkladajg na nich rece i modlg sie o Ducha Swietego (glosno
modlitwg przy wkiadaniu rgk odmawia jedynie celebrans gléwny), wreszcie
poszczegblnym kandydatom namaszczajg czola $wietym krzyimem, otrzyma-
nym od biskupa lub giléwnego celebransa (znak delegacji) i przekazujg bierz-
mowanym pocalunek pokojus2. W czasie uczty eucharystycznej koncelebransi
udzielaja nowobierzmowanym Komunii §w. (ewentualnie pod dwiema po-
staciami).

Nalezy zaznaczyé, ze przy udzielaniu sakramentéw inicjacyjnych dorostym
katechumenom w Wigilie Paschalng lub w §wieto Zeslania Ducha Swietego,
moze mieé miejsce koncelebra chrztu, bierzmowania i Eucharystii 53,

Jakkolwiek koncelebra bierzmowania w pewnym stopniu moze poméc
w sprawnym udzielaniu bierzmowania w licznych grupach, to jednak nie roz-
wigzuje wszystkich trudno$ci pastoralnych, a nawet rodzi nowe, na co zwraca
uwage B. Kleinheyer?3%. Wychodzi on ze stwierdzenia Konstytucji o $wie-
tej liturgii (nr 41), ze biskup jest arcypasterzem swej owczarni. Ze wzgledéw
praktycznych nie moze on przewodniczyé wszystkim wiernych podczas czyn-
no$ci liturgicznych, dlatego poszczegélnym grupom wiernych, przewodniczy
kaptan-zastepca biskupa (por. KL 42). B. Kleinheyer stawia wiec pyta-
nie: jeSli biskup zleca kaptanom cala troske duszpasterska nad wiernymi,
gloszenie slowa Bozego, sprawowanie sakrament6w 1gcznie ze chrztem i Eu-
charystig, dlaczego nie moze zlecié réwniez sprawowania sakramentu bierz-
mowania? 5% Koncelebra bierzmowania razem z biskupem nie jest rozwigza-
niem w peilni zadowalajacym, gdyz rodzi trudno$é psychologiczng, ze jedni
beda bierzmowani przez biskupa, a inni przez kaplanéw i to w czasie tej sa-
mej akcji liturgicznej 5.

Oceniajac nowy obrzed bierzmowania mozna wskaza¢ na nastepujgce cha-
rakterystyczne jego cechy:

1) Bierzmowanie jest drugim etapem inicjacji chrzeScijanskiej. Wedlug
R.Falsiniego, jest to najwazniejszy aspekt nowego obrzedu bierzmowania,
gdyz w ten spos6b odrzucono pojecie bierzmowania jako sakramentu dojrza-
toSci 57,

2) Ukazany zostal paschalny charakter bierzmowania przez skierowanie go
ku Eucharystii. Jest to zwlaszcza widoczne przy udzielaniu sakramentéw
inicjacyjnych dorostym i dzieciom w wieku uczeszczania na katecheze.

3) Nowy obrzed, a zwlaszcza jego czytania biblijne, méwig nie tyle o oso-
bistym uSwieceniu bierzmowanego, ile o jego zadaniach wobec Ko$ciola i §wia-
ta, dzieki posiadanemu Duchowi Swietemu. W ten sposéb ukazany zostat
aspekt eklezjalny bierzmowania, na co wskazuje réwniez obecno$§é¢ i postuga
biskupa.

4) Bierzmowanie jest ukazane jako Zeslanie Ducha Swigtego dla ochrzczo-
nych i odnoszone jest do chrztu Jezusa w Jordanie, gdyz obydwa te wydarze-
nia byly zapoczatkowaniem dzialalnoSci apostolskiej tak Jezusa-Mesjasza,
jak i Apostoléw. Tak wiec bierzmowanie jest przeznaczeniem do pelnienia
zadan apostolskich 58,

5) W nowym obrzedzie bierzmowania zwraca sie wielkg uwage na uro-

52 OC nr 28. Por. B. Lewandowski, Wymogi pastoralne nowego obrze-
du bierzmowania, AtK 64(1972)400.

53 OBP IC nr 15; OBP nr 69; por. B. Lewandowski, art. cyt., 400.

54 B.Kleinheyer, art. cyt., 66.

55 Tamze, 67.

56 Tamze, 68.

57 Por. R. Falsini, La cresima, dall’antico al nuovo rito, Rivista di pa-
storale liturgica 10(1972)10.

58 OC Praenot. nr 1.
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czysty spos6b udzielania bierzmowania przy czynnym i licznym udziale catej
wspélnoty lokalnej. W ten sposéb podkre§la sie duze znaczenie bierzmowa-
nia dla Ko$ciota lokalnego 5.

Ks. Czestaw Krakowiak, Lublin

3. Instrukcja Kongregacji Sakramentow
s<immensae caritatis”

Wydana 29 stycznia 1973 r. przez Kongregacje Sakramentéw instrukcja
I'mmensae caritatis jest odpowiedzia Stolicy Apostolskiej na pastoralne po-
trzeby naszych czaséw oraz kolejnym aktem w dziedzinie odnowy liturgiil.
W cato$ci poSwiecona jest Eucharystii, ktéra jest centrum i szczytem kultu
chrze$cijanskiego. Podane w niej zasady, wydane ze wzgledu na liczne pros-
by konferencji biskup6w, majg na celu duchowe dobro wiernych, aby obficie
korzystali z owocéw ofiary mszalnej przyjmujgc Komunie §w. Nowe przepisy
dyscyplinarne zawarte w tej instrukcji wynikajg z troski o wiernych, aby
z braku zwyczajnych ministro6w Komunia §w. nie stala sie¢ dla nich niemo-
zliwa do przyjecia lub trudno dostepna, oraz z troski o chorych, aby z po-
wodu przepisé6w postnych, nie byli pozbawieni wielkiej pociechy duchowej
piynacej z przyjecia Komunii §w.

Omawiana Instrukcja zawiera odpowiednie normy dotyczgce a) nadzwyczaj-
nych szafarzy Komunii §w, b) mozliwo$ci komunikowania drugi raz tego sa-
mego dnia, c¢) zlagodzenia postu dla chorych i starcéw, d) nalezytego szacun-
ku dla Naj$wietszego Sakramentu, kiedy Komunie §w. podaje si¢ wiernym

Nadzwyczajni szafarze Komunii §wietej

Wedlug omawianej instrukcji gléwnie dwie racje przemawiajg za tym, aby
w pewnych warunkach zlecié udzielanie Komunii §w. szafarzowi nadzwy-
czajnemu: w czasie Mszy §w. kiedy brak szafarzy zwyczajnych, a jest wielka
liczba komunikujgcych, lub z powodu osobistych trudno$ci ze strony cele-
bransa (choroba, podeszlty wiek). Poza Mszg $§w., kiedy istnieje trudnosé,
z powodu duzej odleglo§ci, zaniesienia Wiatyku chorym w niebezpieczenistwie
$mierci, albo kiedy wielka liczba chorych w szpitalach lub innych zakiadach
wymaga licznych ministréw. Aby wiernych znajdujgcych si¢ w takich wa-
runkach nie pozbawiaé pomocy sakramentalnej Komunii §w., zostaly wydane
nowe przepisy.

Ordynariusze mogg wybraé odpowiednie osoby i pozwoli¢ im w konkret-
nym wypadku, na okre§lony czas lub na stale pelnié funkcje nadzwyczaj-
nego szafarza Komunii §w. Moga oni udzielaé Komunii §w. sobie samym
oraz innym wiernym i zanosi¢ jag do doméw chorych w nastepujacych wy-
padkach:

a) gdy nie ma kaplana, diakona i akolity,

b) gdy wyzej wymienieni nie mogg udzieli¢é Komuniji §w. z powodu innych

zajeé pastoralnych, lub zlego stanu zdrowia czy staro$ci,

c) jezeli jest duzo komunikujacych i udzielanie Komunii §w. przediuza-

loby znacznie Msze §w. lub poza Mszg trwatoby zbyt diugo.

Ordynariusze majg jednoczeSnie wtadze pozwalania kaidemu kaplanowi
sprawujgcemu $wiete funkcje, aby w razie prawdziwej koniecznoSci wyzna-
czyl odpowiednia osobe ad actum do rozdzielania Komunii §w. Calg swoja

59 OC Praenot. nr 4; por. R. Falsini, art. cyt., 9, 13.
t Instructio de communione sacramentali quibusdam in adiunctis faciliore
reddenda, Notitiae 1973, nr 83, 157—164.
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wladze w tej dziedzinie moga delegowaé swoim biskupom pomocniczym, wi-
kariuszom generalnym i delegatom biskupim.

Instrukcja jednocze$nie wyjasnia co nalezy rozumieé¢ przez okreSlenie ,,0d-
powiednie osoby” (personae idoneae) do rozdzielania w wyjatkowych oko-
liczno$ciach Komunij §w. Nalezy je dobieraé wedlug nastepujgcego porzad-
ku (ktéry wedlug roztropnego sgdu biskupa moze byé zmieniony): lektor,
alumn wyiszego seminarium, zakonnik, zakonnica, katechista, $§wiecki —
mezczyzna lub kobieta. W kaplicach zakonnych, meskich lub zZenskich, zada-
nie to mozna zlecié superiorowi bez $wiecen, przetozonej lub ich zastepcom.

Osoby wybrane do peinienia tej funkcji powinny otrzymaé do tego upowaz-
nienie (mandatum) wedlug podanego rytu. Komunii §w. udzielajg wedlug
obowigzujacych przepiséw liturgicznych. Osoby te majg byé odpowiednic
przygotowane liturgicznie, oraz majg posiadaé¢ wysokie kwalifikacje religij-
no-moralne. Swoim zachowaniem majg by¢ dla innych przykiadem prawdzi-
wed pobozno$ci i szacunku dla NajSwigtszego Sakramentu. W zadnym wy-
padku nie moze to byé kto§, kto peinigc te funkcje budzilby zdziwienie wier-
nych.

Mozliwo§é wyznaczenia nadzwyczajnych szafarzy Komunii §w. nie zwalnia
kaptan6w od rozdzielania Chleba Eucharystycznego, a szczegblnie zanoszenia
go chorym. Instrukcja mocno podkre§la, ze podane wyzej zasady majg jedy-
nie na wzgledzie duchowe dobro wiernych i majg byé stosowane w wypad-
kach prawdziwej konieczno$ci.

Mozliwo§é przyjecia Komunii §w.
drugi raz tego samego dnia

Dotychczas wierni mogli przyjmowaé dwa razy dziennie Komunie $w. w na-
stgpujacych wypadkach: w sobote wieczér lub w wigilie §wieta de praecepto,
jesli wypelnili obowigzek uczestniczenia we Mszy §w., chociaz rano przyj-
mowalj juz Komunie §w.2; podczas drugiej Mszy §w. w Niedziele Wielkanoc-
na i w dzien Narodzenia Pafiskiego, mimo iz byli juz u Komunii $w. w Wi-
gilie Paschalng lub podczas nocnej Mszy §w. Narodzemia Panskiego3; w cza-
sie Mszy Wieczerzy Panskiej w Wielki Czwartek, chociaz komunikowali pod-
czas rannej Mszy Swietego krzyzma ¢.

Rozszerzajgc mozliwos¢ powtérnego przyjecia Komunii §w. w tym samym
dniu instrukcja przypomina o obowiazujgcej w KoSciele praktyce jednorazo-
wego przystepowania do Stolu Panskiego w ciggu dnia. Wynika to z dobrze
pojetej poboznosci, ktéra nie polega na komunikowaniu wiele razy dziennie,
ale na wecielaniu w zycie owocé6w Komunii §w. Skuteczno§é sakramentu be-
dzie tym wieksza. im z wiekszga wiarg i poboznoScig (devotio) wierni beda
przystepowaé do Stolu Panskiego5. Wazne jest bowiem, aby wierni prze-
chodzili od celebracji liturgicznej do praktykowania dziel milosci i apostol-
stwa.

Poza wspomnianymi wyzej trzema wypadkami mozna drugi raz przyjaé
Komunie §w (wierni) i koncelebrowaé¢ (kaptani) w nastepujacych wypadkach:
1) we mszach obrzedowych, podczas ktérych udziela sig¢ chrztu, bierzmowa-

nia, sakramentu namaszczenia chorych, §wiecen kaplanskich, matzenstwu

i we Mszy $§w. podczas ktérej udziela sie I Komunii §w.;

2 Por. instrukcja Eucharisticum mysterium z 25. V. 1967 r., nr 28.

8 Tamze.

4 Tamze.

5 Na temat wlasciwego sensu terminu devotio i istoty udzialu wiernych
w Eucharystii por. art. J. Grze$§kowiaka, Istota wspolofiary wiernych
w Eucharystii, AtK 64(1972)314—320.
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2) we mszy w czasie konsekracji Ko$ciola lub oitarza, profesji zakonnej
i udzielenja , misji kanonicznej”;

3) w nastepujacych mszach za zmartych: egzekwialnej, po otrzymaniu wia-
domoS$ci o $mierci, pogrzebowej (in ultima defuncti sepultura), w pierwsza
rocznice Smierci;

4) w gléwnej Mszy §w. odprawianej w ko$ciele katedralnym lub parafial-
nym w uroczysto§é¢ NajSwietszego Ciala i Krwi Chrystusa (Boze Cialo)
i w dzien wizytacji pasterskiej; we mszy odprawianej przez wyzszego
przelozonego zakonnego w czasie wizytacji kanonicznej; podczas zebran
lub kapitut;

3) w gléwnej mszy podczas kongresu eucharystycznego lub maryjnego, mie-
dzynarodowego, krajowego, regionalnego lub diecezjalnego;

6) w glébwnej mszy jakiegokolwiek zebrania (alicuius conventus), pielgrzym-
ki lub misji czy rekolekcji;

7) podczas udzielania wiatyku, Komunii §w. mozna udzieli¢é po raz drugi
czlonkom rodziny i przyjaciolom chorego.

Poza wymienionymi wypadkami ordynariusze mogg ad actum udzieli¢ po-
zwolenia na Komunie §w. drugi raz w tym samym dniu, gdy ich zdaniem
przemawiaja za tym pewne racje, zawsze jednak w duchu tej instrukcji.

Ztagodzenie postu eucharystycznego dla chorych
i starcéw

Instrukcja przypomina, ze przed wiatykiem nigdy post eucharystyczny nie
obowigzuje. Na podstawie motu proprio Piusa XII Sacram Communionem
z 1957 r. chorzy mogli przyjmowaé napoje niealkoholowe i lekarstwa (w sta-
nie stalym lub plynnym) przed Msza i Komunig §w. bez ograniczefi w czasie.
Obecna instrukcja idzie jeszcze dalej skracajac post eucharystyczny (po-
wstrzymanie sie od pokarméw i napojéw alkoholowych do 15 minut) dla
nastepnych osé6b:

a) dla chorych w szpitalach lub w domach, nawet je§li nie lezg w 16zku,

b) dla ludzi w podeszlym wieku pozostajacych w domu lub przebywajacych
w domach starcéw,

c¢) dla chorych kaptanéw, nawet je§li nie lezg w 16zku, oraz kaplanéw w po-
desziym wieku, je$§li odprawiaja Msze $w. lub przyjmuja Komunie §w.,

d) dla os6b, ktére opiekujq sie chorymi lub starymi i ich bliskich, je§li chca
przyjaé razem Komunie §w. i nie moga bez trudnosci zachowaé postu
trwajacego 1 godzine.

Lagodzgc przepisy postne dla chorych, instrukcja jednocze$nie poleca, aby
ze wzgledu na szacunek dla Eucharystii i owocne jej przyjecie chorzy przy-
gotowali sie do niej chwila ciszy i skupienia.

Szacunek nalezny Naj§wietszemu Sakramenowi

Konicowe uwagi instrukcji Immensae caritatis po§wiecone sg trosce o wlas-
ciwy szacunek nalezny Eucharystii, zwlaszcza kiedy Chleb Eucharystyczny
kladzie sie na reke wiernym$®, Na taki spos6b udzielania Komunii §w. trzeba
pozwolenia konferencji biskupéw, po uprzednim otrzymaniu zgody Stolicy
Apostolskiej. Przed wprowadzeniem takiej praktyki nalezy wczeéniej odpo-
wiednio pouczyé wiernych (katecheza o rzeczywistej i trwalej obecno$ci Chrys-

6 Na ten temat por. M. Bugnini, La communion dans la main, Documenta-
tion Catholique nr 1634, 1973, s. 565—3568.
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tusa w Eucharystii i naleznej mu czci), zachecié do dziekczynienia i ukazaé
wlaSciwe skutki owocnego przyjecia Komunii §w. tak w zyciu indywidualnym,
jak i spolecznym.

Ks. Czestaw Krakowiak, Lublin

4. Obrzed wyznaczania nadzwyczajnego szafarza Komunii §w,
na stale i ,,ad actum”

Jednocze$nie z instrukcjag Kongregacji Sakramentéw Immensae caritatis,
Kongregacja Kultu Bozego opublikowala obrzed wyznaczania nadzwyczajne-
go ministra Komunii $§w... Moze on mie¢ miejsce podczas Mszy §w. albo
w czasie nabozefistwa slowa Bozego, przy licznym udziale wiernych. W ob-
rzedzie poza Mszg §w. czytania i §piewy bierze sie¢ w calosci lub tylko w czesci
z liturgii danego dnia albo ze mszy o Naj§wietszym Sakramencie. W obydwu
wypadkach obrzed ten ma identyczny przebieg.

Po homilii, w ktérej celebrans wyjasnia racje ustanowienia tej funkcji
dla dobra wspblnoty wiernych, przedstawia on osobe (lub osoby) wybrang
do tego ministerium, w spos6b podany przykladowo w samym obrzedzie. Na-
stepnie celebrans pyta stojgcego przed nim elekta: Czy chcesz przyjgé obo-
wigzek udzielania swoim braciom Ciala Panskiego, w stuzbie i dla budowania
Kosciola? Czy chcesz troszczyé sie o mnaleiyty szacunek dla Eucharystii
w czasie jej udzielania? Po odpowiedzi elekta: Chce, celebrans wzywa zebra-
nych do modlitwy, aby Bég raczyl! napeilnié swoim blogostawiefistwem wy-
branego do udzielania Eucharystii. Po chwili ciszy celebrans odmawia naste-
pujaca modlitwe: Najlaskawszy Boze, twérco i rzqdco swojej rodziny, racz
poblogostawié naszego brata N., aby wiernie rozdzielajgc pokarm swoim bra-
ciom, umocniony tym sakramentem otrzymat czqstke w uczcie niebieskiej.
Przez Chrystusa Pana naszego.

W modlitwie powszechnej dodaje si¢ wezwanie za wybranego do udzielania
Komunii §w. W czasie offertorium przynosi on naczynie z chlebem i moze
przyjaé Komunie §w. pod dwiema postaciami.

Obrzed wyznaczenia ministra Komunii §w. ad actum 2 ma miejsce w czasie
Mszy §w. Po lamaniu chleba wybrana osoba podchodzi przed oitarz i staje
przed celebransem. Po $piewie Baranku BoZzy, celebrans btogostawi jg w na-
stepujacy spos6b: Niech cie Pan blogostawi do udzielania teraz Ciala Chrys-
tusa swoim braciom. Wybrany odpowiada: Amen. Po komunii kaplanskiej,
celebrans udziela jej nadzwyczajnemu ministrowi, nastepnie podaje mu pusz-
ke z komunikantami i razem idg udzielaé Eucharystie wiernym.

Cz. K.

II. DIAKONIA SZTUKI

Spiew w stuzbie zgromadzenia

Obserwujac dzisiejsze oblicze odnowy liturgii mszalnej w Polsce, odnosi
sie wrazenie, ze w wielu naszych $wigtyniach zmieniono litere, nie zrozu-
miano za§ ducha odnowy. Wydaje sie, ze dla niejednych celem nadrzednym

1 Ritus ad deputandum ministrum extraordinarium sacrae Communionis
distribuendae, Notitiae 1973, nr 83, 155—166.

2 Ritus ad deputandum ministrum sacrae Communionis ad actum distri-
buendae, Notitiae 1973, nr 83, 167.
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jest skracanie liturgii. Kto wie, czy to chorobliwe daZenie do skracania za
wszelkg cene, nie jest giéwnym przejawem niezrozumienia ducha odnowy.

Podobno jeden z biskup6w polskich zabronil w swojej diecezji odprawiaé
Msze §w. w niedziele co godzine, ustalajgc rytm przynajmniej péltoragodzin-
ny. Decyzja ta jest jak najbardziej stuszna. Wedlug opinii jednego z bisku-
péw amerykanskich, Ko§ci6l poni6ést najwieksze straty w historii od czasu,
gdy Msza §w. zostala zamknieta w zbyt ciasnych ramach czasowych. Zapom-
niano bowiem o zasadzie: tabakiera jest dla nosa a nie odwrotnie. Wyobraz-
my sobie, ze jaki§ czlowiek przywdzial bardzo drogie i piekne ubranie, ale
za ciasne. Bedzie wygladal w nim $miesznie, karykaturalnie. Podobnie wy-
glada Msza §w., w wielu naszych ko$ciolach wciSnieta w zbyt ciasne ramy
czasowe nie moze okazaé w pelni swego piekna i glebi, staje sie karykatura.
W zbyt ciasnych ramach czasowych nie mozna odpowiednio zaakcentowaé
poszczegblnych czeSci liturgii. Racja nadrzedng staje sie po$piech.

Trzeba tez koniecznie u$wiadomié sobie, ze czas odczuwany jest przez nas
psychologicznie. Ilez to razy stwierdzamy: jak to szybko przelecialo. Autor ma
zwyczaj notowaé czas trwania niektérych nabozenstw w parafii. W roku
wprowadzenia jezyka ojczystego do liturgii Wielkiego Piatku, kto§ z parafian
stwierdzil: ,ale dzisiaj krétko rwalto nabozenistwo”. Tymczasem notatki stwier-
dzaly, ze nabozenstwo trwalo co do sekundy tak diugo, jak rok wcze$niej
po lacinie. Czlowiek i dzisiaj z checig uczestniczy w akcjach trwajgcych duzo
ponad godzine, ale muszg go one zaangazowaé. Musi wiec zaangazowaé i Msza
$w. i to cala, nie tylko dobra homilia.

Elementem celebry, ktéry jest szczeg6lnie potrzebny, aby wytworzyla sie
w zgromadzeniu atmosfera wsp6lnotowa, a ktéry najczeSciej pada ofiarg po$-
piechu i ciasnych ram czasowych, jest §piew, szczegblnie wspllny. Jest on
bardzo zalecany w dokumentach odnowy, a niestety w wielu koS$ciotach,
zwlaszcza miejskich, prawie albo calkowicie nieobecny. Zalecajg go racje
historyczne oraz psychologiczne.

Historia méwi, ze Chrystus pierwsza Msze §w. odprawil podczas Paschy,
najwiekszego §wieta narodu wybranego i to w czasie uroczystej uczty rodzin-
nej, ktéra byla gléwnym, szczytowym wyrazem rado$ci przezywanej kazdego
roku w zwigzku z pamiagtkg wyjScia narodu z niewoli egipskiej oraz innych
dobrodziejstw Bozych.

Uczta ta rozbrzmiewala od poczatku do konca radosciag wypowiadang w psal-
mach allelujatycznych; a bez nich byla nie do pomyS$lenia. O tym fakcie,
o radosnym ,obliczu” Mszy §w. w Wieczerniku trzeba nam pamietaé, chcac
ja wlaSciwie zrozumieé i przezywaé. Chrze$cijanie pierwszych wiek6w nazy-
waja Msze §w. Eucharystia, dziekczynieniem, widzac w niej pelnie starotes-
tamentalnych blogostawienstw, uwielbien Boga.

Tyle historia. Psychologia za$, ukazujgc Zr6dlo wielu odwiecznych ludzkich
zwyczajéw, stwierdza, ze $piew jest naturalnym, spotecznym wyrazem prze-
zycia glebszej radosci. —

Dlatego Eucharystia odprawiana bez zadnego $piewu jest nieporozumieniem.
Oczywi$cie, czasem nie ma innej mozliwo$ci, gdy na przyklad wszyscy lub
ogromna wiekszo§é uczestnik6w nie ma stuchu i glosu. Ale Msza §w. bez
zadnego $§piewu moze byé wyjatkiem, nigdy zasadg. W normalnych okolicz-
no§ciach Msza §w., jako dziekczynne uwielbienie Boga i wyraz rado$ci, do-
maga sie¢ $piewu i dlatego je§li to tylko mozliwe, chociaz niektbére czeSci
trzeba §piewaé¢ w kazdej Mszy §w. z udziatem ludu.

Wprowadzenie ogélne do Mszalu Rzymskiego w numerze 19 zaleca $piewa-
nie Mszy §w. jako rzecz bardzo wazing. Powoluje si¢ tutaj na zachete §w.
Pawla w liScie do Kolosan (3, 16), przypomina zgodnie z wypowiedzig autora
Dziejow Apostolskich (2, 46), ze §piew est znakiem rado$ci. Dokument ten
stwierdza réwniez, Ze stuszne jest zdanie §w. Augustyna ,kto kocha ten
Spiewa” oraz przyjmuje zasade zawartg w starym przyslowiu bis orat qui
bene cantat.
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Obok tych wypowiedzi dokument ten szczegblowo uzasadnia wiaSciwoséé
Spiewu podczas wejécia (nr 25) oraz podczas procesji komunijnej (56 i). Ana-
liza tych uzasadnien doprowadza do wniosku, ze chcac osiaggngé w pelni cel
tych elementéw liturgii mszalnej, trzeba koniecznie §piewaé. Jakimi bowiem
innymi Srodkami mozna przy rozpoczeciu liturgii mszalnej wytworzyé wsréd
zgromadzonych skutecznie poczucie wewnetrznej jednosci? Co wprowadzi
ich doskonalej w myS§l tajemnicy okresu liturgicznego lub $wieta? Czy recy-
tacja antyfony moze zastapié wymowe dobrze zaSpiewanej, odpowiedniej
piesni paschalnej lub koledy? Czy slowem wstepnym mozna zastgpié
i daé stuchaczom to wszystko, co zawiera w sobie uwertura opery? A przeciez
podobne jest zadanie §piewu na wej$cie w liturgii.

Celem $piewu podczas procesji komunijnej jest wypowiedzieé¢ jednosé du-
chowa tych, ktérzy karmig sie Cialem i Krwig Pana, ukazaé¢ ich rados¢
wewnetrzng oraz ubogacié uczestnikéw tej procesji w ducha braterstwa.
1 znowu wraca pytanie: czy osiggniemy te cele przez odczytanie, nawet naj-
lepsze, odpowiedniej antyfony? Jest rzeczg zastanawiajgca jak czesto Stolica
Swieta wraca do sprawy $piewu w wydawanych przez siebie dokumentach
odnowy .

Trzeba wiec $§piewaé Msze §w. Kaplani majgq ustalone teksty i melodie.
Gorzej jest jednak ze Spiewem ludu. Sg pie$ni piekne; do takich naleiag
szczegblnie melodie paschalne, wiele koled i niektére pieéni przygodne. Ale
wspllczesne $piewniki ko$cielne w Polsce zawierajg tez wiele nie najlep-
szych dziet ostatnich dziesiecioleci. I tre§é i melodia niejednej pie$ni powsta-
tej w wieku XIX nie nadaje sie do §piewania dzisiaj. Cukierkowato§é i prze-
csada w wypowiadaniu uczué¢ oraz ubéstwo treSci dogmatycznej, cechujgce
utwory okresu neoromantycznego wzbudzajg u niejednego ze wspélczesnych,
zwlaszcza miodych, uSmiech pobtazania. Ten styl nie angazuje ich wewnetrz-
nie.

Trzeba wiec wybraé z tego skarbca rzeczy prawdziwie wartosciowe, a réw-
nocze$nie zabraé sie powaznie do szukania i tworzenia nowych, odpowiada-
jgcych wspolczesnemu czlowiekowi form wypowiadania sie w pieéni. Zdrowy
duch odnowy liturgicznej domaga sie roz§piewania naszych zgromadzen li-
turgicznych. Chodzi tu nie tylko o Msze §w. Odnowiong liturgie chrztu $w.
cechuje réwniez duch Eucharystii, wdzigcznego uwielbienia Boga. Na wielu
miejscach czytamy w nowym Ordo baptismi: ,wypada, aby zgromadzeni
Spiewali”.

Wydaje sie, ze im lepiej zrozumiemy dar Bozy, im giebiej, pelniej odkry-
jemy Boga objawiajgcego sie w Chrystusie, tym bardziej §wigtynie nasze beda
rozbrzmiewatly §piewem.

1II. LITURGICZNA WSPOLNOTA

1. Pascha i metanoia w zZyciu chrzescijahskiej wspélnoty

Od czas6w apostolskich chrze$cijanie czcili pamigtke Meki Panfskiej nie
tylko sakramentalnie w Eucharystii, lecz réwniez subiektywnie, przez inten-
sywne towarzyszenie Chrystusowi w Jego drodze krzyzowej: wyrazem tego
mialy byé czuwania nocne na modlitwie, posty, diuzsze czytanie Pisma §w.,
ograniczenie zabaw i inne praktyki umartwienia wewnetrznego i zewnetrzne-
go. Czytamy w Ewangelii:.... ,,] rzekl Jezus — czyz mogg goScie weselni po+
§cié, gdy oblubieniec jest z nimi?. Przyjda wszakze dni, gdy zabrany im beg-

1 Por. np. Declaratio de concelebratione, Notitiae 11(1972)325—329 oraz
Commentarium, tamze, 329—332.
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dzie oblubieniec,, a wo6wczas beda posci¢” (Mk 2, 19). Obiektywna
anamneza S$mierci i zmartwychwstania Chrystusa, rozwinieta wspaniale
w obrzedach Wigilii Paschalnej, od poczatku musiala pobudzaé wole wier-
nych do pokuty i nawrécenia. Tre§¢ tajemnic Wielkiej Nocy roz-
wineta sie z czasem w czterdziestodniowy okres wielkiego postu. Chodzito
o to aby S$wigtowaé ,nie w starym kwasie zloSci i przewrotno$ci, ale
w przasSnikach szczero§ci i prawdy” (1 Kor 5, 8). Stad plynela potrzeba
wielkiej odnowy moralnej i praktycznego przezycia Paski Zbawienia, przez
odnowienie obietnic chrztu sw. w wielkopostnej poku-
cie. W noc zmartwychwstania spolecznos§¢ chrze$cijanska musiala stangc
zjednoczona wok6t zwycieskiego Chrystusa i Jego Ofiary Eucharystycznej,
jako najdoskonalszy wyraz duchowych owocéw paschalnego misterium. Aby
zrozumieé gieboki sens przykazania koScielnego, obowigzujgcego wiernych
pod grzechem ciezkim do Komunii §w. w czasie wielkanocnym, trzeba sie-
gnaé do przeszloSci po zapomniane idee. Wiemy z historii starozytnego Ko-
Sciola, ze Quadragesima to do pewnego stopnia solemmnitas poenitentiae, to
okres wytezonej pracy calej spolecznos$ci religijnej nad katechumenami
i publicznymi grzesznikami, ,,aby mieli czastke i wspélnote ze S$Swigtymi”
w Chrystusie i Jego milo$ci.

Do tego zmierzala katechizacja wielkopostna, §ciSle zwigzana z mszg ,sta-
cyjna”. Aspekt spoleczny wszystkich obrzedéw. stawial ich uczestnikéw w zy-
wej relacji do Kro6lestwa Bozego i Jego widzialnej postaci na ziemi — Kos-
ciota. W nim, radosng $wiadomoscia jednosci miedzy sobg i z Chrystusem,
cieszyli sie tak nawré6ceni po raz pierwszy przez Chrzest §w., jak i nawroé-
ceni po raz drugi przez sakrament pokuty. Widomym znakiem i zarazem
podstawg wspoOlnoty pierwszych chrzescijan, tak duchowej jak i materialnej,
byla Eucharystia i zigczone z nig uczestnictwo w ,lamaniu chleba” (Dz. 2,
42). Staé sie zywym czlonkiem Ciala Mistycznego Jezusa Chrystusa, byé przy-
wréconym znowu do jednoSci ze spoleczno$cig ludu ,S$wietego”, mie¢ moz-
no§é wielbi¢ Boga w sposéb najdoskonalszy otaczajgac ottarz, to laski, ktére
rzeczywi§cie przezywano jako wielkie dobrodziejstwo ze strony KoSciota.
a nie jako ,ciezar” obowigzujacego pod grzechem przykazania.

Czytamy o stuchaczach §w. Piotra po Zestaniu Ducha $§w., Ze ,przejeli sie
w sercu zalem i rzekli do Piotra i pozostalych Apostoléw: c6z mamy czynic
mezowie bracia? A Piotr do nich: — czyncie pokute i niechaj kazdy z was
ochrzci sie w Imie Jezusa Chrystusa na odpuszczenie grzechéw waszych
a otrzymacie dar Ducha Sw.” (Dz. 2, 37—38). Gdzie indziej §w. Piotr moéwi
do Hebrajczyk6éw: ,czyncie przeto pokute i nawrbécie sig, aby zostaly zgla-
dzone grzechy wasze” (Dz. 3, 19). A §w. Pawel: ,czyz nie wiesz ze laskawo§¢
Boza do pokuty cie sklania?” (Rz 2, 4). Wedlug nauki Apostola Narodéw,
wszyscy przyjeci do Kosciota, byli ochrzczeni ,w $mierci Chrystusa”. We-
dlug Justyna ,kapiel pierwszego nawrécenia” powinna byé w skutkach
swoich trwata, a KoSci6t powinien posiadaé tylko S$wietych: Kto ,zlamatl
pieczeé” (sfragis), kto po chrzcie zgrzeszyl, juz do Kosciola nigdy malezeé
nie moze. Wspanialemu, lecz nierealnemu idealowj spotecznosci wiernych, za-
dajg wkrétce klam liczni apostaci z okresu trzech wiekéw prze$ladowan —
tzw. Lapsi, libellatici — kupujgcy zaswiadczenia o zlozeniu bogom ofiary,
oraz thurificati — spalajgcy przed bozkami kadzidtlo.

Reprezentantem, domagajgcym sie dla nich mozno$ci powrotu do KoSciota
przez pokute, staje sie Hermas, autor Pasterza. Wbrew pogladom nie-.
ktérych, powolujacych sie na §w. Pawla (Hbr 6, 4—8), ,prorok” rzymski
zwiastuje wiernym ktérzy upadli w czasie przeS§ladowania, radosng nowineg
i wyjatkowsa laske, Ze jeszcze jeden raz moga otworzyé sie dla nich bramy
Kosciola przez pokutg. Oto co pisze Hermas: ,slyszalem z ust niektérych
nauczycieli, ze nie ma innej pokuty, pr6cz tej jedynej, gdy$Smy zstapili do
wody i otrzymali odpuszczenie pierwszych grzechéw naszych” (Mand. 4, 3).
Kosciél, w postaci niewiasty sedziwej, zwraca sie do niego ze slowami po-
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ciechy: ,nie ustawaj przeto w upominaniu swych dzieci, bo wiem, ze jeSli
pokutowaé bedg z calego serca swego zapisani zostang do ksigg zywota
razem z $wietymi” (Vis. I, 3). Powr6t do KoSciola na drodze gorliwej poku-
ty i ,gorzkich lez” — per baptismum laboriosum, przezywano od jego stro-
ny pozytywnej, jako radosne pojednanie ze spolecznoS$ciag §wietych. R6wniez
moment zerwania laczno$ci z KoSciolem przez grzech, te ,przerwe w budo-
wie wiezy”, odczuwano boleSnie. W tym sensie Pasterz Hermasanagli
grzesznikbw do poprawy zycia przez pokute: ,a wiec pelijcie dobre uczyn-
ki, wy ktdérzyScie otrzymali dary Panskie, a nie zwlekajcie, by sie tymcza-
sem nie skonczylo budowanie wiezy: dla was bowiem nastala w jej budo-
wie przerwa. JeS§li siewiec nie pospieszycie z waszymi dobrymi uczynkami,
wieza bedzie wykonczona, a wy z niej bedziecie wykluczeni” (Sim. X, 4).

Przez grzech ciezki chrzeScijanin wykluczal sie ze spoleczno$ci §wietege
ludu Bozego, a znakiem. widomym tego stanu rzeczy byla ekskomunika bi-
skupa, zabraniajgca uczestniczenia w NajSw. Ofierze i spozywania Ciala
Panskiego. Tylko pokutnicy nie nie§li daréw ofiarnych do oltarza w czasie
Mszy §w. i konsekwentnie nie komunikowali, gdyz przez grzechy nie tylko
obrazili Boga i zastuzyli na kare wieczng, lecz r6éwniez naruszyli powaznie
pokdj i jedno§é z KosSciolem. Kazdy grzech byt uwazany za szkode i krzy-
wde wyrzgdzong calej spolecznoSci wiernych, dlatego pojednanie z Bogiem
bylo owocem pojednania z KoSciolem. Nicetas, bp Remezjany, okolo
IV w. pisze: Ergo in hac una Ecclesia crede te communionem consecuturum
esse sanctorum... cuius communionem debes firmiter retinere.

Do pojednania z Ko$ciotem, a réwnoczeSnie do odpuszczenia grzechéw
prowadzila publiczna pokuta. Latwo bylo poznaé kto ja odbywal, gdyz
w czasie Mszy §w., nie przystepowal do Komunii §w. Dopuszczenie do je-
dno$ci z KoScioltem, oraz mozliwo§é przyjecia Komunii $§w., byly réwno-
znaczne z dzisiejszym rozgrzeszeniem. Gdy kto$, przed wyznaczonym na po-
kute okresem czasu zachorowal, otrzymywal Komunie §w. jako wiatyk i to
rozgrzeszenie, wediug §w. Cypr iana, bylo r6éwniez wazne, gdy chory
wrbcil do zdrowia. W III w. nieliczni biskupi, udzielali wiatyku tylko tym
chorym, ktérzy przed tym odbyli diugg i przykladng pokute. Ta przesadna
surowo$¢ byla zwalczana przez papieza Korneliusza, §w. Cypriana
biskupa Kartaginy i Dionizego, biskupa Aleksandrii. Ten ostatni,
w liScie do biskupa Antiochii, stara si¢ go przekona¢ o koniecznosci 1la-
godniejszego postepowania wzgledem chorych grzesznik6éw.

W Historii Euzebiusza (VI 44) czytamy o nastepujacym wypadku.
Niejaki Serapion z Aleksandrii, podczas prze§ladowania Decjusza oka-
zal sie slabym, zlozyl bogom poganskim ofiare i za to zostal wylaczony ze
spolecznosci wiernych, a tym samym od mozno$Sci przyjmowania Ciata
Panskiego. Kiedy zachorowal ciezko, posyla w nocy wnuczka swego do ka-
plana, aby go odwiedzil. Poniewaz prezbiter sam byl chory, a biskup polecil
zaopatrywaé znajdujacych sie w niebezpieczenstwie $mierci, dlatego prezbi-
ter daje chlopcu okruszyne Eucharystii, aby ja zani6st choremu. Biskup
Dionizy zauwaza w swoim liScie, ze BOg utrzymal starca przy zyciu ai
do chwili przyjecia Komunii §w., potwierdzajac w ten spos6b stusznosé sto-
sowania lagodniejszej praktyki pokutnej wzgledem chorych. Wszyscy apo-
staci z okresu prze§ladowania Decjusza, a bylo ich w Kartaginie sporo,
zostali przez §w. Cypriana ekskomunikowani. W zimie 252/53 r. juz rok
mingl od konca prze§ladowania, a biskup jeszcze nie mial zamiaru ich roz-
grzeszy¢é. Poniewaz jednak wszystko wskazywalo na zblizajgce sie przeslg-
dowanie za cesarza Gallusa, dlatego §w. Cyprian dopuszcza pokutn.l-
kéw do sakramentbéw, tlumaczac sie ze swej lagodno§ci w liscie do papieza
Korneliusza: ,,Wszyscy zolnierze Chrystusowi, idacy do walki i potrze-
bujgcy broni, muszg byé zgromadzeni w obozie Pana”.

Od IV w., kiedy Koéciét odzyskat wolno$§é, ustala si¢ uroczysta for-
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m a’ ‘sakramentu pokuty, ktora ze swoim eklezjalno-spolecznym charakte-
rem, przetrwala niemal do weczesnego $redniowiecza, zanim przeksztalcila
sie ‘'w prywatne wyznanie grzech6w, zakohczone ,indykatywnag absolucja”.
Sakrament pokuty w ujeciu i obrzedach starozytnego Ko$ciota, byt z ko-
nieczno$ci gromadnym i powaznym wysitkiem grzesznikéw, zmierzajgcym
do naprawienia zla i przemiany obyczajéw, wysilkiem wspieranym modli-
twa calej spoleczno$ci koscielnej. Slady dawnego uroczystego obrzedu sakra-
mentu pokuty zachowaly sie jeszcze do dzi§ w absolucji generalnej i w Pon-
tificale Romanum, jako martwe resztki podniostych niegdy§ obrzedéw po-
kutnych. Oratio super populum we mszach wielkopostnych, jest reminiscen-
cjg starozytnej forma deprecatoria pojednania grzesznika z Bogiem i Ko$-
ciotem,

Ordo poenitentium z VII w. przewiduje udzielanie sakramentu pokuty
w trzech etapach 1) przyjecie do stanu pokutnikéw i nalozenie zado$tuczy-
nienia; 2) odpowiedni czas przeznaczony na praktyki pokutne; 3) pojedna-
nie z KoSciotem w W. Czwartek, zakonczone mszg pokutna i komunig
generalng. W liturgii rzymskiej, poczawszy od VIII w. Sroda Popielcowa
staje si¢ dniem otwarcia i wyznaczenia rodzaju zado$éuczynienia sakramen-
talnego za grzechy o charakterze publicznym, polgczone ze zgorszeniem.
Dzisiejsza modlitwa poS§wigcenia popiotu, pochodzi moze z tych czaséw, kie-
dy posypanie popiolem bylo jeszcze cze§cig sakramentalnego obrzedu:
Wszechmocny, wiekuisty Boze, przebacz pokutujgcym.., aby dla odpuszcze-
nia grzechéw popiolem posypani, zdrowie ciata i pomoc dla duszy otrzymali.
Dosé wcze$nie gest kladzenia rgk na glowach pokutnikéw, przy blogostawie-
niu ich, przerodzil si¢ w ceremonie posypania popiotem: laczono z nig réw-
niez przywdzianie wlosiennicy, wykluczenie ze spoleczno$ci wiernych i pew-
nego rodzaju odosobnienie czy nawet zamknigcie. W X w. wylaczenie z Kos-
ciola publicznych grzesznik6w brano dostownie, tak ze pokutnicy przez caly
W. Post, az do W. Czwartku, musieli staé podczas pewnych nabozenhstw na
zewnatrz, przed drzwiami $wigtyni. Liturgia mozarabska nie podkre$la tak
radykalnie zerwanej przez grzesznika 1gcznosci z Ko$ciolem i kaze dawaé
pokutnikom po mszy chleb po$wigcony, t.zw. ,eulogie”, w odré6znieniu od
Chleba Eucharystycznego przeznaczonego dla wiernych. Od XI w. posypa-
nie popiolem w Srode Popielcowg nie jest juz uwazane za cze§é skladowa
obrzedéw sakramentu pokuty i stosuje sie je do wszystkich wiernych w zna-
czeniu raczej symbolicznym.

Poczagwszy od Karolingbw, az do XV w. rozwbdj rytu pokutnego idzie
w dwoch kierunkach: 1. punkt ciezko§ci w aktach pokutnych nawr6cenia,
zostaje przesuniety na wyznanie grzech6w — spowiedZ: 2. blagalne modli-
twy pojednania wielkoczwartkowegd, przechodzg stopniowo w wyrok kapia-
na-sedziego i orzekajaca forme absolucji. Jeszcze niektére modlitwy
kaptana nad penitentem, przed stuchaniem spowiedzi, pochodzace z X w.,
noszg na sobie $lady starozytnych obrzed6w pokutnych. Ewolucje rytualng
sekramentu pokuty, koniczg modlitwy z XVI w. odmawiane przez kaplana
na poczgtku i na konfcu spowiedzi. Na skutek wprowadzenia konfesjonaitéw
z kratkami, oddzielajgcymi penitenta od spowiednika, blogostawigcy gest
polozonej na glowe grzesznika reki, zamienit sie w podniesienie reki przy
udzielaniu absolucji.

Odrodzenie wewnetrzne przez laske, bez wzgledu na aktualne przyjecie
sakramentu nawré6cenia (metanoia) w formie chrztu czy pokuty, plynie ze
$mierci i zmartwychwstania Chrystusa, jako prasakramentu. Paschalne sa-
kramenty nawrbcenia, z Krzyza i Wielkiej Nocy czerpig swg moc, zmierza-
jac do realizacji testamentu Zbawiciela — ut unum sint. Do Eucharystii,
jako 2zr6dla i podstawy nadprzyrodzonej jednoSci, dgqzy cate wielkopostne
umieranie i powstawanie z Chrystusem. Idgc za wzorem Niniwitéw, chrze-
$cijanie dawnych czaséw pokutowali w wlosiennicy i popiele, publicznie

7 — Collectanea Theologica
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i szczerze, a Kosci6t wspierat ich dobra wole swoja modlitwa. Na skutek
glgbszej Swiadomosci, ze grzech jest r6wniez wystepkiem przeciwko Cialu
Mistycznemu Jezusa Chrystusa takze punkt widzenia na sakrament pokuty
byl inny: wybiegal poza wtasne ,ja”, a wielkopostne ,uprzgtanie starego
kwasu” (Kor 5, 7), bylo radosng drogg do jedno$ci z Chrystusem w KoScie-
le, przez odzyskanie taski Chrztu §w. Wedlug §w. Tomasza, cnota pokuty
i nalezgce do niej akty nawrécenia, jak i sakrament pokuty tylko wtedy
przywracaja taske chrztu, gdy s podporzadkowane ,wladzy kluczy” Kos-
ciota. (S. Th. III q.86 a.6 ad 3). Odkryjemy gleboki sens odnowienia obietnic
chrztu w Wigilie Paschalna, kiedy w caloksztalcie duszpasterskle] pracy
wielkopostnej, bedziemy czgsto nawigzywali do sakramentu ,pierwszego na-
wrécenia”, poglebiajac u wiernych §wiadomo$é godnosci chrzescijanina i obo-
wigzkow stad ptynacych. Ewolucja poboznoSci eucharystycznej, od Piusa

X idzie w tym kierunku, ze Komunia §w. w czasie mszy, dla zyjacych

w lasce, bedzie czym$ naturalnym, jako wyraz czynnego uczestnictwa

w Najsw. ofierze. Wobec tego niekomunikujacy, ipso facto w pewnym zna-

czeniu stang sie ,publicznymij grzesznikami”: miedzy spowiedzig za§ ,z po-

boznosci”, stuzgcg kierownictwu duchowemu i pokutg grzeszniké6w nawra-
cajgcych sie, uwidoczni sie gieboka réznica. Odnowiona liturgia W. Tygodnia
domaga sie, aby wielkanocne pojednanie grzesznikéw z KosSciolem, oraz ich
komunia rezurekcyjna, w jaki§ spos6b staly sie wydarzeniem i przezyciem,
obchodzacym cala spoleczno$é religijng danego §rodowiska. Poniewaz dawna
forma uroczysta sakramentu pokuty nalezy juz do przeszlo§ci, a jej rekon-
strukcja bylaby nonsensem, dlatego solemnitas poenitentiae instaurata — uro-
czysta pokuta wwlkopostna dzisiaj moze byé przeprowadzona jedynie w ra-
mach obowigzujacej praktyki sakramentu drugiego nawré6cenia (spowiedzi).

z uwzglednieniem idei, ktére byly duszg dawnych form pokutnych.

Rozw6j historyczny praktyk pokutnych Kofciola w dawnych czasach, omé-
wiony powyzej, zwraca naszg uwage na zasadniczg prawde, ze sakramenty
sg nie tylko znakami laski, ale réwniez liturgia, czyli §rodkami publicznego
kultu w Koéciele. W miare jak o tym zapominano, sakramenty tracily coraz
wigcej swoéj uroczysty charakter spoleczny. Jezeli spowiedZ, przynajmniej
w okresie wielkopostnym, stanie sie znowu liturgia, czyli aktem kultu da-
nej spoleczno$ci koscielnej, wtedy odnowimy z pozytkiem dla penitenté6w
dawng uroczystg forme sakramentu pokuty. Niektére sugestie pastoralne
pod tym wzgledem, da sie ujagé w nastepujacych punktach:

a) Przykazanie ko$cielne o komunii wielkanocnej zawiera tre§¢é spoteczna
i konstruktywng w budowaniu Krélestwa Bozego, oraz jest wyrazem
§wiadomej odpowiedzialnoSci ochrzczonego i bierzmowanego za rozwoj
Kosciola.

b) Ozywienie aktéw nawrbécenia, istniejacych w skostnialej rutynie ,,pieciu
warunké6w” — i wykonanie ich we wspélnocie parafialnej, w czasie od
Srody Popielcowej do"W. Czwartku.

c¢) Czesta modlitwa publiczna w koSciele, za tych kt6érzy sg obowigzani do
spowiedzi wielkanocnej: (przy Modlitwie Powszechnej w czasie mszy, na
Gorzkich Zalach).

d) CzeSciowe wypelnienie zado§éuczynienia (t.zw. ,pokuty”) przed uzyskanym
rozgrzeszeniem: (np. zaliczenie do ,pokuty” udzialu w Drodze Krzyzowej
czy Gorzkich Zalach).

e) Udzielenie przystepujacym w W. Czwartek do Komunii §w., ,absolucji
generalnej” jako reminiscencji dawnej ,,rekoncyliacji”.

Niezaleznie od laski nawr6cenia, ktéra moze sie okazaé potezng w réinych
okoliczno§ciach, Ko§ci6t szczegb6lniejszg wage przywigzuje do czasoéw
pokutnych, ustanowionych przez siebie: w nich bowiem przyjmowanic
sakramentu pokuty, ma jaki§ wiekszy sens i staje sie obfitsze w taski, na
skutek goretszej modlitwy samego KoSciola za pokutujacych. Nigdy jednak
KoSciét nie modli sie za grzesznikéw tak intensywnie, jak w W. PoScie, by
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ich w Wielki Czwartek pojednaé ze sobg, a tym samym z Bogiem. Wierni
uSwiadomieni i wychowani liturgicznie, bedg korzystaé ze spowiedzi w cza-
sie wielkanocnym, przeznaczconym na pokute, tj. od Srody Popiel-
cowej do W. Czwartku. Nalezy wiernych pouczaé o celowo$ci przyjmowania
Komunii §w. w tym wtla$nie czasie wielkanocnym. Kto wiec moze, powinien
szczegblniejsza wage przykladaé do odbycia spowiedzi przed uroczystoScig
Wieczerzy Panskiej, aby byé na niej obecnym juz we ,,wspblnocie ze §wie-
tymi”. Teologia nowsza, nawiazujac do scholastyki, z upodobaniem podkre-
§la zapomniang role sakramentu pokuty, ktérego owocem jest budowanie
jednosci KoSciota. Odwracajac sens antyfony — ubi caritas et amor, ibi
Christus est — mozemy powiedzie¢, ze ilekroé ochrzczony wraca przez po-
kute do Chrystusa, wtedy Krélestwo Jego staje sie spoteczno$cig Swietsza
i bardziej zespolong w miloéci.

Zwr6émy wreszcie uwage na pewng zdrowg my$§l dawnych praktyk po-
kutnych, ktéra nawigzujgc do uroczystej formy sakramentu pokuty, moze
oddaé wielkq ustuge w walce z rutyng i szablonem, zagrazajgcym masowej
spowiedzi wielkopostnej i uczynié ja owocniejszym w skutki wydarzeniem.
MyS$l ta kryje sie w stowach modlitwy liturgicznej: ,,dla odpuszczenia grze-
chéw posypani popiolem”. Jest tu mowa o publicznych pokutnikach. Zanim
w pojednaniu wielkoczwartkowym zostali dopuszczeni do Stolu Panskiego,
musieli od Srody Popielcowej rozpoczaé prace nad soba i spelnianie zasad-
niczych aktéw nawrécenia. Zewnetrznym ich wyrazem byly umartwienia,
wstrzemiezliwo§é od pokarméw miesnych, post polgczony z jalmuzng, czu-
wanie, lectio divina itp. Zado§é—uczynienie wiec bylo przed rozgrzesze-
niem nie tylko przyjete, lecz wypelnione. Minimalizm dzisiejszej praktyki
ogranicza akty nawr6cenia tylko do uprzedniej intencji ich wykonania, co
w praktyce moze u penitentéw wywolaé wrazenie, jakoby ,,pokuta” polegata
na odméwieniu litanii czy innych modlitw. Wracajgc do my§li dawnych wie-
k6w, powinno sie zgdaé¢ od penitentéw, aby po zrobionym przed Popielcem
rachunku sumienia, juz posypanie popiolem uwazali za uroczyste nalozenie
przez Ko$ci6l zadoSéuczynienia (,,pokuty”), w klasycznej formie postu: mia-
re jego moze sobie kaidy regulowaé, korzystajac ewentualnie z dyspensy.
Poza tym w intencji zado$éuczynienia, mogg byé spelniane w W. PoScie
inne dobre uczynki, ktére lacznie z poprawg zycia, bylyby $rodkami pogie-
bienia zalu i dalszym przygotowaniem do dobrej spowiedzi. W t.zw. pokucie
udzielonej dodatkowo, formalnie przed rozgrzeszeniem sakramentalnym.
byloby u$wiecone cale uprzednie zado$éuczynienie, ktére intencjonalnie przez
penitenta, a materialiter przez spowiednika, moze byé wigczone do aktéw
dobrej spowiedzi. Zasada uprzedniego wykonania aktéw nawrécenia, przed
otrzymaniem rozgrzeszenia, powinna byé stosowana przy wszystkich spowie-
dziach w ciggu calego roku, jako zmuszajgca grzesznika do pewnego wysil-
ku woli w pracy nad sobg i poprawg Zycia, przy czym czas odprawiania po-
kuty przed spowiedzig, moéglby sig ograniczaé nawet do jednego dnia.

W calej pracy wielkopostnej, ,rozdzierajacy serca swoje”, byli wspierani
skuteczne przez Kos$ci6l, jak na to wskazuja mszalne wielkopostne ,modli-
twy nad ludem”, z pieknym wstepem humiliate capita vestra Deo. Przykla-
dem dla Kosciola, takiej postawy modlitewnej za grzesznikéw, byl miedzy
innymi Joel prorok, piszacy: miedzy przysionkiem a oltarzem bedg ptakaé
kaplani, sludzy Pafiscy, i bedga méwié: przepuéé Panie, przepu$é ludowi Twe-
mu, a nie daj dziedzictwa Twego na hafbe, zeby nad nim poganie pano-
wali”. I dzisiejszy ,,pokutnik publiczny” dazgcy do uwolnienia sie od grze-
chu, tego vinculum excommunicationis, powinien wiedzieé, ze o jego dusze
i z nim walczy caly Koéci6l, aby w paschalnym Exsultet, méogl zasriewaé
z nim o ,szcze$§liwej winie” i o ,naprawde blogostawionej nocy” Zmar-
twychwstania.

Problemy wyzej poruszone, ma na my$li réwniez Konstytucja o Swietej Liturgii
(109 i 110): ,Dobrze réwniez bedzie przywr6cié niektére elementy z dawnej
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tradycji, jezeli okazg sie odpowiednie: .. W katechezie obok $wiadomoS$eci
spolecznych skutké6w grzechu nalezy wiernym wpoié wiasciwag
nature pokuty, ktéra polega na znienawidzeniu grzechu jako obrazy Bozej.
Nalezy tez zwr6cié uwage na role KoSciola w dziele pokuty
i wzywaé do mdcdlitwy za grzesznikéw. Pokuta Wielkiego Postu ma byé nie
tylko wewnetrzna i indywidualna, lecz takze zewnetrzna i zbiorowa”.

Ks. Stanistaw Szamota, Frydrychowice

2. Obchod rocznicy poSwiecenia kosSciola w Konarzewie

W naszych polskich zwyczajach religijnych najwazniejszym §wietem wspél-
noty parafialnej jest uroczysto§é poSwiecona czci §wietego patrona §wiatyni.
Rocznica jej poSwiecenia! przemija najczeSciej niezauwazona. Warto§ciowa-
nie tych dwu dni liturgicznych w zwyczajach i w zaleceniach Stolicy Swie-
tej idg po linii diametralnie réznej. W myS§l tych ostatnich $wigtem we
wsp6lnocie parafialnej ma byé rocznica poS§wiecenia jej §wigtyni. Tak bylo
zawsze W tabelach precedencji dni liturgicznych, zasade te przypomina réw-
niez przygotowywany Ordo instauratus Dedicationis ecclesiae 2,

Wedlug tego dokumentu w rocznice poSwiecenia $§wigtyni przezywa sie
misterium Zzywego KoSciota, to znaczy ludu Bozego, ktéry pielgrzymuje do
nowej Jerozolimy. W trosce o wtaSciwe ,ustawienie” tej rocznicy, w zalez-
noSci od cyklu liturgicznego oraz pobozno$ci ludu, ustala on nastepujace
przepisy:

1. Obch6d rocznicy po§wiecenia ko$ciola katedralnego nalezy obchodzié
w nim samym w stopniu ,uroczysto$ci”, w innych kosciolach diecezji
w - stopniu ,$wieta”, w tym dniu, w ktérym kosci6t byl poSwiecony. Jezeli
dzieh ten zajety jest stale przez §wieto wazniejsze, obch6éd wyznacza sie
na najblizszy dzien wolny. Wypada za$§, aby w dniu obchodu zaproszono
wiernych z calej diecezji do katedry na Msze $§w. odprawiang razem
z biskupem.

2. Na obghéd uroczysto$ci rocznicowej poSwiecenia ko$ciola wlasnego mozna
wybraé:
a).albo dzien rocznicy po$wiecenia, jeSli zgodnie z tradycjg dzief ten ob-

chodzony jest przez lud lub wsp6lnote jako $§wiateczny, jak to ma
miejsce w ko$§ciolach monastycznych;

b) albo w niedziele najblizszg tej rocznicy, jeSli jest to niedziela per
annum;

c) albo w niedziele przed uroczysto§cia Wszystkich Swietych, aby jasno
ukazal sie zwigzek zachodzgacy miedzy KoSciolem ziemskim i KoSciolem
niebieskim.

Wyboru dokonuje raz na zawsze wspélnota lokalna, aprobuje go biskup.

Dla koScioléw, ktérych dzien po§wiecenia jest nieznany, mozna wybraé
niedziele przed uroczystoécia Wszystkich Swietych albo dziefi 25 paZdzierni-
ka. W koSciele zbudowanym na fundamentach starego koSciota réwniez uro-
czy$cie po$wigconego, Je§11 liturgia poSwiecenia nie byla w nim powtérzona,
nalezy obchodzié roczmce tego poprzedniego po$wigcenia, wybierajae dzief
zgodnie z powyzszymi normami. Uroczysto§é poSwiecenia koSciola jest bar-

1 Obecnie termin ,konsekracja” — zgodnie z postanowieniem Kongregacji
Kultu Bozego — stosuje sie tylko w odniesieniu do postaci eucharystycznych.
Nie mozna wiec méwié o konsekracji kosciola, lecz o jego uroczystym posSwie-
ceniu.

2 De celebratione annuali dedicationis Ecclesiae, Notitiae (1972) nr 3, 103.
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dzo bogata w treSé¢ teologiczna, ktdra jest bardzo potrzebna kazdemu wie-
rzacemu. Nalezaloby wiec dazyé do tego, aby rocznica tego wydarzenia
osiggnela w zyciu parafialnym przynajmniej takie wymiary i ksztalt prze-
zycia jak znany kazdemu ,odpust” parafialny, czyli obchéd z okazji dnia §wie-
tego patrona §wigtyni.

Odpowiednio ,zaplanowany” i przygotowany obch6d rocznicy po§wiecenia

koSciola moze by¢ Zr6diem giebokich przezyé i obfitych owocéw duchowych
dla wszystkich uczestnikéw. Przykladem tego moze byé obchéd rocznicy po-
Swiecenia koSciota w Konarzewie koto Poznania.
« KoSciél parafialny powstat tam juz w_ wieku XIII, a moze nawet XII.
Obecny po$wiecony zostal w dniu 31 grudnia 1636 roku. Obch6d rocznicy
tego wydarzenia organizowany byl i jest nadal w niedziele najblizsza,
a wiec w roku 1973 przypadio to w dniu 2 wrze$nia. Na ten dziefi ordy-
nariusz przeniést mozliwo§é zyskiwania odpustu zupelego z dnia Porcjunkuli.
Ozdabiajac na..te uroczystos¢ sama Swigtynie podkreslono pamigtki posSwie-
cenia, tak zwane ,zacheuszki”, otaczajac je specjalnymi wiankami. ,Zacheu-
szki” w dzieft rocznicy byly zapalone podczas giéwnych nabozenstw.

W. sobote, w przededniu obchodu, zorganizowano calodzienng adorac1e
NajSwietszego Sakramentu. Réwnoczesme kilku kaptanéw umozliwialo przy-
chodzacym przystapienie do sakramentu pokuty. W godzinach poludniowych
przywieziono do $wiagtyni z calej parafii ludzi podesziych wiekiem oraz cho-
rych, aby i oni mogli jak najpelniej przezyé¢ te uroczysto§é.

Liturgia samego obchodu rocznicy rozpoczela sie wieczorem uroczystymi
1 Nieszporami. Zgodnie z wprowadzeniem ogélnym do Liturgii Godzin teksty
nieznane i melodie jeszcze nieistniejgce zastapiono innymi odpowiednimi, do-
stepnymi dla uczestnik6w, aby wszyscy mogli wlaczyé sie czynnie w nabo-
zenstwo.

Jako hymn rozpoczynajacy nieszpory §piewali na zmiane¢ wszyscy zgroma-
dzeni, schola dziewczat i kantor Ludu kaplaniski.3. Z pierwszych oraz dru-
gich nieszporé6w odnowionej liturgii godzin na te uroczysto§¢ wybrano psalmy
znane — 121 oraz 147 lgczgc ich $piew z odpowiednimi antyfonami. Kantyk
z Objawienia 19, 1—7 wprowadzony do tych nieszporé6w w miejsce trzeciego
psalmu $piewal kantor na zmiane z calym zgromadzeniem $piewajacym an-
tyfone. Magnificat, modlitwy wstawiennicze4 $§piewane przez kantora oraz
wspbélna modlitwa synéw Bozych zakonczyly nieszpory, potem odbyla sie pro-
cesja teoforyczna dokola iluminowanego koSciola, a nastepnie péigodzinne
bicie we wszystkie dzwony.

Niedziela rozpoczela sie réwniez pélgodzinnym radosnym wolaniem dzwo-

3 Por. Modlitwa codzienna i wyb6ér $piewéw mszalnych dla stuiby litur-
gicznej, Warszawa 1973, s. 917.
4 Modlitwy wstawiennicze:
C.: Zwréémy sie z pokorng prosbg do Zbawiciela naszego, ktéry ofiarowal
sam siebie, aby rozproszonych synéw Bozych zgromadzié w jedmno.
R.: Pamietaj., Panie, o Twoim Koéciele!
Panie Jezu, ktéry zbudowales Twéj dom na opoce,
— umocnij Twéj Kosciél niewzruszong wiarg oraz ufno$ciq. R.
Panie Jezu, z ktorego boku wyptynely krew i woda,
— odnéw Twdbj Koéciét sakramentami Nowego Wiecznego Przymierza. R.
Panie Jezu, obecny wsréd tych, ktorzy gromadza sie w Imie Twoje,
— wysluchag jednomyslng modlitwe Twego KoSciola. R.
Panie Jezu, ktéry razem z Ojcem mieszkasz w tych, ktérzy Cie mituja,
— prowad? Twéj Kosciét ku doskonalemu umilowaniu Boga. R.
Panie Jezu, ktéry nie odrzucasz tych, co przychodzq do Ciebie,
— wprowad? do ojcowskiego domu wszystkich zmarlych. R.
(Liturgia Horarum, In dedicatione ecclesiae, ttum. autora).
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néw. W konfesjonalach zasiedli od samego rana kaplani zaproszeni z Pozna-
nia. W doborze perykop korzystano z watykanskiego ukladu czytan, w modli-
twach — z obowigzujacego Mszatu Rzymskiego. Starano sie réwniez §piewadé
Msze §w. o KoSciele. Nie jest to u nas takie proste. Zasadniczo znana jest
tylko jedna piesn o KoSciele, zapisana w Chorale Slgskim5. Inna, ktérg czesto
$§piewa sie przy takich obrzedach O, jak sq mile Twe przybytki, Panie jest
pie$nig o NajSw. Sercu Pana Jezusa, a nie o ko$ciele. Trzeba wigec bylo sko-
rzystaé z tekstéw i melodii zapozyczonych.

Procesji wejScia towarzyszyl §piew Chwata Tobie, nasz Kosciele..® .Akt po-
kuty zastgpilo' pokropienie woda §wiecong: przeciez w chrzcie Swietym kazdy
chrze$cijanin po$wiecony zostal jako zywy Ko$ci6t Bozy, stal sie kamieniem
tej wielkiej Bozej budowli. Homilia starala si¢ wyja$ni¢ i przyblizyé zgroma-
dzonym glebie tajemnic Bozych, zawartych w §piewanym przez nich refrenie
Ludu kaplanski.. Podczas przygotowania daréw $§piewano psalm 66 w tluma-
czeniu s. Imeldy i opracowaniu muzycznym F. Rgczkowskiego?

Komentarz zapraszajacy do znaku pokoju wyakcentowal szczeg6lnie jeden
st6t oltarza zastawiony przez naszego Ojca, jako znak domagajgcy sie od
tych, ktérzy do niego przystepujg jak najpelmiejszego jednoczenia w mitosci.
Procesji komunijnej towarzyszyl znowu §piew Ludu kaptanski.. Wszyscy spo-
zywali Cialo i Krew Pana w postawie stojgcej. Komentarz wyjasnit im juz
przed Ojcze nasz, ze przezywana przez nich aktualnie tajemnica przypomina,
iz jako czlonkowie Kosciola na ziemi zdazaé powinni kazdego dnia z Chry-
stusem i w Chrystusie do niebieskiej Jerozolimy, na wieczne Gody Baranka.
Do Komunii §wietej przystapili wszyscy prawie uczestnicy mszy $§w. Dlatego
po zakonczeniu pierwszego Spiewu podjeli tekst i melodie pie$ni Jeden
Chledb..8. Jako kantyk uwielbienia §piewali Dzieki, o Panie, sktadamy dzie-
ki..S. Podobnie jak podczas nieszporéw w $piewie uczestniczyli, obok wszy-
stkich zgromadzonych, schola dziewczat oraz kantor; wilaczenie sie wszystkich
umozliwial rzutnik i ekran.

W procesji teoforycznej niesiono bezposrednio przed Chrystusem ukrytym
w znaku chleba dozynkowe wiefice. Te wiefice przyniesione i po§wigcone
w tym uroczystym dniu, a rébwnocze$Snie ,,dozynkowa” dekoracja calej §wig-
tyni przypominaly, ze do domu Pana na wieczne ,dozynki” trzeba zdazaé
z nareczami dobrych uczynkéw poglebialy réwniez Swiadomo$§é nieogarnio-
nej dobroci Pana, ktéry jako najlepszy Ojciec troszczy sie o nasze Zycie do-
czesne i przygotowuje nam szczeScie wieczne. Po poludniu drugie nieszpory,
teraz bez procesji teoforycznej, zakonczyly uroczystoSci. Akcentem przypomi-
najacym Maryje, pierwszg c6re KoSciola i jego Matke, byt Spiew Maryjo,
Krélowo Polski, upro§ nam wiare..19, ktéry rozpoczynat lub koficzyl nabo-
zehstwa.

Na marginesie przezytej uroczystoSci rodzi sie spostrzezenie o powaznych
brakach w naszych §piewnikach. W Konarzewie skorzystano z tekstéw i me-
lodii zapoZyczonych od innych rodzin Ko$ciota powszechnego, bo wydaje sie
niemozliwe przezywaé taka uroczysto§é bez §piewu i to odpowiedniego w tre-
§ci. Melodie §piewanych pieéni sg piekne, ale czy ,polskie”, czy odpowiednie
dla naszej psychiki? Autor nie jest muzykologiem, ale chciatby zwré6cié uwa-
ge 0s6b kompetentnych na ten powazny brak.

Ks. Stanistaw Hartlieb, Konarzewo

5 Choral Slgski, t. II. s. 8. Tytul piesni: Jak mile przybytki nam datl.
8 Por. Modlitwa codzienna, 83.
7 Tamze, 59.
8 Tamze, 94.
. 9 Tamze, 88.
10 Tamze, 120.



