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I. LITERA I DUCH

1. Nowa czesé Rytualu Rzymskiego
o kulcie Eucharystii poza Msza Swieta

Dekretem Kongregacji Kultu Bozego, wydanym dnia 21 czerwca 1973 r., w uroczystos¢
Ciala i Krwi Chrystusa, zostal promulgowany nowy dokument odnowy liturgii, ktérego
pelny tytul brzmi: Rituale Romanum ex decreto Sacrosancti Oecumenici Concilii Vaticani
II instauratum, auctoritate Pauli PP. VI promulgatum: De sacra Communione et de cultu
Mysterii Eucharistici extra Missam. Editio typica 1973. Dokument ten stanowi zakoriczenie
procesu reformy liturgii Eucharystii w duchu zasad soborowej Konstytucji o Swietej Liturgii,
encykliki Mysterium fidei z roku 1965 i instrukcji Eucharisticum mysterium z roku 1967.

Dokument poza wstepem ogolnym (Praenotanda generalia), podajacym zasady teolo-
giczne i praktyczne kultu Eucharystii poza Msza §wigta, posiada cztery rozdzialy. Pierwszy
méwi o Komunii §wictej poza Msza, drugi o zanoszeniu Komunii $w. i Wiatyku chorym
przez szafarza nadzwyczajnego, trzeci o roznych formach kultu Najsw. Sakramentu, czwarty
zawiera rozne teksty (formuly, czytania, $piewy, modlitwy) do wykorzystania przy udzie-
laniu Komunii §w. poza mszg oraz w czasie adoracji i procesji eucharystycznych.

Wstep ogblny mowi najpierw o relacjach zachodzacych pomigdzy celebracja eucharys-
tyczna a kultem Eucharystii poza msza, przypominajac zasady sformulowane juz w innych
dokumentach posoborowych (instr. Eucharisticum mysterium, enc. Mysterium fidei), w mysl
ktorych Eucharystia jako celebracja, a wiec jako uobecnienie ofiary Chrystusa, jest
ofrodkiem calego zycia Kosciola a zarazem Zrddlem i celem kultu eucharystycznego poza
msza, ktory ma shuzyé przygotowaniu pelniejszego uczestnictwa w zgromadzeniu euchary-
stycznym i utrwaleniu jego owocow.

Pierwszorzednym celem przechowywania Eucharystii poza msza jest udzielanie Wiatyku,
celem drugorzednym rozdawanie Komunii §w. i adoracja Chrystusa obecnego w sakramencie.
Poniewaz za$ w celebracji eucharystycznej stopniowo realizuja si¢ rozne sposoby obecnosci
Chrystusa w Kosciele, a wiec najpierw Jego obecno$¢ w zgromadzeniu wiernych, potem
obecnosé¢ w swoim slowie, gdy czyta si¢ Pismo $wiete oraz obecno$é w osobie kaptana,
wreszcie obecno$é najpehniejsza, zwana dlatego ,,realna” (nie dlatego, jakoby inne sposoby
nie byly realne) odpowiada to jak najbardziej naturze §wigtej celebracji, aby obecnos¢ eu-
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charystyczna Chrystusa, majaca by¢ owocem konsekracji, nie zachodzita juz od poczatku
Mszy $wicgtej przez przechowywanie $wigtych postaci w tabernakulum.

Z naciskiem przypomina wi¢c nowy dokument przepis zawarty juz w instrukcji Eucha-
risticum mysterium, aby na oltarzu, gdzie celebruje si¢ Eucharysti¢ z ludem nie bylo taberna-
kulum z Naj$wietszym Sakramentem. W nastgpnych artykulach za$ pozytywnie okresla
Zze miejscem przechowywania Najswigtszej Eucharystii dla prywatnej adoracji wiernych,
zwlaszcza w kos$ciotach, gdzie czeiciej odbywaja si¢ pogrzeby i §luby lub w kosciotach zabyt-
kowych zwiedzanych przez turystow, o ile moznosci powinna by¢ osobna kaplica oddzie-
lona od nawy glowne;j.

a) Ogodlne zasady udzielania komunii poza mszg

Rozdziat I traktuje o Komunii §wigtej poza msza. Dzieli si¢ na dwie czesci — pierwsza
(praenotanda) podaje ogélne przepisy i normy, druga sam obrzed udzielania Komunii
poza mszg.

Pierwsza cze¢$é dzieli si¢ zndw na sze$¢ podrozdzialow zatytutowanych: o relacjach zacho-
dzacych pomigdzy Komunig poza msza a ofiara, o czasie udzielania Komunii $w. poza msza,
o szafarzu, o miejscu rozdzielania Komunii, o réznych przepisach, jakich nalezy przestrze-
gaé, o dyspozycjach wymaganych do przyjecia komunii.

Na wstepie pierwszego podrozdzialu podkreéla sig, ze sakramentalna komunia w czasie
mszy jest doskonalszym uczestnictwem w celebracji eucharystycznej. To uczestnictwo na
plaszczyznie znaku ukazuje si¢ jasniej, gdy wierni po komunii kaplana przyjmuja Cialo
Parnskie konsekrowane w tej samej ofierze. Dlatego normalnie w kazdej celebracji eucharys-
tycznej powinno si¢ konsekrowaé chleb $wiezo przygotowany dla komunii wiernych.

Artykut ten (13) jest wiec wyraznym wzmocnieniem prostego zalecenia zawartego juz
w konstytucji Sacrosanctum Concilium (a. 55). W tej chwili mamy do czynienia juz z pozy-
tywnym przepisem liturgicznym.

W dalszym ciagu (a. 14) poleca si¢ duszpasterzom, aby wiernych wychowywali do przyjmo-
wania komunii w ramach samej celebracji eucharystycznej. Kaplani jednak nie powinni
odmawia¢ Komunii §wig¢tej poza msza wiernym, ktorzy o to prosza. Dotyczy to szczegblnie
tych wiernych, ktorzy nie mogli uczestniczyé w zgromadzeniu eucharystycznym wspolnoty
oraz ludzi chorych i starcow. Zawsze nalezy pouczaé wiernych przyjmujagcych Komunig $w.
go_za msza, aby $ci$le laczyli si¢ przez nia z ofiarg krzyzowa Chrystusa uobecniong we Mszy
wigtej.

Dokument omawiany nie mowi wyraznie, z¢ Komunii §w. poza msza nalezy udzielaé
tym wiernym, ktorzy o to prosza z uzasadnionych przyczyn, ale taka interpretacja wynika
z catego kontekstu i ducha dokumentu.

Jezeli chodzi o czas udzielania komunii poza msza, nie ma w zasadzie zadnych ograniczen
co do dni i pory dnia. Mozna natomiast ustali¢ stale godziny udzielania komunii, jezeli
polaczona jest ona z pelniejsza forma nabozenstwa komunijnego.

W Wielki Czwartek i Wielki Piatek komunii poza msza wzglednie poza celebracja Meki
Pana mozna udziela¢ tylko chorym, w Wielka Sobot¢ natomiast Komunia $w. moze byé
udzielana jedynie na spos6b Wiatyku.

Szafarzem zwyczajnym komunii poza msza jest kaplan lub diakon, szafarzem nadzwy-
czajnym akolita lub inna $wiecka osoba, ktéra otrzymala witadz¢ udzielania komunii od
ordynariusza miejsca. Komunii $w. udziela si¢ w koéciolach, kaplicach lub oratoriach, lecz
takze, w razie potrzeby (chorzy, starcy, wigzniowie itp.) w innych miejscach, nie wylaczajac
doméw prywatnych.

Udzielajac komunii w kosciele lub kaplicy nalezy na oltarzu nakrytym obrusem rozitozyé
ko;pgral i zapali¢ dwie $wiece jako znak czci i uroczystej uczty. Uzywa si¢ rowniez pateny.
Jezeli chodzi o komuni¢ w innych miejscach nalezy przygotowaé odpowiedni st6t nakryty
obrusem i $wiece.

Szafarg zwyczajny do udzielania komunii przywdziewa albg albo sutanng i komze oraz
stule. Inni szafarze stosuja si¢ do zwyczajow przyjetych w danej okolicy albo ubieraja stroj
odpowiedni dla tej postugi aprobowany przez ordynariusza.

Odnos$nie sposobu przyjmowania komunii nalezy zachowaé zwyczaj kladzenia hostii
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na jezyku komunikujacego. Konferencje episkopatu za zgoda Stolicy Apostolskiej moga
jednak wprowadzi¢ rowniez drugi sposob polegajacy na kladzeniu hostii na reku przyjmu-
jacego. W tym wypadku nalezy jednak zapobiec wszelkiemu niebezpieczenstwu fatszywych
opinii dotyczacych Eucharystii, pouczajac wiernych, ze Chrystusowi obecnemu w posta-
ciach sakramentalnych nalezy cddawac jako Bogu kult iatrii czyli adoracji. Przy obu spo-
sobach udzielania komunii musi ona byé podawana przez kompetentnego szafarza wypowia-
dajacego stowa Cialo Chrystusa, na co wierny odpowiada Amen.

Ostatni artykut (22) piatego podrozdzialu mowi o pozostatych fragmentach, ktére nalezy
z szacunkiem zebraé i zsypa¢ do puszki (chyba tej, jak wynika z kontekstu, ktora bedzie
puryfikowana), lub do naczynia z woda. Rowniez kielich lub inne naczynia uzyte do komunii
pod postacia wina nalezy obmy¢ woda. Wodg uzyta do ablucji nalezy wypi¢ lub wylaé w od-
powiednie miejsce.

Wsrod dyspozycji wymaganych od przyjmujacych komunie, ostatni podrozdzial wylicza
najpierw czyste sumicnie czyli wolno$¢ od grzechu cigzkiego, powolujac si¢ na Sobor Try-
dencki. Akt zalu doskonalego z postanowieniem wyspowiadania si¢ z grzechoéw ci¢zkich
w odpowiednim czasie wystarczy w wypadkach naglacej koniecznosci (si urgeat necessitas),
gdy brak odpowiedniej ilosci spowiednikow. Ci, ktorzy komunikuja codziennie lub czgsto,
powinni w regularnych odst¢pach czasu, stosownie do swoich warunkow, przystepowaé do
sakramentu pokuty.

Poza tym wierni powinni w Eucharystii widzie¢ lekarstwo uwalniajace od grzechéw pow-
szednich i zachowujace od cigzkich, wiedzac w szczegblnosci, ze czgéci pokutne liturgii,
zwlaszcza mszalnej, posiadaja taka moc.

Artykul 24 moéwi o poscie eucharystycznym. Nadal obowiazuje jedna godzina odnosnie
pokarmow i napojow, z wyjatkiem wody. Post ten ogranicza si¢ jednak do 1/4 godziny od-
no$nie chorych w szpitalach lub domach prywatnych (nawet nie obtoznie chorych), starcow,
chorych - lub starych kaplandéw, czy to celebrujacych msz¢ czy przyjmujacych komunie,
wreszcie 0s0b pielegnujacych chorych i starcéw wzglednie ich bliskich, pragnacych razem
z nimi przyja¢ komunie, jezeli nie mogg bez niedogodnos$ci zachowaé postu przez 1 godzing.

Ostatni (25) artykut tej czesci mowi o przedluzeniu zjednoczenia z Chrystusem na cale
zycie chrzescijanskie, ktore powinno byé peddane kierownictwu Ducha Swietego przynoszac
obfitsze owoce mitosci. Przejsciem do tego zycia chrzescijanskiego, ktore ma by¢ trwaniem
w dzigkczynieniu, ma by¢ pewien czas osobistej modlitwy po przyjeciu Komunii $wigtej.

b) Obrzed komunii $wigtej poza msza

Udzielanie Komunii §wigtej poza mszg posiada form¢ nabozenstwa, ktorego istotna czescia
jest celebracja (nabozefistwo) stowa Bozego. Sa pcdane dwa obrzedy, dtuzszy, z peliejszym
nabozenstwem stowa Bozego i obrzed polaczony z krétszg celebracja stowa Bozego. Pierwszy
obrzegd nalezy stosowaé wtedy, gdy udzielanie komunii $w. odbywa si¢ o ustalonej godzinie
dla wigkszej ilosci wiernych. (Bedzie to miato miejsce np. w niedziele, tam, gdzie z powodu
braku kaplana nie moze by¢ Mszy $wigtej). Drugi obrzed stosuje si¢ wtedy, gdy jeden lub
kilku wiernych prosi o komuni¢ poza msza i nie ma warunkéw ani mozliwosci urzadzenia
pelnego nabozenstwa komunijnego.

W kazdym razie udzielanie komunii §w. poza mszgq zawsze odtad bedzie miato forme
celebracji ze stowem Bozym. Dlatego trudno sobie wyobrazi¢ np. udzielanie Komunii $w.
bezposrednio przed Msza sw. lub po Mszy $w., zwlaszcza w niedzielg.

Struktura obrz¢du udzielania Komunii $w. poza Msza §w. wzorowana jest na Mszy
Swigtej. Catos¢ obrzedu dzieli si¢ na cztery czesci: obrzedy wstepne, celebracja stowa Bozego,
Komunia $wigta, obrzedy koncowe.

Obrzedy wstepne (ritus initiales) obejmuja pozdrowienie wiernych i akt pokutny. Formuly
pozdrowienia sa te same, co we Mszy $wigtej, z tym, Ze szafarz, ktorzy nie jest kaplanem
lub diakonem pozdrawia wiernych nastepujacymi (lub podobnymi) stowami: Bracia, blogo-
slawcie Pana, ktdry nas laskawie zaprasza do stolu Ciala Chrystusa. Wszyscy odpowiadaja:
Blogostawiony Bdg na wieki. Mozna uzy¢ jako pozdrowienia réwniez innych sléw Pisma
Swigtego. Rowniez formuly aktu pokutnego sa te same, co we Mszy $w. Przy trzecim akcie
pokutnym znajdujemy nastepujaca propozycije t.zw. ,,tropow” poprzedzajacych Kyrie eleison:
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Ktérv wysluzyles nam zbawienie przez swojq paschalng tajemnice — zmiluj sie nad nami
Ktory nie zaprzestajesz odnawiaé wsréd nas cudow swojej Meki— zmiluj sie nad nami
Ktory czynisz nas uczestnikami ofiary paschalnej przez przyjecie Twego Ciala — zmiluj sie
nud nami

Z rubryki wynika, Ze wezwania te sa podane przykladowo, moga by¢ zastapione rowniez
innymi tropami.

Nastepuje liturgia slowa uksztaltowana w pierwszym obrze¢dzie podobnie, jak we Mszy $w.
Czytania moga by¢ wzigte z liturgii dnia, z czytan proponowanych dla mszy wotywnych
o Najswigtszej Eucharystii, o Najdrozszej Krwi Jezusa, o Naj$wigtszym Sercu. Pewne pro-
pozycje sa réwniez podane w ostatnim rozdziale omawianego dokumentu. Mozna prze-
czyta¢ jedna lub wigcej lekcji, po pierwszym czytaniu moze by¢ psalm responsoryjny lub
inny hipiew, mozna takze zachowaé chwilg milczenia. Liturgi¢ stowa zamyka mcdlitwa pow-
szechna.

Sam obrzed udzielania komunii przebiega nastepujaco. Po modlitwie powszechnej szafarz
sakramentu przynosi naczynie z Naj$wigtszym Sakramentem, kladzie na ottarzu i przykleka.
Potem wprowadza do Modlitwy Panskiej stowami jak w mszale lub innymi pcdobnymi.
Po odmoéwieniu przez wszystkich Modlitwy Panskiej moze by¢ przekazanie znaku pokoju.
Po ukazaniu wiernym hostii ze stowami Oto Baranek Bo:zy... itd., wszystko przebiega jak
przy udzielaniu Komunii w czasie Mszy $w. Procesji komunijnej moze towarzyszy¢ $piew.
Po rozdaniu komunii szafarz oczyszcza paten¢ z fragmentéw, dokonuje w razie potrzeby
ablucji naczyn i rak, reszt¢ hostii chowa w tabernakulum i przyklgka. Teraz moze by¢ chwila
milczenia lub $piew uwielbienia. Potem szafarz cdmawia mcdlitwe: Boze, ktdry w przedziw-
nym sakramencie... lub inna pcdana do wyboru na kornicu dokumentu.

Ryt zakoniczenia obejmuje pozdrowienie Pan z wami, blogostawienstwo (mozna zasto-
sowaé rowniez formuly uroczyste lub modlitwe nad ludem z mszatlu) oraz rozestanie formuta
Idécie w pokoju, na co lud cdpowiada Bogu niech bedq dzigki.

Jezeli szafarz nie jest kaplanem lub diakonem wzywa blogostawienstwa Bozego znaczac
si¢ krzyzem i mowiac: Niechaj Pan nam blogoslaw:, broni od wszelkiego zla i doprowadzi
do zycza wzecznego Albo: Niech nas blogostawi i strzeze wszechmogacy i milosierny Pan,
Ojciec i Syn i Duch waety Wszyscy cdpowiadaja: Amen.

Obrzed krotszy w miejsce rozbudowane;j liturgii stowa wprowadza czytanie przez jednego
z obecnych lub samego szafarza krotkiego tekstu z Pisma $w., w ktorym jest mowa o chlebie
zycia. Przykladowo pcdane sa teksty nastgpujace: J 6, 54—55 6, 54—58; 14,6; 14,23; 15,4;
1 Kor 11,26. Inne teksty mozna wybra¢ sposrod pcdanych do Wyboru w ostatnim rodeIale.
Obrz¢d samej komunii i zakonczenie pozostaje bez zmian w stosunku do cbrzedu dluiszego.

c) Udzielanie Komunii swigtej i Wiatyku chorym
przez szafarza nadzwyczajnego

Sprawie tej poswiecony jest rozdzial II omawianego dokumentu. Wst¢pna rubryka tego
rozdziatu (54) wyjasnia, Ze sposob udzielania komunii i Wiatyku przez kaptana lub diakona
podany jest w Ordo unctionis infirmorum. Obrzed podany tutaj odnosi si¢ do akolity lub in-
nego szafarza nadzwyczajnego Eucharystii.

Artykut 55 postanawia, ze Eucharystia moze by¢ udzielana tylko pod postacia wina tym
chorym, ktoérzy nie moga jej przyja¢ pod postacig chleba. Krew Chrystusa przenosi si¢ do
chorego w naczyniu zamknig¢tym, wykluczajacym niebezpieczenstwo rozlania. Jezeli po udzie-
leniu komunii choremu pozostanie co$ postaci wina, spozywa reszt¢ szafarz, ktéry dokonuje
tez przepisanych ablucji.

Nastepnie rozdziat podaje obrzed zwyczajny komunii chorych, obrzed skrocony oraz
obrzed udzielania Wiatyku.

Obrzed zwyczajny niewiele rozni si¢ od obrzedu udzielania komunii poza msza opisanego
powyzej. W obrzedach wstepnych pozdrowienie, po przyjsciu do domu chorego brzmi:
Pokdj temu domowi i wszystkim jego mieszkaricom. Po akcie pokutnym nast¢puje krotkie
czytanie stowa Bozego. Teksty do wyboru podane sg przy obrzedzie Wiatyku (oprocz po-
danych powyzej dochodza: J 14,27; 15,5; 1 J 4,16). W obrzedzie komunii i zakoriczenia
zmiany sa nastepujace. Przykladowe wprowadzenie do Ojcze nasz brzmi: Teraz zas razem
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blagajmy Boga tak, jak nauczyl nas modlié sie Pan nasz Jezus Chrystus. Po rozdaniu komunii
nie ma wzmianki o $piewie uwielbienia tylko o $wigtym milczeniu. Modlitwa koncowa jest
ta sama, jak dotychczas w rytuale przy komunii chorych.

Ryt skrécony stosuje si¢ wtedy, gdy udziela si¢ komunii wiekszej ilosci chorych w réz-
nych pomieszczeniach tego samego domu, np. w szpitalach. Obrzed rozpoczyna sie w kos-
ciele, w kaplicy lub w pierwszym pomieszczeniu, gdzie szafarz odmawia antyfone O swieta
uczto lub inng podang do wyboru w ostatnim rozdziale. Nastepnie roznosi si¢ komunie
moéwigc do kazdego chorego z osobna lub do wszystkich komunikujacych w jednym po-
mieszczeniu: Ofo Baranek Bozy... Kazdy chory mowi, Panie, nie jestem godzien... i przyj-
muje komuni¢ jak zwykle. Obrzed korczy si¢ modlitwa (jak wyzej), ktora mozna odméwié
w ostatnim pomieszczeniu albo w kosciele lub kaplicy.

Obrzed Wiatyku wzbogacony jest o dodatkowe elementy. Po pozdrowieniu a przed
aktem pokutnym ma miejsce krotki komentarz wst¢pny, ktorego wzér podano, konczacy
si¢ wezwaniem do modlitwy w intencji chorego. Wszyscy modla si¢ przez chwile w milczeniu,
Po krotkim czytaniu slowa Bozego nast¢puje odnowienie chrzcielnego wyznania wiary.
Potem ma miejsce modlitwa za chorego w formie modlitwy wiernych. Przykltadowo sg po-
dane nastepujace wezwania:

Bracia najmilsi, wzywajmy jednym sercem Pana Jezusa Chrystusa:

Ciebie, Panie, ktdry umilowales nas do konca i wydales samego siebie na smieré, abys nam
dal zycie, blagamy za naszego brata. Wysluchaj nas Panie.

Ciebie, Panie, ktorys powiedzial, kto spozywa moje cialo i pije moja krew bedzie mial
Zycie wieczne, blagamy za naszego brata...

Ciebie, Panie, ktory nas zapraszasz na t¢ uczte, gdzie nie bedzie juz wiecej cierpien i placzie
ani smutku i rozigki, blagamy za naszego brata...

Po modlitwie Ojcze nasz nastepuje udzielenie Wiatyku, wedtug zwyklego obrzedu udzie-
lania komunii. Po udzieleniu komunii dodaje si¢ jednak slowa: Niechaj cig ono strzeze i za-
prowadzi do zycia wiecznego. Chory odpowiada: Amen.

Modlitwa koncowa jest wilasna, dostosowana do sytuacji. W miejsce blogostawienstwa
koncowego szafarz mowi: Pan niechaj bedzie zawsze z tobq, umacnia cie swojq silg i strzeze
w pokoju. Zegnajac si¢ moze przekazaé choremu ,znak pokoju”.

d) O roéznych formach kultu Najswietszego Sakramentu

Formy te omawia rozdziat IIl nowo wydanej czesci Rytuatu rzymskiego. Artykuly wstepne
tego rozdzialu podaja glebsze motywy i racje teologiczne kultu obecnosci Chrystusa w posta-
ciach eucharystycznych poza msza. Moga one dostarczy¢ bogatych inspiracji do katechezy
formujacej poboznosé eucharystyczna wiernych, ktora zbyt czesto bazowala tylko na po-
wierzchownym sentymentalizmie, rozczulajacym si¢ nad ,,Boskim Wi¢Zniem w tabernaku-~
lum”, ktory przyszedt ,,dzieli¢ z nami wygnanie”. Wskazujac na $ciste, wewngtrzne powia-
zanie kultu obecnosci Chrystusa w sakramencie z Jego tajemnica paschalna uobecniang
we Mszy §w. oraz z komunia sakramentalng, podkresla rownoczesnie dokument De Sacra
Communione, ze istota tego kultu jest oddanie siebie Ojcu wraz z Chrystusem przez wzrost
wiary, nadziei i mito$ci w zZyciu codziennym oraz przez dobre uczynki i dawanie Swiadectwa.
Trzy czgéci rozdzialu omawiaja kolejno wystawienie Naj$wigtszego Sakramentu, procesje
eucharystyczne i kongresy eucharystyczne jako trzy glowne formy kultu Eucharystii poza
msza.

Najwiecej uwagi poswi¢ca dokument formie pierwszej. Praenotanda podkreslaja na wstg-
pie z naciskiem zwiazek tej formy kultu z forma podstawowa, jaka jest celebracja eucharys-
tyczna., Wystawienie Najswietszego Sakramentu ma prowadzi¢ do wewngtrznego zjedno-
czenia z Chrystusem, ktore osiaga swoj szczyt w komunii sakramentalnej. Dlatego w zewngtrz-
nej formie wystawienia nalezy starannie unika¢ wszystkiego, co mogloby zaciemni¢ prag-
nienie Chrystusa, ktory ustanowil ten sakrament przede wszystkim po to, aby byt dla nas
pokarmem i lekarstwem.

Art. 83 zawiera zakaz celebrowania Eucharystii w tej samej nawie kosciota, gdzie trwa
wystawienie Najswigtszego Sakramentu. Powdd istotny tego zakazu lezy w tym, Ze celebracja
eucharystyczna w sposob doskonalszy realizuje wewngtrzne zjednoczenie z Chrystusem,
do ktoérego ma wiernych przygotowaé wystawienie.
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W dalszym ciggu Praenotanda podaja rozne przepisy regulujace porzadek wystawienia-
Ogoélne przepisy mowia o przykigkaniu na jedno kolano zaréwno przed tabernakulum:.
jak przed wystawionym Najswig¢tszym Sakramentem oraz o zapalaniu 4 lub 6 $wiec przy
wystawieniu w monstrancji oraz 2 $wiec przy wystawieniu w puszce. W pierwszym przypadku
nalezy takze uzywaé kadzidla. Nast¢pnie podane sg szczegblowe normy dotyczace wysta-
wienia dluzszego, krotkiego oraz adoracji we wspolnotach zakonnych. W konicu mowa jest
o tych, ktorzy maja prawo dokonywaé wystawienia Najswigtszego Sakramentu. Poza kapla-
nem i diakonem uprawnieni sa nadzwyczajni szafarze Komunii §wigtej oraz osoby wyzna-
czone przez ordynariusza miejscowego sposrod czlonkow zakondw i stowarzyszen religij-
nych majgcych jako zadanie adoracj¢ Najswigtszego Sakramentu. Moga to byé zaréowno
mezczyzni, jak i niewiasty.

W zakonczeniu pierwszej czgsci trzeciego rozdziatu podany jest obrzed wystawienia i blo-
goslawiefistwa Najswigtszym Sakramentem. W zasadzie nie wnosi on nic nowego do prze-
piséw dotychczas obowiazujacych. Zgodnie ze wskazaniami podanymi juz w Eucharisticum
mysterium uzaleznia si¢ wystawienie od faktycznej obecnosci adorujacych i poleca si¢ czy-
tania biblijne, homilie, krotkie pouczenia oraz $piewy i chwile milczenia jako elementy
programu adoracji majace prowadzi¢ do gigbszego zrozumienia tajemnicy Eucharystii.

Roéwniez jaka$ czesé liturgii godzin moze by¢ odmoéwiona w ramach adoracji przed Naj-
Swigtszym Sakramentem.

Czesé druga rozdziatu IIT méwi o procesjach eucharystycznych, szczegdlnie w uroczystosé
Ciala i Krwi Chrystusa. Zalecenia ida po linii zwyczajow tradycyjnych, przy czym ordynariu-
szom miejscowym zleca si¢ troske¢ o ich dostosowanie do zmienionych warunkow.

Krotki podrozdziat o kongresach eucharystycznych mowi o ich znaczeniu, istocie i celu,
przygotowaniu, samym przebiegu celebracji. Takze tutaj gtéwna mysla jest treska o uwydat-
nienie centralnej pozycji celebracji eucharystycznej wsrdéd innych form kultu.

Rozdziat IV i ostatni dokumentu przynosi wybdr roéznych tekstéw do wykorzystania
ad libitum w czasie celebracji komunijnej poza msza, adoracji i procesji. S to teksty biblijne
Starego i Nowego Testamentu, psalmy responsoryjne, alleluia i wersety przed Ewangelia,
formuly pozdrowienia wstepnego, aktu pokutnego, hymny, antyfony, responsoria, modlitwy
po komunii oraz modlitwy do blogoslawiefistwa NajsSwigtszym Sakramentem.

W calosci nowy dokument, odnowy liturgii cechuje wielka konsekwencja w stosowaniu
ogdlnych zasad normujacych kult tajemnicy Eucharystii ogltoszonych juz w poprzednich
dokumentach soborowych i posoborowych do rozwiazywania roznych szczegélowych proble-
mow, co z kolei przyczynia si¢ do lepszego zrozumienia samych tych zasad.

Ks. Franciszek Blachnicki, Lublin

2. O wlasciwe zrozumicnie Wiatyku

Jeszcze do niedawna w powszechnym przekonaniu uwazano namaszczenie chorych za
sakrament umierajacych. By¢ moze, przyczynila si¢ do tego sama kolejnos¢ udzielania sakra-
mentdw in extremis, z ktoérych ostatnim bylo namaszczenie, nierzadko wtedy, gdy chory
stracit juz przytomnosé. Tymczasem historycznie i teologicznie sakramentem umierajacych
nie jest namaszczenie, ale Wiatyk !.

Komunia $w. chorych i umierajacych w formie Wiatyku znana jest juz w pierwszych wic-

! Por. L. Beauduin, Le Viatigue, LMD 1948, nr 15, 117—129; M. Righetti, Manuale
di storia liturgica, Milano 1949, t. 111, 450—458; Wi. Ciesielski, Ostatnie namaszczenie.
Sakrament umierajqcych czy chorych?, RBL 8 (1955) 115—131; A. G. Martimort, Comment
meurt un chrétien, LMD 1965, nr 44, 13—18; M. Gy, La mort du chrétien, w: A. G. Marti-
mort, L’'Eglise en priére, Paris®> 1965, 637—638; W. Schenk, Liturgia sakramentow
Swietych, cz. II, Lublin 1964, 76; R. Falsini, Il Viatico, Rivista di pastorale liturgica 11
(1973) nr 3—4, 31—32.
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kach chrzescijanstwa 2. W okresie bardzo surowej praktyki pokutnej (II—IIT w. pokuta
niepowtarzalna) nigdy nie cdmawiano pokutnikom Eucharystii na tozu $mierci. Swiadectwa
nastgpnych wiekow potwierdzaja udzielanie Wiatyku umierajacym, a nawet notuja zwyczaj
kilkakrotnego komunikowania umierajacych w ciggu jednego dnia 3.

Dzialo si¢ tak dlatego, ze w $wiadomosci pierwotnego Kosciota, Eucharystia jest nie
tylko duchowym pokarmem w zwyczajnych warunkach zycia, ale jest zasadniczym wyposa-
Zzeniem chrzescijanina na moment przejécia z tego $wiata poprzez $mieré do wiecznosci.
Chrystus obecny w Eucharystii umacnia chrzescijanina w ostatnich chwilach jego zycia,
pomaga mu ze spokojem przyja¢ $mieré, dajac jednocze$nie gwarancj¢ przyszlego zmar-
twychwstania. Dlatego cata tradycja za Soborem Nicejskim uwaza, ze kazdy chrzescijanin
jest obowiazany w niebezpieczenstwie utraty zycia przyjaé¢ Eucharysti¢ w formie Wiatyku 4.
Udzielano go rzeczywiscie wtedy, gdy chory byl juz blisko $mierci. Natomiast sakramenty
namaszczenia udzielano w czasie powaznej choroby. Dopiero od korica Sredniowiecza przy-
jela si¢ praktyka udzielania Wiatyku przed sakramentem namaszczenia chorych. Stato si¢ tak
dlatego, ze odtad powszechnie namaszczenie zaczeto uwazaé nie za sakrament chorych,
ale umierajacych i udzielano go w ostatnich chwilach Zycia chorego 5.

Komunii §w. w formie Wiatyku udzielano pod dwiema postaciami (per intinctionem)
w czasie Mszy $§w. w kosciele lub przy chorym °. Zanoszenie Wiatyku w uroczystej procesji
powszechnie przyje¢lo si¢ dopiero w XI—XII wieku, w zwiazku z nowymi formami kultu
Eucharystii 7.

Przypomnienie przez Konstytucje o swigtej Liturgii (nr 73), ze sakramentu namaszczenia
nalezy udzielaé, gdy ,,dla wiernych zaczyna si¢ niebezpieczefistwo $mierci z powodu choroby
lub starosci”, przyczynito si¢ do wlasciwego ujmowania tego sakramentu. Instrukcja do Kon-
stytucji o swietej Liturgii z 26.1X.1964 1. (nr 68) wprowadza zmiany do Rytuatu cdnoszace
si¢ do ciaglego udzielania sakramentéw choremu w niebezpieczenstwie $mierci. Udzielanic
Wiatyku odtad ma miejsce nie przed, ale po sakramencie chorych. W ten sposob nawiazuje
si¢ do praktyki pierwotnej i podkresla si¢ wielkie znaczenie Wiatyku, wlasciwego sakramenti
umierajacych.

a) Czym jest Wiatyk? |

Wiatyk nie jest zwyczajnag Komunia $§w. chorych. Ze wzgledu na specyficzny stan przyjmu
jacego i sposob jego udzielania ma swoje wlasne teologiczne znaczenie. Komunia $w. cho
rych jest bardzo zalecana nawet codziennie, zwlaszcza w okresie paschalnym 8. Zjednoczenie
wiernych dotknigtych choroba z Chrystusem eucharystycznym, pozwoli im lepiej taczy¢ swoje
cierpienia z cierpieniami Chrystusa i ofiarowac je za zbawienie catego $wiata (OUI nr S)
Specyfika Wiatyku wiaze si¢ z faktem, Ze przyjmuje go chrzeécijanin w najbardziej decyduja
cym momencie swego zycia, w chwili przejscia z tego Swiata przez $mier¢ do Zycia wiecznego
Wprawdzie kazda Komunia $w., ma wymiar paschalny, eschatologiczny i eklezjalny °
ale w szczegblny sposob odnosi si¢ to do Wiatyku.

Paschalny wymiar Wiatyku. Wediug obietnicy Chrystusa przyjmowanie Eucharysti
pozwala przezwyciezyé $mieré, wigcej, jest gwarancja przysziego zmartwychwstania: ,,Ktﬂ
pozywa moje cialo i pije moja krew ma zycie wieczne, a ja go wskrzesz¢ w dniu ostatecznym
(J 6,54). Dlatego Sobor Trydencki nawiazujac do stow Chrystusa i catej tradycji Kosciok:

2 Pierwszy sobor powszechny w Nicei (325) sprawie Wiatyku poswigea kilka kanonow
zwlaszcza kanon 13 (Breviarium fidei VII, 277).

3 R. Falsini, art. cyt., 23; M. Righetti notuje fakty wkiadania do ust Eucharysti
osobom juz zmarlym (dz. cyt., 451).

4 L. Beauduin, art. cyt., 127—128; M. Gy, art. cyt., 637.

5 W. Schenk, dz cyt., 76.

¢ M. Righetti, dz. cyt., 454.

7 R. Falsini, art. cyt., 32.

8 Ordo Unctionis infirmorum eorumque pastoralis curae nr 46 (skrét: OUI).

® Por. A. L. Szafranski, Paschalny, eschatologiczny i eklezjalny charakter Komun
Swietej, Collectanea Theologica 41(1971) f. I, 5—25.
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nazywa Eucharysti¢ rekojmia przysztej chwaly 1°. Eucharystia jest przyczyng chwalebnego
zmartwychwstania ciala ,,gdyz udziela specjalnej chwa!y duszy, ktéra w swoim czasie przej-
dzie réwniez na cialo, wskrzeszone moca Bozg”*

mieré powoduje wprawdzie zniszczenie ciala, ale tez sprawia ostateczne zjednoczenie
zbawionych z Chrystusem, w ktorym ,wszyscy beda ozywieni” (1 Kor 15,22). Jesli wiec
chrzeécijanin umiera zjednoczony z Chrystusem i podobnie jak On przyjmuje dobrowolnie
$mieré, nabiera ona wtedy charakteru ofiary skladanej razem z Chrystusem i przez to daje
udzial w tajemnicy paschalnej Chrystusa. Tak przyjeta i przezyta $mieré jest rzeczywiscie
pascha, przejéciem do Ojca i w konsekwencji prowadzi do chwalebnego zmartwychwstania 12,

Paschalny charakter Wiatyku staje si¢ jeszcze bardziej widoczny i zrozumialy, jesli udziela
si¢ go w czasie Mszy $w. i pod dwiema postaciami. Jest wtedy szczegélnym znakiem udzialu
chrzescijanina w tajemnicy dokonujacej si¢ podczas Ofiary mszalnej, czyli $mierci Chrystusa
i Jego przejscia do Ojca'3. Kazdorazowe przyjecie Eucharystii, jest juz tu na ziemi zjedno-
czeniem z Chrystusem i zapowiedzia ostatecznego zjednoczenia z Nim na zawsze. W sposob
pelny jednak realizuje to dopiero Wiatyk, Eucharystia przyjeta w momencie przejscia z tego
swiata do Ojca. Dlatego mozna powiedzie¢, ze Wiatyk jest sakramentem $mierci chrzesci-
janina przez to, ze nadaje jej paschalny charakter. Taki sens nadaje Wiatykowi nowy obrzed
sakramentu chorych'4.

Z paschalnego charakteru Wiatyku wynika jego zwiazek z sakramentem chrztu, ktory
jest pierwszym sakramentem paschalnym przyjmowanym przez czlowieka. Dlatego nowy
ryt Wiatyku nawiazuje do chrztu przez pokropienie woda $wigcong (nr 102: Ta woda niech
Ci przypomni przyjety chrzest) i wyZnanie wiary chrzcielnej (nr 108). Chrzest czyni cztowieka
przybranym synem Bozym dajac Jednoczesme zadatek i obietnice zycna wiecznego (nr 28).
Chrzest jest udzialem w $mierci i zmartwychwstaniu Chrystusa wyrazonym poprzez znaki
sakramentalne: ,,My wszyscy, ktorzySmy otrzymali chrzest zanurzajacy w Chrystusa Jezusa,
rostaliSmy zanurzeni w Jego $mierci. Przyjmujac wigc chrzest zanurzajacy nas w $mier¢,
zostaliémy razem z Nim pogrzebani po to, abysmy i my wkroczyli w nowe zycie, jak Chrystus
sowstatl z martwych dzigki chwale Ojca” (Rz 6,3—4). Wiatyk ma przygotowa¢ i uzdolni¢
:hrzeﬁcijanina, aby zlaczyt si¢ z Chrystusem w momencie swej fizycznej $mierci, przezywajac
zeczyw:scxe swoja pasche z Chrystusem. Tak wiec proces rozpoczety we chrzcie w chwili
imierci chrzescuanma znajduje swoje ostateczne dope}meme dzigki Chrystusowi, ktoéry go
1macnia i przeprowadza do nowego Zycia.

Eschatyczny aspekt Wiatyku. Kazdy udzial w Eucharyst | przygotcwuje nas na
»stateczne przyjscie Pana, paruzjg, ale takze fakt powtérnego przyjscia Chrystusa uprzedza
v znakach sakramentalnych. Wszystko to sprawia, Ze juz teraz Zyjemy w czasach ostatecz-
1ych (por. 1 Kor 10,11; 2 Tym 3,1). Chrzescijanin dzigki wierze i sakramentalnej obecnosci
“hrystusa, laczy teraZniejszo$¢ z przyszioscia, Zycie obecne z Zyciem przyszlym. Przyjmujac
Zucharystie¢ spotyka si¢ z Chrystusem Zyjacym kiedy$ na $wiecie, obecnie przychodzacym
Elkramentalnie i tym, ktory przyjdzie w dniu ostatecznym?S,

Eschatyczny charakter Wiatyku polega na tym, Ze jest to spotkanie z Chrystusem w mo-

encie $mierci, ktora konczy ziemski czas Zycia czlowieka rozpoczynajac Zycie wieczne.
tym decydujacym momencie dla cztowieka przychodzi do niego Chrystus, aby go przepro-
vadzi¢ do nowego Zycia. Przyjecie Wiatyku przez umierajacego pozwala mu przezwycigzy¢
sk przed $miercia jako calkowitym unicestwieniem w oparciu o slowa Chrystusa, ze kto
rzyjmuje Jego cialo juz ,,ma Zzycie wieczne” (J 6,54). Podkresla to rowniez formuta Wiatyku:

10 Denz. 875.

1 A L. Szafranski, art. cyt., 10,

12 por. R. Falsini, art. cyt., 35; A. L. Szafranski, art. ¢cyt., 12,

13 Viaticum si fieri potest, intra Missam recipiatur, ita ut infirmus sub utraque specie
ommunicare possit, propterea etiam qucd communio ad mcdum viatici suscepta peculiare
ignum habenda est participationis mysterii, quod in sacrificio Missae celebratur, mortis
zilicet Domini eiusque transitus ad Patrem” (OUI nr 26).

t4 In transitu ex hac vita, fidelis, viatico Corporis et Sanguinis Christi roboratus, pig-
ore resurrectionis munitur, iuxta verba Domini J 6,54 (ramze).

. '3 Por. A. L. Szafranski, art. cyt., 15—17.
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Cialo Chrystusa. Niech cig ono strzeze i zaprowadzi do zycia wiecznego ¢, Eschatyczny cha-
rakter, jaki ma kazda Komunia §w., znajduje swoje dopelnienie i pelna realizacj¢ dopiero
w Wiatyku.

Eklezjalny aspekt Wiatyku. Udzial w jednym Chlebie eucharystycznym jest zrodlem
jednosci Kosciota (por. 1 Kor 10,16—17). Kazda Komunia §w. poza skutkiem indywidual-
nym posiada takze skutek wspolnotowy, oznacza i tworzy wspolnote wiernych, -jako Mis-
tyczne Ciatlo Chrystusa '?. Eucharystia jest jednoczesnie zrodtem mitosci wszystkich czion-
kow Kosciota.

Eklezjalny charakter Wiatyku wyraza si¢ najpierw w uroczystym sposobie jego udzielania,
ktoremu towarzyszy obecno$¢ wspoélnoty lokalnej, przynajmniej poprzez rodzing i przyjaciot
chorego 8. Obecna przy chorym czastka Kosciola razem z nim wyznaje wiar¢, modlac sie
poleca go wspdlnocie §wigtych i zbawionych, Kosciotowi w niebie. Wspolnotowy i eklezjalny
charakter celebracji Wiatyku najpelniej wyraza si¢ w tym, zZe jej uczestnicy, razem z chorym
moga przyja¢ Komunie $w. (takze pod dwiema postaciami), nawet jesli tego dnia juz Eu-
charystie raz przyjmowali !°. Okreélenie, ze szafarzem zwyczajnym Wiatyku jest proboszcz
i jego wspolpracownicy, kapelan szpitala, sprawujacy opiek¢ nad chorymi z ramienia danej
wspolnoty lokalnej, rowniez wyraza eklezjalny charakter Wiatyku przez to, ze do chorego
przychedzi z Eucharystig przetozony miejscowego Kosciota, dajac mu chleb zycia wiecznego
i zadatek zmartwychwstania. Z pomoca Kosciola ziemskiego chory otrzymawszy Wiatyk
przechodzi do Kosciola zbawionych, niebieskiego Jeruzalem?2°,

b) Obowiazek przyjecia Wiatyku

Przynajmniej od Soboru Nicejskiego powszechnie uwaza sig, ze przyjecia Wiatyku w nie-
bezpieczenistwie $mierci obowiazuje kazdego chrzescijanina na podstawie stow Chrystusa:
,,Kto pozywa cialo moje i pije moja krew ma zycie wieczne, a ja go wskrzesz¢ w dniu osta-
tecznym” (J 6,54). Dlatego wobec Wiatyku ustgpowalo prawo koscielne (post eucharystyczny,
jednorazowa Komunia w ciggu dnia).

Rowniez nowy Rytual mocno i wielokrotnie przypomina o tym obowiazku: ,,Do przy-
Jjecia Wiatyku obowigzani sa wszyscy ochrzczeni, ktorzy moga przyja¢ Komunie $w. Wszyscy
bowiem wierni w niebezpieczenstwie $mierci, obowiazani sa na mocy przykazania (praecepto
tenentur) przyja¢ Komuni¢ $w.” (nr 27; por. nr 30, 36, 93, 116).

Aby rzeczywiscie umozliwi¢ wiernym w gcdzing $mierci przyjecie Wiatyku, Kosciotl
wydal nowe przepisy liturgiczne odnosnie nadzwyczajnego szafarza Eucharystii 2!. Juz na
moccy wprowadzenia do nowego Rytuatu jesli nie ma kaptana lub diakona, Wiatyk moze
zanie$¢ choremu akolita albo wierny $wiecki, me¢zczyzna lub kobieta, przez biskupa wyzna-
czony do udzielania Komunii $w. (nr 29).

¢) Liturgia Wiatyku

O ile to jest w danych warunkach mozliwe, Wiatyku powinno si¢ udziela¢ pcdczas Mszy $w,,
aby chory mogt przyja¢ Komuni¢ §w. pcd dwiema posiaciami, bowiem ze wzgledu na swoj
znak ma ona wtedy pehiejszy wyraz. ,,W tej bowiem formie peniej ujawnia si¢ charakter
uczty eucharystycznej i dobitniejszy wyraz znajduje wola, moca ktorej nowy i wieczny Testa-
ment doznaje zatwierdzenia w krwi Panskiej, a nadto odno$nie uczty eschatologicznej w Kro-
lestwie Ojca” (por. Mt 26, 28—29) 22, Takze uczestniczacy w tej Mszy §w. moga przyjac
Komuni¢ $w. pcd dwiema postaciami (OUI nr 99).

16 QUI nr 112.

17 Por. A.L.Szafranski, art. cyt., 18—22.

18 OQUI nr 93.

19 Instrukcja Immensae caritatis, 161.

20 R, Falsini, art. cyt., 36.

21 Por. Instrukcja Immensae caritatis z.29.1.1973 r., Notitiae 1973, nr 83, 157—164.

22 Instrukcja o kulcie tajemnicy eucharystycznej z 25.V.1967 r., nr 32; por. tez OUI nr 26 ;
94—95.
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Udzielanie Wiatyku poza Msza $w., moze by¢ oddzielnym obrz¢dem (nr 101—114),
lub moze by¢ zlaczone z udzielaniem sakramentu pokuty i namaszczenia chorych (ritus
continuus), jesli chory znajduje si¢ w bliskim niebezpieczenstwie $mierci (nr 115—133).
W takim wypadku Wiatyku udziela si¢ bezposrednio po sakramencie chorych i Mcdlitwie
Panskiej (nr 130—131). W jednym tylko wypadku mozna Wiatyku udzieli¢ przed sakramen-
tem chorych, jesli wypadek jest bardzo naglacy. Udziela si¢ wtedy najpierw sakramentu po-
kuty, nastepnie Wiatyku, ,,do ktorego przyjecia w niebezpieczenstwie $mierci zobowiazany
jest kazdy ochrzczony” (nr 30) i jesli czas pozwala udziela si¢ wtedy sakramentu namasz-
czenia.

Wiatyku poza Msza $w. udziela si¢ w nastepujacym obrzgdzie:

1. Obrzedy wstepne zawieraja: przyjscie kaplana, pozdrowienie, pokropienie wcda
$wiecona i wezwanie do modlitwy za chorego ,,w godzinie jego przejscia z tego Zycia” (nr 103),
spowiedz chorego jesli zachodzi potrzeba. Je$li natomiast chory nie przyjmuje sakramentu
pokuty oraz s3 inne osoby do Komunii §w. ma miejsce akt pokuty, wedtug jednej z formut
przewidzianych w Mszale, po czym kaplan udziela choremu odpustu zupeinego na godzing
$mierci (nr 105—106).

2. Liturgia stowa Bozego sklada si¢ z krotkiego czytania mowiacego zwykle o Eu-
charystii jako zadatku i gwarancji zycia wiecznego i nieSmiertelnosci (por. J 6,54—55;
1 Koa 11,26). Celebrans, zaleznie od okolicznosci, moze przeczytany tekst krotko wyjasnic
(nr 107).

3. Wyznanie wiary chrzcielnej i modlitwa powszechna w formie litanii (nr 108—109).

4. Udzielenie Wiatyku. Poprzedza je wspolne odmoéwienie Modlitwy Panskiej,
nastepnie kaptan ukazujac choremu Cialo Parnskie moéwi formule mszalna: Oto Baranek
Bozy... Chory i obecni mowia jeden raz: Panie nie jestem godzien... Podajac choremu Ko-
muni¢ $w. kaplan wypowiada stowa: Cialo Chrystusa... Po udzieleniu Wiatyku mozna przez
chwile modli¢ si¢ w ciszy.

5. Na zakonczenie obrzedu sklada si¢ modlitwa pokomunijna w intencji chorego,
aby pokrzepiony Cialem Patnskim w pokoju przeszedt do Jego Krolestwa (nr 114), oraz
blogostawienstwo jak we Mszy $w. lub wedlug rozbudowanej formuty (nr 79):

Niech cie blogostawi Bog Ojciec.

R. Amen.

Niech ci¢ uzdrowi Syn Bozy.

R. Amen. )

Niech cig oswieci Duch Swiety.

R. Amen.

Niech strzeze ciala twego i zbawi twojq dusze.

R. Amen.

Niech oswieci serce twoje i zaprowadzi cie do Zycia wiecznego.

R. Amen. .

Nalezy jeszcze zaznaczy¢, ze jesli Wiatyku udziela diakon uzywa rytu zawartego w nowym
Ordo. Jesli natomiast Wiatyku udziela szafarz nadzwyczajny, stosuje si¢ do obrzegdu udzie-
lania Komunii §w. poza Mszg $w. zmieniajac jedynie formule zwyczajna Cialo Chrystusa
na formule przewidziana przy udzielaniu Wiatyku (ar 29).

d) Wnioski pastoralne

Z przedstawionej w wielkim skrdcie teologii i liturgii Wiatyku jako sakramentu udziela-
nego wobec zblizajacej si¢ $mierci wynikaja konkretne postulaty dla duszpasterstwa.

Nalezy zerwa¢ z powszechna prawie praktyka lacznego udzielania sakramentu chorych
i Wiatyku. Natura i przeznaczenie sakramentu chorych wymaga, aby udzielaé¢ go zgodnie
z zyczeniem Kodciofa tzn. na poczatku powaznej i niebezpiecznej choroby lub wieku star-
czego, a nie bezposrednio przed $miercia (KL nr 73; OUI nr 8—13). Dopiero wtedy powoli
zmienia¢ si¢ bedzie mentalno$¢ wiernych i przestanie si¢ uwazaé sakrament chorych za
»ostatnie namaszczenie”, przeznaczone dla umierajacych, co z kolei przyczyni si¢ do wlasci-
wego patrzenia na Wiatyk, jako wlasciwe zaopatrzenie chrzeicijanina na $mier¢, zgodnie
z tym co wyzej zostatlo powiedziane o jego znaczeniu.
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Bedzie to mozliwe jedynie wtedy, gdy duszpasterze w ten sposob bgda pouczali wiernych
o sakramencie chorych i Wiatyku. Rzeczowa i dobra katecheza na temat tych sakramentéow
z pewnoscia moze doprowadzi¢ do tego, ze wierni_beda prosi¢ o sakrament chorych w cho-
robie, o Wiatyk za$ wobec zblizajacej si¢ Smierci. Swiadome zjednoczenie si¢ z Chrystusem
Eucharystycznym w chwili $smierci pozwoli spokojnie ja przyja¢ nadajac jej charakteru
paschalnego, przejscia z tego Swiata do zycia wiecznego, Wiatyk stanie si¢ wtedy ,,ostatnia
uroczysta Komunia $w.”23, zwyciezajaca $mieré, prowadzaca do nowego zycia i dajaca na-
dziej¢ na chwalebne zmartwychwstanie.
Ks. Czeslaw Krakowiak, Lublin

II. URZEDY I SLUZBY
XVI spotkanie diecezjalnych duszpasterzy sluzby liturgicznej

W dniach 22 i 23 pazdziernika 1973 r. cdbylo si¢ w sankiuarium maryjnym ksigzy fili-
pinéw na Swietej Gorze w Gostyniu Wielkopolskim XVI spotkanie diecezjalnych duszpas-
terzy stuzby liturgiczne;j.

Spotkanie rozpocz¢to si¢ o gedz. 12.00 w kaplicy cd$piewaniem hymnu Veni Creator,
po czym duszpasterz krajowy, ks. F. Blachnicki przywital nowego delegata Episkopatu
Polski dla Spraw Duszpasterstwa Stuzby Liturgicznej, ks. biskupa Tadeusza Blaszkie-
wicza. Ks. Biskup w przemoéwieniu wstepnym ukazal doniosto$¢ liturgii w zyciu Kosciota
i nalezytej formacji tych, ktorzy wykonuja rézne urzedy i stuzby w zgromadzeniu liturgicz-
nym. Nastepnie duszpasterz diecezjalny archidiecezji wrcoclawskiej, ks. Lombardzki,
wyglosil wspomnienie posmiertne o $p. biskupie Pawle Latusku, pierwszym delegacie Epi-
skopatu dla Spraw Duszpasterstwa Stuzby Liturgicznej, zmartym 11 lutego 1973 r.

Po przerwie obiadowej prace rozpoczely si¢ odczytaniem protokoétu z ostatniego spotkania
w Lomzy, ktére odbyto sie 26 i 27.X.1972. Nastepnie duszpasterz krajowy wyglosit referat
p.t. Rozwdj koncepcji duszpasterstwa stuzby liturgicznej w Polsce w latach 1964—73. Préba
syntezy w obliczu dziesigciolecia. Referat ten miat stanowi¢ wprowadzenie do ogolnego te-
matu spotkania: Podmiot duszpasterstwa stuzby liturgicznej i jego formacja. Chedzilo o wy-
kazanie, Ze w minionych latach w zasadzie zostala juz wypracowana integralna, odpowiada-
jaca soborowej wizji odnowy Kosciota i liturgii koncepcja formacji stuzby liturgicznej, w tej
chwili problemem gtéwnym staje si¢ przygotowanie odpowiedniej kadry (pcdmiotu) zdolnej
podjaé systematyczna i dtugofalowa realizacj¢ tej koncepcji. Przez t¢ kadr¢ nalezy rozumieé
kaplanéw (moderatorow) oraz ich pomocnikéw (animatorow).

W swoim referacie duszpasterz krajowy omowit dorobek poszczegélnych spotkan dusz-
pasterzy diecezjalnych, odbywajacych si¢ cd 1964 roku zasadniczo dwa razy w roku, stano-
wiacy zarazem etapy rozwoju koncepcji duszpasterstwa stuzby liturgicznej w Polsce. Na
pierwszym spotkaniu we Wroclawiu w r. 1964 postawiony zostal problem ujednolicenia
programu i metcdy duszpasterstwa stuzby liturgicznej w Polsce. Dotad bowiem tyle byto
koncepcji, ilu posiadajacych inicjatywe tworcza duszpasterzy, przy czym inicjatywy te o cha-
rakterze lokalnym i subiektywnym nie mogly staé¢ si¢ podstawa pracy ciagtej i organiczne;j.
We Wroclawiu ukazano przestanki metodyczne i merytoryczne do rozwiazan problemu
koncepcji duszpasterstwa sluzby liturgicznej, formutujac i uzasadniajac tezg: liturgia
w odnowie musi si¢ staé , pierwsza zasada” duszpasterstwa stuzby liturgicznej okreslajac
jego istote, cel, program i metode.

Na spotkaniu w Czestochowie (r. 1965) ks. dr St. Czerwik z Kielc przedstawil soborowe
pojecie liturgii jako podstawe formacji ministrantow. Ponadto przedtozono projekt ogdlno-
polskich wytycznych duszpasterstwa ministrantow. Na III spotkaniu w Lublinie (r. 1965)
przekazano te wytyczne juz jako tekst zaaprobowany przez Konferencj¢ Episkopatu. Jedno-
lity, chociaz na razie tylko ramowy, program duszpasterstwa stuzby liturgicznej w Polsce,
skoncentrowany wokol zasady wychowanie do liturgii — wychowanie przez liturgie stal si¢
faktem. Réwnoczesnie zajeto si¢ na tym spotkaniu problemem wychowania ministrantow
do odnowionej liturgii mszy $wigtej.

23 R, Falsini, art. cyt., 37
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Na 1V spotkaniu w Opolu, (r. 1966) przedstawiono propozycj¢ wprowadzenia systemu
stopni liturgicznych w formacji stuzby liturgicznej i ukazano po raz pierwszy funkcj¢i program
formacji lektora wedlug wymagan soborowej odnowy liturgii. Na V spotkaniu w Krakowie
(r. 1966) zaj¢to si¢ zasadniczymi formami pracy dydaktyczno-wychowawczej wsrod mini-
strantow, na VI spotkaniu w Warszawie (r. 1967) — koncepcja, metoda i programem tzw.
godziny ministranckiej. Tematem VII spotkania w Katowicach-Panewnikach (r. 1968)
bylo wychowanie ministrantow w $wietle Dekretu o apostolstwie swieckich. Na VIII, kilku-
odniowym spotkaniu — kursie w Kroscienku n/D (r. 1968) przedstawono juz peing koncepcje
formacji lektorow, koncepcj¢ zenskich zespolow stuzby liturgicznej (schole S$piewacze),
wprowadzono i uzasadniono rozrdznienie ,,duszpasterstwo” i ,ruch” stuzby liturgicznej
i w zwiazku z tym: program minimalny (odpowiednik duszpasterstwa) i program maksy-
malny (odpowiednik ruchu).

Na IX spotkaniu w Sandomierzu (r. 1969) zapoznano si¢ z metoda pedagogiczna $w. Jana
Bosko stosowang w pracy wsrod ministrantow, przekazano opracowane konspekty szcze-
golowe godzin ministranckich dla kandydatow oraz doswiadczenia pastoralne z prowadzenia
zenskiej scholi liturgicznej (ks. W. Dekiel z Katowic).

X, jubileuszowe spotkanie w Gdansku (r. 1969) poswigcono teoretycznemu i praktycz-
nemu zapoznaniu duszpasterzy stuzby liturgicznej z nowym Ordo Missae i jego konsekwen-
cjami dla formagcji stuzby liturgicznej. Na XI spoikaniu w Lodzi analogicznie zajgto si¢ w ten
sposOb nowym Ordo baptismi parvulorum. XII spotkanie w Lezajsku (r. 1970) miato charak-
ter wspOlnego sympozjum z diecezjalnymi referentami do spraw muzyki liturgicznej i ukazato
duszpasterzom nowe, ogromne pole pracy : chory parafialne, schole chlopigce (pueri cantores)
i dziewczece, organistow. Ci wszyscy w mysl Konstytucji o sw. Liturgii wykonuja prawdziwa
stuzbe liturgiczng i musza by¢ objeci troska duszpasterzy stuzby liturgicznej. XIII spotkanie
w Lublinie (r. 1971) byto polaczone z otwarciem i poswigceniem Krajowego Osrodka For-
magcji Stuzby Liturgicznej. Na tym spotkaniu przekazano duszpasterzom diecezjalnym catos-
ciowo opracnwany skrypt pt. Formacja sluzby liturgicznej. Wygtoszony na XIV spotkaniu
w Tarnowie (r. 1972) referax Od ministrantow do animatoréw zgromadzenia liturgicznego
ukazal tendencje rozwojowe w migdzynarodowym ruchu stuzby liturgicznej i na tym tle
sytuacje w Polsce, ktora w tym zestawieniu przedstawia si¢ korzystnie. W Tarnowie rOwniez
przekazano projekt catosciowego programu formacji stuzby liturgicznej obejmujacej prawie
caly okres wieku szkolnego od III do XII klasy.

Na XV spotkaniu w Lomzy (r.1972) zajeto si¢ specjalng stuzba kantora-psatterzysty
ijego formacja oraz dokonana przez Stolicg Apostolska reforma nizszych $wigcen w aspekcie
znaczenia tej reformy dla koncepcji formacji stuzby liturgicznej.

We wnioskach koncowych swego referatu duszpasterz krajowy zwrocit uwage na fakt,
ze dokonat si¢ wprost olbrzymi przeskok od punktu wyjscia w roku 1964 do chwili obecnej,
kiedy jesteSmy w posiadaniu integralnej, gigboko soborowej, teologicznej koncepcji formacji
stuzby liturgicznej, jaka nie dysponowaliSmy jeszcze nigdy dotad. Stwarza ona ogromng
szans¢ do postawienia tego odcinka duszpasterstwa specjalistycznego na poziomie dotad
nie spotykanym w historii Kosciota.

Domaga si¢ to jednak jeszcze wielkiego wysitku w kierunku szkolenia kadr oraz przygoto-
wania zaplecza redakcyjnego dla pomocy duszpasterskich i dydaktycznych. Pierwszemu
z tych zadan zostana poswigcone referaty i obrady drugiego dnia tego spotkania.

Reszte pierwszego dnia spotkania zajely sprawozdania duszpasterzy diecezjalnych, majace
przede wszystkim ukaza¢ aktualny stan przygotowania duszpasterzy oraz ich pomocnikéw
$wieckich do realizacji programu formagcji stuzby liturgicznej. Sprawozdania ukgzaly bogaty
wachlarz ciekawych inicjatyw, akcji, ale takze probleméw i trudnosci zwigzanych z duszpas-
terstwem shuzby liturgicznej w poszczegélnych diecezjach. Wieczorem pierwszego dnia od-
byla si¢ jeszcze koncelebra eucharystyczna. Byla to Msza $w. za zmarlego ks. biskupa Pawla
Latuska, z homilig biskupa-delegata.

Drugi dzien obrad, rozpoczal si¢ od dokoriczenia i podsumowania sprawozdan dusz-
pasterzy diecezjalnych. Dokonujac podsumowania duszpasterz krajowy zwrdcit uwage na
zagadnienie poprawnej terminologii, jaka powinna si¢ utrwali¢. Nalezy unikaé wyrazenia
Hliturgiczna shuzba oltarza”, bo najpierw zawiera ono niepotrzebne powtdrzenie tej samej
tresci (stuzba oltarza jest z natury swej liturgiczna), a nastgpnie ma sens zawgzajgcy, bo nie
kazda stuzba w zgromadzeniu liturgicznym jest stuzba oftarza (np. lektor, schola, komentator),
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dlatego uzywamy zgodnie z posoborowa koncepcja podziatu stuzb i funkcji w zgromadzeniu
okredlenia ,shuzba liturgiczna”, ,,duszpasterstwo — formacja stuzby liturgicznej”.

W zwiazku z reforma nizszych $wigcenn i wprowadzeniem postug liturgicznych lektora
i akolity z instytucja biskupia, nalezy nazwe ,akolita” zarezerwowaé na oznaczenie tej po-
stugi, a w odniesieniu do chlopcow wykonujacych stuzbg oltarza uzywaé raczej tradycyjnego
terminu ,,ministrant”. Dyskusyjny jest problem nazwy lektor: czy uzywaé jej zaréwno w od-
niesieniu do istniejacych chtopcow lektorow, jak i do starszych (klerykow i §wieckich) wpro-
wadzonych w t¢ postuge przez biskupa w mysl nowego dekretu Stolicy Apostolskiej? (Na
ten temat wywiazala si¢ poZniej zywa dyskusja. Ks bp Etter z Poznania wysunat propozycje
przyjecia nazwy sublektor. W wyniku dyskusji wszyscy przychylili sie¢ do propozycji dusz-
pasterza krajowego, aby zwroci¢ si¢ do episkopatu z propozycja zatrzymania nazwy ,sub-
diakon”, co byloby zgodne i z sugestia dokumentu rzymskiego i z tradycja liturgicznag. Mozna
by jeszcze rozrozniaé¢: subdiakon-lektor, subdiakon-akolita).

W dalszym ciagu podsumowania sprawozdan duszpasterz krajowy stwierdzit, ze wszedzie
punkt cigzkosci w duszpasterstwie stuzby liturgicznej przesunat si¢ na prace z lektorami.
Tu jednak zarysowuje si¢ pewien kryzys: z jednej strony poziom pracy nie wszg¢dzie jest za-
dowalajacy, ogranicza si¢ do wstepnego szkolenia w ramach kursow, a po tzw. ,,Swigceniach”
lektorow pracy wychowawczej si¢ nie kontynuuje. Z drugiej strony powstaje pytanie co robi¢
z powszechnie niemal przyjetym u nas zwyczajem ,S$wigcenia” lektorow przez biskupow
w nowej sytuacji zaistnialej z chwila wydania dekretu Ministeria quaedam?

W dyskusji, ktora rozwineta si¢ na ten temat ustalono zasady nastepujace:

1. Nalezy dazy¢ de poglebienia formacji lektoréw przez stopniowe wprowadzenie wszg¢dzie
programu maksymalnego.

2. Ceremonial ,,$wiecenia” lektorow nalezy stonowad, aby zachowaé proporcje w sto-
sunku do nowego obrzedu instytucji lektoréw dokonywanej przez biskupa, W zadnym wy-
padku dotychczasowe ,$wigcenia” nie mogg byé uznane za rOwnowazne z nowowprowa-
dzonym obrzedem liturgicznym. W przysziosci trzeba im nadaé charakter uroczystego przy-
jecia do grupy kandydatow na staty ,urzad” lektora i akolity we wspdlnocie lokalnej (ana-
logia do obrzedu przyjecia do grona kandydatéw na diakonéw).

3. Formacja we wspdlnocie lektorow w parafiach powinna by¢ traktowana jako przygo-
towanie do przyjecia z rak biskupa statej postugi lektora i akolity po ukorczeniu przynaj-
mniej 18 roku zycia. Z reguly powinno si¢ dopuszczaé do tych postug wychowankow para-
fialnych zespotow i wspdlnot stuzby liturgicznej. Powinno to stanowi¢ zarazem jaki$ szczyt
dtugoletniego procesu formacji, a w ten sposob przygotowani lektorzy i akolici powinni
by¢ pomocnikami duszpasterzy w prowadzeniu i wychowaniu w parafiach mtodszych mini-
strantow i lektorow.

W tej sprawie nalezy przygotowaé¢ cdpowiedni memorial do Konferencji Episkopatu
wystany za posrednictwem delegata Episkopatu.

W ostatniej czgSci spotkania duszpasterz krajowy przedstawil komunikaty dotyczace
inicjatyw Krajowego Duszpasterstwa Stuzby Liturgicznej zwiazanych z formacja duszpasterzy
(moderatorow) stuzby liturgicznej oraz ich pomocnikow (animatoréw) stuzby liturgicznej

1. Z inicjatywy KDSL zostal zorganizowany przy Studium Pastoralnym KUL Kurs
Specjalny Duszpasterstwa Liturgicznego dla duszpasterzy stuzby liturgicznej. Studium tc
zaaprobowane przez Konferencjg Episkopatu, jest pomys$lane jako dwuletnie studium pét
stacjonarne. Studenci mieliby przez 3 dni w tygodniu wykiady i ¢wiczenia w Lublinie, prze:
reszte tygodnia mogliby by¢ zaangazowani w duszpasterstwie w swoich diecezjach i parafiach
o ile moznosci juz w specjalistycznym duszpasterstwie stuzby liturgicznej. W roku akademic
kim 1973/74 przewiduje si¢ zorganizowanie wykladow i ¢wiczen przez dwa dni w tygodniu
z tym ze jeden dziefi bylby przeznaczony na ogoélna orientacj¢ w problematyce teologiczno
pastoralnej poprzez wyklady na Studium Pastoralnym KUL. W przysziym roku przewiduj
si¢ poszerzenie zaje¢ do 3 dni w tygodniu. Studium jest zorientowane praktycznie, akcentuj:
bardziej formacj¢ niz informacj¢, znacznie wigcej jest iloSciowo ¢wiczen niz wykladow. Che:
ono przygotowac specjalistow z prawdziwego zdarzenia dla tego konkretnego odcinka dusz
pasterstwa liturgicznego.

5 — Collectanea
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2. W okresie wakacji planuje si¢ zorganizowanie w trzech kolejnych turnusach 15-dnio-
wych kurséow dla duszpasterzy stuzby liturgiczne;j.

3. Planuje si¢ zorganizowanie eksperymentalnego, ogdlnopolskiego kursu dla kandy-
datéw na lektorow i akolitow z instytucja biskupia.

4. Formacja tzw. ,,diakonii” czyli zeniskich sit wychowawczych do pracy we wspolnotach
liturgicznych dziewczat (schole) zostanie zainicjowana poprzez seri¢ dni skupienia.

W toku dyskusji wysunieto jeszcze dwa dezyderaty : jak najszybszego opracowania ogélno-
polskiego dyrektorium formacji stuzby liturgicznej oraz zorganizowania ogélnopolskiej
pielgrzymki dziewczat nalezacych do scholi liturgicznych na Jasng Gore.

Na ostatniej czesci obrad obecny byl ks. bp Tadeusz Etter z Poznania, reprezentujacy
gospodarza archidiecezji ks. arcybp A. Baraniaka.

Spotkanie zakoficzono krotka mcdlitwa przed cudownym obrazem Matki Bozej Swigto-
gorskiej.

Ks. F. B.

III. DIAKONIA SZTUKI

Seminarium naukowe na temat piesni koscielnej

W dniach 20 i 21 wrze$nia 1973 r. odbyio si¢ we Wroclawiu seminarium naukowe na
temat piesni koscielnej. Spotkanie bylo zorganizowane przez Sekcje Wyktadowcow Spiewu
i Muzyki Koscielnej Komisji Episkopatu do Spraw Nauki. Uczestnikami seminarium byli
profesorowie muzyki i $piewu poszczegdlnych seminariow, pracownicy naukowi Instytutu
Muzykologii Koscielnej KUL oraz nieliczni przedstawiciele laikatu, interesujacy sic zagad-
nieniem piesni koscielne;j.

Program seminarium przewidywat 2 referaty (ks. doc dr hab. K. M ro wiec: Piesni koscie-
Ine w polskich rekopisach i drukach od XVI do XIX w. Stan badan i postulaty badawcze; ks.
dr B. Bartkowski: Z badan nad ustnq tradycjq polskich spiewdw religijnych), 2 wprowadze-
nia do dyskusji (ks. mgr I. Pawlak: Piesni w pozamszalnych obrzedach liturgicznych; ks. mgr
H. Cempura: Wspdiczesna piesn koscielna i piosenka religijna), 4 wypowiedzi zgloszone
do dyskusji (ks. doc. dr hab. W. Schenk: Znaczenie duszpasterskie piesni naboznej w Polsce;
doc. dr hab. J. Woronczak: Zagadnienie zrédel i funkcjonowania piesni od sredniowiecza
do XVIw.;ks. dr W. Danielski: Teksty dawnych piesni w odbiorze wiernych dzisiaj; ks. prof.
G. Mizgalski: Sprawozdanie z III Sympozjum Miedzynarodowego Stowarzyszenia Muzyki
Koscielnej (CIMS) w Salzburgu).

Ks. K. Mrowiec w slowie wstgpnym, otwierajacym spotkanie, po przywitaniu szcze
golnie serdecznym gospodarza archidiecezji, ks. kardynata B. Kominka, rektora Wyzszego
Seminarium Duchownego, na ktérego terenie odbywaly sie obrady — ks. doc. dr J. Majki,
prelegentow oraz wszystkich zebranych, uzasadnit aktualnosé i koniecznos$é podjecia proble-
matyki pie$ni koscielnej. Zagadnienie piesni zajmujace na przestrzeni wiekOw zawsze wazne
miejsce w zyciu religijnym i kulturowym, jest zagadnieniem rozleglym i wieloaspektowym.
Stad wynika konieczno$¢ skoncentrowania si¢ na kilku wybranych problemach; polozenia
nacisku na dyskusje, ktorej celem ma by¢ wszechstronne naswietlenie wytowionych tematow.
Potrzebna jest refleksja dotyczaca stanu badan nad piesnia stara, a jeszcze bardziej — wypra-
cowania dyrektyw dla nowej dzialalnosci praktycznej.

Ks. kard. B. Kominek w swoim przemowieniu, obok zyczenia owocnych obrad, zwracat
uwage na wielkg role piesni w liturgii, wskazywal na jej funkcje integrujaca, katechizmowa,
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a nawet polityczna w dziejach zwlaszcza ludu $laskiego. Przekazal rowniez apel Konferencji
Episkopatu pod adresem muzykéw koscielnych o opracowanie jednolitych $piewow Ordi-
narium mszalnego, ktére by umozliwialy ukazanie ducha jednosci w wielkich, wspélnych
spotkaniach, np. przy okazji uroczystosci jasnogorskich.

Pracowite popoludnie pierwszego dnia seminarium wypelnit referat ks. K. Mrowca,
wypowiedZ J. Woronczaka, referat ks. B. Bartkowskiego oraz sprawozdanie z III Sym-
pozjum CIMS, zlozone przez ks. G. Mizgalskiego.

Referat ks. K. Mrowca ukazal rozlegla dziedzing badafi nad polska piesnia koscielng,
od jej poczatkow tj. od XIV do XIX w. Podsumowal stan naszej wiedzy o piesniach okresu
$redniowiecza, renesansu, baroku i czas6w nowszych. W uzyskaniu wlasciwege i pelnego
obrazu powstania i rozwoju nowej pieSni religijnej konieczna jest wspolpraca filologéw
i muzykologéw.

W realizowaniu badann hymnologicznych najpilniejszymi zadaniami sa: rejestracja zrodet
i wypracowanie szczegdtowej problematyki badan. Konieczne jest poszukiwanie zrodet
autentycznych, obejmujacych zbiory pie$ni, pojedyncze piesni, a takze wzmianki o pie$niach
nieznanych. Hymnolog musi si¢ zainteresowa¢ nie tylko piesniami z zachowanymi melo-
diami, ale takze utworami lirycznymi, ktore dotarty do nas jedynie w wersji tekstowej. Nie-
przebadane dotad systematycznie muzykalia bibliotek klasztornych i seminaryjnych daja
szanse dalszych odkryé. W rejestracji zrodel nalezaloby wykorzysta¢ nowoczesne sposoby
przeprowadzania dokumentacji poprzez wykorzystywanie techniki mikrofilmowej i foto-
graficznej. Konieczne jest stworzenie centralnego katalogu zbioréw i pojedynczych piesni.

Ustalenie pelnej problematyki badan nad piesnia religijna nie jest sprawa latwa. Z grubsza
biorac, konieczna jest charakterystyka melodii zachowanych piesni z uwzglgdnieniem jej
proweniencji, powiagzan z melodiami europejskimi (gregorianskimi i innych narodéw) pro-
testanckimi i ludowymi, zagadnienia kontrafaktur, wplywu melodyki $wieckiej, przebadanie
funkcjonowania piesni w obrz¢dach liturgicznych i innych nabozenistwach; potrzebna jest
orientacja w cechach stylistycznych piesni od strony tekstu i melodii. Na opracowanie czeka
zbadanie roli zakondéw i bractw w rozwoju piesni, historia poszczegélnych kancjonalow
i $piewnikow, zycie i dzialalno$é zbieraczy piesni.

Postulatem koncowym tego pierwszego referatu bylo stworzenie odpowiedniej bazy,
zaopatrzonej w konieczne pomoce w ramach Instytutu Muzykologii Koscielnej KUL i przy-
gotowanie kadry naukowcOéw chetnych do pracy hymnologiczne;j.

Wypowiedz J. Woronczaka, znakomitego polskiego filologa-mediewisty, dotyczyta
zagadnienia zrodet i funkcjonowania pie$ni najstarszych az do polowy XVI w. Polskie pie$ni
religijne najwcze$niej pojawiaja si¢ w procesjach jako czynnosci liturgicznej, ktora bez
$piewu jest nie do pomyslenia. Nastgpnie pojawiaja si¢ w kazaniach, gdzie spetniaja rolg
dydaktyczno-katechetyczng. Takim funkcjonowaniem tlumaczy si¢ bogactwo tresci dogma-
tycznej w najstarszych piesniach wielkanocnych (Chrystus zmartwychwstan jest, Przez twe
Swiete zmartwychwstanie), dalszych zwrotkach Bogurodzicy, licznych dekalogach. Z chwila
przygotowania wigkszego zespotu o0sob, zdolnych do wyglaszania kazan, ukazywania sig
zbiorow kazan, pie$n traci swa funkcj¢ katechizacyjng i liryzuje si¢. Od XV w. powstaja
piesni o charakterze lirycznym dla calego zgromadzenia i piesni solowe. Powstaje liryka
maryjna i po§wigcona $wigtym. Pojawiaja si¢ rowniez przeklady z jezyka faciniskiego. W zwiaz-
ku z powstaniem pradéw husyckich, postugujacych si¢ piesnia w jezyku narodowym w pro-
pagowaniu swych idei, nast¢puje zamknigcie procesu liturgizacji pie$ni, odwrocenie si¢ od
piesni w jezykach narodowych, co w konsekwencji doprowadza do ich szybkiego zaniku
i malej Zywotnosci. W rezultacie dotrwaly do naszych czas6w nasze najstarsze piesni z kornca
XIII i XIV w., a liczne piesni z wieku XV przechowaly si¢ jedynie w wzmiankach i incipi-
tach. W pierwszej polowie XVIw.—w okresie przedreformacyjnym — powstal wielki
zespol piesni antropomorfizujacy Chrystusa-Dzieciatko. Z tego czasu zachowaly si¢, wy-
rosle na gruncie franciszkanskiej duchowosci kancjonaly czartoryski i kérnicki.

Piesni przekazywano zasadniczo droga ustnej tradycji. Tym tlumacza si¢ wielokrotne
zapisy tej samej piesni w roznych miejscach i w réznych wariantach. Pierwsze kancjonaly
pojawiaja si¢ dopiero w drugiej potowie XV w. a ich rozwoj przypada na wiek XVI i XVII,

Referat ks. B. Bartkowskiego podjat temat wariabilnosci polskich $piewdéw religij-
nych zachowanych w ustnych tradycjach. Punktem wyjscia badan jest konfrontacja tradycji

5*
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zapisa.nej w §piewnikach z tradycja ustna, Analiza zebra.nych materiatéw prowadzi do dostrze-
Zenia szeregu elementéw podlegajacych zmiennosci. Sa nimi: rysunek meliczny, w istotnym
swym trzonie mezmnemony, ale wypelniony stosowaniem dzwigkoéw obcych ; skoki melodii —
dzw1¢karm przejscwwyrm bardziej urozmaicona metrorytmika z czestyml rytmami punkto-
wanymi, synkopowymi i konfliktowymi, licznie wyst¢pujace ,,maniery” $piewacze: glissanda
i dzielenie stéw oddechem. Przebadania wymaga problem wplywu folkloru $wieckiego na
ksztaltowanie si¢ wariabilnosci piesni religijnych. Uzyskany na podstawie, wycinkowych jak
dotad badan etno-muzykologicznych obraz poliwersyjnosci polskich $piewow religijnych
podsuwa pytanie o zasad¢ drukowania $piewnikéw w Polsce: czy to ma by¢ §piewnik jedno-
lity dla calego kraju, czy tez raczej nalezaloby w trosce o zachowanie bogactwa réznorod-
nych tradycji pomysle¢ o $piewnikach regionalnych.

Dyskusja po tych trzech wystapieniach toczyla si¢ wokot przyczyn poliwersyjnoscei piesni,
tonalnosci polskich $piewow i zaleznosci od choratu gregorianskiego, mozliwosci okreslenia
elementéw rdzennie polskich w pie$niach religijnych. Dyskutanci doszli do wniosku, Ze spre-
cyzowanie ,,polskich cech” bedzie zadaniem niezwykle trudnym, jedynie w wypadku pies$ni
bardzo starych niezawodnym wskaznikiem, pomocnym w identyfikowaniu utworéw pol-
skiego pochodzenia bedzie struktura wersyfikacyjna pieéni; inne elementy beda bardzo czgsto
og6lnoeuropejska wilasnoscia i dorobkiem.

Padaly rowniez pytania o uzyteczno$é¢ przeprowadzanych badan folklorystycznych,
o mozliwo$é wykorzystania odkrytych wersji melodycznych piesni w drukowaniu nowych
$piewnikéw. W jakim stopniu przydatne bedzie stwierdzenie cech polskiej melodyki dla
nowej tworczosci hymnodycznej, majacej w my$l dyrektyw odnowionej liturgii wyrastaé
z naszej epoki. Odnosnie $piewniko6w podkre§lono, ze przede wszystkim maja one stuzy¢
duszpasterstwu, a nie badaniom etno-muzykologicznym, stad niecelowym byloby umiesz-
czanie w nich wielu wersji melodycznych i jedynie pies$ni starych. Rownoczeénie jednak,
biorac pod uwage wychowawcze wartosci uSwiadamiania sobie dorobku kultury narodowej
nalezaloby w nich umieéci¢ wybor piesni starych, odznaczajacych si¢ niezaprzeczalnymi
walorami religijnymi i artystycznymi pod wzgledem tekstu i melodii, aby zachowa¢ pewna
cigglo$¢ tradycji. Duzo uwagi i troski nalezy rdowniez poswigci¢é nowym kompozycjom,
ktore by odpowiadaly potrzebom chwili, pomagaly ludziom wspoélczesnym w nawiazaniu
autentycznego kontaktu z Bogiem i innymi ludzmi we wspolnocie Kosciola ; sprzyjaty wejsciu
w dialog ze zbawczym dzialaniem Boga, uobecnianym w misteriach liturgii.

Pierwszy dziei obrad zakonczylo sprawozdanie z III Sympozjum Migdzynarodowego
Stowarzyszenia Muzyki Koscielnej w Salzburgu, zlozone przez jednego z przedstawicieli
polskiej delegacji na tym spotkaniu — ks. G. Mizgalskiego. Zadaniem Miedzynarodo-
wego Stowarzyszenia Muzyki Koscielnej jest troska o rozwdj muzyki sakralnej w oparciu
o dyrektywy Kosciota. I i II Sympozjum zajmowato si¢ sytuacja prawna muzyki sakralnej
oraz muzyka liturgiczna w katedrach i opactwach. Tematem III Sympozjum byla wsp6i-
czesna muzyka religijna i liturgiczna w krajach europejskich. Na spotkaniu tym prezento-
wane byly rowniez osiggnigcia polskie z wymienionych dziedzin, z wielkg zyczliwoscia i za-
jnteresowaniem przyj¢te przez uczestnikOw sympozjum.

Drugi dzien seminarium rozpocz¢ta Msza $w. koncelebrowana w kaplicy Wyzszego Se-
minarium. Obrady rozpocz¢to wprowadzenie do dyskusji przygotowane przez ks. H. Cem-
pur¢ na temat wspolczesnej piesni koscielnej i piosenki religijnej. WypowiedZ prelegenta
przyniosta przede wszystkim rozrdznienie miedzy obu formami i proby zdefiniowania ich
istoty. Prelegent proponowal nastg¢pujaca definicj¢ piesni: ,jest to utwor wokalny o tresci
zwiazanej z liturgia Kosciola katolickiego, a wiec odpowiadajacy wiasciwemu celowi i funkcji,
z muzyka, ktorej charakter nie moze budzi¢ watpliwosci o jej koscielnym przeznaczeniu —
do wykonywania przez lud”. Rzecz jasna, Ze taka piesn w mysl zalecen koscielnego prawo-
dawstwa powinna utrzymywac iaczno$¢ z tradycja, a rownoczesnie uwzglednia¢ nowe po-
trzeby i wymogi liturgii, by nowe formy niejako organicznie wyrastaty z form juz istnieja-
cych. Piesn we wspolczesnym ujeciu powinna byé nie tylko ozdoba obrzedu, ale jego wiasci-
wofécia, znakiem, jednym z najbardziej wymownych, jakie sa do dyspozycji kultu. Rzeczy-
wisto$¢ w dziedzinie nowej tworczoéci liturgicznej u nas i nie tylko u nas, pozostawia jeszcze
wiele do Zyczenia. Konieczny jest wspolny wysilek poetow i kompozytoréw, by odpowie-
dzie¢ na istniejagce zapotrzebowania. Nie wymaga si¢, by nowe pie$ni odznaczaly si¢ nowo-
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czesnym jezykiem muzycznym, gdyz wtedy nie spetnilyby warunku komunikatywnosci, lecz
przede wszystkim, by scisle byly skorelowane z konkretnym obrzgdem liturgicznym.

Piosenka religijna zostata scharakteryzowana jako ,,utwor o tresci religijnej, wyrazajace
indywidualne potrzeby cztowieka, o wspolczesnej melodyce i rytmice, wykonany z towarzy-
szeniem instrumentéw perkusyjnych i instalacji wzmacniajacej, nasladujacy wzory piosenek
$wieckich”. Nie widzi si¢ dla niej miejsca w liturgii, ale moze z powodzeniem by¢é wykorzysty-
wana w katechizacji i innych formach budzenia §wiadomego Zycia religijnego w srodowiskach
miodziezowych. Jako cech¢ dyskwalifikujaca piosenke religijng, jaka znamy, w ramach
obrzedow liturgicznych, wskazuje si¢ przede wszystkim na fakt jej nawiazywania do $wieckiej
piosenki kabaretowej i taneczno-przebojowej, co w konsekwencji pociaga za soba swego
rodzaju desakralizacj¢ przezycia religijnego.

Wypowiedz ks. W. Schenka poruszyla problem duszpasterskiego znaczenia pie$ni na-
boznych. Prelegent rozpoczal swa wypowiedz od stwierdzenia, Ze $piew nalezy do integral-
nosci natury ludzkiej. Poprzez rytm i melodi¢ jest wyrazem jednosci i jednomysinosci. Naucza
i utrwala prawdy wiary. Tworczo$¢ piesniowa w zakresie tekstu i melodii umozliwia tym
samym ludziom $wieckim uczestnictwo w magisterium Kosciola ; pozwala wyrazac im swoja
wizj¢ prawd chrzescijanskich. Kazania i katechezy ida w niepamigé, pieSni pozostaja. Piesn
wychowuje do nasladowania Boga, jest nauczycielka modlitwy w roznych jej odcieniach:
pochwalnej, dzigkczynnej, blagalnej. Moze spetni¢ rol¢ jednoczaca ludzi réznych wyznan
chrzescijanskich. W dalszym ciagu swych wywodow prelegent wskazal na najbardziej zau-
wazalne braki w naszym repertuarze piesSniowym:brak piesni na przygotowanie darow,
o Wieczerzy Pariskiej jako sprawowaniu pamiatki Pana, na temat chrztu, brak pie$ni o cha-
rakterze pokutnym — dotychczasowe wielkopostne sa po prostu pieSniami pasyjnymi;
nie ma rowniez pieSni zatobno-paschalnych, a aktualnie z okazji uroczystosci za zmartych
$piewa si¢ piesni zalobne albo pie$ni wielkanocne. Tematyka eschatologiczna rowniez jest
pomini¢gta w aktualnie §piewanym powszechnie repertuarze piesniowym.

Aby piesni mogty spelni¢ swoja rol¢ w duszpasterstwie, konieczne jest energiczne prze-
prowadzenie rewizji tekstow pod wzgledem jezykowym i teologicznym. Trzeba tworzy¢
nowe piesni, ktore by stale wzbogacaly repertuar parafialny. Postuluje si¢ ujednolicenie
tekstow i melodii piesni, bo tylko to moze uratowaé mozliwos¢ spotkania sie ludzi, wytwo-
rzenie wspolnoty wobec faktu statej migracji ludnosci. Waznym momentem, wplywajacym
na skuteczno$¢ duszpasterskiego oddzialywania pie$ni jest rowniez sposob ich wykonania,
aby zachecat do wilaczenia sig calej wspdlnoty. Potrzebna jest stata troska ksiedza i organisty,
by usuwac biledy, ¢wiczyé nowe piesni, pamietajac o wlaczaniu scholi, choru koscielnego.

Zagadnienie piesni koscielnych w pozamszalnych obrzgdach liturgicznych bylo tematem
wprowadzenia do dyskusji ks. I. Pawlaka. Chodzi o $piewy towarzyszace sprawowaniu
roznych sakramentow, sakramentaliow, liturgii godzin. Zyjemy w okresie, gdy na naszych
oczach rodzi si¢ nowa liturgia sakramentéw i mozemy mie¢ wplyw na miejsce i jako$¢ $pie-
wow przewidzianych w poszczegolnych obrzedach. Jak dotychczas, ukazala si¢ u nas jedyna
ksiega liturgiczna — Obrzedy chrztu dzieci. Niestety, przewidziane wypowiedzi muzyczne
w ramach ceremonii chrzcielnych, prezentowane w tej ksigdze przedstawiaja si¢ skromnie.
JesteSmy na etapie zastepowania dostownych ttumaczen tekstow lacifiskich ,,odpowiednimi”
piesniami polskimi. Wobec braku w wielu wypadkach piesni odpowiadajacych w petni
tresci i duchowi poszczegdlnych czynnosci, czgsto dokonuje si¢ zbyt ryzykownych adaptaciji,
co w rezultacie prowadzi do wykorzystywania tych samych piesni do spelniania réznych
funkcji. Zostaje tym samym zachwiana hierarchia $piewow w liturgii. Piesni, ktore np.
w liturgii godzin zastepuja oryginalne hymny brewiarzowe, a wigc spetniaja funkcj¢ obrzg-
dowa, w sakramentaliach wystgpuja jako $piewy towarzyszace czynno$ciom liturgicznym.

W dziedzinie pozamszalnych obrzedow liturgicznych wotanie o nowe kompozycje jest
jeszcze bardziej uzasadnione niz na terenie tworczosci mszalnej. Przed wydaniem nowych
ksiag liturgicznych konieczna jest konsultacja z muzykami, by $piewy zajmowaty w nich
odpowiednie miejsce.

Problemy odbioru tekstéw dawnych pie$ni przez wspoélczesnych wiernych podjat ks.
W. Danielski. Punktem wyjscia swych rozwazan obral zatwierdzony przez Podkomisje
Episkopatu Polski do Spraw Muzyki (na prawach eksperymentu) tymczasowy $piewnik
mszalny i przeprowadzit analiz¢ tresciowa w oparciu o kryteria teologii kerygmatycznej
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zawartych w nim zespolow pie$ni wyznaczonych na poszczegdlne okazje i okresy roku li-
turgicznego.

W piesniach kultowych (ku czci Najsw. Serca, Maryi, za zmarlych) uderza przewaga piesni
narracyjnych, zasadniczo nie nadajacych si¢ do liturgii. W piesniach adwentowych nie uwzgled-
niona jest problematyka eschatologiczna, jedynie wyakcentowany aspekt maryjny. W pies-
niach bozonarodzeniowych — mato piesni z tresciami teologicznymi, wigkszo$¢ pieéni
odznacza si¢ charakterem lirycznym; duzo pies$ni z pogranicza pastoraltek. Tak samo trudna
sytuacja w dziedzinie piesni wielkopostnych: Spiewa si¢ pieSni przygodne albo pasyjne.
W grupie piesni przygodnych — brak piesni o wierze, o chrzcie, najwiecej piesni z moty-
wem ufnosci, kilka dzigkczynnych i pochwalnych. W zespole pie$ni eucharystycznych raza
wspolczesnego wykonawce hyperboliczne przesady, nastroj sentymentalnej uczuciowosci.

Ozywiona dyskusja, jaka rozwingla si¢ po przygotowanych wypowiedziach drugiego dnia
seminarium dotyczyla réznorodnych zagadnien. Wskazywano na mozliwo$é rozszerzenia
repertuaru naszych piesni o niektore piesni protestanckie. Pewnym precedensem w tej dzie-
dzinie jest $piewnik ekumeniczny, zawierajacy 100 piesni wydany dla krajow jezyka niemiec-
kiego, zatwierdzony przez wladze Kosciola katolickiego i ewangelickiego. Waznym zada-
niem wydaje si¢ takze modyfikacja tekstow piesni istniejacych, jeszcze powszechnie $pie-
wanych (np. dalsze zwrotki piésni Serdeczna Matko). W tworzeniu nowych kompozycji
nalezy zwroci¢ szczegdlna uwage na mszalne $piewy procesyjne; na wejscie, przygotowanie
darow, Komuni¢ $w. Powinny wytwarza¢ ducha braterskiej wspolnoty, wyraza¢ rado$é
gromadzenia si¢ przed Panem. Nalezy zorganizowa¢ konkurs kompozycji liturgicznych
pod protektoratem Podkomisji Muzycznej Episkopatu. Cenne beda jednak rowniez lokalne
inicjatywy i spontaniczna tworczo$¢ fachowych muzykow zainteresowanych dziedzing li-
turgiczna. Z okazji zjazdow profesoréw muzyki czy diecezjalnych referentéw dla spraw mu-
zyki, odbywajacych si¢ na zmian¢ co dwa lata, mozna by prezentowa¢ dorobek w tej dzie-
dzinie z poszczegélnych rejonéw Polski i dzieli¢ si¢ nim z wszystkimi. Za mato uwagi po-
Swieca si¢ pieSni religijnej w katechezie oraz mozliwosciom rehabilitacji dawnych piesni.

Odnosnie problemu piesni i piosenki religijnej podkreslano roznic¢ w ich przeznaczeniu:
piesni przeznaczone sg zasadniczo do wykonywania masowego, przez wszystkich zgro-
madzonych, a piosenki nadaja si¢ do wykonania solowego lub przez maty zespol. Poza tym
typ melodyki piosenek za bardzo przypomina muzyke¢ swiecka i budza sie¢ w stuchaczu
watpliwosci, czy to jest muzyka rellguna czy tez $wiecka.

Szeroko$¢ podjetej na seminarium problematyki, szczera troska o zachowanie facznosci
z tym, co w naszej tradycji pieSniowej najlepsze, a rOwnoczes$nie autentyczne zaangazowanie
w szukanie nowych drog oraz kryteriow dla wspolczesnych kompozycji liturgicznych, stwa-
rzaja uzasadnione nadzieje na pomyslny rozwdj tej dziedziny zycia religijno-kulturcwego
w Polsce.

Gizela Skop, Lublin

IV. LITURGICZNA WSPOLNOTA

1. Wspolnota wiernych a eksperyment w liturgii

Zycie wspolczesnego $wiata na wielu plaszczyznach wskazuje na przydatnosé ekspery-
mentu, a nawet w bardzo licznych wypadkach na jego nieodzowno$¢, wrecz koniecznosC.
Wszelki postgp gospodarczy, ekonomiczny, naukowy i techniczny uwarunkowany jest dzi$
prowadzeniem uprzednio dlugotrwalych badan i eksperymentow. Idee i wynalazki musza
przej$¢ najpierw odpowiednia probe oraz sprawdzi¢ si¢ do$wiadczalnie. Dopiero otrzymane
wyniki, po szczegélowej ich analizie i otwartym dialogu pomigdzy kompetentnymi i zainte-
resowanymi danym problemem stronami, moga zadecydowa¢ o dalszych losach konkret-
nego projektu, wynalazku, urzadzenia czy idei.



Choé soborowa reforma liturgii dobiega juz konca, jednak mimo rozliczne i powazne po-
zytywne rezultaty i korzysci plynace z dotychczasowej reformy, odnowy liturgii — jak si¢ wy-
.daje — nie mozna uznac za definitywnie zakonczona. Bo je$li soborowe zatozenia odnowy litu-
rgii mozna uznaé za stuszne, to ich realizacja szczegotowa w wielu punktach nie odpowiada w
calej pelni ani pierwotnym zamierzeniom i wytycznym soboru, ani ogélnym celom, ktore so-
bor cheiat osiagnad, ani tez oczekiwaniom i nadziejom czlowieka wspolczesnego. Z drugiej
strony jest rowniez rzecza oczywista, ze — przy uwzglednieniu pielgrzymujacego charakteru
Kosciota, a w zwiazku z tym kulturowego uwarunkowania wszystkich jego instytucji —
w ogole kazda reforma liturgii bedzie miala zawsze tylko charakter tymczasowy, przejsciowy,
7e zawsze bedzie jedynie dostosowaniem sie do konkretnej sytuacji cziowieka i Kosciola,
ktory z jednej strony stale poglebia swoja samoswiadomosé, a z drugiej znajduje si¢ zawsze
w okreslonej sytuacji ciagle zmieniajacego si¢ $wiata. Wynika z tego, ze liturgia zawsze be¢dzie
podlegaé¢ prawom rozwoju.

Z racji przedstawionych wyzej faktow mowi si¢ dzi§ dos¢ powszechnie w fachowej litera-
turze dotyczacej problematyki liturgii o koniecznosci tzw. tworczoéci liturgicznej, o obo-
wiazku poszukiwania i tworzenia nowych form w liturgii lepiej odpowiadajacych cztowiekowi
wspoOlczesnemu i czlowiekowi jutra. Dochodzimy w ten sposob do sedna sprawy. Otoz
ten upragniony rozwoj form w liturgii roOwniez wymaga eksperymentu!®.

Tworzenie nowe;j liturgii domaga si¢ odpowiednich prob ad experimentum z dwoch po-
wodow. Po pierwsze dlatego, ze szukanie nowych form liturgicznych (gestow, znakow
tekstow) musi dokonywaé si¢ w zyciu wspolnoty wiernych. Nie chodzi przeciez o stworzenice
nowych form ,,za biurkiem”, form dalekich od zycia i trudno przyswajalnych, ani o liturgig
w teorii, lecz o liturgi¢ zdatna do konkretnego sprawowania we wspoélnocie. Po drugie
jesli juz pewne formy zostaja rzeczywiscie z gory przez wladzg¢ koscielna ustalone, to ni
mozna narzuca¢ ich wspdlnotom liturgicznym bez uprzedniego sprawdzenia ich funkcjo
nalnosci i przydatnosci za pomoca ekspzsrymentu.

Bardzo dtugo odnoszono si¢ do eksperymentow liturgicznych z rezerwa i niechetnie, jesl
nie wrogo. Przyczyna tego bylo jednostronne statyczne widzenie liturgii, w niezmiennosc
ktorej dopatrywano si¢ odblasku odwiecznej niezmiennosci Boga. Jesli za$ pdzniej w toki
postepujacej odnowy liturgii otworzyly si¢ pewne mozliwosci dla eksperymentowania, za
szkodzili sprawie zbyt gorliwi dzialacze o niepoglebionej wiedzy liturgicznej, ktorzy nie tylk
negowali dialogiczny charakter eksperymentu, lecz w falszywie rozumianej wolnosci ignoro
wali w ogole autorytet wiadzy koscielnej. Kiedy za$ czgsto takie ,,pirackie proby”, ktor
nicstusznie nazywano eksperymentem, konczyly si¢ fiaskiem i niepowodzeniem oraz przy
nosily szkode Kosciotowi, ich autorzy wing zrzucali na ryzyko zawsze przeciez tkwiac
w kazdym eksperymencie. Na skutek tego wiadza Kosciola odnosila si¢ niechetnie do ekspe
rymentowania na polu liturgii zakazujac natwet eksperymentéow poprawnie rozumianyckt

Eksperyment w liturgii zostal dopiero zalegalizowany przez Sobor Watykanski II. Sobo
zakazal tzw. ,dzikich eksperymentow” czyli zmieniania liturgii przez kaplana na wtasn
reke (KL 22,3); wymaga natomiast rzetelnych eksperymentéw kierowanych, przeprowadze
nych w odpowiednich grupach i przez okreslony czas, za pozwoleniem Stolicy Apostolskit¢
(KL 40,2). Przeprowadzaniem potrzebnych eksperymentow winna si¢ zajaé terytorialn
komisja liturgiczna (KL 44), .

W praktyce pierwszym krokiem naprzod w realizacji tych postanowien Konstytucji o Swit
tej Liturgii byl instrukcja Inter oecumenici (26.1X.1964 r.), ktora wérod prac terytorialng
komisji liturgicznej wymienia na pierwszym miejscu ,studia i eksperymenty” w zakresi
w jakim upowaznia ja do tego wiladza terytorialna (art. 45a). Widaé, Zze przepisy te mial
bardzo ogolnikowy charakter, a mozliwosci eksperymentowania byly ograniczone. G. W1
cherer-Huldenfeld zrodlo eksperymentéw samowolnych i traktowanie przez biskupd

! Zob. R. Gantory, L’experimentation en matiére de liturgie, Jeunes Eglises 30(196
14—28;R. W.Hovda, The Underground Experiment in Liturgy, Worship 42(1968) 322—33
F. Zauner, Liturgische Experimente, Bibel und Liturgie 42 (1969) 12—17; Ph. Hornoncou
Das liturgische Experiment, Bibel und Liturgie 44(1971) 26—31; G. Lukken, Czy liturg
ma przyszlosé?, RBL 23 (1970) 126—127 (catosé: 112—127).



wszystkich eksperymentujacych jako ,utrapienie”, widzi wlasnie w tym, Ze nie wypracowano
bardziej szczegdbtowych wytycznych?,

Poniewaz z powodu niezadowolenia z niektérych rozwigzafi w rézny sposob ekspery-
mentowano odnowiona liturgi¢, lub szukajac form bardziej odpowiednich prowadzono
cz¢sto nowe eksperymenty na wlasng reke. Kongregacja Kultu Bozego wydala w instrukcji
Liturgicae instaurationes (29.V1.1970) bardziej szczegdélowe przepisy w tej materii®. W mysl
tych dyrektyw (art. 12) pozwolenia na potrzebne eksperymenty w dziedzinie liturgicznej
moze udzieli¢ tylko Kongregacja Kultu BozZego, i to na pismie, przy zachowaniu $cistych
i okreslonych zasad. Wszystkie dotychczasowe pozwolenia co do eksperymentow we mszy
utracily swoja moc, poniewaz obowigzuje nowy Mszat Rzymski. W przypadku koniecznosci
przeprowadzenia glgbszych dostosowan odnowionej juz liturgii do tradycji i charakteru
narodow, eksperymenty moga by¢ prowadzone tylko za zgoda Stolicy Apostolskiej po prze-
diozeniu jej calego projektu z podaniem wszystkich punktow. Eksperymenty moga byé do-
konywane tylko pod odpowiedzialnoscia wlasciwej wladzy lokalnej i przy doktadnie okreslo-
nym zakresie, a wigc: w odpowiednich zespolach; pod odpowiedzialnoscia specjalnie wyzna-
czonych roztropnych osdb; ograniczone co do ilosci; najwyzej przez jeden rok; nie mozna
ich przeprowadzi¢ podczas wielkich celebracji ani rozglaszaé wiadomosci o nich; na koniec
doswiadczenia nalezy przedtozyé Stolicy Apostolskiej.

Z powyzszego widacd, ze Kongregacja Kultu Bozego nie zmienita zasady o tzw. ,,ekspery-
mencie kierowanym” 4, W tym ujeciu inicjatywa eksperymentu wychodzi zawsze ,,od gory”,
od wiadzy, ktora jest biskup proszacy o pozwolenie Stolicg Apostolska (,,Jesli byloby po-
trzebne szersze dostosowanie... konferencja episkopatu sprawe gigboko rozwazy...”, art. 12),
Powstaje pytanie, czy taka koncepcja eksperymentu jest wystarczajaca w procesie ciaglego
Jostosowywania liturgii ?

Z pewnocscia zalezno$¢ eksperymentu cd kompetentnej wladzy jest zawsze konieczna
i w dobrze rozumianym eksperymencie autorytet wladzy nigdy nie powinien by¢ kwestio-
nowany. Dzieje liturgii wéroéd pewnych odlamow protestantyzmu sa bowiem ostrzezeniem.
Pokazuja one, do czego prowadzi brak kontroli w liturgii i pozostawienie wszystkiego catko-
witej dowolnoéci i swobodzie, gdy zaspokaja si¢ jedynie potrzeby chwili, a zabraknie wyczucia
dla ciaglosei liturgicznej tradycji®. Niemniej nalezatoby chyba uwzgledni¢ w eksperymencie
element inicjaiywy oddolnej. Zawsze bedzie musiato w nim istnieé zdrowe napiecie pomiedzy
wtorytetem i wolnoscia. Inicjatywa w eksperymencie winna wychodzi¢ takze ,,od dotu”,
»d lokalnych wspélnot liturgicznych. Trzeba przeciez z cala szczeroicia przyznac, ze bez
ddolnego nacisku wyrazajacego si¢ m.in. w ekperymentalnych probach przystosowania
iturgii do wspotczesnosci, nie bytoby soborowej reformy liturgii lub przynajmnie; nie przy-
srataby ona tak radykalnej formy. Inicjatywa oddolna jest przeto konieczna. Dlaczego prawo
lo eksperymentu maja mie¢ tylko idee cztonkow terytorialnej komisji liturgicznej, a zawsze
nialyby i$¢ na marne wlasciwe i sensowne pomysly liturgiczne duszpasterza zyjacego w sro-

2 G. Wucherer-Huldenfeld, Leitsdtze zur symbolgemdssen Gestaltung der Liturgie,
v: Liturgie der Gemeinde, Wien 1966, 118 (calos¢: 107—120). Dodajmy tu, Ze autor ten pro-
onuje, by wyrézni¢ 3 rodzaje eksperymentu: 1. eksperyment obowiazkowy (Pflichtsexperi-
1ent), gdy jaki§ obrzed jest prowizoryczny, ale obowiazuje wszystkie parafie, a doswiad-
zenia sg przekazywane komisji liturgicznej (np. w diecezji wiedenskiej nowy obrzed pogrzebu)
. eksperyment dowolny (freiwilliges Experiment), ktory ma miejsce. gdy pewna reforma
ast zbyt $miala, by mozna bylo zobowiazaé wszystkich; 3. eksperyment ekskluzywny (Ex-
lusivexperiment) praktykowany w pewnych tylko parafiach lub klasztorach za specjalnym
ozwoleniem (w ten sposob np. powstat ryt mszy koncelebrowane;j).

3 Instructio tertia ad Constitutionem de Sacra Liturgia recte exequendam ,Liturg icae
nstaurationes”, AAS 62(1970) 692—704; tlum. pol. Posoborowe prawodawstwo kosciel ne,

111/2, 177—208; komentarz do instrukcji zob. R. Gantoy, La troisiéme instruction po ur
ne juste application de la Constitution sur la liturgie, Paroisse et Liturgie 53/1971/31—52.
, 648 Tﬁ%ie okreslenie stosuje G. Deussen, Die neue liturgische Gemeinde, Frankfurt a.M.
72"’ Zob. K. Mc Donnel, Free and Formal Prayer in Protestant England, Worship 40/1966/

—482,
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dowisku i znajacego potrzeby wiernych czy tez propozycje i inicjatywa $wieckich? Dlatego
zamiast mowi¢ o ,.eksperymencie kierowanym”, ktoéry to termin wydaje si¢ inicjatywa pod-
jecia eksperymentu zacie$nia¢ tylko do wladzy koscielnej, nie mozna by raczej postulowaé
»eksperymentu kontrolowanego”?

Okreslenie ,eksperyment kontrolowany” nie wyklucza autorytetu wladzy, a mimo to
daje mozliwos¢ — cho¢by w minimalnym stopniu — samodzielnego podjecia inicjatywy
eksperymentowania, do ktorego pozniej dotaczylaby si¢ kontrola wiadzy. Fakt, ze wiladza
koscielna bedzie musiala po6Zriej niejednokrotnie odrzuci¢ taki eksperyment z racji jego
niestosownosci, nie jest jeszcze argumentem przemawiajacym za tym, by w ogdle takiego
eksperymcntowama zaniechad.

Wydaje si¢, ze biorac pod uwage charyzmatyczny charakter Ludu Bozego, nie kazdy
eksperyment musi by¢ zlecony lub wyraznie z gory sankcjonowany i posiada¢ uprzednig
zgod¢ autorytetu. Oczywiscie przy decyzji podjecia takiego eksperymentu potrzeba wielkiej
odwagi, samokrytyki i przyjecia na siebie odpowiedzialnosci, co zaklada nawet istnienie
laski charyzmatycznej. Eksperyment zawiera w sobie zawsze pewne ryzyko, ale przeciez
ryzyko i niepewno$¢ znamionuja cala nasza chrzescijariska egzystencj¢, a postawa ekspery-
mentowania jest poniekad wyraZzem naszej wiary.

Prawo do eksperymentu liturgicznego bardziej samodzielnego i mniej zaleznego od wiadzy
centralnej udowodni¢ mozna w oparciu o fundamentalng dla katolickiej nauki spotecznej,
a stosowana wspolczesnie do roznych dziedzin zycia Kosciola, tzw. zasade pomocniczosci ©.
Zasada ta glosi, ze spolecznoéci wieksze i lepiej zorganizowane winny $wiadczy¢é pomoc
spolecznosciom mniejszym, a Jedne i drugie maja by¢ pomoca dla osoby ]udzk1e| QOd strony
negatywnej zasada ta postuluje wigc pozostawienie osobie |I.leklej i mmejszym spolecznos-
ciom okreslonej prawem swobody dziatania. Zadna <po{ecznosc nie moze odbieraé 1n1c1atywy
osobie ludzkiej, a spoteczno$é wigksza nie moze ograniczaé mniejszej. Zasada pomocniczosci
sprawia, Ze utrzymuja si¢ w granicach swej dziatalnosci nie naruszajac wzajemnie swoich
zakresOw dzialania. Wprowadzenie zasady pomocniczosci na. teren zycia Kosciola (stoso-
wana byé¢ moze wobec Kosciola tylko w sensie analogicznym, tzn. podobnym do spotecz-
nosci $wieckich, ale w sposdb nieco odmienny ze wzgledu na religijna i nadprzyrodzona
specyfike spolecznosci Kosciola) wymaga zastosowania jej takze w dziedzinie liturgii. W mysl
tej zasady dziatalno$¢ kazdej spotecznosci w lonie Kosciota ma charakter pomocniczy i dla-
tego wladze wyzsze nie powinny przeszkadzaé inicjatywie liturgicznej jednostek i instancji
nizszych, Zadaniem wladz naczelnych jest pomagaé, budzié inicjatywe, odpowiedzialno$é,
koordynowa¢ dziatalno$¢ jednostek i wspolnot oraz utrzymywac si¢ w granicach kompetencji.
Zasada pomocniczosci realizowana in concreto domaga sie zupelnie wyraZnie decentralizacji,
utrzymywania si¢ poszczegélnych wladz koscielnych w granicach wlasnej kompetencji oraz
popierania przez nie inicjatywy oddolnej, a nawet indywidualnej. Zasada pomocniczosci
postuluje wigc to samo, co zawarte jest w tres¢i proponowanzgo wyzej ,eksperymentu kon-
trolowanego”.

Podsumowujac zagadnienie eksperymentu w liturcii stwierdzi¢ nalezy, Ze warunkiem
przysztosci liturgii jest eksperyment szerzej rozumiany niz dotad. Chodzi mianowicie o uak-
tualnianie liturgii we wspoélczesnej sytuacji Koéciola przez zdrowa krytyke, dialog, plano-
wanie i tworzenie poddawanych eksperymentalnym probom form liturgicznych odpowia-
dajacych przyspieszonemu dzisiaj tempu historii.

Whiosek ten nabiera jeszcze wigkszej oczywistosci w swietle wypowiedzi K. Rahnera:
»Dopoki sprawujacy urzad nie sadza, Ze nic nie powinno si¢ dzia¢ bez ich zgody, ze wszystkie
eksperymenty powinny by¢ uprzednio uzgodnione i dopoki ci, ktorzy podejmuja ekspery-
menty nie sadza, ze kazdy eksperyment jest $wiety i nigdy nie powinien byé odrzucony,
dop6ty mozna zy¢ w Kosciele. w ktorym sa konflikty i niepokoje i w ktorym eksperymenty
powoli odkrywaja i przygotowuja przysztosé”.

Ks. Jerzy Grzeskowiak, Lublin

6 Podobna argumentacj¢ przeprowadza G. Wucherer-Huldenfeld, Experiment und
Subsidiaritat in der Liturgie, Bibel und Liturgie 41/1968/261—274. Krytyczna odpowiedZ
na tezy G. Wucherer-Huldenfelda dat M. Decross, Grundstrukturen in der Liturgie,
Bibel und Liturgie 42/1969/4—11.



