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PRZEZ INICJACJE SAKRAMENTALNA DO SPOTKANIA
Z BOGIEM

W historii wychowania i kultury termin ,,inicjacja” od lacinskie-
go initiare czyli ,,wej$¢ do wnetrza” znany jest od dawna. Przez ini-
tiatio rozumiano najpierw przygotowanie dorastajagcej mtodziezy do
walki, zycia i zwyczajow plemiennych w tzw. szkole lesnej?!, a po-
tem takze wtajemniczenie, dopuszczenie do uczestnictwa w religij-
nych obrzedach pewnej grupy, przejscie od §wiata nieposwigconego
do Swietego. Tres¢ terminu ,,inicjacja” wigze sie z kultami misteryj-
nymi, rozwijajagcymi sie w okresie hellenizmu, ktéry od zwyciestw
Aleksandra Wielkiego przenikal kulture krajow podbi-
tych (IV w. przed Chr. do VI w. po Chr.). Chrzescijanistwo przyjelo
zastang terminologie, ale wlozylo w nig nowag tresé2. Inicjacja
chrzescijanska bowiem polegala na wprowadzeniu kandydata czyli
katechumena w historie zbawienia (od stworzenia $wiata 3 az do te-
razniejszoSci) oraz w zbawczg wspélnote z Chrystusem i Kosciolem,
co ostatecznie nastepowalo dzieki trylogii sakramentéw zwanych
inicjacyjnymi: chrztu, Eucharystii i bierzmowania ¢, Wtasnie z ini-
cjacjg sakramentalng utozsamia sie pierwsza katecheza, o ktérej
istnieniu $wiadczg juz stowa $w. Pawla (Gal 6,6; 1 Kor 14,19).

Stowo ,katecheza” pochodzi od greckiego katechein majacego
oryginalny sens: ,,wydawa¢ odglos” (greckie echo = dzwiegk), a p6z-
niej bywa rozumiane jako gloszenie komus$ nauki, zwlaszcza pod-
stawowej, a wreszcie pouczenie religijne 5. Wspélczesna odnowa kate-

1S. Kunowski, Formy rozwojowe w pracy katechetyczno-wycho-
wawczej (I), Katecheta 10(1966) 53.,

2 E. Bulanda SJ, Wtajemniczenie chrzescijanskie, Ateneum Kaplan-
skie 68 (1965) 129—137.

3 Sw. Augustyn, Poczgtkowe nauczanie religii, w: Pisma kateche-
tyczne (it. z tac.), Warszawa 1952, 5.

4 W. Schenk, Liturgia sakramentéw S$wietych, cz. I — Initiatio chri-
stiana: chrzest, bierzmowanie, Eucharystia, Lublin 1962.

5 Byé moze, zmiana znaczenia wigze si¢ ze slowami ,na calg ziemieg ich
glos sie rozchodzi..” (Ps 18,5) zastosowanymi do misji apostotéw (Rz 10,18);
por. J. A. Jungmann SJ, Catéchése. Objectifs et méthodes de lenseig-
nement religieux (t1. z niem.), Bruxelles 1965, 14 n.
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chetyczna wraca do pierwszych wiekéw chrzescijanstwa, wysuwajac
postulat przywroécenia katechezie charakteru inicjacyjnego. Dajg sie
przy tym dostrzec dwie tendencje: postawienie inicjacji w centrum
pracy katechetycznej, poniewaz stanowi jej sedno oraz ujecie ini-
cjacji w sposéb wezszy i utozsamienie jej wylgcznie z katechezg li-
turgiczng przy pozostawieniu innych typéw katechezy np. biblijnej
i doktrynalnej S.

Ale jak rozumie¢ wychowanie inicjacyjno-katechetyczne, ktére
bedzie teraz stanowilo przedmiot naszych badan? Otéz w catosci pra-
cy wychowawczej mozna za S. Kunowskim wyodrebni¢ naste-
pujace funkcje zwigzane z urzeczywistnianiem poszczegélnych jej
zadan 7: 1) wychowanie fizyczne, zmierzajgce do prawidlowego roz-
woju organizmu i jego zywotnej energii (funkcja sanare), 2) wycho-
wanie umyslowe zwrécone ku rozwojowi psychiki, a zwlaszcza umy-
stu dziecka lub mlodego czlowieka (funkcja edocere), 3) wychowanie
moralne, ktére polega na przystosowaniu do zycia spolecznego (funk-
cja educere), 4) wychowanie estetyczne, podnoszgce do piekna idealtu
ludzkiego (funkcja educare) i 5) wychowanie ideowo-§wiatopoglado-
we, ktore zasadza sie na wtajemniczeniu w sprawy losu czlowieka,
a wiec powolania, przeznaczenia, sensu zycia i Smierci (funkcja ini-
tiare). Ta ostatnia funkcja stanowi ukoronowanie wszystkich zabie-
gbw wychowawczych8. Ale poniewaz w rozwazaniach, ktére na-
stapig, chodzi o wychowanie chrzescijanskie, dlatego funkcja initiare
wraz z zawierajgcymi sie w niej nizszymi (sanare, edocere, educere
i educare) zostaje uszlachetniona i podniesiona do stanu nadprzyro-
dzonego dzieki lasce Bozej, otrzymanej od Chrystusa, co wyraza sie
jeszcze jedng funkcjg wlasciwg tylko pedagogice chrzescijanskiej,
mianowicie christianisare®. A zatem wychowanie inicjacyjno-kate-
chetyczne oznacza wprowadzenie przy pomocy katechezy w tajem-
nice Boga, objawiong w Chrystusie przez KoS$ciél, poniewaz Bog
sam wychodzi na spotkanie. Katecheza inicjacyjna nie tylko wiedzie
ku temu spotkaniu, ale posredniczy w nim jako jeden z najcenniej-

¢ F. Blachnicki, Nowe préby ujecia katechezy inicjacyjnej, Kate-
cheta 12 (1968) 10—16; S. Rybicki FSC, Teologia a katecheza, Katecheta
13(1969) 107; M. Finke, Odnowa katechetyczna (Zarys katechetyki keryg-
matycznej, w: Pod tchnieniem Ducha Sw. Wspdlczesna my$l teologiczna,
Poznan 1964, 583; M. van Gaster SJ, Catéchese et dialogue. Principes-
-Demarches-Exemples, Bruxelles 1966, 14.

7?S. Kunowski, art.cyt.,, 53n. Ten sam autor rozr6znia nastepujace
fazy inicjacji katechetycznej: przeiyciowa (przygotowanie dziecka do sakra-
mentu Eucharystii i pokuty), u§wiadamiajgcg (przygotowanie do bierzmowa-
nia), dzialaniowg (przygotowanie do kaplanstwa i maizenstwa), warto§ciu-
jacg (wprowadzenie w apostolskiego ducha kultury chrze$cijanskiej) i Swia-
topogladowy (wprowadzenie w tajemnice Chrystusa) — Problemy rozwojowe
odnowy katechetycznej, Studia Theologica Varsaviensia 5 (1967) nr 2, 18.

8 R.S. Peters, Education as initiation, London 1968, 33—48.

9J. Dajczak, Katechetyka, Warszawa 1956, 197 n.
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szych Srodkéw (DWCH 4). Ma ona wiec zwykle charakter liturgicz-
ny, ale nie wyczerpuje sie bynajmniej w wyjasnianiu rytéw lub
w doprowadzeniu do $wiadomego udzialu w czynnosSciach sakra-
mentalnych, zmierza bowiem przede wszystkim do wychowania,
a wiec uksztaltowania w miare swoich mozliwosci postawy wew-
netrznej, ktoéra jest warunkiem i wynikiem spotkania z Bogiem do-
konywujgcego sie zwlaszcza w sakramentach. Otdz aby doszto do per-
sonalno-egzystencjalnego spotkania konieczne sg dwa czynniki: dia-
log i autentyczne zaangazowanie obu partneréw. Dlatego przeana-
lizujemy trzy sakramenty, do ktérych zwykle przygotowujemy dzie-
ci i mlodziez (Eucharystia, pokuta, bierzmowanie) pod katem dialo-
gu i autentycznego zaangazowania, wyprowadzajgc potem odpowied-
nie konsekwencje pedagogiczne 10,

1. Eucharystia, pokuta i bierzmowanie
w ujeciu personalno-egzystencjalnym

a) Dialogowosé

Z Eucharystiag wszystkie inne sakramenty wigzg sie i do niej
zmierzajg, zawiera ona bowiem najwieksze duchowe dobro Ko$ciola,
mianowicie samego Chrystusa, naszg Pasche i Chleb Zywy (DK 5).
Chrystus Pan dokonal dziela odkupienia gléwnie przez paschalne
misterium Meki, Zmartwychwstania i Wniebowstgpienia (KL 5),
urzeczywistniane wlasnie podczas sprawowania Eucharystii ,,w ktérej
uobecnia sie zwyciestwo i triumf Jego $mierci” (KL 6). A zatem
chociaz wszystkie sakramenty wyplywaja z misterium paschalnego,
najpelniej urzeczywistnia sie ono w Eucharystii. Dialogowy jej cha-
rakter uzewnetrzniajg stowa konsekracji: ,,...to jest bowiem Kielich
Krwi mojej nowego i wiecznego Przymierza...” Tak wiec Euchary-
stia aktualizuje dialog — przymierze Boga z ludzmi.

Sakrament pokuty natomiast stuzy niejako dialogowi: dzigki nie-
mu bowiem odpuszczone zostajag grzechy i nastepuje pojednanie
z Bogiem i Ko$ciolem (KK 11, DK 5), a zatem usuwa si¢ w ten spo-
sOb zasadnicza przeszkadza uniemozliwiajgca dialog Boga z czlowie-
kiem. Dzieje sie to za$ przez wszczepienie grzesznika w Jezusa Chry-
stusa, ktéry jednoczesnie bierze na siebie ciezar win jako wspo6lbrat-
cztowiek oraz udziela wystuzonego swg zbawczg Meka przebaczenia,
na co wskazuje formula rozgrzeszenia: Dominus Jesus Christus te
absolvat... oraz stowa $w. Pawla: ,,On to dla nas grzechem uczynil

10 J Tarnowski, Spotkanie z Bogiem jako zasadniczy kierunek wy-
chowania chrze$cijanskiego, Collectanea Theologica, 43(1973) nr 2, 51—863;
tenze, Dialog metodg wychowania chrze$cijanskiego, ChrzeS§cijanin w §wie-
cie 1973, nr 2, 14—21. Artykuly tegoz autora o autentyczno$ci i zaangazowa-
niu znajdujg sie w druku.
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Tego, ktéry nie znal grzechu, aby$my sie stali w Nim sprawiedli-
woscig Bozg” (2 Kor. 5,21).

Wreszcie w sakramencie bierzmowania urzeczywistnia sie, row-
niez dzigki misterium paschalnemu, dialog trynitarny. Schille-
beeckx pisze: ,,Cykl wzajemnej milosci Ojca do Syna, bedgcy
zrédlem Ducha Swietego, transponowany zostaje w Jezusie-Czlowie-
ku przez zeslanie na nas Ducha Swietego” 11. Bierzmowanie zatem
wcielajac nas i upodabniajgc do Jezusa Chrystusa (DM 36) wprowa-
dza glebiej w dialog os6b Tréjcy $w. Jak wiemy, Duch Swiety jest
nieustannym owocem tego dialogu. Mozna dopatrze¢ sie przy tym
pewnej analogii. Mianowicie Duch Sw. wyraza dialog milosci wsréd
0s6b Tréjcy $w.: gdy zostaje udzielony w bierzmowaniu, dziala jako
zrédto apostolskiego dialogu chrzeScijanina ze §wiatem.

b) Autentyczne zaangazowanie

Rozwazajac pojecie autentycznosci dialogu sakramentalnego ks.
Waclaw Schenk stosuje do niego dwie kategorie teologiczne: opus
operatum oraz opus operantis 2, Pierwsza z nich wyraza niezmien-
ng autentyczno$¢ tego dialogu ze strony oddzialywania Boga, przez
ktore sakrament jest zawsze wazny i skuteczny. Druga za$§ kategoria
odnosi sie do czlowieka, ktéry musi by¢ odpowiednio dysponowany,
aby sakrament stal sie w pelni owocny i nie pozostal tylko monolo-
giem Chrystusa. Magisterium Kosciota niejednokrotnie podkresla, ze
sakramenty dajg laske jedynie tym, ktoérzy nie stawiajg przeszkdd,
lecz godnie je przyjmuja 13. Zaleznie od specyfiki poszczegdlnych sa-
kramentoéw, osiggaja one swdj cel tylko w takim podmiocie, ktory
pragnie oddaé sie Chrystusowi, a wiec wychodzi na Jego spotkanie
z wiarg i wewnetrznym przyzwoleniem. W analizie, ktéra nastgpi,
nie bedzie oczywiscie chodzilo o ,,minimum” dyspozycji podmiotu,
niezbedne do owocnosci sakramentu, lecz raczej o jej ukierunkowa-
nie, nadane przez sam najglebszy sens Eucharystii, pokuty i bierz-
mowania, tak, aby spotkanie, dokonywujgce sie w nich, bylo mozli-
wie najbogatsze.

W tajemnicy eucharystycznej nalezy dostrzec nastepujgce aspek-
ty: ofiare, pamigtke S$mierci i Zmartwychwstania Jezusa Chrystusa
oraz Swietg wieczerze, odnawiajaca przymierze Boga z ludzmi, ktéra
wyobraza uczte eschatologiczng w Kroélestwie Ojca 4. Jakg auten-

1 E Schillebeeckzx, Chrystus, Sakrament spotkania z Bogiem (tl.
z ang.), Krakéw 1966, 57.

12 W. Schenk, dz. cyt., 10.

13 Sobo6r Trydencki, Sesja VII, Kan. 6 — Breviarium Fidei. Kodeks dok-
trynalnych wypowiedzi Ko$ciota, opr. J. M. Szymusiak SJ, S. Gitowa
SJ, Poznan 1964, 435.

14 Instrukcja Kongregacji Obrzedéw o kulcie tajemnicy eucharystycznej,
z dnia 25 maja 1967 (t1 zatw. przez Konf. Episkopatu), Warszawa 1967, nr 3
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tyczng dyspozycje przyjmujacego wytycza tak pojety sakrament Eu-
charystii? Ot6z jeSli Pan zaprasza do udzialu w swej ofierze caly
Kosciol (pierwsze dwa aspekty), to jego czlonek ma byé gotéow do
wspolofiary, a jeSli przygotowuje wspélng uczte (trzeci i czwarty
aspekt), to nalezy do niej przystgpi¢ bez obcigzania milo$ci brater-
skiej jakimkolwiek zakl6ceniem, bo wtedy nalezaloby zostawié¢ dar
przed oltarzem, a pierwej p6jsé i pojedna¢ sie z bratem (Mt 5,23—
24) 15, Skoro za$ Eucharystia jest pamigtkg $mierci i zmartwychwsta-
nia Pana Jezusa, oznacza Jego zaangazowanie zupelne, poniewaz
.nikt nie ma wiekszej milosci od tej, ze ktos zycie swoje oddaje za
przyjaciél swoich” (J 15,13). Meke Panskg uzmystawiajg podczas
Mszy §w. m.in. stowa konsekracji: ,,to jest bowiem kielich krwi mo-
jej... ktora za was i za wielu bedzie wylana na odpuszczenie grze-
chow”, a takze ukrycie majestatu Pana pod sakramentalnymi posta-
ciami chleba i wina, jak réwniez oddzielna ich konsekracja, co jest
symbolem rozdzielenia ciala i krwi dokonanego przez $mieré¢ na
krzyzu 16,

Odpowiedz na tak niepojete zaangazowanie Boga wyraza komu-

nia mszalna czyli zjednoczenie calkowite z Chrystusem, przyjecie
wspoélnego z Nim losu, o co kiedy$ pytal On synéw Zebedeusza (Mk
10,38). Pokarm wprawdzie naturalny wchodzi do organizmu tego,
kto go spozywa, w Komunii §w. jednak zachodzi proces odwrotnv:
poniewaz pokarm jest niepomiernie znaczniejszy od pozywajacego,
ten ostatni staje sie czgstka pokarmu-Chrystusa. Dlatego sw. Augu-
styn pisze: ,,Jam jest pokarm dla dorostych; wzrastaj, a bedziesz
mnie spozywal. I nie ja w tobie ulegne przemianie, jak pokarm ciala
twego, lecz ty przemienisz sie we mnie” ¥, Zbawiciel za§ moéwi:
,»A chlebem, ktéry Ja dam, jest moje cialo za zycie swiata” (J 6,51).
Skoro ,,...On oddal za nas swoje zycie i my winniSmy odda¢ zycie
za braci’ (1 J 3,16). Znakiem ofiarnej jednosci braterskiej jest wsp6l-
ny chleb, spozywany we Mszy $§w. Jak zuwaza ks. W. Schenk,
wyrazy Corpus Christi oznaczajg zaréwno Cialo Chrystusa — po-
karm eucharystyczny, jak tez KoSciél — cialo Jego mistyczne 18.
Dlatego Vaticanum II nazywa Eucharystie ,znakiem jednosci”
i,,weztem milo$ci” (KL 47), oczywiScie zar6wno w znaczeniu werty-
kalnym, jak i horyzontalnym 1°.
(odbitka powielaczowa). Wprawdzie w cytowanym numerze jest mowa
o Mszy §w., ale z kontekstu wynika, Zze autorzy maja na my$li tajemnice
Eucharystii w najpelniejszym rozumieniu.

15 W. Schenk, Zanim ztoiysz Bogu ofiare.., Znak 18(1966) 338 nn.

18 H Muckermann, Uswiecié ich w prawdzie. Rozwazania, w: Sa-

kramenty wiary (ti. z niem.), Krakéw 1970, 46—48.
17 Sw. Augustyn, Wyznania (t1. z lac.), Warszawa 1954, 136 nn; por.
ks. W. Schenk, dz.cyt., 120.

18 Dz, cyt., 115. .
19 A.L. Szafranski, Paschalny, eschatologiczny i eklezjalny charak-

ter Komunii $wietej, Collectanea Theologica 41 (1971) nr 1, 18—23.

’
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Sakrament pokuty bywa nazywany ,,pracowitym chrztem”, po-
niewaz podobnie jak chrzest gladzi grzechy, ale wymaga wysitku
grzesznika, jego nawré6cenia. Jezus Chrystus po wielekroé¢ na ziemi
odpuszczal grzechy (np. Mt. 9,2; £k 23,43) ku zgorszeniu uczonych
w PiSmie (Mt 9,4—7), a wladze te przekazal Apostolom (Mt 18,18;
J 20,21—23). Autentyczna wiec tres¢ sakramentu pokuty, to milo-
sierny Chrystus, zyjacy w Kosciele, ktéry nadal przebacza grzechy,
odkupione wlasng krwig. Jednak, aby nastapilo spotkanie sakramen-
talne, konieczna jest odpowiednio autentyczna dyspozycja u przyj-
mujagcego, a wiec pokuta czyli metanoja, nawroécenie, ktore takze
wchodzi do istoty sakramentu, a ma zawsze réwniez charakter spo-
leczny. Pokuta za$ polega na odwréceniu sie od grzechu, a zwrdce-
niu sie do Boga, jest ponadto rodzajem smutku z powodu popelnio-
nych grzechéw. Obejmuje ona tzw. akty penitenta: zal, spowiedz
czyli wyznanie win oraz zado$¢uczynienie. Oczywiscie zar6wno roz-
grzeszenie, jak pokuta jest lasky. Ale sakrament pokuty wyraza
réwniez zaangazowanie ze strony Jezusa Chrystusa. Grzesznicy wlas-
nie stanowig racje Jego przyj$cia na $wiat. Sw. Pawel bowiem mo-
wi: ,,Nauka to zaslugujgca na wiare i godna calkowitego uznania, ze
Chrystus przyszedl na s$wiat zbawié grzesznikow..” (1 Tm 1,15),
a jeden z najlepszych komentatoréw Apostola Narodow twierdzi, ze
nie ma tekstu upowazniajgcego do przypuszczenia o mozliwosci
przyjScia Zbawiciela na ziemig, na ktérej brakowaloby grzesznikow
potrzebujgcych ratunku 20. Istotnie, Jezus Chrystus woli grzesznego
celnika od sprawiedliwego faryzeusza (Lk 18,9—14), syna marno-
trawnego od statecznego jego brata (bk 15,11—32), otacza sie grzesz-
nikami i jada z nimi (Bk 15,1—2), broni niewiasty cudzoloznej (J
8,1—10), wreszcie umiera jako ,,Baranek Bozy, ktory gladzi grzechy
Swiata” (J 1,29).

Nie znaczy to bynajmniej, ze Jezus Chrystus grzech tolerowar
lub lekcewazyl. Przeciwnie: byl on przyjacielem grzesznikow, lecz
nienawidzit grzechu 2!. Nie lekal sie rzuci¢ w twarz swoim wrogom:
,,Kto z was moze mnie oskarzy¢ o grzech” (J 8,46), byl bowiem
$wiety, niewinny, nieskalany (Hbr 7,26). Grzech musi by¢ czyms
straszliwym, skoro zmazany zostal wedlug odwiecznych planéw Ojca
okrutng Mekg Syna Bozego: ,,Jego to ustanowil Bog ofiarg przebla-
gania we wlasnej Krwi Jego, aby okaza¢ swa sprawiedliwos¢...” (Rz
3,25) 22, Metanoja, czyli nawrodcenie, ktéore stanowi odpowiedz na
tak wielkie zaangazowanie Jezusa Chrystusa, powinno zawiera¢ do-
glebng nienawisé do grzechu, poniewaz oddala on od Boga, a po-
20 F, Prat, wedlug B.M. Chevignard OP, La doctrine spirituelle

de UEvangile, Paris 1966, 14 n.
21 J Maritain, Humanizm integralny (t1. z fr.), Londyn 1960, 159.
22 J Wichrowicz OP, Grzech obrazq Boga, Collectanea Theologica

40 (1970) nr 2, 120 nn.
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nadto milos¢ zupelng, jednoczacg z Bogiem. Miarg tej nienawisci ma
byé gotowos¢ odcigcia moralnego reki, nogi, wylupienia oka, jesli
te czlonki stanowily powo6d do grzechu (Mt 5,29). Miarg za$§ mitosci
jest postawienie Chrystusa ponad tymi wszystkimi, ktorych najwie-
cej kochamy jak ojciec, matka, zona, dzieci, bracia, siostry, nie wy-
Iaczajgc wlasnego ,,ja” Bk 14,25). Zresztg nienawi$é do grzechu i mi-
los¢ Boga nade wszystko sg w gruncie rzeczy jednym i tym samym.
Ale jeSli prawdg jest, ze grzech rodzi sie z braku milosci, to nie
wolno zapominaé¢, ze milo§¢ moze niewspélmiernie wzrosngé po
grzechu darowanym (bk 7,47). Przeszkodg wiec do udzielenia odpo-
wiedzi na zaangazowanie Boze wzgledem grzesznikOw nie jest sam
grzech, lecz trwanie w nim oraz falszywe poczucie wlasnej spra-
wiedliwosci. Warunkiem natomiast angazujacej metanoji czlowieka,
to poczucie wlasnej grzesznosci i bezgraniczna ufno$¢ w milosierdzie
Boze.

Sakrament bierzmowania wiaze sie — podobnie jak pokuta —
z chrztem $w. Chrzest i bierzmowanie w tradycji pierwszych wiekow
sg dwoma czlonami, objetymi jednym aktem inicjacji chrzescijan-
skiej (KL 71, KK 11). Wedlug K. Rahnera, Duch Sw., udzie-
lony juz we chrzcie, objawia sie z mocg wskutek bierzmowania.
W pierwszym z tych sakramentéw przez wspoélumieranie i wsp6l-
zmartwychwstanie z Chrystusem wchodzimy w zycie Boze, w dru-
gim za$ otrzymujemy w mocy Ducha Sw. postanie na swiat w celu
dokonywania jego zbawczej przemiany 23. Autentyczng wiec trescig
bierzmowania jest Jezus Chrystus, ktory posiadajgc pelnie Ducha,
wiele razy obiecuje Apostolom Jego zeslanie (J 14,16—17; 15, 26;
16,7—13; Lk 24, 49; Dz 1,4—8) oraz urzeczywistnia swg obietnice
(Dz 2,1—4), co oczywiscie obejmuje takze wszystkich czlonkéw Kos-
ciola, dochodzgcych w ten sposéb do chrzescijanskiej dojrzalosci.
Jaka za§ ma by¢ autentyczna dyspozycja ze strony kandydatéow do
bierzmowania? Mimo §wiadomos$ci swej niemocy, a nawet z powodu
niej, powinni oni byé¢ gotowi do dawania apostclskiego swiadectwa
Chrystusowi w $wiecie, do czego Zrodlem sily stanie si¢ wlasnie
Duch Sw., zgodnie ze stowami Vaticanum II o bierzmowanych, kto-
rzy ,jeszcze Sci§lej wigza sie z KoSciotem, otrzymuja szczegélng moc
Ducha Sw. i w ten sposéb jeszcze mocniej zobowigzani sg, jako
prawdziwi $wiadkowie Chrystusowi, do szerzenia wiary stowem
i uczynkiem oraz bronienia jej” (KK 11) 24,

Swiadectwo to wymaga najwyzszego zaangazowania. Wskazuja

2 K. Rahner, Kirche und Sakramente, Freiburg 1961, 47 nn; B. Sne-
la, Chrzest i bierzmowanie jako sakramenty inicjacji chrze$cijanskiej, Col-
lectanea Theologica 39 (1969) nr 2, 9, 18.

24 A, Skowronek, Wokét eklezjalnego aspektu chrztu i bierzmowa-
nia, Ateneum Kaplanskie 69(1966) 6—9; J. Buxakowski, Teologia
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na to stlowa Jezusa przestrzegajacego, ze uczniowie Jego bedg wyls-
czani z synagog, zabijani (J 16,1—3) i przesladowani, bo ,,jezeli mnie
przeSladowali, to i was beda przesladowa¢” (J 15,20). Apostolowie
przejeli sie¢ do glebi zaleceniami Zbawiciela, a w obliczu utraty zycia
wyznaja: ,,nie mozemy nie mowic¢ tego, co widzieliSmy i co stysze-
lismy” (Dz 4,20). Duch zaangazowania az do oddania wlasnej krwi
ozywial pierwszych chrzescijan do tego stopnia, ze greckiego stowa
martys — §wiadek — od polowy II w. uzywa sie na okreslenie me-
czennika 25. Taka postawa niewgtpliwie stanowila odpowiedZ na za-
angazowanie Jezusa, ktéry cel swego przyjScia na $wiat okresla jako
potrzebe dania $§wiadectwa. M6éwi bowiem przed Pilatem: ,,Ja sie na
to narodzilem i na to przyszedlem na $wiat, aby da¢ $wiadectwo
prawdzie” (J 18,37). I wlasnie zyciem przyplacil Jezus Chrystus §wia-
dectwo dane tej niepojetej prawdzie, ze jest Synem Bozym, co po-
czytane zostalo za bluznierstwo i stato sie ,,prawng” przyczyng wy-
roku Smierci wydanego przez Sanhedryn (Mt 26, 63—66). A zatem
na absolutne zaangazowanie $wiadka-Jezusa odpowiada¢ majg Swiad-
kowie — Jego uczniowie — zaangazowaniem podobnym, ktérego
zrédlo i sile stanowi sakrament bierzmowania 26. Zbawiciel méwi bo-
wiem: ,,..ale gdy Duch Swiety zstapi na was, otrzymacie Jego moc
i bedziecie moimi $§wiadkami w Jeruzalem, w catej Judei, Samarii
i az po krance ziemi” (Dz 1,8) oraz: ,kiedy was ciggnaé¢ bedg do
synagog, urzedéw i wladz, nie martwcie sie w jaki sposob, albo czym
macie sie bronié lub co méwié¢, bo Duch Swiety w tej wlasnie chwili
nauczy was co moéwié¢ nalezy” (bk 12,11—12).

2. Konsekwencje pedagogiczne

a) Wychowanie do dialogu sakramentalnego

Oddzialywanie inicjacyjno-katechetyczne mozna pojmowaé po-
.dobnie jak proces wychowania do wiary dojrzalej, w ktérym rola
pedagoga polega na okazaniu pomocy w dialogowym zlgczeniu dwu
rzeczywistosci: bozej i ludzkiej. Podobnie stawia problem Charles
Pallard, w odniesieniu do katechezy inicjacyjnej, widzac jej isto-
bierzmowania, tamze, 9—21; wyzej wspomniany numer ,Ateneum Kaplan-
skiego” prawie w caloSci poSwiecony bierzmowaniu; J.P. Bouhot, La
confirmation, sacrament de la communion ecclesiale, Lyon 1968.

2% A.G. Martimort, Eglise en priére. Introduction d la liturgie,
Tournai 1961, 768.

2% M. Kolodziejczyk, Reforma obrzedéw sakramentu bierzmowa-
nia, Ruch biblijny i liturgiczny 25 (1972) 189—196. Autor omawia najnowsze
dokumenty: konstytucje apostolska Pawta VI Divinae consortium maturae
z dnia 15.VIIL.1971 oraz Ordo Confirmationis z 22.VII1.1971 r. Zob. takze
T. Rylko, Zagadnienie duszpasterskie bierzmowania, Katecheta 7 (1963)
116.
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te w oddaniu stowa Bogu oraz oddaniu slowa czlowiekowi; katecheta
za$ poéredniczy w tym dialogu #.

Pierwsze wigc zadanie katechety to przedstawié w personalno-
egzystencjalny spos6b misterium paschalne w jego specyficznej dla
kazdego z wymienionych sakramentow tresct, autentycznej i doma-
gajacej sie zaangazowania.

Drugie zadanie polega na pomocy katechumenowi w uksztatto-
waniu odpowiedniej, otwartej postawy dla przyjecia poszczegélnych
sakramentéw. W odniesieniu do sakramentu Eucharystii bedzie to
przede wszystkim postawa wspoélofiary 28, natomiast z sakramentem
pokuty laczy sie doglebna metanoja, a z bierzmowaniem postawa
apostolskiego swiadectwa. OczywisScie, kazda z postaw obejmuje za-
rowno aspekt osobisty jak eklezjalny, wspdlnotowy.

Trzecie zadanie katechety, niewagtpliwie najtrudniejsze, wyraza
sie posrednictwem w spotkaniu sakramentalnym miedzy Bogiem
a czlowiekiem na zasadzie narzedzia laski Bozej z pelnym poszano-
waniem wolnosci ludzkiej. Dlatego katecheta nie moze poprzestawaé
na. trosce o przygotowanie katechumenéw do godnego przyjecia sa-
kramentéow (ktére pojmujg oni czesto jako rzeczy), lecz powinien
zmierza¢ do wprowadzania ich w dialog sakramentalny, uwypukla-
jac jego personalno-egzystencjalny charakter. Trzeba wiec ukazaé
Chrystusa rozpoczynajacego spotkanie dlalogowe, ktéory wzywa do
ofiary (Eucharystia), pragnie przebaczyé¢ (pokuta) lub udziela po-
stannictwa (bierzmowanie); katechumen nie powinien pozostawié¢
Zbawiciela bez odpowiedzi. Wielkg usluge mogg w osiggnieciu tego
celu oddaé¢ paraliturgiczne nabozenstwa Stowa Bozego przygotowu-
jagce do Eucharystii, pokuty, bierzmowania ?® itp. Zatroszczy¢ sie
rowniez nalezy o wlasciwy jezyk katechezy %, do ktérego zakradajg
sie terminy nieodpowiednie np. ,,przygotowanie do pierwszej Komu-
nii §w.”, ,,gos¢ duszy’ itd.3!

b) Wychowanie do autentycznego zaangazowania
w przyjmowaniu sakramentow

Obowigzkiem katechety przygotowujgcego dzieci i mlodziez do
- przyjecia sakramentéw jest poznanie autentycznej dyspozycji kaz-

27 Ch. Pallard, La catéchése dans le catechumenat, Concilium 1967,
nr 22, 48 nn.

2% M. Finke, Msza $wieta — gléwny temat przygotowania do ,Pierw-
szej Komunii’, Katecheta 15 (1971) 6—12; B. RomanoWSka, Uroczystosé
pierwszokomunijna inaczej, tamze, 30 n.

2 J. Orchampt, A. Polaert, Célébrations, initiation d la liturgie,
Tours 1965, 47 nn, 57—68, 173 nn, 219—227.

8% M. Bellet, Construire un langage, Tours 1968, 37—134; tenze,
Plaidoyer pour un langage mneuf, w: Catécheése, esprit et langage, Tours
1968, 147—159.

31 B. Jabtofiska, Stownictwo wokot ,Pierwszej Komunii”, Katecheta

15(1971) 13—17.

— Collectanea Theologica
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dego katechumena i okazanie mu pomocy w podjeciu calkowitego
zaangazowania. Jezeli chodzi o Eucharystie i pokute, to wypada tu-
taj ograniczy¢ sie jedynie do inicjacji, obejmujgcej pierwsze przy-
stagpienie do tych sakramentoéw. Dotychczas jeszcze jako zasadniczy
warunek dopuszczenia uwaza sie do§¢ powszechnie pamieciowg zna-
jomos¢ katechizmu, co w s$wietle dotychczasowych rozwazan jest
oczywistym bledem. Zasadniczym kryterium moze byé przede
wszystkim odpowiednia dojrzalosé¢ dziecka 32. Wedlug dyrektorium
dla rejonu paryskiego z 1968 r.?3 wolno uznaé¢ dziecko za dojrzale
do pelnego udzialu w zgromadzeniu eucharystycznym, jes$li m. in.
zdaje sobie ono sprawe, ze przyjmuje Cialo Panskie, wie o dokony-
waniu sie Eucharystii w Kosciele oraz okazuje w jaki§ sposéb swa
wiare np. pragnie Komunii $w., zdolne jest do modlitwy osobistej
i chce stawa¢ sie lepszym. JeSli powyzsze warunki spelniajg sie,
dziecko moze by¢ dopuszczone, niezaleznie od tego, jak diugo uczesz-
cza na katechizacje lub ile ma lat, byleby ukonczylo 7-my rok zycia
(art. 26). Tak wiec decyzja zapada niezaleznie od kursu katechizmo-
wego i obejmuje kazde dziecko indywidualnie 3¢, co wydaje sie ulat-
wia¢ jego autentyczne zaangazowenie, aczkolwiek jest niewatpliwie
znacznie trudniejsze niz zorganizowanie wspoélnej I-szej Komunii §w.
dzieci konczgcych drugi lub trzeci rok katechizacji, jak np. w Pols-
ce 3,

Jesli chodzi o sakrament pokuty, to cytowane wyzej dyrekto-
rium wtedy pozwala go udziela¢, gdy katechumen priejawia wiare
oraz wymagang dojrzalo$¢ moralng i duchows, a takze otrzymal
niezbedne pouczenie. Powinien on mianowicie wierzy¢ w Boga, kto-
ry kocha i przebacza, rozumie¢, ze grzech wymierzony jest prze-
ciwko Bozej milosci, oraz ze w Kosciele odbywa sie pojednanie Bo-
ga z grzesznikiem. Trzeba ponadto, aby katechumen okazal pragnie-
nie otrzymania przebaczenia od Jezusa-Zbawiciela 3.

Wylonito sie¢ zagadnienie kontrowersyjne, czy domagaé sie od
dzieci przystepowania do sakramentu pokuty przed -wzieciem udzialu
w wieczerzy eucharystycznej. Tak wiec Georg Hansemann pod-

32 Catéchése 10(1970) nr 39 — caly numer po$wigcony problemowi me-
moryzacji na katechezie (Mémoire et foi); J. Stominska, Egzamin czy
Komunia Swieta, Katecheta 13 (1969) 25.

33 Ordonnance des évéques de la région parisienne, Catéchése 8 (1968)
461—475.

31 Do tzw. Komunii uroczystej (Communion solennelle) wymaga sie ukon-
czenia 4-letniego kursu katechizacji — zob. Ordonnance.., art. 28; zob.
S. Bonnet, A. Cottin, La communion solennelle — folklore paien ou
féte chrétienne, Paris 1969, 112.

35 Sakramenty Swiete w duszpasterstwie (pr. zb. Kom. Duszp. Episko-
patu Polski), Poznain 1963, 102, art. 128. Indywidualne dopuszczanie zaleca
sie¢ u nas w odniesieniu do tzw. wczesnej Komunii §w., obejmujgcej dzieci
w wieku przedszkolnym, tamze, 88 n (art. 97—122).

3 Ordonnance..., art. 24.
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kreslal, ze inicjatywa spowiedzi wychodzi nie od dzieci, lecz od
katechety i rodzicow, mogg one wprawdzie spowiada¢ sie, ale nie sg
zdolne do prawdziwie wolnej, personalnej decyzji3?. Wskazywano
réwniez na badania psychologiczne, wedlug ktérych moralno$é¢ auto-
nomiczna pojawia sie dopiero okolo 12-go roku zycia. Z tych oraz
innych wzgledéw w pewnych krajach wprowadzono eksperymental-
nie spowiedz dla dzieci dopiero w kilka lat po przystapieniu do Stotu
Panskiego 38.

Sprawe rozstrzygnela Ogoélna Instrukcja Katechetyczna wydana
w 1971 r. Zaleca ona powrdét do dotychczasowej praktyki poprze-
dzania spowiedzig pierwszej Komunii $w., kladgc nacisk na ,,pozy-
tek spowiedzi, ktéra posiada swoja wartos¢ nawet wtedy, gdy do-
tyczy tylko grzechéw powszednich”. Ponadto znajdujemy w wymie-
nionym dokumencie podkreslenie konieczno$ci lgczenia sakramentu
pokuty u dzieci z réwnoczesnym ksztaltowaniem w nich cnoty po-
kuty 39. Wedlug instrukecji do$wiadczenie duszpasterskie Kosciota
uczy, ze ,wiek zwany wiekiem rozeznania jest bardzo odpowiedni
do tego, aby taska chrztu wydala u dzieci pierwsze owoce przez
dobrze przygotowane przyjecie sakramentu pokuty i Eucharystii” 40.

Wybér stosownego momentu do przyjecia bierzmowania stanowi
nadal przedmiot ozywionej dyskusji. Za wczesnym udzielaniem tego
sakramentu przemawia jego zwigzek z chrztem i Eucharystig jakc
czlonami inicjacji chrzeScijanskiej, ktorej calosci nie powinno sie
rozrywa¢é. Praktyka chrztu niemowlat oraz zarezerwowanie szafar-
stwa bierzmowania biskupowi wplynely na rozdzielenie obu tych
sakramentéw na Zachodzie, podczas gdy Wschod pozostal wierny
tradycji. Dlatego niektérzy widzg mozliwo$¢ bierzmowania dzieci,
ktére przyjely wczesng Komunie $w., a nie przystapily jeszcze do
spowiedzi 41, Adolf Adam opowiadajgc sie za weczesnym bierzmo-
waniem podkresla, ze skoro wyciska ono charakter, to przynosi sku-
tek nie tylko w chwili przyjmowania, a wiec nie nalezaloby odkla-

3 G. Hansemann, Pédagogie de la confession dans la catéchése,
w: Pédagogie de la confession (pr.zb.) Paris-Tournai 1972, 91 nn.

8 1. Zarncke, Faute et conversion dans lexpérience intime de
l'enfant. Les possibilités de l'enquéte psychologique, w: Pédagogie de la
confession..., 53—81; Sakrament pokuty w Swiadomos$ci dzieci, Katecheta 12
(1968) 227 nn; M. Finke, Problematyka spowiedzi w literaturze kateche-
tycznej, Katecheta 11 (1967) 208—214; J. Tarnowski, Symposium ca-
téchétique entre les Universités, Lumen Vitae 24(1969) 711 n.

3% F. Blachnicki, Nowe proby ujecia katechezy inicjacyjnej, Kate-
cheta 12 (1968) 12; por. N. Fabre, Vers la liberté. De l'enfant coupable
da Uenfant responsable, Tours 1966, 18 n.

40 Ogoélna Instrukcja Katechetyczna wydana przez Kongregacje do Spraw
Duchowieristwa, Wiadomo$ci Archidiecezjalne Warszawskie 55 (1973) 111—112.

41 Za wczesnym bierzmowaniem, Katecheta 11 (1967) 215; Bierzmowanie,
Katecheta 11 (1967), 164 n.

4*
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daé dzialania Ducha Swigtego 2. Jednak péZniejsze przystgpienie do
bierzmowania wydaje si¢ daleko bardziej pomocne w osiggnieciu
autentycznego zaangazowania u katechumena. Stusznie bowiem
stwierdza Otto Betz ze nie wolno oddzielaé¢ sakramentéow od
wiary; wymagajq one przeciez osobistego stosunku z Chrystusem.
Z tego wlasnie wzgledu w pierwszych wiekach chrzczono ludzi do-
rostych. Jesli taka praktyka wrdci, bierzmowanie znéw bedzie sta-
nowilo z chrztem jedng calo$é 43, Zar6wno bowiem chrzest niemowlat
jak bierzmowanie dzieci w wieku szkolnym s3, zdaniem Klemensa
Tilmanna, niedoskonalg formg sakramentalng. Dzieci nie s3g
zdolne do przyjecia odpowiedzialnosci za krolestwo Boze i nie mozna
ich uwazaé za chrzescijan dojrzalych 4. Najwlasciwszym wiekiem
dla przyjecia bierzmowania wydaje sie moment osiggniecia dojrza-
loSci psychicznej, gdy jest mozliwy $wiadomy osad i wybér wiary
Chrystusowej autentycznie i z pelnym zaangazowaniem, a wiec okoto
18 roku zycia lub przynajmniej w ostatniej klasie szkoly podstawo-
wej 45. Ponadto w udzielaniu tego sakramentu nalezy stosowaé jak
najdalej posunietg indywidualizacje (bierzmowaé pojedynczo lub
w matych grupach), co nie przekresla zresztg jego eklezjalnego cha-
rakteru, oraz liczy¢ sie z miejscowymi zwyczajami 4. Wlasnie naj-
nowsze dokumenty upowazniajg lokalne konferencje episkopatu do
okreslenia okresu zycia, ktory zostanie uznany za bardziej odpo-
wiedni, tak aby ten sakrament byl udzielany po odpowiednim przy-
gotowaniu w wieku bardziej dojrzaltym 47.

DURCH SAKRAMENTALE INITIATION ZUR BEGEGNUNG MIT GOTT

Die Vorbereitung der Jugendlichen zum Leben in der Gemeinschaft der
Erwachsenen wurde als Initiaticn bezeichnet. Unter der christlichen Initiation
verstand man die Einfihrung des Katechumenen in die Heilsgeschichte und
in die Gemeinschaft mit Christus und der Kirche. Zu diesem Ziel fiihrte die
Initiationskatechese, durch welche die Katechumenen zu drei Sakramenten:
Taufe, Eucharistie, und Firmung vorbereitet wurden. Die gegenwirtige initia-
tionskatechetische Erziehung soll die Begegnung des Katechumens mit Gott
besonders in den Sakramenten vermitteln. Zwei Elemente sind notwendig,
um eine solche personalexistentiale Begegnung zu erreichen: der Dialog und

42 Dyskusja nad wiekiem udzielania sakramentu bierzmowania, Katecheta
11 (1967) 72 n.

43" Bierzmowanie, art. cyt., 164.

4 Dyskusja nad wiekiem..., art. cyt., 71.

4 Por. tamze, T1n; Halbfas proponuje nawet 18—30 rok zycia. Zda-
niem O. Betza wybér okresu dojrzewania na przyjmowanie tego sakra-
mentu nie jest wlaSciwy — brak wtedy mlodemu czlowiekowi stabilizacji,
a traktowanie jako remedium na wewnetrzne kryzysy bylyby sakramenta-
lizmem (zob. Bierzmowanie, art. cyt., 165).

46 Dyskusja, art. cyt., T2.

47 Ordo Confirmationis, Typis Polyglottis Vaticanis 1971, nr 11; — tluma-
czenie w Wiadomo$ciach Archidiecezjalnych Warszawskich 64(1974) 1—34.
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das authentische Engagement. Der Katechet muss daher die Sakramente als
einen Dialog, den Gott begonnen hat, und der eine aktive Antwort von der
Seite des Katechumens verlangt, vorstellen. Dem authentischen Engagement
im sakramentalen Akt von der Seite Gottes entspricht das sog. opus opera-
tum, von der Seite des Menschen dagegen, das opus operantis, aber nicht als
ein minimum zur Giiltigkeit des Sakramentes, sondern als ein maximum
zur fruchtbringenden Wirksamkeit. Dieser Artikel entwirft in allgemeinen
Umrissen den personalexistentialen Charakter der ausserwihlten Sakramente:
der Eucharistie, der Busse, und der Firmung, zu welchen am Beginn des
christlichen Lebens wir gewohnlich die Kinder und die Jugend vorbereiten.
Ausserdem enthidlt der Artikel einige pddagogische Hinweise, wie man eine
offene Gesinnung des Dialogs und des authentischen Engagement bei Kate-
chumenen gegeniiber cinzelnen Sakramenten bilden kann. Gegenilber der
Eucharistie wird das eine Gesinnung des gemeinsamen Opfers sein, gegeniiber
der Busse — eine Gesinnung der metanoia, und schliesslich gegeniiber der
Firmung — eine Bereitschaft zum apostolischen Zeugnis.



