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1. Problematyka sakramentalna. — 2. Wiara — nawrécenie — pojednanie. —
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KACJI. 1. Proby nowszych ujeé zagadnien teologicznych. — 2. Polskie ba-
dania w dziedzinie etyki.*

I. WYPOWIEDZI I DOKUMENTY PAPIESKIE

1. Wypowiedzi papieskie
(AAS 65,1973, nr 8—12)

Niemal przez cale drugie pdirocze 1973 uwaga papieza skupiala sie szcze-
gblniej na zagadnieniach prawa migdzynarodowego i powszechnej sprawied-
liwoSci. Tematyka ta pojawia sie w szeregu przemoéwien do dyplomatéow
i réinych konkreséw. Papiez zdaje sobie sprawe, Ze pojecie prawa i spra-
wiedliwoSci napotyka na silne opory z réznych stron i zaledwie znajduje
zrozumienie u ludzi odpowiedzialnych za ksztaltowanie porzgdku moralno-
-prawnego i jego obrone; pragnie jednak tej nieprzychylnej atmosferze prze-
ciwstawié¢ sie z calg $wiadomos$cig. Albowiem — jak pisze — ,im wiecej
prawo wydaje sie zapomniane i lekcewazone, tym bardziej oczywiScie ujaw-
nia sie jego wielko§é i jego absolutna konieczno$é dla zycia rozwijanego
w ramach spoleczenstwa” (przemoéwienie do czlonkéw Instytutu Prawa Mie-
dzynarodowego, 10.IX.73, Nous apprécions, s. 493—497; miejsce cytowane
s. 494).

Wypowiedzi, ktoére referujemy, mdéwig o prawie w znaczeniu spoleczno-
-jurydycznym, a nie prawie moralnym. Pawel VI rozréznia uwaznie obie
dziedziny, ale zarazem tez z naciskiem ukazuje zwigzek i wzajemna zalez-
no§¢é obu plaszczyzn normatywnych. Odrézniajgc takze doczesng i duchowa
dziedzine ludzkiej aktywno$ci, widzi konieczno§¢ harmonijnej wspoipracy
wladzy §wieckiej i religijnej dla dobra catej ludzko$ci i sam czuje sie glebo-
ko odpowiedzialny za uwrazliwienie sumien ludzkich na potrzebe takiej
wspélpracy (przemowienie do ambasadora Australii, 8.X.73, It is with great
pleasure, s. 554—555). W ten sposéb papiez chce — w duchu Soboru Waty-
kanskiego II — rozbudzaé atmosfere porozumienia i wspdipracy tam, gdzie
solidarno§é ogoélnoludzka zostala rozbita przez roéine dyskryminacje i prze-

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Jan Pryszmont, War-
szawa.
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dzialy sztucznie wniesione przez ciasno i egoistycznie widziany prywatny
interes grupy. Nie powinno by¢ wewnetrznego rozdarcia w samym czlowie-
ku ani rozbicia w lonie ludzko$ci, ani antynomii miedzy formami spoleczno-
-prawnymi tego samego porzadku prawnego, wzglednie porzadku ogoélno-
ludzkiej sprawiedliwo$ci, czy wreszcie antagonizmu miedzy réznymi spolecz-
noSciami tworzacymi te samg rodzine ludzka. Pragnieniem papieza jest wiec
rozbudzenie i poglebienie wspéipracy KoSciola z wladzg $§wieckg ,,w celu
rozwoju wszystkich sit duchowych i ludzkich, jakie Boég zlozyl w narodzie, dla
chluby tegoz narodu i w duchu stuzby dla catego Ko$ciola” (przem. do
ambasadora Brazylii, 28.VII1.73, Votre' Excellence, s. 491—493; m.c. s. 492).
Kosciol popiera wszystkie inicjatywy w kierunku postepu spotecznego i eko-
nomicznego (tamze).

Nie interesy polityczne, ale sama istota misji Ko$ciola sprawia, Ze Sto-
lica Apostolska czuje sie gleboko solidarna z dzielem majgcym na celu
udoskonalenie prawa miedzynarodowego, ze wzgledu na sprawiedliwo$é i po-
k6j w rodzinie ludzkiej (Nous apprécions, s. 493; takie przemoéwienie do
ambasadora Syrii, 4.X.73, L’hommage que Vous, s. 551—552). Papiez nie
usiluje narzucaé rozwigzan technicznych ani nie kieruje sie ziemskimi kal-
kulacjami, lecz przemawia jedynie w interesie dobra wspélnego, w obronie
powszechnych praw ludzkich (przem. do delegatéw i obserwatoréw Rady
Organizacji Rolnictwa i WyzZywienia' — FAO — 16.X1.73, Nous sommes
heureux, s. 656—659; m.c. s. 658). Kos$ci6l czuje sie Zywo zainteresowany
obrong praw ludzkich, bedac zwigzany najglebszymi wezlami z calg ludz-
koscig. Dlatego, jesSli gdziekolwiek te prawa zostajg naruszone, Ko$ciél sam
czuje sie zraniony. Krzywda czlowieka jest krzywdg wyrzadzong Bogu i dla-
tego dotyka bole$nie takze Ko$cioél (pismo do Leopolda Benites, prze-
wodniczgcego 28-go Ogbélnego Zgromadzenia Narodéw Zjednoczonych, w 25-t3
rocznice ogloszenia Powszechnej Deklaracji Praw Czlowieka, 10.XII.1973,
Poussé par la consciencz, s. 673—677; m.c. s. 674).

Cala zresztg dluga seria przeméwien papieskich natchniona jest duchem
uniwersalizmu i ogo6lnoludzkiej solidarno$ci. Z naciskiem nawoluje on do
wspoldziatania wszystkich, w kierunku dobra wspélnego calej ludzkosci, dla
zaprowadzenia powszechnej sprawiedliwo$ci i pokoju. Szczegélnie mocno
wystepuja te akcenty w Nous apprécions, gdzie nawigzuje jeszcze do dok-
tryny Piusa XII — (AAS 45,1953,s. 796), a takze do Gaudium et spes,
(nr 26 § 1). Papiez glosi potrzebe rzeczywiScie skutecznego i operatywnego
prawa miedzynarodowego, bronigcego ,,0g0lnoludzkiego dobra wspélnego” (le
bien commun international) i wszystkich ludzi, kazdej osoby ludzkiej (przem.
do uczestnikéw kongresu Miedzynarodowej Organizacji Cywilnej Zeglugi
Powietrznej, 19.1X.73, C’est bien wvolontiers, s. 497—499). ,Zaden nardd nie
moze zostaé wykluczony z duchowej wspélnoty, ktérg ogarnia mitosierdzie
Boga, zaden nie moze zostaé wylaczony z powszechnej rodziny ludzko$ci;
powinno sie stworzyé mozliwo§é uznania kazdego narodu i wyrazié wole
uszanowania jego nienaruszalnych praw do istnienia, do Zycia, do (ludzkiej)
godno$ci wszystkich swoich czlonkéw, nie pomijajac oczywiScie obowigzkow
istniejagcych wzajemnie wobec partnerow™ (L’hommage que Vous, s. 551).

O uniwersalizmie moéwi Pawel VI takze w zwigzku z problemem imi-
grantdéw, gloszgc potrzebe zburzenia wszystkich barier wzniesionych przez
rasizm, egoizm ekonomiczny czy polityczny (przem. do europejskiego kon-
gresu poSwieconego sprawom duszpasterstwa imigrantow, 17.X.73, Votre
visite, s. 590—593; m.c. s. 593). Wraca do tego tematu takie w przeméwieniu
do ambasadora Kanady (20.X.73, Nous remercions, s. 593—595), a zwlaszcza
w mowie do Korneliusza Berkhouvera, przewodniczgcego tzw. Parla-
mentu Europejskiego (9.XI1.73, La courtoisie, s. 651—652) i w Nous sommes
heureux (s. 657). Tylko czynna wspolpraca wszystkich moze przynie$é rezul-
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tat w postaci uznania praw wszystkich ludzi. Pawel VI pragnie prze-
ksztalcenia ludzkoSci w prawdziwg braterskga wspélnote o zasiegu $§wiato-
wym, w ktorej ,,wszyscy synowie ludzcy mogliby wie§é Zycie godne syndéw
bozych” (Poussé par la conscience, s. 677).

Ostatnio przytoczone zdanie §wiadczy o tym, ze intencjg papieza nie
jest stworzenie jakiej§ struktury prawnej czysto formalnej czy ladu praw-
nego rozumianego legalistycznie lub pozytywistycznie. Przede wszystkim
chodzi papiezowi o realne zagwarantowanie podstawowych praw kazdej oso-
by ludzkiej, praw, ktérym odpowiadajg konkretne obowigzki prawno-moral-
ne. W przeciwnym razie dobro wspélne, pok6j i postep pozostang jedynie
w sferze fikeji. ,,JeS§li sie porzuci sprawiedliwo$é i poszanowanie godno$ci
wszystkich ludzi bez réznicy, nie bedzie zupelnie trwalego pokoju ani auten-
tycznego postepu” (Votre excellence, s. 492). Podajac glebsze uzasadnienia
(w Nous apprécions, s. 494) podkresla, ze ,porzadek rzeczy poddany jest
porzadkowi osoby” i Ze ,porzadek jurydyczny naprawde skuteczny (miedzy
pafnstwami) jest nierozdzielnie zwigzany z poszanowaniem osoby ludzkiej
wewnatrz kazdego panstwa” (tamzZe, s. 495). Glosi wreszcie, Zze rozwigzanie
konfliktow musi sie oprzeé ,na odwolaniu sie do podstawowych praw wpi-
sanych w nature ludzka i w sumienie czlowieka”, wnikajac ,,w Bozy zamyst
wobec ludzkoséci, Bozy plan sprawiedliwo$ci i pokoju” (przytacza Gau-
dium et spes, nr 26 § 3; Nous apprécions, s. 496). Jako wartosgi warunkujgce
praktyczng skuteczno$é prawa miedzynarodowego, wylicza Pawel VI: po-
czucie ludzko$ci, poszanowanie wlasnych praw, dowartoSciowanie odpowie-
dzialno$ci, wolno$ci oraz wlasnych obowigzkéw, troska o wlasne przezna-
czenie duchowe oraz wymagania etyczne stad wynikajgce, zaangazowanie
dla sprawy pokoju powszechnego, praktykowanie ,slusznoéci” (aequitas)
w stosunkach miedzynarodowych, otwarcie si¢ wobec innych narodéw, soli-
darno$é i wzajemna pomoc w duchu stuzby, stosownie do wlasnej wiary
i kultury (La courtoisie, s. 652). Kladgc silny nacisk na konieczno$¢ podstaw
etycznych w budowaniu ladu prawnego, papiez tez widzi trzeZwo potrzebe
jakiego$§ rzetelnego autorytetu miedzynarodowego, ktéryby czuwal nad sku-
tecznym przestrzeganiem prawa (Nous apprécions, s. 494—496; Nous remer-
cions, s. 594; La courtoisie, s. 652).

PomineliSmy tu oczywiscie szereg interesujacych tekstéw, ktére gdyby
je logicznie zestawié, pozwolilyby na skomponowanie jakiej§ quasi-encykliki
na temat ogoélnoludzkiego porzadku prawno-moralnego. Doktryna Pawtla VI
w tym przedmiocie jest organicznym rozwojem tradycyjnej doktryny Koscio-
la, stosowanej do konkretnie pojawiajacych sie i narastajgcych probleméow
ludzko$ci. Akcentowanie podstaw etycznych, a zwlaszcza podstaw wywodzg-
cych sie z prawa naturalnego jest protestem przeciwko réinym formom
pozytywizmu czy nawet absolutyzmu prawnego, odiywajacym w XX wieku.
Czynigc za§ osobe ludzky zasadg ksztaltowania wszelkiego porzadku praw-
no-przedmiotowego oraz wyjasniajgc sens prawa naturalnego przez odnie-
sienie go do stwoérczego zmystu Boga, daje — zgodnie z Vaticanum II —
autentycznie ko$cielng interpretacje tej doktryay prawnej, ktéra ma swoj
poczatek w klasycznej koncepcji juris maturalis gemtium, formujgcej sie pod
zasadniczym wplywem chrzeScijanskiego uniwersalizmu. Przyjecie — przez
Sobér Watykanski II i przez Pawla VI — teologicznej interpretacji ,,pra-
wa miedzynarodowego’ powinno znaleZzé konsekwentnie wyraz w stworzeniu
zintegrowanej i teologicznie jednorodnej koScielnej doktryny spotecznej, ktora
moglaby byé nie tylko chrze§cijanskg filozofig spoleczng, ale przede wszyst-
kim prawdziwg tcologig prawa i teologia spoleczng.

Ks. Jerzy Bajda, Warszawa
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2. Odnowa sakramentu pojednania

W serii posoborowych dokumentéw Stolicy Apostolskiej, ktére odnosza
si¢ do odnowy liturgii sakramentéw S§wietych, ukazala sie ostatnio publika-
cja najwyiszej wagi. Jest to Ordo Paenitentiae. Editio typica. Typis poly-
glottis Vaticanis 1974. s. 119. Zaszeregowanie dokumentu o sakramencie po-
jednania, ktéry przez dlugi czas znajdowal sie w ogniu wnikliwych dysku-
sji, do dzialu instrukeji liturgicznych, budzi od razu przypuszczenie co do
charakteru tego dokumentu. Nie chodzi w gruncie rzeczy o istotng zmiane
doktrynalng w tym punkcie nauki katolickiej, lecz mamy tu raczej adap-
tacje dotychczasowej praktyki do warunkow zycia wspoélczesnego z uwypuk-
leniem idei historiozbawczych i wspdlnotowo-ko$cielnych, ktére od pewnego
czasu byly juz akcentowane przez teologbw. O elastycznej ewolucyjnosci tego
dokumentu §wiadczy pewien margines inicjatywy, jaka w jego przystosowa-
niu do potrzeb réinych regiondéw pozostawiono konferencjom biskupéw, bi-
skupowi diecezjalnemu, a nawet samemu szafarzowi sakramentu pojedna-
nia (VI, n. 38—40).

Odnowione Ordo Paenitentiae ma kilka warstw treSciowych. Cze§é
wstepna (Praenotanda) ma charakter teoretyczno-introdukcyjny. Potem na-
stepujag cztery rodzialy o liturgii sakramentu pojednania. W dodatkach
(Appendices) zamieszczono formuly absolucji od cenzur oraz dyspensy od
nieprawidlowoSci (irregularitas), potem schematy nabozenstw pokutnych,
a wreszcie wz6r ogélnego rachunku sumienia.

Wprowadzenie doktrynalne przypomina rubryki rytualéw, mszatu i bre-
wiarza, a wiec jest nie tyle szerszym wykladem nauki teologicznej w tym
wzgledzie, co raczej wskazaniem na zalozenia o typie instruktazowym. Dla
moralisty jest to cze§é decydujgca, a bogactwo poruszonej treSci dowodzi
poszerzenia dotychczasowych ujeé sakramentu pojednania. Omoéwiona tu
zostala tajemnica pojednania czlowieka z Bogiem w historii zbawienia,
jaka dokonala sie w dziele Chrystusa i za poS$rednictwem Kosciola, ktéry
przez Piotra i jego nastepcéw oraz pomccnikéw otrzymal po temu odpo-
wiednig wtadze duchowg (n. 1—2). Nastepnie jest przedstawiona rekoncylia-
cja penitentow w zyciu KoSciota, ktéry sam jest §wiety, ale réwnocze$nie
potrzebuje wcigz oczyszczenia. Ko$ciél wielorako wyraza swojg pokute, ale
najwyrazniej dokonuje tego w celebrowaniu sakramentu pojednania. W tym
sakramencie grzeszny czlowiek 1gczy sie z Bogiem i Ko$ciolem (n. 3—5).
Dalsze czeSci wprowadzenia omawiajg sakrament pokuty i jego elementy
(partes) jakimi sa: skrucha, wyznanie grzechéw, zado$éuczynienie i absolucja
kaplanska (n. 6). Potem wskazano na konieczno$é tego sakramentu oraz obo-
wigzki i postugi w rekoncyliacji penitentéw (n. 7). Caly KoS$ciét mianowicie
w rozmaity spos6b wspoéidziala w duchownym odrodzeniu penitentéw i sam
jest narzedziem ich nawrdcenia (n. 8). Szafarzem tego sakramentu jest kaplan
uczestniczagcy w biskupiej funkcji pojednania (n. 9), ktéry swoja posluge ma
traktowaé w sposob duszpasterski (n. 10). Istnieje tez pewien wspétudziat pe-
nitenta w liturgii pojednania (n. 11). Warunki miejsca i czasu udzielania
tego sakramentu oraz zagadnienie odpowiednich szat liturgicznych maja
byé regulowane przez dyspozycje prawa koScielnego (n. 12—14).

W liturgicznej cze$ci dokumentu spotykamy trzy formy postepowania.
Chodzi najpierw o rekoncyliacje poszczegélnych penitentéw w zwyklych przy-
padkach (r. 1), o pewna nowo$¢ w postaci rekoncyliacji wielu penitentéw,
gdy przeprowadza sie indywidualng spowiedZ i udziela osobno absolucji kaz-
demu penitentowi (r. 2), i wreszcie o tryb rekoncyliacji wielu penitentéw
w przypadku spowiedzi i absolucji og6lnej.

Porzgdek dotyczacy indywidualnego przyjmowania sakramentu pokuty
jest wzbogacony o pewne elementy liturgiczne (jak czytanie Pisma §w., prze-
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moéwienie), ktére sg mozliwe do realizacji w bardzo szczegolnych przypadkach
(np. klasztory kontemplacyjne, warunki diaspory katolickiej w krajach za-
chodnich). W sytuacjach polskiego zycia parafialnego, szczegblnie przy spo-
wiedziach masowych, wydajg sie one nie do zastosowania i moglyby dzialaé
szokujgco, a nawet odstraszajgco, nie méwigc juz o wzgledach czasowych
i przestrzennych (np. tlok przy konfesjonale, konfensjonal przeno$ny usta-
wiony na $rodku ko$cioia itd.). Roztropno$é duszpasterska Ko$ciola przewi-
dziala jednak ryt skrécony polgczony ze wskazaniem, ktére elementy sg istot-
ne, i skorzystanie z tej mozliwoSci bedzie u nas chyba rozwigzaniem opty-
malnym (nr 15—21).

Porzadek rekoncyliacji wielu penitentéw z spowiedzig i absolucja indy-
widualng nie rézni sie istotnie od dotychczasowych nabozenstw pokutnych,
ktére byly liturgiczng oprawa dla osobistego przyjmowania sakramentu przez
poszczegdlnych wiernych. Mamy tam przewidziane ryty wstepne, czytanie
slowa Bozego, homilie odpowiednig do chwili, rachunek sumienia, wsp6lne
akty zalu, potem spowiedzie indywidualne i wspolne zakonczenie dziekczyn-
ne {(n. 22—30). Teksté6w do takich celebracji pokutnych we wspoélnocie ko$ciel-
nej dostarcza obszerny dziat II dodatku. Sg tam przewidziane nabozenstwa
w okresie Wielkiego Postu i Adwentu, a nastepnie wzér og6élny i formy spe-
cjalne dla wybranych grup uczestnikéw: dzieci, mlodziezy i chorych (Specimi-
na). Pomocny jest takze rachunek sumienia zamieszczony w III dodatku,
a obejmujacy szczegblnie postawy wobec Boga i ludzi.

Wazng i pozyteczng nowosé stanowi Porzqdek rekoncyliacji penitentéw ze
spowiedziq i absolucjg generalng. Ko$§ciol podtrzymuje w zasadzie stanowisko,
ze ,,indywidualna i integralna spowiedZ oraz absolucja pozostaja jedynym spo-
sobem zwyczajnym przez ktéry wierni jednajg sie z Bogiem i Koéciolem,
chyba ze wymawia ich od takiej spowiedzi niemozliwo$é¢é fizyczna lub mo-
ralna” (n. 31). Na takie przypadki dopuszczono specjalny tryb pokuty sakra-
mentalnej. Nie zwalnia on jednak od indywidualnego wyznania grzechéw
w przeciggu roku, chyba ze istnieje przeszkoda, ktéra moralnie to uniemozliwia
(n. 31—34). W n. 35 zostat przedstawiony ryt takiej absolucji generalnej.

Pewne adaptacje nastgpily rowniez w trybie udzielania absolucji od cen-
zur i dyspens od nieprawidlowosci. Gdy chodzi o grzechy zarezerwowane
obecnie ratione sui albo ratione censurae, formuly absolucji sakramentalnej
nie ulegajg zmianie. Wystarczy ze spowiednik, nie wyrazajac tego wprost
stowami, chce uwolnié penitenta, ktéry odpowiednio jest dysponowany, od
tych rezerwatéw. W obecnych warunkach (domec aliter statuatur et si res
ferat) trzeba zachowaé przepisy prawa kanonicznego w sprawie odnoszenia
sie po absolucji do kompetentnej wtadzy koScielnej. Spowiednik moze przed
absolucjg zastosowaé specjalng formule zwolnienia od cenzury, ktéra jest uzy-
wana poza sakramentem pojednania. Brzmi ona: Potestate mihi concessa,
ego te absolvo a vinculo excomunicationis (albo: suspensionis, albo: inter-
dicti). In momine... Przy udzielaniu dyspensy od nieprawidlowo$ci w sakra-
mencie pokuty wykorzystuje sie czas po absolucji. Mozna jej udzieli¢ réwniez
pozasakramentalnie. W obu przypadkach stosuje si¢ formule: Potestate mihi
concessa, ego dispenso te super irregularitate in quam incurristi. In nomine...
Przy kazdej z tych absolucji penitent odpowiada Amen.

Sama absolucja sakramentalna, a wiec najbardziej istotny akt postu-
giwania w rozdawnictwie laski, doznala réwniez pewnej modyfikacji, ktéra
wydaje sie szcze$§liwym rozwigzaniem umiarkowanym. Obowigzujgcy przed-
tem tekst o charakterze jurydycznym (Dominus moster...) zostal zmieniony na
formule bardziej teologiczng i historiozbawczg o wydiwieku eklezjalnym.
Jednakowoz istotne koncowe stowa absolucji pozostawiono nietkniete. Ten
fakt dobrze podkreS$la cigglo§é postugiwania Ko$ciola w dziedzinie Zycia nad-
przyrodzonego oraz respekt dla sumien ludzkich, ktére moglyby zostaé za-
niepokojone przez wprowadzenie formy deprekatywnej. To stanowisko KoScio-

7 — Collectanea Theologica
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1a wytycza nam na przyszio$é wlasciwg droge postepowania duszpasterskiego,
przy wprowadzaniu w Zzyciu odnowionego Ordo Paenitentiae, w warunkach
religijno$ci i psychiki polskiej. Dalsze poj§cie w kierunku madrej adaptaciji,
gdzie spotykajg sie w Zyciowej syntezie nova et vetera pozwoli na ozywienie
i poglebienie praktyki spowiedzi i nie dopu$c¢i do zamieszania w sumieniach.

Ks. Stanistaw Witek, Lublin

II. SPRAWOZDANIA

1. Problematyka sakramentalna
Spotkania ekumeniczne w Ratyzbonie

Pod redakcjg dr Ernesta Ch. Suttnera, asystenta przy Seminarium
Wiedzy o Ko$ciotach Wschodnich uniwersytetu we Wiirzburgu ukazatly sie trzy
ksigzki zawierajgce zbiory referatéw oraz oméwienie przebiegu trzech kolej-
nych sympozjéw ekumenicznych na temat sakramentow, ktére odbyly sie
w latach 1969—1971 na zamku Spindlhof kolo Ratyzbony w Republice Fede-
ralnej Niemiec.

Idea sympozjum zrodzila sie wiosng 1967 roku podczas pobytu biskupa
ratyzbonskiego Rudolfa Grabera w Europie poludniowowschodniej i od-
wiedzin tamtejszych Ko$ciolow prawostawnych. Wyrazono wtedy obopodlne
zyczenie, by teologowie rozdzielonych Kos$ciol6w chrze$cijanskich mieli moz-
no$¢ diuzszego spotkania i dokonania wzajemnej wymiany do$§wiadczen pa-
storalnych i teologicznych. Przyjeto, ze w spotkaniach tych nie moze chodzié
o0 rozwigzywanie spornych probleméw tieologicznych, lecz — w duchu pojed-
nania — o wglad w ko$cielne zycie dotychczas rozdzielonych wspélnot chrzes-
cijanskich. Konkretne kroki w celu zrealizowania tego postanowienia podjeto
w pazdzierniku 1968 roku podczas pobytu kard. Dépfnera w Konstantynopolu.

I. Pierwsze sympozjum odbylo sie w dniach 25—30 czerwca 1969 roku
pod patronatem Sekcji Ko$cioldw Wschodnich Komisji Ekumenicznej Konfe-
rencji Biskupéw RFN przy wspélpracy Komisji Spraw OgoélnokoScielnych
Patriarchatu Ekumenicznego w Konstantynopolu.

Spotkaniu przewodniczyt metropolita Chrysostomos Konstantinidis,
profesor dogmatyki i religioznawstwa w Wyzszej Szkole Teologicznej w Chal-
ki oraz biskup Rudolf Graber. Uczestniczyli w tym pierwszym spotkaniu
przedstawiciele wydzialow teolcgicznych Kos$ciolow prawostawnych, teologo-
wie katoliccy z krajow jezyka niemieckiego oraz zaproszeni goScie z innych
wspoélnot chrze$cijanskich.

Cléwne referaty wygloszone w czasie spotkania ogloszono drukiem
w dzietku Eucharistie Zeichen der Einheit. Erstes Regensburger Okumenisches
Symposion, Pegensburg 1970.

Problematyka sympozjum obejmowala nastepujace kregi zagadnien:

1. Zarys historii kultu eucharystycznego w Starozytno$ci chrze$cijanskiej
bizantynskiej i rzymskiej.

2. Teologia Eucharystii w aspekcie probleméw Eucharystia a poboznosc
oraz Eucharystia a eklezjologia, od strony katolickiej i prawoslawnej.

3. Sprawa interkomunii.

Roéznice zaznaczyly sie juz w ocenie tradycji liturgicznej. Prawostawni
uczestnicy sympozjum ukazali — nie bez ogromnego zdumienia katolikéw —
jak niezlomna jest tradycja liturgiczna poszczegbélnych stolic prawostawnych,
jak cate zycie duchowne ich Ko$ciol6w znajduje swoéj adekwatny wyraz
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w liturgii. Prawostawni byli z kolei zaskoczeni rozmiarem kryzysu liturgicz-
nego w KoSciele katolickim, dgzeniem do ,,poszatkowania” form liturgicznych
i niezadowoleniem wiernych z oficjalnych tekstéw liturgicznych.

Dyskusja w gronie prawoslawnych uczestnikéw sympozjum dowiodla, jak
bardzo kontrowersyjna jest wschodnia praktyka oraz przepis spowiedzi przed
kazdorazowym przyjeciem Komunii §w. oraz diugotrwalego postu eucharys-
tycznego. Interesujgce wypowiedzi zanotowano réwniez w czasie dyskusji nad
miejscem Eucharystii w zyciu ko$cielnym. Chodzilo o problem, czy nosicie-
lem kultu eucharystycznego jest Koscié! powszechny, czy tez KoScioly lo-
kalne. Wypowiedziano przy okazji opinie, ze ,teologia Ko$cioléw lokalnych”
w katolicyzmie dopiero niedawno siegnela do teologii niekatolickich. Prawo-
slawni oczekiwali od katolikbw wyciggniecia dalej idgcych wniosk6w z eklez-
jologii sformulowanej na II Soborze Watykanskim.

Szczegblnie interesujgca byta dyskusja na temat 1nterkomunn Postawiono
bardzo zasadniczy problem: czy Eucharystie nalezy traktowaé¢ jako S$rodek
i pomoc w zjednoczeniu Ko$cictéw, jak chcieli katolicy, czy tez odwrotnie:
osiggniecie jedno$ci w sprawach spornych ma przygotowaé grunt pod inter-
komunie, zgodnie ze stanowiskiem prawostawnych.

II. Drugie sympozjum ekumeniczne odbylo sie w dniach 18—24 lipca
1970 roku.

Temat obrad dotyczyt w dalszym ciggu initiatio christiana, tym razem
jednak podjeto sprawe chrztu i bierzmowania. Wiekszo§é referatow wygltoszo-
nych na sympozjum wydano w ksigzce Taufe und Firmung. Zweites Regens-
burger Okumenisches Symposion, Regensburg 1971. Zadbano, by ze strony
katolickiej obok uznanych teologéw wzieli réwniez udzial mlodzi pracownicy
naukowi. Rozszerzono tez znacznie liczbe referentéw. Spotkanie miato
w gléwnej mierze charakter katolicko-prawostawny. Niewielkie liczbowo
przedstawicielstwo innych wyznan przypominato jednak, ze nie mozna tra-
cié $§wiadomoSci istnienia wieloplaszczyznowego podzialu. Biskup koptyjski
stusznie zresztg zauwazyl, ze KoS$ciél od poczatku byt rozszczepiony. Siedem
pierwszych soboréw bynajmniej nie jest potwierdzeniem niepodzielno$ci Ko-
§ciola, jak sie to slyszy w rozmowach miedzy prawostawnymi i katolikami.

Referaty dotyczyly gléwnie trzech zagadnien.

1. Cztonkostwo Ko$ciola: historia doktryny o przynalezno$ci do KoS$ciota
i interpretacji chrztu z punktu widzenia réznych wyznan chrze$cijanskich,
znaczenie chrztu z punktu widzenia réznych wyznan chrze$cijanskich, znacze-
nie chrztu w zyciu ko$cielnym w okresie przed Reformacja, ,,nowsza teolo-
giczna dyskusja” o chrzcie, zreferowana przez ewangelickiego profesora hi-
storii KoSciola na uniwersytecie w Kilonii, Petera Meinholda, ograniczo-
na niestety w referacie tylko do omoéwienia propozycji K. Bartha.

2. Ryt chrztu w poszczegolnych Koséciolach oraz problem w:zajemnego
uznania sakramentéw.

3. Misyjne postannictwo KoSciota w rozumieniu poszczegélnych wyznan
chrze$cijanskich.

Choé oficjalnie tematyka spotkania miala obejmowaé chrzest i bierzmo-
wania jako (obok Eucharystii) sakramenty ,inicjacji chrze$cijanskiej”, tylko
w jednym referacie prawostawnego profesora dogmatyki uniwersytetu w Tes-
salonikach Stylianosa Harkianakisa podkre§lony zostal zwigzek tych
dwo6ch sakramentoéw; pozostale referaty dotyczyly wylacznie chrztu.

Nie bez znaczenia dla teologii Zycia chrzescijanskiego byly tez wypowie-
dzi dyskusyjne poza oficjalnymi referatami. Poruszono w nich m. in. sprawe
przynalezno$ci do Ko$ciota wedlug teologii Ko$ciola rosyjskiego na tle pro-
blemu identyczno$ci KoSciola i Kroélestwa Bozego. Wedlug tejze teologii wyz-
nawcy i meczennicy nalezg do Krolestwa Bozego nie na podstawie chrztu,
lecz swiadectwa wiary. Podkreslono tez, Zze istotnym warunkiem czlonkostwa

7
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Kosciola jest inicjatywa samego katechumena. Na podstawie Mt 28, 19 mozna
mowié, jak sadzono, o nauczaniu jako warunku przynaleznoSci do Ko$ciota
nawet przy braku chrztu ,rytualnego”. Wspbipraca katechumena musi wyj§é
naprzeciw jego powolaniu, katechumen nie jest jedynie ,,przedmiotem”, ktory
podlega u$wieceniu przez Koscidl, lecz podmiotem uswiecajgcym. Nowy Te-
stament méwi w gléwnej mierze nie o gloszeniu chrztu, lecz o nawrdceniu,
ktore doprowadza do chrztu. Dyskusje sprowadzono wreszcie do pytania, czy
mozna by¢ chrze$cijaninem bez sakramentalnego chrztu. Rosyjscy studenci
teologii podkreslili wyzszo§¢ duszpasterstwa zachodniego, ktére sankcjonuje
ich zdaniem ,sakrament katechezy”, co jest zgodne takze z dawniejszg tra-
dycja KoSciola rosyjskiego. Greccy teologowie poruszyli z kolei problem
chrztu ,,z powietrza” (Lufttaufe), ktéry ma wlaczaé do Kosciola umierajgce
dzieci w wypadku braku wla$ciwej materii sakramentu.

Niestety, dopiero ostatni referat Christine-Elisabeth Baron, doktoranta
teologii na Instytucie Ekumenicznym uniwersytetu w Genewie po$wiecony
zostat tak istotnej problematyce, jak zwigzek miedzy chrztem i Zyciem
chrze$cijanskim.

III. Na trzecim sympozjum rozwazano temat pokuty i spowiedzi. Odbylo
sie¢ ono w dniach 16—20 lipca 1971 roku, zorganizowane przez dr Alberta
Raucha, sekretarza Sekcji Ko$cioléw Wschodnich Komisji Ekumenicznej
Konferencji Biskupéw RFN. Ksigzka Busse und Beichte. Drittes Regensbur-
ger Okumenisches Symposion, Regensburg 1972, zawiera tylko wybrane refe-
raty wygloszone na spotkaniu. Pozostate materiaty opublikowane zostaty w in-
nych pismach ekumenicznych.

Uklad trzeciego sympozjum odbiegal nieco od historyczno-problemowego
schematu poprzednich. Giéwng myS$la przewijajacy sie przez wszystkie opu-
blikowane referaty byla metanoia. Referat wprowadzajacy profesora katolic-
kiego Wydzialu Teologicznego uniwersytetu we Wiirzburgu, Hermenegilda M.
Biedermanna zawiera propozycje ekumenicznego pojecia matanoi: ,,Me-
tanoia jest nazwa pewnego centralnego przezycia czlowieka, wchodzi bezpo-
§rednio w istote wydarzenia zabawczego, obejmuje i okre§la egzystencje
chrze$cijanskiego bytu od rdzenia az do dalekich peryferii” (s. 9).

Centralnym referatem spotkania byl wyklad Josepha Ratzingera,
profesora dogmatyki i historii dogmatéw na uniwersytecie w Ratyzbonie na
temat Metanoia als Grundbefindlichkeit christlicher Existenz. Po rozwazeniu
biblijnego znaczenia metanoi, autor uzasadnia na podstawie ksigzki Dietricha
von Hildebranda, Die Umgestaltung in Christus, Einsiedeln 1950, Ze
chrze$cijanska metanoia jest w istocie identyczna z wiarg i wiernoSciag Bogu.
Metanoia jest darem Bozym oraz zadaniem — ,malg droga”, ktérg szli do
Boga $wieci.

Dumitru Staniloae, prawostawny profesor dogmatyki w bukareszten-
skim Instytucie Teologicznym w referacie Das Bussakrament als geistliches
Ereignis omawia wspélne dla katolicyzmu i prawostawia problemy ,kryzysu
spowiedzi”.

Nastepnie Evangelos Theodorou, Antonios Alevisopoulos, Di-
mitrije Kalesié, Peter Meinhold oraz Wynfrith B. Noll ukazali na
tle obowigzujgce praktyki spowiedzi wlasne refleksje w ramach nastepuja-
cych wyznan chrze$cijanskich: bizantynskiego, grecko-prawostawnego, serbsko-
-prawostawnego, luteranskiego oraz starokatolickiego.

Przedstawiciel teologii luteranskiej Fairy von Lilienfeld, profesor
uniwersytetu w Erlangen zarysowal w ciekawym artykule Eine frithe Oku-
mene der Metanoia niektére historyczne etapy stosunku metanoi i ekumenii.

Ostatni referat zamieszczony w omawianym tomie nosi tytul Metanoia
als Anliegen der Okumenischen Bewegung i omawia praktyczne problemy
ekumeniczne wynikajgce ze zwigzku ekumenii i metanoi. S%lada sie on
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z dwoch czesci napisanych przez Ernesta Ch. Suttnera (zarazem redakto-
ra calo$ci) oraz Christine-Elisabeth Baron.

Obrady wszystkich trzech sympozjéw toczyly sie wprawdzie nie wprost
pod katem teologicznomoralnym, lecz w aspekcie liturgiczno-pastoralnym,
a celem ich bylo nie tyle poglebienie teologii sakramentéw, ile wzajemne
wyja$nienie stanowisk, majg jednak donioste znaczenie dla teologii moralnej.
Uswiadomienie sobie zakresu problematyki sakramentalnej dotychczas czesto
nie zauwazanego przez teologbw, ujrzenie specyficznych probleméw innych
wyznan chrze$cijanskich i rozszerzenie w ten spos6b horyzontu poznaw-
czego, moze sie przyczyni¢ do pelniejszego niz dotychczas ujecia sakramen-
tologii w Kosciele. .

Ks. Zbigniew Teinert, Poznan

2. Wiara — nawrocenie — pojednanie
Sympozjum we Wroclawiu na temat Roku Swietego

W dniach 1—2 marca 1974 r. odbywalo sie we Wroctawiu sympozjum
poswiecone problematyce Roku Swigtego. Organizatorem bylo wroclawskie
srodowisko teologiczne, z ktérego tez pochodzili prelegenci i kierownicy po-
szczegblnych zespoléw roboczych. Obradom plenarnym przewodniczyl rektor
ks. dr hab. J. Majka.

Pierwszy referat wygloszony przez ks. bpa dr hab. W. Urbana nosit ty-
tul Idea Roku Swietego w Koéciele dawniej a dzi§. Zostala w nim przedsta-
wiona historia praktyki jubileuszowej poczawszy od prawodawstwa Starego
Testamentu. Wtedy rok jubileuszowy podyktowany byt wzgledami natury re-
ligijnej i gospodarczej. Jubileusz w Starym Testamencie byt symbolem wyz-
wolenia mesjanskiego. W KoSciele obchodzi sie¢ jubileusz jako rok task du-
chowych.

Po raz pierwszy w historii KoSciota katolickiego jubileusz oglosit Boni-
facy VIII w 1300 r. Wedlug jego zapowiedzi odpusty jubileuszowe mialy sie
odbywaé w przyszlosci co 100 lat. Klemens VI postanowil w 1350 r., ze
jubileusz mial byé obchodzony w Ko$ciele co 50 lat. W 1390 r. Stolica Apo-
stolska pozwolila, by nabozenstwa jubileuszowe odbywatly sie poza ko$ciotami
rzymskimi, a mianowicie w Monachium, Kolonii, Magdeburgu, Pradze i Mi$ni.
Pawel II w 1470 r. zalecil obchodzenie jubileuszéw co 25 lat. W okresie
przed Reformacjg odpusty jubileuszowe byly zwigzane ze zbiérka pienieing
na budowe ko$ciota §w. Piotra w Rzymie.

Dyskusje w czterech zespolach roboczych, ktéra odbywala sie przed po-
tudniem, prowadzili: 1. ks. bp dr hab. W. Urban, Koncepcja Roku Swiete-
go; 2. ks. dr J. Swastek,Historia jubileuszé6w; 3. ks. mgr H. Piotrow-
ski, Program uroczysto$ci jubileuszowych w Archidiecezji Wroctawskiej;
4. ks. dr L. Czaja, Liturgia Roku Swietego i warunki uzyskania odpustu.
Duze zainteresowanie budzil szczegélowy program obchoddéw jubileuszowych,
przedstawiony przez ks. H. Piotrowskiego. Program ten obejmuje m. in.
pielgrzymke przedstawicieli wyznaczonych dekanatéw do katedry we Wrocta-
wiu w kazdag niedziele Wielkiego Postu. Nadto delegacje parafialne w imieniu
ojcow, matek i mlodziezy wezmg udzial w nabozenstwach jubileuszowych
pielgrzymujac do sanktuariow Dolnego Slagska w Bardo, Krzeszowie, Trzebni-
cy, Twardogorze i Wambierzycach.

Drugim spo§réd gtéwnych referentéw byt ks. dr R. Rogowski. W re-
feracie pt. Wiara jako podstawa mawrdcenia ukazal najpierw wiare jako oso-
bowa odpowiedZ czlowieka na osobowe wezwanie Boga. Wiara jest przyje-
ciem Chrystusowego oredzia. Jest tez zmiang osobowej postawy, wyrazajgca
sie w ufnosci, nadziei i postuszenstwie Bogu. Wedlug teologii biblijnej istota
wiary chrzeScijanskiej nie polega bowiem na uznaniu okre§lonej doktry-
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ny, lecz na dobrowolnym uznaniu i przyjeciu nadprzyrodzonej rzeczy-
wisto$§ci zbawczej, wyrazonej przez te doktryne, czyli na uznaniu i przy-
jeciu najwyzszego daru — Boga, ktéry jako Ojciec daje siebie w Chry-
stusie (por. J 3, 16; Rz 5, 6—9). Odpowiedzig czlowieka na dar Bozy jest
osobowe oddanie sie czlowieka Bogu. To realizuje sie w ufno$ci, nadziei i po-
stuszenstwie. Wiare chrze§cijannskg w dojrzatej pelni, czyli wiare Zywg stano-
wig wiec trzy istotne elementy, a mianowicie: akceptacja calej Bozej rzeczy-
wisto§ci objawionej czyli przyjecie Chrystusowej Ewangelii, ufna nadzieja
i absolutne postuszefistwo Bogu. Wszystkie te elementy s3g istotne i bez kto6-
rego$§ z nich wiara traci swojg dojrzalo§é. W sposoéb szczegblny podkreSlié wa-
ge postuszeistwa Bogu, ktére nie jest Zyciowa, praktyczng konsekwencja
wiary, ale jest jej istotnym, wewnetrznym elementem. Zdaniem prelegenta
tekst Rz 5, 1—2 upowaznia do tego, by uwazaé wiare nie tylko za podstawe
nawrdécenia, ale z biblijnego punktu widzenia pozwala na utozsamienie wiary
z nawré6ceniem. Nawrocenie bowiem jako powr6t do postuszenstwa Bogu jest
w koncu powrotem do wiary. Dzieki wierze czlowiek dostepuje ,,pokoju z Bo-
giem”, o ktérym pisze §w. Pawel.

Dyskusje prowadzone po poludniu w zespotach roboczych dotyczyly na-
stepujacych zagadnien: 1. Wiara jako zaangazowania chrze$cijatiskie (prze-
wodniczyl ks. dr R. Rogowski); 2. Wspélczesna teologia wiary (ks. mgr
M. Ratajczak); 3. Jubileusz w PiSmie $w. (ks. dr Z. Kazanowski);
4. Teologia odpustu (ks. dr T. Rybak). Najwieksze zainteresowanie uczest-
nicy okazali dla problematyki podejmowanej przez ks. dra R. Rogow-
skiego. Dyskusja byla skoncentrowana wokél zagadniefi: wiara a milo$é
blizniego, wiara a rozpoznanie woli Bozej, wiara a powolanie.

Obrady w drugim dniu byly po§wiecone celom roku jubileuszowego,
wskazanym przez Pawta VI, a mianowicie wewnetrznej odnowie czlo-
wieka i jego pojednaniu z Bogiem i z ludZmi. Najpierw ks. mgr J. Janow-
ski, méwil na temat Nawrdcenie jako wewnetrzna odnowa cztowieka.
W referacie zostala przedstawiona tre§¢é nawrocenia chrze$cijanskiego. Za-
klada ono zmiane postepowania i nowg orientacje w calym sposobie Zzycia.
Charakter apostolski dzialania chrze$cijanina jest znamieniem autentyczno$ci
jego nawrécenia. Rozrézniamy podwoéjne nawrédcenie: 1. Nawrdcenie, ktore
jest przej$ciem ze $mierci grzechu do zycia taski, do zycia z Chrystusem. To
nawroOcenie jest poza zasiegiem ludzkich sil. Jest dzialaniem Boga, jest no-
wym stworzeniem, nowym narodzeniem z Ducha Sw. 2. Nawrdcenie, ktére
jest stalg wspoOipracg z laskg pierwszego nawroécenia, jest ciggla walkg ze
»starym czlowiekiem”. Ta walka jest warunkiem wzrostu usprawiedliwie-
nia. Jest to nawré6cenie nie konczgce sie nigdy, continua conversio.

Kazde nawrécenie jest wyrzeczeniem sie grzechu. Stan grzechu charak-
teryzuje utrata Boga i zbawienia, brak prawa, sprawiedliwo$ci oraz zakla-
manie, ktérego grzesznik jest ofiarg. Nawro6cony radykalnie z tym wszyst-
kim, zrywa. Pozytywna tres¢ nawrdcenia najogbélniej wyrazié mozna jako
powr6ét do domu ojca. Warunkiem zrozumienia wezwania do nawrdcenia
jest poznanie nedzy swego stanu. Nawroécenie jest faktem radosnym. Jest
bowiem u$wiadomieniem sobie, ze to Bé6g osobiScie wychodzi naprzeciw
wracajgcemu grzesznikowi. Grzesznik powracajacy do Boga i obdarzony
Jego laskg moze nie rozumieé jeszcze w pelni warto§ci moralnych i mieé
matg wrazliwo§¢ sumienia i stabg wole. Géruje jednak nad ludimi zyjacy-
mi moralnie bez zarzutu, ale przekonanymi, ze swdj poziom zycia moral-
nego zawdzieczajg wylacznie sobie. Moze sie zdarzyé, ze czlowiek religijnie
nawrocony diugo bole§nie bedzie odczuwal rany zadane przez grzech i skut-
ki nalogéw. Wprawdzie bedzie jeszcze ulegal zlym wplywom, ale wewnetrz-
nie juz nalezy do Boga. Jego zycie, poprzez czyny pokutne, ktére sg owo-
cem nawrdcenia, jest uznaniem suwerennych praw Boga.
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Nastepnie uczestnicy sympozjum w czterech zespotach dyskusyjnych po-
dejmowali réine aspekty nawrécenia. Pracami poszczegblnych zespoléw ro-
boczych kierowali: 1. ks. mgr J. Janowski, Wewnetrzna przemiana czto-
wieka, 2. ks. dr A. Miotek, Teologia nawrdcenia, 3. ks. mgr H. Lempa,
Idea mawrécenia w PisSmie $w. 4. ks. A. Zienkiewicz, Nawrécenie
a sakrament pokuty. Zagajenie dyskusji prowadzonej przez ks. A. Mlotka
dotyczylo rozroznien nawrécenia (nawrécenie pierwsze i drugie, nawréce-
nie nagle i jako wynik dlugiegc procesu, nawrécenie pozytywne i nega-
tywne, nawrocenie religijne i etyczne) oraz jego natury, motywéw, ko-
niecznos$ci i skutkow.

Ostatni zasadniczy referat wyglosit ks. dr hab. J. Krucina na temat
Pojednanie jako element odnowy. W ramach referatu zostaly przedstawione
nastepujace sprawy: granice pojednania i przyczyny konfliktow, pojedna-
nie z Bogiem odnawiajgcym i zbawiajacym, rekoncyliacja przyczyng i skut-
kiem odnowy, pojednanie w KoSciele obrazem pojednania ludzko$ci.

W Scistej lgczno$ci z powyiszym tematem byly podejmowane prace
w grupach roboczych. Dyskusjg w poszczegélnych zespotach kierowali: 1.
ks. dr hab. J. Krucina, Eklezjalny sens pojednania, 2. ks. dr J. Ma-
rianski, Pojednanie w parafii, 3. ks. dr W. Gawlik, Pojednanie a rdz-
nice ideologiczne, 4. ks. dr hab. J. Majka, Spoleczny sens pojednania.
We wprowadzeniach do dyskusji o spotecznym sensie pojednania i o po-
jednaniu w parafii podkreS§lano, ze nawrécenie, ktére jest otwarciem sie
czlowieka ku Bogu, udzielajgcemu sie czlowiekowi w przebaczajgcej miloSci,
wymaga takze otwarcia sie ku cztowiekowi przez pojednanie. Boég bowiem
udzielajacy sig czlowiekowi, pochylajacy sie nad nim, azeby uczynié go
uczestnikiem warto$ci nadprzyrodzonych, da¢ mu udziat w swojej naturze,
czyni to w ten sposéb, ze staje sie jedynym z nas, i Ze podnosi i doskonali
wszystkie dobra i wartosci ludzkie. Zwroécenie sie ku Bogu nie moze wiec
byé odwréceniem sie od czlowieka, lecz przeciwnie odnalezieniem w nim
Boga. Chrystus przychodzac na §wiat jako Bég—Cziowiek nauczyl nas od-
najdywaé Boga w bliznich. Pojednanie zatem w swej najglebszej istocie
jest odnajdywaniem Boga w bliznich, azeby umilowaé ich w Bogu i $§pie-
szy¢é im z pomocg, aby i oni mogli odnalezé Boga i staé sie uczestnikami
jego natury.

W ramach sympozjum i w zwiazku z jego tematykg byly zorganizowane
dla uczestnikéw w godzinach wieczornych dwie okazje do gitebokich przezyé¢
religijnych, mianowicie: oratorium Stabat Mater dolorosa, ktére odbylo sie
w kosciele Matki Bozej na Piasku i nabozenistwo pokutne w Archikatedrze

Wroclawskiej. . ’ .
Obecne sprawozdanie nie omawia ozywionej dyskusji, w ktoérej brali
udziat nie tylko profesorowie, ale i alumni oraz zaproszeni go§cie — przed-

stawiciele inteligencji katolickiej. W dyskusji zabierano czesto glosy na te-
maty praktyczno-duszpasterskie. Nalezy sie spodziewaé, ze beda opubli-
kowane materialy z tego ciekawego i aktualnego spotkania naukowego.

Ks. Antoni Mtiotek, Wroctaw

3. Wizyta ks. prof. René Simona z Paryia

W dniach 4—18 stycznia 1974 przebywal w Polsce na zaproszenie rektora
ATK, ks. prof. dr J. Stepnia, ks. prof. R. Simon, teolog moralista
z Instytutu Katolickiego w Paryzu, przewodniczacy stowarzyszenia moralis-
tow francuskich — ATEM, specjalista z zakresu teologii moralnej ogélnej
oraz teologii malzenstwa.

Pobyt ks. prof. Simona miat charakter naukowy i stanowil nastepny
krok w realizowanym juz od kilku lat programie katedry teologii moral-



104 BIULETYN TEOLOGICZNOMORALNY

nej — systematycznej wymiany my$li etycznej z przedstawicielami fakul-
tetéw zagranicznych. Dotychczasowe kontakty z RFN, Belgia i Szwajcarig
poszerzyly sie dzigki ostatniej wizycie o Francje. Szczefliwie sie zlozylo,
ze spoSréd znanych naukowcé4w reprezentujacych chrzefcijariska my$l etycz-
ng Francji, pierwszym go§ciem byl przewodniczgcy ATEM.

Dwutygodniowy pobyt ks. prof. Simona wypelnily spotkania i wy-
klady w ATK oraz wyjazdy do seminariéw duchownych Eodzi, Czestochowy
i Ladu. W akademii oprécz oficjalnego wykladu otwartego odbyly sie, polg-
czone z wykladami, dwa oddzielne spotkania dyskusyjne ze studentami
specjalizacji teologicznomoralnej: magistrantami i doktorantami, a takze
kilka spotkan z pracownikami naukowymi katedry teologii moralnej.

My$l prof. Simona charakteryzuje otwarcie na wsp6lczesno§é, glow-
nie na wspoblczesng problematyke moralng matzenstwa i rodziny. Badania
w tej dziedzinie skierowaly takze jego uwage na kwestie z zakresu teologii
moralnej ogoélnej, ktérymi zajmuje sie réwnolegle od wielu lat. W uzasad-
nieniu tego wyboru nie odbiega od powszechnego dzi§ prze§wiadczenia ety-
kéw chrzeScijanskich, iz nie sposéb szukaé sensownych rozwigzan szczegoélo-
wych problem6éw zyciowych bez uprzedniej reinterpretacji podstawowych za-
lozen etycznych chrze$cijanstwa.

Tym wlaénie zainteresowaniom odpowiadata tematyka wykladéw pro-
fesora: Stworzenie i zbawienie jako podstawowe ramy etyki chrzeScijan-
skiej, Gléwne kategorie 2zycia moralnego — kategorie teologalne, Poszuki-
wania wokét prawa maturalnego oraz Poszukiwania w dziedzinie malzenstwa,
rozwodow i duszpasterstwa rozwiedzionych.

Zagadnienia trzech pierwszych wykladéw wyjete zostaly z tomu podre-
cznika teologii moralnej og6élnej prof. Simona, ktéry w najblizszym cza-
sie ukaze sie¢ we Francji. Bedzie wo6wczas sposobno§é powrédcenia do nich
w oddzielnym, obszerniejszym omoéwieniu. Tymczasem, sygnalizujgc te po-
zycje, nalezy podkre§lié poglebiong strone teologiczng zaprezentowanych
w Warszawie wywodéw go$cia. Przede wszystkim nadajgc swym rowazaniom
silny akcent biblijny zdolat uwolnié sie od formalistycznego tylko ,ubiblij-
nienia”, ktére niszczy nierzadko najciekawsze w zalozeniach zamiary wielu
teologbw. Simon wyczuwa ducha Biblii i my$§li jej tre§ciami. Bywa kry-
tyczny i surowy nawet, ale tylko wobec tre§ci obcych — ateologicznych —
ktore niestusznie i pod wplywem sprzyjajgcego im czasu zyskaly sobie pra-
wo obywatelstwa w teologii. Bbég jego teologii jest Bogiem Przymierza,
prawo jego teologii jest prawem Boga zbawienia, jego czlowiek tchnie wol-
no$cig istoty obdarzonej Bozym Duchem Wolno$ci, chrze$cijanin pelnopraw-
ny obywatel §wiata wystepuje w wiezi ze wspolnotg KoSciota.

Wyklad dotyczgcy problematyki malzenskiej i rodzinnej potraktowany
zostal jako proba zastosowania danych wyjSciowych do biezgcej sytuacji
malzenstwa jako ,malego KoSciola”. Pryncypialny punkt wykladu zajela
kwestia sakramentalno$ci zwigzku malzeniskiego. Simon wlgcza sie tutaj
do poszukiwan nad wyjasnieniem istoty i sensu tego sakramentu prowadzo-
nych od kilku lat ze wzmozZong intensywno$cia, o czym $§wiadczy liczba
publikacji na ten temat w periodykach zagranicznych. Przy$§wiecajag mu
w tym dwie idee przewodnie: idea matlzennstwa jako odbicia wiezi lgczacej
Chrystusa z KoSciolem oraz nieoddzielna od tamtej idea sakramentalnego
wilgczenia miloSci kobiety i mezezyzny do rzeczywistoSci zbawienia czyli
miejsca malzenstwa w realizacji Krolestwa Boga.

W drugiej czeSci wykladu poruszyl niektéore aspekty dzisiejszej sytuacji
zycia rodzinnego we Francji, szczegbélnie problem rozwodéw oraz dyskuto-
wang obszernie przez teologéw kwestie uczestnictwa oséb rozwiedzionych
i zyjacych w powtdrnym zwigzku malzenskim w zyciu sakramentalnym. Po-
nadto zapoznal audytorium ze stanem dyskusji wok6l zamierzen zalegalizowa-
nia przez ustawodawstwo francuskie przerywania cigzy.
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W odréznieniu od poprzednich spotkan przeznaczonych dla ogétu studen-
tow, to ostatnie mialo charakter debaty w szczuplym gronie specjalistow.
Aktualno$é zagadnienia i réznice stanowisk sprawily, ze dyskusja byla bar-
dzo interesujgca. Niestety zawiedli zaproszeni na debate wykladowcy teologii
moralnej, z ktéorymi katedra utrzymuje $ci§lejszy kontakt naukowy. Nie spo-
s6b dzi§ uprawiaé jakiejkolwiek dyscypliny w granicach wlasnego fakulte-
tu. Konfrontacja mys$li stala sie oczywista konieczno$cig. Juz nie tylko war-
to, ale trzeba wrecz poznawaé¢ odmienne od wlasnych warunki, sposoby sta-
wiania problem6éw i proby ich rozwigzania, by moéc zmierzyé wlasne sity
i ja$niej dostrzec rodzime zadania.

Ks. Tadeusz Sikorski, Warszawa—£06dz

III. Z NOWSZYCH PUBLIKACJI

1. Préby nowych uje¢ zagadnien teologicznomeoralnych

Znane sg postulaty dotyczgce odnowy teologii moralnej. Roéwnie jednak
znane sg trudno$ci w ich urzeczywistnieniu, zwlaszcza w odniesieniu do syn-
tetycznych ujeé, przede wszystkim podrecznikowych. Wprawdzie te trudnosci
nie sg obce calej dzisiejszej teologii systematycznej, ale moze w silniejszym
stopniu do§wiadcza ich etyka katolicka. Nie zawsze bowiem jest tatwo od-
czytaé tre§é wezwania, ktére Bog skierowuje do czlowieka naszych czasow,
jak réwniez przelozyé ja na jezyk wskazan operatywnych, tzn. konkretnie
okre$lajagcych postepowanie ludzkie w tak szybko zmieniajgcej sie obecnie
rzeczywisto$ci. Dodatkowym problemem jest oderwanie sie¢ od schematéw
wiek6w minionych, kiedy nie zawsze najtrafniej ujmowano specyfike mo-
ralno$ci chrze$cijanskiej i powinno$ci zycia chrze$cijanskiego. Dlatego nalezy
z uznaniem witaé kazda nowg prébe i propozycje doskonalenia teologii mo-
ralnej. W obecnym omoéwieniu sygnalizujemy dwie pozycje, ktére wydaja
sie wnosié co§ nowego w tym zakresie.

Pierwszg publikacje stanowi dzieltko pt. Anspruch Christi und Handeln
des Menschen. Elemente christlicher Welt- und Lebensgestaltung, Freiburg
(Schweiz) 1972, Imba Verlag, s. 211. Autorem jej jest Franz Furger, szwaj-
carski profesor teologii moralnej z Lucerny. Recenzje dwoéch jego publikacji
juz pojawily sie w niniejszym biuletynie (Gewissen und Klugheit. in der
katholischen Moraltheologie der letzten Jahrzehnte, Luzern-Stuttgart 1965,
Coll. Theol. 38, 1968, z. 2, 164—165; Der Beruf. Selbstverwirklichung in Welt
und Gesellschaft, Freiburg 1969, Coll, Theol. 44, 1974, z. 2, 112—114).

Tym razem Furger przedstawil zarys teologii moralnej ogélnej. Po-
rusza w zasadzie zagadnienia takze zwykle dotagd omawiane w traktacie
De principiis, jak dzialanie ludzkie, sumienie, normy, prawo. Oryginalno$é
jednak ujecia polega przede wszystkim na wprowadzeniu nowych tematéw
wzglednie na ich trafniejszym opracowaniu. Jako naczelng zasade wysuwa
autor idee nasSladowanie (sequela) Chrystusa, ktérej wyrazem ma byé milo$§é
jako podstawowa norma postepowania chrze$cijanina. Zasadniczym punktem
wyjécia dla wywodow autora jest antropologia, ktéra wyjasnia, kim jest
czlowiek zaréwno w swojej egzystencji poznawanej w ludzkim do§wiadcze-
niu, jak i w koncepcji teologicznej. Zaakceptowane sg réwniez per-
sonalistyczne elementy w zyciu moralnym czlowieka, m. in. decydujgca rola
osobistej decyzji i odpowiedzialno$Sci. Nie zabraklo réwniez tak aktualnego
tematu jak specyfika moralno$ci chrze$cijanskiej, jako zakotwiczonej w oso-
bie Chrystusa i Jego zbawczym dziele.

Omawiane dzielko nie zawiera dojrzalej syntezy teologii moralnej, lecz
jest raczej szkicem, roboczg proba. Probe te jednak nalezy uznaé za udang
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i to z kilku wzgleddéw. Dobrze znajagc najnowszg literature przedmiotu autor
wybral z niej istotne i wazne sugestie oraz prébowal przedstawié¢ je w for-
mie pewnej koncepcji. Wprawdzie niektére partie sprawiajg wrazenie jakby
zebranego materiatu, ale juz w samym ukladzie mozna dostrzec wytyczenie
gtownych linii i ukazanie podstawowych zalozen. Ze wzgledu na przystep-
no$é opracowania ksigzka moze byé dobrym wprowadzeniem dla szerszych
kregéw chrze$cijan, pragnacych zapoznaé sie z katolicky naukg moralna.
Moze tez byé pomocg dla studentéw teologii. Powyzsze racje sklaniajg do
zastanowienia sie, czy nie warto przyswoié jej czytelnikowi polskiemu.
Mozna tez mieé nadzieje, Ze moze ona stanowié dobry start dla Furgera
w przygotowaniu podrecznika teologii moralnej ogé6lnej, tak bardzo poszu-
kiwanego obecnie.

Inny natomiast charakter ma ksigzka amerykarnskiego autora, profesora
teologii pastoralnej w kolegium w Woodstock i na Wydziale Studiéw Reli-
gijnych uniwersytetu Brown, Johna Gilesa Milhavena. W tlumaczeniu
francuskim M. Jossua nosi ona tytul: Vers une mouvelle morale catholi-
que, Paris 1972, Ed. Librairie A. Fayard, s. 207. Stanowi ona zbiér artykuléw
czy nawet szkicoOw o réznej tematyce teologicznomoralnej. Mozna je w za-
sadzie ujagé w trzy grupy.

Jedne z nich odnoszg sie do sposobu uprawiania teologii moralnej. Autor
krytykuje tradycyjng katolicka nauke moralno$ci, ktéra zbyt wiele zacho-
wala, z okresu swego ksztaltowania sie, a wiec ze Sredniowiecza i wiekow
XVII—XVIII. Wysuwa twierdzenie, Ze nawet norm absolutnych nie powin-
no sie podawaé w spos6b zbyt sztywny, lecz nalezy uwzgledniaé sytuacje
zyciowa ludzi. Domaga sie twoérczego, dynamicznego i $mialego ksztaltowania
nauki moralnej, w perspektywie przyszlo§ci siegajgcej nawet r. 2000.
W szczegblny spos6b podkre§la potrzebe korzystania z osiggnieé nauk do-
§wiadczalnych, ktére badajg zachowanie sie czlowieka.

Dalszg grupe stanowig artykuly, w ktérych autor porusza fundamental-
ne zagadnienia, takie jak udzial chrze$cijanina w zyciu §wieckim jako wy-
razu zaangazowania sie w Bozym dzialaniu wobec §wiata, znaczenie i sens
wolno§ci dzisiaj, istota grzechu pojmowanego bardziej podmiotowo.

Do ostatniej grupy mozna zaliczyé rozwazania na tematy szczegélowe,
np. homoseksualizm, spedzanie plodu (przy podtrzymywaniu w catej roz-
cigglosci zla moralnego tych czynéw autor zaleca duzo wyrozumialo§ci dla
ludzi), stosunek do KoS$ciola i jego magisterium (ktéry nie wyklucza ,lo-
jalnej opozycji” i ,,odpowiedzialnego niepostuszenstwa’).

Tytul ksigzki. moze troche o posmaku reklamowym (motto o nowym
winie, Mt 9, 17), jest jednak usprawiedliwiony, przynajmniej w pewnej mie-
rze, pasja autora poszukujgcego lepszego sposobu opracowania nauk moral-
nej. Milhaven nie chce zrywaé z dotychczasowym dorobkiem, lecz ko-
rzysta z niego w spos6b wywazony. Wymaga to poznania autentycznej my-
§li pisarzy klasycznych, co autor czyni np. w stosunku do §w. Tomasza,
sktaniajgc sie do wniosku, ze dopuszczat on niekiedy mozliwo§é swego ro-
dzaju dyspensy nawet od negatywnego prawa Bozego.

Ksigzka nie zawiera zaskakujgcych ani w peini dojrzalych rozwigzan,
stawia raczej znaki zapytania. Podaje wiecej krytycznych uwag anizeli po-
zytywnych propozycji. Niektére twierdzenia mogg sie wydaé kontrowersyj-
ne, jak np. o dopuszczalno$§ci w niektérych sytuacjach samobdjstwa czy eu-
tanazji.

Autor jest nie tylko pastoralista, lecz zna zycie z bezpo$rednich kon-
taktow, zwlaszcza z mlodziezg. Moze wiec lepiej ocenié niedostatki trady-
cyjnej teologii moralnej, jej oderwanie od zycia i trafianie w pustke. Do-
brze tez dostrzega natastaigce w zawrotnym tempie zmianv w spoleczen-
stwie. Stad jego opinie o konieczno$ci liczenia sie z obecnymi warunkami
posiadajg niematy ciezar gatunkowy, zwlaszcza gdy domaga sie przestawienia
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sposobu myS§lenia w podejSciu do zagadniefi moralnych. Czlowiek dzisiej-
szy ma mentalno§é SciSle empiryczng i je§li sie tego nie uwzgledni, wszel-
kie wysitki moralistow beda skazane na niepowodzenie. WyjScie wiec ,,0d
zycia”, stanowi warunek sine qua mnon wlaSciwego przedstawienia teologii
moralnej.

Ksigzka zmusza moralistow do powaznej refleksji, przypomina obowig-
zek statey konfrontacji i ciggltego poddawania rewizji gloszonej przez nich
nauki, zapobiega samozludzeniu i samouspakajaniu sie. Przede wszystkim
jednak mobilizuje do twoérczych poszukiwan, w my$§l znamiennej wypowie-
dzi A. Dullesa, przytoczonej przez autora: ,Nie mozemy okre§lié granic
zmian, ktére nadejdg. Lecz obawiaé sie zmian i im przeciwstawiaé sie jest
brakiem ufno$ci w Ducha $§w., ktéry nadal dzisiaj, jak w przeszloSci, wy-
peinia obietnice Chrystusa (J 16, 13). On nas doprowadzi do catej prawdy”

(s. III).
Ks. Jan Pryszmont, Warszawa

2. Polskie badania w dziedzinie etyki
(,,Etyka” nr 12)

Najnowszy, dwunasty juz z kolei, numer ,Etyki” ukazuje czytelnikowi
termatyke, nad ktérg pracujg niektérzy etycy polscy. Artykuty przedstawio-
ne w tym tomie sg luZnym zbiorem publikacji z dziedziny nie tylko etyki.
lecz takze historii kultury i socjologii. )

Tom dzieli sie na trzy czeSci: artykuly, polemiki oraz recenzje ‘1 spra-
wozdania.

I. Coraz czeSciej na lamach naukowych publikacji pojawia sie temat
seksualizmu. Wigze si¢ to z pewno$cig z glebokimi przemianami obyczajo-
wosci, z ,dezaktualizacjg” dotychczasowych norm moralno$ci seksualnej,
a tworzeniem sie ,nowej”’ moralno$ci. Artykul Krystyny Starczewskiej
Tradycyjne wzory miloéci wobec przemian obyczajow seksualnych (s. 7—24)
jest probg socjologicznego uporzgdkowania gléwnych tendencji przemian oby-
czajowych w tej dziedzinie w Polsce, a przede wszystkim w krajach zachod-
niego kregu kulturowego. Mozna jednakie zywié uzasadniong watpliwo$¢,
czy rozwazania i postulaty autorki mogg budzié¢ zaufanie czytelnika, skoro
opiera sie ona prawie wylgcznie na tlumaczeniach artykuléw zachodnich
autorow zamieszczonych w ,,Forum” oraz na jednej zaledwie pozycji pol-
skiej. Autorka, wychodzac z zalozenia, Ze w miejsce dawnej ,fascynacji
seksualnej” zaczyna sie miedzy partnerami ,fascynacja osobowoS$cig” dru-
giej strony, ktéora przechodzi nastepnie w etap ,,gtebokiej przyjazni”, dochodzi
do wniosku, ze wsp6lzycie seksualne staje sie czyms$ naturalnym w stosunkach
miedzyplciowych, nie bedgc jednocze$nie (jak dotychczas) jedynym  celem
tych zwigzkéw. Wytwarza si¢ nowy typ relacji — ,erotyczna przyjazn”,
w my$l ktorej za jedyny warunek dopuszczajgcy zbliZenie seksualne uwaiza
sie ,,oparty na milo§ci i przyjazni trwaly zwigzek z partnerem” (s. 22). Ten
podstawowy rezultat przemian pojeé i obyczajowoSci seksualnej omawia
autorka na tle przemian w dziedzinie — jak to nazywa — podwdjnej mo-
ralno$ci — innej dla mezczyzn, innej dla kobiet.

Ija Lazari-Pawlowska po§wieca swdj interesujgcy artykut Wzor-
ce indyjskiego perfekcjonizmu. Z badan mad kulturqg Indii (s. 25—56) ukaza-
niu i omdwieniu cnét w interpretacji kultury indyjskiej, na tle europejskiej
koncepcji cnoty. Na Zachodzie dominuje tendencja do zachowania ,umiaru
cn6t” uksztaltowana przez arystotelesowsko-tomistyczne ujecie moralnoéci
i reprezentowania przez jednostke jak najwiekszej ilo§ci cnét, etyke indyj-
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ska natomiast cechuje generalna sklono§é do ,perfekcjonizmu wyczynowego”
w zakresie jednej wybranej cnoty, doprowadzajaca do krancowej ascezy.

Hanna Buczynska-Garewicz, Teoria warto$ci Alexiusa Mei-
nonga (s. 57—78) przedstawia fenomenologiczng teorie wartoéci austriac-
kiego filozofa na tle podstawowych pojeé stworzonej przez niego ,teorii
przedmiotu”. Teoria A. Meinonga wyrosta na gruncie ontologii, stad
wykazanie zwigzkéw miedzy ontologia a etykg w tym ukladzie ma e&kapitalne
znaczenie dla zrozumienia calej etyki fenomenologicznej.

Janusz Goékowski, Normy i oceny moralne a dyrektywy i metody
socjotechniki (s. 79—94) pragnie slusznie podkreflié, iz w tzw. inzynierii
spolecznej nie wystarczy dokonaé tylko inscenizacji porzadku spolecznego
przy pomocy metody ,redukcjonizmu socjologicznego” (sprowadzenia osobo-
woSci widzéw, cenzoréw i krytykéw do widzenia jedynie rél, ktére graja
lub powinni graé), iz orientacja, refleksja i reakcja moralna nalezy do isto-
ty owej ,,inzynierii spotecznej”.

Jan Szmyd, Etyka polska. Z wczesnych poglgdéw etycznych Jana
Hempla (s. 95—124) zajmuje sie¢ ,etyka polska” (koncepcjg stworzong przez
J. Hempla), a zwlaszcza idealem etyczno-antropologicznym znanego pol-
skiego dzialacza spoéldzielczego o orientacji komunistycznej z pierwszych
dziesigtkéw lat biezgcego stulecia.

Cze$§¢ pierwsza dwunastego tomu ,Etyki” zamyka interesujacy wyklad
Kazimierza Twardowskiego O zadaniach etyki naukowej. Wyktadéw
z etyki cze$é III, przygotowany do druku przez I. Dambska (s. 125—155).
Lwowski profesor jest gleboko przekonany nie tylko o mozliwosci etyki
naukowej, lecz réwniez o jej normatywno$ci. Etyka z natury swej kazda
prawde wyraza w formie normy, analogicznie do gramatyki czy higieny,
aczkolwiek nie jest rzeczg etyki stara¢ sie, by ludzie postepowali zgodnie
z przyjeta normg. Etyka zdaniem profesora wskazuje jedynie kierunek dzia-
tania takim instytucjom, jak religia, prawodawstwo czy wychowanie, po-
przez formulowanie i uzasadnianie kryterium etycznego. Czytajgc dzi§ wy-
klad profesora odnosi sie jednak nieodparte wrazenie jakiej§ niejasno$ci.
Stworzona przez niego etyka normatywna ma by¢é naukg nadrzedng do
wszystkich ,spolecznych instytucji”, teoretyczne za§ wykazanie normatyw-
no$ci opiera sie w ustach profesora na modnej zresztg w owych czasach,
zwlaszcza w filozofii pozytywistow polskich, analogii do gramatyki czy hi-
gieny.Czyzby wiec wszystkie ,nauki normatywne” — etyka, gramatyka,
higiena — w analogicznym stopniu speilnialy nadrzedng role wzgledem po-
rzagdku spolecznego? Ponadto, czyzby profesor chcial glosi¢ jaki§ dyskretny
amoralizm wykazujgc, iz nie jest rzeczg etyki wplywaé na postepowanie
ludzi zgodne z przyjetag norma? Mozna by stawié wiecej pytan i watpliwoS$ci
zwigzanych z propozycja etyki naukowej K. Twardowskiego. Ogél-
nie jednak moéwigc, trzeba wyrazié uznanie redakcji ,Etyki”, ze w coraz
szerszym zakresie popularyzuje bogaty przeciez czesto oryginalny dorobek
naszej narodowej mysli etycznej.

II. W dziale Polemiki Leszek Nowak, Dobro i zto w Swietle logiki
preferencji stawia okre§lone zarzuty pod adresem definicji dobra i zla sfor-
mulowanej przez Georga Henrika von Wrighta w ksigzce The Logic
of Preference, Edinburgh 1963. )

III. Bogaty dzial Recenzje i sprawozdania przynosi nastepujgce pozycie:
M. Fritzhand, Moralno§é i wojna omawia ksigzke M. Michalika
pod tym samym tytulem. H. Jankowski, Na styku etyki i juryspru-
dencji poleca prace Z. Ziembinskiego, Etyczne problemy prawoznaw-
stwa, Wroclaw—Warszawa—Krakow—Gdansk 1972. A. Glinska w re-
cenzji pt. Przeglgd stanowisk i kierunkéw w etyce omawia prace S. Sol-
denhohoffa, Wprowadzenie do etyki, Warszawa 1972. M. Michalik
przedstawia czytelnikowi zbioér felietonéw na tematy etyczne H. Jankow-



BIULETYN TEOLOGICZNOMORALNY 109

skiego, Gielda wartoéci, Warszawa 1972. S. Jedynak, w oméwieniu pt.
Zarys historii etyki streszcza trudno w Polsce dostepng ksigzke gruzinskiego
filozofa Tejmuraza Dzafarli, Iz istorii domarksistskoj eticzeskoj mysli,
Thilisi 1970. C. Porebski zatytulowal recenzje Agresja a natura ludzka,
w ktorej omawia ksigzke K. Larenza, Das sogenannte Bédse, Wien 1970.
Autor probuje wywie§é ,agresje” ludzka z ,agresji” zwierzecej. Z. Holow-
ka (Racjonalny altruizm) na tle publikacji T. Nagel, The Possibility of
Altruism, Oxford 1970, omawia nowg prébe zbudowania moralno$§ci na ra-
cjonalnych podstawach.

W ostatnich latach na nowo wzrosto zainteresowanie teorig utylitary-
styczng. Odrodzenie dyskusji nad wszelkimi formami utylitaryzmu zauwaza
sie takze na tamach ,Etyki” — juz w poprzednich numerach kilka artyku-
16w poswieconych zostalo tej sprawie. W biezgcym numerze L. Zuk-ELa-
pinska, w recenzji pt. Etyka w ,The Philosophical Quaterly” omawia
zeszyt 21 szkockiego pisma z roku 1971. Autorka referuje ciekawy artykut
C. Kernera, The Immortality of Utilitarianism and the Escapism of
Rule-Utilitarianism, w ktéorym autor atakuje utylitaryzmu z najpowaZzniej-
szej strony. Oskarza mianowicie wszelkie formy utylitaryzmu o amoralizm,
twierdzyc, ze pocigga on za sobg w spos6b konieczny hipokryzje i obtude.
Nalezy bowiem ignorowaé reguly moralne — glosi utylitaryzm — je§li wy-
maga tego dobro ogétu. Nie uwalnia od tego zarzutu wspéiczesna dgzno$é
do modyfikacji teorii — stwierdza C. Kerner — jak choéby rozréznienie
utylitaryzmu zasad od utylitaryzmu czynoéw, czy inne jeszcze nowsze proby
ratowania teorii.

Omawiany rocznik zawiera ponadto interesujace pozycje, zwlaszcza do-
tyczace retrybucji, ,bledu naturalistycznego”, kantowskiego pojecia czynu
moralnego oraz znaczenia woli we wspoétczesnej filozoficznej psychologii dzia-
tania.

Oméwiony tom ,Etyki” przynosi wiec wiele interesujgcych materialéw
z réznych dzialéw etyki i réznych oSrodké6w naukowych. Szkoda jednak, ze
przy catej rozlegloSci tematycznej ubogacajgcej niewatpliwie wiedze moralng
czytelnika zabraklo elementu lgczacego mnogo§é materiatéw w treSciowsg lub
formalng calo§é, jak to bylo w poprzednich tomach.

Ks. Zbigniew Teinert, Poznan



