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BIULETYN ODNOWY LITURGII

Zawartosé: I. LITERA I DUCH. 1. Nowe Ordo Paenitentiae. — 2. Obrzedy sakramentu
matzenstwa. II. URZEDY I SLUZBY. Studium Formacji Pastoralno-liturgicznej. 1II.
DIAKONIA SZTUKI. 1. Wielogtosowe kompozycje mszalne w jezyku polskim. — 2. Pro-
blem piesni mszalnych. IV. LITURGICZNA WSPOLNOTA. Desakralizacja liturgii?*

I. LITERA I DUCH

1. Nowe ,,Ordo Paenitentiae”

»Obrzed i formute sakramentu pokuty nalezy tak przejrzeé i ujaé, aby jasniej wyrazaty
naturg i skutek tego sakramentu” (KL 72). W dziesi¢¢ lat po wydaniu Konstytucji o swietej
liturgii ukazuje si¢ Ordo Paenitentiae!, konczace reforme liturgii sakramentow Swietych
zapowiedziana przez uchwaly Vaticanum II. :

Prace nad reforma liturgii sakramentu pokuty rozpoczeta w roku 1966 Rada do Wyko-
nania Konstytucji o Swietej Liturgii. Z czlonkow rady powotano ,grupe studiow”, ktora
miala przygotowaé schemat nowej liturgii pokuty?. W kwietniu 1968 r. schemat byt juz go-
towy i poddano go dyskusji na X sesji rady. Schemat zawieral propozycje sprawowania
sakramentu pokuty w trzech formach: spowiedz indywidualna; wspolne celebrowanie sa-
kramentu pokuty ze spowiedzia i absolucja indywidualna; celebracja wspdlnotowa z abso-
lucja generalna, bez uprzedniej spowiedzi indywidualnej®. Zaproponowano takze nowa
formute absolucji, ktora, zgodnie z zyczeniem soboru, lepiej wyrazalaby skutek i laske sa-
kramentu pokuty. W listopadzie 1968 r. na XI sesji przedyskutowano i aprobowano Prae-
notanda, a pod koniec 1969 r. byl juz gotowy dokument De paenitentia i przekazano go
Kongregacji Nauki Wiary. Sprawa reformy sakramentu liturgii pokuty na pewien czas jakby
utknela. Dopiero 16.VI.1972 Kongregacja Nauki Wiary wydata Normae pastorales o ab-
solucji generalnej w pewnych warunkach okreslonych przez biskupa ordynariusza w po-
rozumieniu z konferencja biskupow.: Normy te nalezalo uwzglednié w Praenotanda. Przy
ostatecznej redakcji nowego Ordo nalezalo rowniez uwzgledni¢ inne ksiggi liturgiczne wy-
dane w miedzyczasie. W tym celu w lipcu 1972 r. powotano nowa grupe robocza, aby do-

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Franciszek Blachnicki, Lublin.

! Rituale Romanum ex decreto Sacrosancti Oecumenici Concilii Vaticani II instauratum
auctoritare Pauli PP. VI promulgatum. Ordo Paenitentiae. Editio typica, Typis Polyglottis
Vaticanis 1974,

¢ Przewodniczacy — P.J.Lécuyer, sekretarz — F. Heggen (od 1967 F. Nikolasch).
Czlonkowie: Z. Alszeghy (Rzym), P. Anciaux (Malines, Belgia), C. Florestan (Madryt),
A. Kirchgiassner (Frankfurt, RFN), A. Ligier (Rzym), K. Rahner (Miinster), C. Vogel
(Strasbourg).

3 Por. Notitiae 4(1968) 183.
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konala ostatecznych poprawek w Ordo Paenitentiae*. W listopadzie tegoz roku przedstawiono
rezultaty prac czlonkom Kongregacji Kultu Bozego.® W czasie dyskusji zgtoszono okoto
300 modi do uwzglednienia w nastgpnej redakcji. Nad poprawionym tekstem dyskutowano
zn6w w marcu 1973 r. i po aprobacie przez PawtaVI ogloszono 2.XI1.1973 r. nowa liturgie
sakramentu pokuty jako Ordo Paenitentiae.

Jak widac z krotkiej genezy tego dokumentu, pracowaly nad nim sukcesywnie dwie grupy
robocze przez siedem lat. Nalezalo bowiem z jednej strony uwzglednié osiagni¢cia wspotczes-
nej sakramentologii, z drugiej zas warunki w jakich Kosciot prowadzi swa misj¢ we wspol-
czesnym $wiecie.

Zasady odnowy liturgii sakramentu pokuty

Przygotowujac nowe Ordo, poza dosy¢ ogélnym wskazaniem KL 72, nalezalo uwzgled-
ni¢ takze inne dokumenty soborowe (por. KK 11; DK 5; KL 109). Wedlug soboru, grzech
jest jednoczesnie obraza Boga i rana zadanga Kosciolowi, a w sakramencie pokuty grzesznik
jedna si¢ z Bogiem i Kosciolem. Dlatego caly Kosciot bierze udzial w nawréceniu i pojed-
naniu jednego ze swoich czlonkéw. Stosowano si¢ takze do ogélnych zasad odnowy liturgii,
ktore odnosza si¢ rowniez do sakramentu pokuty, jak: znaczenie liturgii stowa Bozego w spra-
wowaniu sakramentow (por. KL 24; 33; 35); wsp6lnotowy aspekt liturgii, zwlaszcza litur-
gii sakramentoéw (por. KL 26—27); dazenie do opracowania obrzedéw prostych i jasnych
(por. KL 34). Koniecznie nalezato wzia¢ pod uwage dorobek wspoélczesne) teologii odnosnie
centralnej roli paschalnego misterium Chrystusa w tajemnicy zbawienia, roli i dzialania
Ducha Swigtego w Kosciele, milosci i milosierdzia Ojca Niebieskiego, jako zrodle tajemnicy
zbawienia Swiata®,

Tytul ksiggi i nazwa sakramentu

. Dosy¢ powszechnie na oznaczenie sakramentu pokuty uzywa si¢ terminu ,spowiedz”,
wzglednie terminéw ,,pokuta” i ,spowiedz” uzywa si¢ zamiennie. Stalo si¢ tak miedzy in-
nymi dlatego, ze sakrament pokuty sprawowany byt ,prywatnie”, z polozeniem giownego
akcentu na wyznanie grzechow (confessio), na co rOwniez zwracano wielka uwage w kateche-
tycznym przygotowaniu do tego sakramentu.

»Pokuta” w pierwotnym znaczeniu to przede wszystkim wewne¢trzne nawrocenie (conver-
sio — metanoia) podczas gdy obecnie stowem ,pokuta” okresla si¢ raczej to wszystko, co
jest uciazliwe i przykre dla czlowieka (,pokuta za grzechy”).

Majac na uwadze te wzgledy w nowym Ordo zmieniono nazw¢ tego sakramentu, celem
ukazania jego wlasciwego znaczenia. Wprawdzie w tytule ksi¢gi (Ordo Paenitentiae) zachowa-
no nazw¢ ,pokuta”, poniewaz ksi¢ga ta zawiera nie tylko obrz¢dy sakramentalne, ale takze
nabozenstwa pokutne, ktére nie korcza si¢ absolucja sakramentalng. Natomiast wsze¢dzie
tam, gdzie jest mowa o udzielaniu sakramentu uzywa si¢ terminu ,pojednanie” (reconcilia-
tio)®.

Stowo ,pojednanie” jest pojeciem biblijnym (por. Mt 5,23—24). Pojednanie jest dzielem
Boga, ktory laczy ludzi miedzy sobg (por. Ef 2, 14—16) i z Nim samym (por. Kol 1, 20;
Rz 5, 10) przez posrednictwo Jezusa Chrystusa: ,Wszystko za$ to pochodzi od Boga, ktory
pojednat nas z sobg przez Chrystusa i zlecit nam postug¢ pojednania. Albowiem w Chrys-
tusie Bog jednat ze soba $wiat, nie poczytujac ludziom ich grzechow, nam za$ przekazujac sto-
wo jednania. Tak wi¢c w imieniu Chrystusa spelniamy postannictwo jakby Boga samego, kto-

¢ Przewodniczacy — P. Jounel (Paryz), sekretarz— F. Sottocornola (Parma,
Italia), Cztonkowie: A. Gracia (Saragossa), P. Visentin (Padwa), H. Meyer (Innsbruck,
Austria), K. Donovan (Londyn), G. Pasqualetti (z Kongregacji Kultu Bozego).

& F. Sottocornola, II nuovo ,,Ordo Paenitentiae”, Notitiae 10/1974) 65—66.

8 Ordo ad reconciliandos singulos paenitetentes;, Ordo ad reconciliandos plures paeni-
tentes cum confessione et absolutione singulari; Ordo ad reconciliandos plures paenitentes
cum confessione et absolutione generali.
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ry przez nas udziela napomniefi. W imi¢ Chrystusa prosimy: pojednajcie si¢ z Bogiem” (2 Kor
5, 18—20). Nazwa ,,pojednanie” wyraza takze lepiej to, co si¢ dokonuje w tym sakramen-
cie. Czlowiek spotyka si¢ z Bogiem i Jego darem zbawienia dzigki Chrystusowi, ktory dzia-
ta w Kosdciele. Pojednanie jest przede wszystkim dzielem Boga, od czlowieka wymaga si¢
jedynie odpowiednich dyspozycji wewn¢trznych, tymczasem nazwa ,pokuta” bardziej wska-
zywala na dzialanie czlowieka w tym sakramencie’. Nie bez znaczenia jest rOwniez argument
historyczny; termin ,,pojednanie” byt powszechnie uzywany w Kosciele pierwszych wiekow.

Teologiczna tresé¢ ,Wst¢pu”

Sakrament pojednania ukazany jest we Wistepie na tle historii zbawienia. Pojednanie
czlowieka z Bogiem dokonuje si¢ przez Chrystusa, postanego przez Ojca Jego Jednorodzo-
nego Syna. Chrystus wzywa do pokuty i odpuszcza grzechy, cierpial za nasze grzechy i usta-
nowit Ofiar¢ Nowego Przymierza we krwi swojej na odpuszczenie grzechow (por. Mt. 26,28).
Po swoim Zmartwychwstaniu dat Apostotom Ducha Swigtego dla odpuszczenia grzechow
(J 20, 19—23), oraz polecenie, aby w Jego imieniu glosili wszystkim ludom pokut¢ i odpusz-
czenie grzechow (por. Lk 24, 47).

Pojednanie cztowieka z Bogiem dokonuje si¢ wigc dzigki Chrystusowi, w Jego Kosciele,
najpierw przez sakrament chrztu, ktory jest pierwszym zwyci¢gstwem nad grzechem i powsta-
niem do nowego zycia dla Boga (por. Rz 6,4—10). W ofierze mszalnej Chrystus nieustannie
ofiaruje siebie za grzechy catego $wiata, jako ,ofiara naszego pojednania” (III Modlitwa
Eucharystyczna), aby przez Ducha Swigtego »zlaczy¢ nas w jedno” (II Modlitwa Eucharys-
tyczna). Ponadto Chrystus ustanowit sakrament pojednania, aby chrzescijanin, ktoéry zgrze-
szy po chrzcie, dzieki przywroconej tasce na nowo pojednat si¢ z Bogiem (nr 2).

Sakrament pokuty zostal wiec ukazany jako odnowienie taski chrztu i w $cistym odnie-
sieniu do Eucharystii, jako najdoskonalszego udziatu w zyciu Kosciola i zyciu samego Boga.

Kosciol jest swigty, ale jednoczesnie ma w swoim tonie grzesznikow, dlatego musi nie-
ustannie si¢ oczyszczaé¢ (por. KK 12). Czyni to w rozny sposob: przez cierpliwos$é, mitosé
i milosierdzie, oraz ciagle nawracanie si¢ zgodnie z wymaganiami Ewangelii. W czasie liturgii
caly Kosciot uznaje, ze jest grzeszny i prosi Boga o przebaczenie, czy to podczas nabozenstw
pokutnych, czy w czasie celebracji stowa Bozego, w modlitwie, jak i w pokutnych mo-
mentach liturgii mszalnej. Natomiast w sakramencie pokuty grzesznik w szczegélny sposob
doznaje mitosierdzia Bozego jednajac si¢ z Nim oraz z Kosciolem (nr 4; por. KK 11). Grzesz-
nik wracajacy do zycia Bozego i pelnej jednosci z Kosciolem, zostaje wlaczony w oczysz-
czajacy nurt Kosciola, aby doskonalej realizowal laske¢ chrzcielna.

Bardzo wyraznie zostal ukazany eklezjalny aspekt sakramentu poku!y (por.nr5;8; 11).
W dziele pojednania grzesznikow na rozny sposob bierze udzial caty Kosciotl jako lud kaplan-
ski: przez gloszenie stowa Bozego, skierowanego do nawrocenia; przez modlitwe za grzesz-
nikéw i zachete, aby wyznali swe grzechy milosiernemu Bogu. Wreszcie przez postuge szafa-
rzy sakramentu z polecenia Chrystusa ,Kosciol jest narzgdziem nawréOcenia i absolucji
penitenta” (nr 8). .

Jako konstytutywne elementy sakramentu pokuty wylicza si¢ tradycyjnie: zal (contritio),
wyznanie grzechow (confessio), zadoséuczynienie (satisfactio) i rozgrzeszenie (absolutio).
Nalezy jednak zaznaczyé, ze kolejnos¢ tych aktow nie jest raz na zawsze ustalona. W zasa-
dzie absolucja poprzedza zado$¢uczynienie, pierwotnie bylo odwrotnie, ale przy absolucji
generalnej, ma ona miejsce zarowno przed zado$¢éuczynieniem, jak i przed wyznaniem grze-
chéw. W tym kontekscie kapitalne znaczenie ma zal za grzechy, jako w zasadzie najwazniej-
szy akt penitenta, wynikajacy z prawdziwego wewn¢trznego nawrocenia i decydujacy o praw-
dziwosci i skuteczno$ci sakramentu. Dalszym znakiem prawdziwego nawrdcenia jest zado$é-
uczynienie, ktore powinno $cisle taczy¢ si¢ z grzesznymi czynami penitenta. Ma ono spetniaé
podwojna role: lekarstwa chroniacego przed nowymi grzechami i Srodka prowadzacego
do lepszego zycia. Absolucja za$ jest widzialnym znakiem pojednania i przebaczenia udzie-
lanego przez Boga grzesznikowi.

7 F. Sottocornola, art. cyt., 67.
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O skutkach sakramentu pokuty moéwi Wstep odwotujac si¢ do znanych obrazow biblij-
nych: Bog przyjmuje wracajacego syna; Chrystus bierze na swe ramiona zagubiona owce
i wprowadza ja do owczarni; Duch Swigty na nowo poswieca swoja swiatynie lub pelniej ja
zamieszkuje (ar 6 d).

Sakrament pokuty jest konieczny dla tych, ktérzy oddalili si¢ od Boga przez grzech
cigzki, wszystkim innym jest zalecany, gdyz daje sil¢ w stabosciach i pomaga w pelni zy¢
wolnoscia dzieci Bozych, jest odnowieniem laski chrzcielnej, pozwala coraz bardziej rozwi-
ja¢ w sobie zycie dla Boga i braci na wzor Chrystusa (nr 7).

W nowym Ordo zostata zmodyfikowana takze formuta sakramentalna®. Za istotne zo-
staly uznane stowa: Et ego te absolvo a peccatis tuis in nomine Patris et Filii et Spiritus Sancti®.
Nowa formula absolucji zawiera bogata tres¢ teologiczna i wskazuje na wlasciwy sens sa-
kramentu pokuty. Pojednanie penitenta jest dzietem milosierdzia Bozego; ma $cisty zwiazek
z misterium paschalnym Chrystusa; odpuszczenie grzechow zwiazane jest takze z dzialaniem
Ducha Swietego; pojednanie grzesznika z Bogiem dokonuje si¢ w Kosciele i dzieki postudze
Kosciola (per ministerium Ecclesiae).

Liturgia sakramentu pokuty

Nowe Ordo Paenitentiae nawiazujac do dawnej praktyki Kosciola przewiduje trzy formy
celebracji sakramentu pokuty, ktore razem lepiej ukazuja rozne aspekty tego sakramentu
i uwzgledniaja rozne warunki pastoralne oraz potrzeby wiernych. Pierwsza forma to po-
jednanie pojedynczego penitenta, druga pojednanie wielu penitentow z wyznaniem i abso-
lucja indywidualng, trzecia — pojednanie penitentow z wyznaniem i absolucja generalna.

Ogolna struktura kazdego obrzedu przedstawia si¢ nastgpujaco:: przyjecie penitenta
(penitentow); liturgia slowa; wyznanie grzechow i przyjecie zado$éuczynienia; modlitwa
penitenta i absolucja kaptanska ; uwielbienie Boga i dzigkczynienie za odpuszczenie grzechow;
rozestanie.

1. Pojednanie pojedynczego penitenta

Kaptan i penitent modlitwa przygotowuja si¢ do sprawowania sakramentu pokuty.
Kaptan prosi Ducha Swigtego o $wiatlo i milos¢, penitent robi rachunek sumienia, poréwnu-
jac swoje zycie do przykladu i przykazan Chrystusa oraz prosi Boga o odpuszczenie grzechow.
Nastepnie kaptan przyjmuje penitenta z braterska mitoscia, moze takze w odpowiedni spo-
sOb przywita¢ go. Penitent czyni znak krzyza mowiac W imie Ojca i Syna i Ducha swietego,
to samo moze uczyni¢ tez kaptan, ktory z kolei zachgca penitenta do ufnosci w mitosierdzie
Boze i do pokuty. W Ordo podane sa odpowiednie formuty wzorowe (nr 67—71), np. £aska
Ducha Swietego niech oswieci twoje serce, abys z ufnoscia wyznal swoje grzechy i doznal mi-
losierdzia Bozego (nr 69), lub Pan niech bedzie w twoim sercu, abys z duchem skruszonym
wyznal swoje grzechy (nr 70). Penitent odpowiada Amen.

Odpowiedni tekst Pisma $w. moze przeczyta¢ kaptan albo sam penitent. Krotkie czyta-
nie slowa Bozego moze mie¢ rOwniez miejsce podczas przygotowania si¢ do sakramentu.
Stowo Boze wzywa do nawrdcenia, ukazuje mito$¢ Boga, pozwala lepiej ocenic, co jest dobre
a co zle, oraz pobudza do ufnosci w dobroé¢ Boga, ktorej doswiadcza grzesznik w sakramencie
pokuty.

Po wyznaniu grzechow przez penitenta, odpowiednim pouczeniu go, wyznaczeniu wias-
ciwego do popetnionych grzechow zadoséuczynienia, penitent przez modlitwe, ktéra wypra-
sza mu przebaczenie, okazuje zal i postanowienie poprawy. Ordo zaleca, aby mozliwie byla
to modlitwa stowami Pisma $w. (nr 19). Po tej modlitwie penitenta, kaptan z wyciagni¢tymi
nad jego glowa rekami (lub przynajmniej prawa reka) wypowiada formulg absolucji.

8 Deus, Pater misericerdiarum, qui per mortem et resurrectionem Filii sui mundum sibi
reconciliavit et Spiritum Sanctum effudit in remissionem peccatorum, per ministerium
Ecclesiae indulgentiam tibi tribuat et pacem. Et ego te absolvo a peccatis tuis in nomine Patris et
Filii et Spiritus Sancti (nr 46).

® OP nr 19.
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Gest wlozenia rak (r¢ki) nawiazuje do dawnej liturgii sakramentu pokuty. Biskup wkia-
dat rece na grzesznikow, ktorzy juz zadoséuczynili Bogu i Kosciotowi za swoje grzechy przez
modlitwe i czyny pokutne i prosit Ducha Swigtego, aby na nowo zlaczyt ich z Bogiem i Ko$-
ciolem!®. Wlozenie rak wyraza dar Ducha Swigtego na odpuszczenie grzechow i razem z for-
muta absolucji jest znakiem sakramentalnym, wskazujacym na istotny skutek sakramentu
pokuty — pojednanie z Bogiem i Kosciotem.

Pozostatoscia wkladania rak na penitenta przy absolucji w obrzedzie dotychczasowym
jest wskazanie rubryki rytualu, ze kaptan méwi formule absolucji dextera versus poeniten-
tem elevata''. Kratka konfesjonatu uniemozliwia jednak wlasciwe wykonanie tego gestu,
tak waznego w liturgii pokuty. Aby przywrocié temu gestowi jego wilasciwe znaczenie, ka-
plan powinien rzeczywiscie wklada¢ rece (r¢ke) na kleczacego lub pochylonego penitenta.
Obecne nasze konfesjonaly nie pozwalaja na takie sprawowanie liturgii pokuty i dlatego
bedzie zachodzila potrzeba dostosowania miejsca sprawowania sakramentu pokuty do od-
nowione;j liturgii. Szczegoly maja okresli¢ krajowe konferencje biskupow.

Po absolucji penitent dzigkuje Bogu za odpuszczenie grzechow stowami Pisma $w. np.
Wychwalajcie Pana bo jest dobry, bo na wieki milosierdzie jego. Nastgpnie kaplan odsyla
penitenta stowami Pan odpuscil ci grzechy. I1dz w pokoju (nr 47). Bezposrednio po absolucji,
zamiast dzigkczynienia i rozestania kaplan moze odmoéwi¢ modlitwe Passio Domini nostri
Jesu Christi (nr 93).

W pewnych warunkach kaptan moze niektore czesci liturgii pokuty skrocié albo catkiem
opuscié. Zawsze jednak nalezy zachowaé nastepujace elementy: wyznanie grzechéw i przy-
Jjecie zadoscuczynienia, wezwanie do zalu, formule rozgrzeszenia i rozestania. Natomiast
ni periculo mortis wystarcza istotne stowa formuly rozgrzeszenia (nr 21).

2. Pojednanie wielu penitentéw z wyznaniem i absolucja indywidualna

Jezeli wigksza liczba penitentow pragnie przyja¢ sakrament pokuty, Ordo zaleca przygo-
towanie ich do celebracji sakramentalnej przez liturgie stowa Bozego. W nabozenstwie tym
moga bra¢ udziat rowniez ci, ktérzy w innym czasie przyjmuja sakrament pokuty (nr 22).
Ten spos6b sprawowania sakramentu pokuty ukazuje lepiej jego aspekt eklezjalny, wsp6lno-
towy wymiar calej liturgii Kosciota. Wskazana jest wtedy wigksza liczba kaptanow, ktorzy
w odpowiednim czasie stuchaliby wyznania grzechow i udzielali absolucji sakramentalne;j.

Obrzed ten zawiera trzy gtowne czesci: liturgie stowa Bozego i modlitwy wspdlne; wyz-
nanie grzechow i absolucje indywidualna; dzi¢gkczynienie za pojednanie z Bogiem i Koscio-
tem oraz rozestanie (nr 48—59).

3. Pojednanie penitentow z wyznaniem i absolucja generalna

Jedynym zwyczajnym sposobem pojednania penitenta z Bogiem i Kosciolem jest in-
dywidualne i integralne wyznanie grzechow, chyba ze uwalnia od tego niemoziiwosc fizyczna
lub moralna (nr 31). Jednak na podstawie zasad wydanych przez Kongregacje Nauki Wiary
z czerwca 1972 r. i zamieszczonych w Ordo (nr 31—34), w pewnych okreslonych przez bis-
kupa ordynariusza wypadkach (si accedit gravis necessitas), mozna wiernym udzieli¢ abso-
lucji generalne;j.

Obrzed pojednania z absolucje generalna posiada strukture wyzej opisana z nastg¢puja-
cymi uzupelnieniami:

a) po homilii, wzgl¢dnie w czasie samej homilii, kaptan upomina wiernych, aby ialo‘:vdi
za grzechy, postanowili poprawe¢ i wyrownanie ewentualnych szkod oraz indywidualne
nanie grzechow przy najblizszej okazji;

b) nastepnie diakon lub sam kaplan zwraca si¢ do tych, ktorzy chca otrzymaé absolucje,
aby przez odpowiedni znak, ustalony przez konferencj¢ biskupow, wyrazili swa prosbg o prze-
baczenie grzechoéw, np. przez ukleknigcie i wspolne odmowienie Confiteor. Nastepnie zawsze
nalezy odmoéwi¢ Modlitwe Panskg;

¢) kaplan z wyciagnietymi nad penitentami r¢kami mowi stowa absolucji. Sklada si¢ ona

10 Por. W. Schenk, Liturgia sakramentéw swigtych, czes¢ II, Lublin 1964, 24.
11 Collectio Rituum, Katowice 1963, 62.



66 BIULETYN ODNOWY LITURGII

z trzech czesci. Po kazdej z nich penitenci mowia Amen. Formula absolucji generalnéj ma
charakter trynitarny. Jest wezwaniem skierowanym do Ojca, ktory nie chce $mierci grzesz-
nika i postal swego Syna, aby zbawil $wiat, by okazal penitentom swoje mitosierdzie i ob-
darzyt pokojem; do Jezusa Chrystusa, wydanego za nasze grzechy, zmartwychwstalego dla
naszego usprawiedliwienia, dajacego Apostolom Ducha Swigtego i moc odpuszczania grze-
chow, aby przez postuge Kosciota, wybawit ich od zlego i napemit Duchem Swietym; do
Ducha Swigtego, danego nam na odpuszczenie grzechéw, w ktérym mamy przystep do Ojca,
aby oczyscit ich serca i opromienit swoim blaskiem, aby glosili jego moc, bo wezwal ich z ciem-
nosci do swojego przedziwnego Swiatta. Teraz dopiero nastepuja istotne stowa absolucji
Ego vos absolvo a peccatis vestris in nomine Patris et Filii et Spiritus Sancti (nr 62). Wspolne
dzigkczynienie i rozestanie konczy obrzed.

Przy absolucji generalnej mozna réwniez postuzy¢ sie formuta kroétsza, jak przy pojed-
naniu jednego penitenta, zmieniajac odpowiednio istotne stowa na liczb¢ mnoga.

Nabozenstwa pokutne

Apendyks w Ordo Paenitentiae zawiera szes¢ schematoéw nabozenstw pokutnych, ktore
maja stuzy¢ jako wzoér do komponowania nowych formularzy dostosowanych bardziej do
miejscowych warunkow, wzglednie odpowiedniej kategorii 0sOb czy okresu liturgicznego.
We Witepie podane sa cztery gldwne cele nabozenstw pokutnych:

a) stuzy¢ do obudzenia ducha pokuty we wspolnotach chrzescijanskich,

b) przygotowa¢ wiernych do indywidualnego wyznania grzechéw,

c) stopniowo formowac¢ sumienia dzieci, przez ukazanie prawdy o grzechu w zyciu ludzkim
i wyzwoleniu od grzechu przez Chrystusa,

d) katechumenom pomagaé¢ w procesie nawrdcenia (nr 37).

Nabozenstwa pokutne maja strukture nabozenstwa stowa Bozego zlaczonego z odpo-
wiednimi modlitwami. Po czytaniach i homilii cale zgromadzenie wspoélnie modli si¢ na spo-
sob litanii, odmawia Confiteor (lub inny akt pokutny) i Modlitwe Panskq. Modlitwa koncowa
i rozestanie wiernych konczy cale nabozenstwo.

Odnosnie nabozenstw pokutnych, Ordo wyraznie przestrzega, aby troszczyé si¢ o to,
by w opinii wiernych nie mialy one takiego samego znaczenia jak sakrament pokuty. Maja
one jedynie pomoc do oczyszczenia serca i prawdziwego nawrocenia (nr 37).

Sakrament pokuty w duszpasterstwie

Nowe Ordo Paenitentiae okreslajac rozne formy sprawowania sakramentu pokutsy
powinno przyczyni¢si¢ do ukazania pokuty jako zasadniczego wymiaru zycia chrzescijan-
skiego. Odnowa liturgii pokuty ma prowadzi¢ do odnowy ducha pokuty i wiasciwego uksztal-
towania sumienia chrzeécijan poprzez nabozenstwa pokutne i katechez¢. Nabozenstwo
pokutne dla calej wspllnoty parafialnej lub poszczegélnych jej grup, winny ciagle przypo-
minaé, ze jesteSmy grzeszni, potrzebujemy przebaczenia i mitosierdzia Bozego oraz nieusta-
nego nawracania si¢ do Boga. Do ozywienia ducha pokuty szczegélnie odpowiedni jest okres
przygotowania do Wielkanocy. W duszpasterstwie nalezy korzystaé z roznych form sprawo-
wania pokuty przewidzianych w nowym Ordo dla ukazania réznych aspektéw tego samego
sgkramentu

Wprowadzenie nowe;j liturgii sakramentu pokuty bedzie doskonala okazjq do poglebie-
nia wsrdd wiernych §wiadomosci, czym jest w swej istocie sakrament pokuty.

W katechezie nalezy zwréci¢ uwage na nast¢pujace tematy : pierwszorzedne znaczenie dys-
pozycji wewnetrznych penitenta, wymiar eklezjalny sakramentu pokuty, znaczenie stowa
Bozego w nawréceniu i przy rachunku sumienia, wlasciwy sens wyznania grzechéw, po-
jednanie jako tajemnica mitosierdzia i mitosci Boga Ojca przez Jezusa Chrystusa i Ducha

wigtego, znaczenie zadoscuczynienia, postawa dzigkczynienia Bogu za doznane mitosier-
dzie'2,
ks. Czeslaw Krakowiak, Lubin

11 F, Sottocornolo, art., cyt., 78—79.
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2. Obrzedy sakramentu malzefstwa

W roku 1969 Stolica Swieta opublikowala Ordo Celebrandi Matrimonium*. W roku
1974 ukazala si¢ polska adaptacja tej odnowionej liturgii. Rytual ten przypomina ksztattem
i wygladem zewngtrznym Obrzedy chrztu dzieci*. Mozna dopatrzy¢ si¢ w tym fakcie zapo-
wiedzi, ze wszystkie tomiki odnowionego rytualu polskiego beda podobne. Jest to rozwia-
zanie szczg$liwe. Dotychczasowe Collectio Rituum niezbyt przypominato ksiege liturgiczna?®.
Obecny ksztalt rytuatu jest tym wiecej wlasciwy, ze ksiazka ta, przynajmniej do czasu, bedzie
stuzyla rowniez jako mszat i lekcjonarz. W wypadku blogostawienia zwiazku matzenskiego
poza Msza $wigta znajdziemy w tej jednej ksiazce wszystkie potrzebne czytania i modlitwy;
blogostawiac zwiazek malzenski w acznosci z Msza $wigta potrzebujemy dodatkowo tylko
Ordo Missae. Fakt, ktory duszpasterze matych parafii, wobec braku ustugujacych w liturgii,
przyjma z zadowoleniem.

Na stronach 9—14 (nr 1—18) znajdujemy wstep teologiczno-pastoralny, ktory w wydaw-
nictwach posoborowych poprzedza zawsze konkrety odnowionego ksztaltu danej liturgii.
Jest on wiernym tlumaczeniem oryginalu watykanskiego, graficznie lepiej rozwigzanym od
swojego wzoru: wigksze litery i (np. w n. 6) lepsze roziozenie poszczegélnych mysli tego
artykutu. Na stronach 15—96 znajdujemy konkretne ksztalty odnowione;j liturgii sakramen-
tu matzenstwa. Podobnie jak w oryginale watykanskim i w polskim wydaniu umieszczono:
Obrzedy sakramentu malzenstwa w czasie Mszy sw. (s. 15—22), Obrzedy sakramentu mai-
zenstwa poza Mszq sw. (s. 23—30), Obrzedy zawarcia malzenstwa miedzy osoba nalezqcq do
Kosciola katolickiego a osobq nieochrzczonq (s. 31—38), Teksty do wyboru (s. 39—96). Po-
nadto w dodatku umieszczono Obrzedy jubileuszu malzenstwa (s. 97—109), ktérych nie spo-
tykamy w wydaniu watykanskim.

a). Sakrament malzenstwa w czasie Mszy sw.

Oceniajac polska adaptacje odnowionej liturgii malzenistwa, mozna uznaé¢ za sluszne
przesunig¢cie komentarza wstepnego (n. 21) na poczatek liturgii mszalnej, po dojsciu narze-
czonych oraz kaptana do oltarza. W wydaniu watykanskim komentarz ten znajdujemy do-
piero po liturgii stowa bezposrednio przed liturgia sakramentu (n. 23). Wypada rowniez
zauwazy¢ roznic¢ mi¢dzy liturgia chrztu a liturgia malzefistwa: w pierwszej procesja wejscia
zastepuje akt pokuty i po dojsciu do oltarza Msza §w. rozpoczyna si¢ modlitwa wejscia wzgled-
nie Spiewem Chwata na wysokosci Bogu. W drugiej po procesji wejicia, jak w kazdej innej
Mszy $§w. rozpoczyna si¢ ona znakiem krzyza $wietego, aklamacja powitalna oraz aktem
pokutnym.

Liturgia stowa odbywa si¢ zgodnie ze zwyklymi przepisami. Jednak n. 22 wydania pol-
skiego blednie informuje, ze pierwsze czytanie powinno byé zawsze ze Starego Testamentu;
w okresie paschalnym bowiem nalezy odczytaé perykope z Apokalipsy podana na s. 53. Po-
dobne niescistosci znajdujemy odpowiednio w n. 45 oraz 64.

Zgodnie z oryginalem watykanskim kaplan pyta wspolnie oboje narzeczonych o zgode
na zawarcie przez nich malzenstwa, a oni rownoczesnie odpowiadaja na to samo pytanie.
Forma pytan zostala szcze$liwie zmieniona: wykorzystano tutaj mysli podane w oryginale
watykanskim w formule przyrzeezen nast¢pujacej po wyrazeniu zgody na malzenistwo przez
narzeczonych.

W n. 26 (odpowiednio 49 oraz 68) spotykamy adaptacj¢ bardzo szcz¢$liwa. Veni Creator,
ktore dotychczas rozpoczynalo liturgie sakramentu matzenstwa, poprzedzajac 'w obrzedzie
poza Msza $w. nawet czytanie Pisma $wigtego, obecnie poprzedza bezposrednio rotg przy-
siegi matzenskiej. Przypomina to, ze matzenstwo chrzescijanskie jest nie tylko zwykla umowa
dwojga ludzi, nie tylko czysto ziemskim kontraktem, Malzenistwo chrzeicijanskie jest darem

L QObrzedy sakramentu malzienstwa, Katowice 1974.

2 Obrzedy chrztu dzieci, Katowice 1972.

3 Collectio Rituum continens excerpta e Rituali Romano Ecclesiis Poloniae adaptato,
Katowice 1963.
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Bozym, szczegblna taska, o ktora nalezy Boga pokornie blagaé. W poroéwnaniu z uktadem
dotychczasowym tej liturgii, ktory w tym momencie byl zbyt urzgdowy, formalny, wpro-
wadza si¢ obecnie tutaj akcent i nastr6j modlitwy. Logicznie rowniez opuszczono werset
i modlitwe, ktore dotychczas konczyty Spiew Veni Creator.

Rota przysiggi (podana w n. 27, 50 oraz 69) pozostata zasadniczo niezmieniona: jak
dotychczas nowozency powtarzaja ja za kaptanem. Szcze$liwe jest przestawienie formuty
oglaszajacej zawarcie malzenstwa z blogostawieniem i natozeniem obraczek. Ten ostatni
znak jest czyms nieistotnym i dlatego jest rzecza wlasciwa, ze juz przed natozeniem obraczek
kaptan stwierdza urzgdowo fakt zawarcia sakramentu. Z uznaniem duszpasterzy spotka si¢
rowniez fakt umieszczenia w jednym miejscu wszystkich trzech formut blogostawienia ob-
raczek, gdyz umieszczone w dodatku najczesciej nie sa w ogdle uzywane (n. 29).

N. 32 (podobnie m. in. 36 oraz 39) jest przykrym niedopatrzeniem. Poleca szukaé
modlitwy powszechnej wzglednie modlitwy nad nowozeficami, blogostawienstwa oraz wszy-
stkich innych czgéci zmiennych w liturgii sakramzntu w rozdziale IV. Rozdzial ten znajduje
si¢ na str. 39—96, czyli obzjmuje 58 stron! Przy takiej objetosci konieczne jest dokladne
podanie stron, na ktorych si¢ one znajduja.

Na s. 22 znajdujemy wyjasnienia odnosnie sposobu odprawiania liturgii eucharystycznej
w lacznosci z blogostawieniem zwiazku matzenskiego. Budzi watpliwosé¢ n. 37 mowiacy
0 znaku pokoju i mitosci, ktory wszyscy moga przekazaé sobie ,w ustalony sposdb”. Wy-
daje sig, ze zalecany zwykly ukton oraz stowh Pokdj z tobg w odniesieniu do nowozencow
W tym momencie sa czyms$ niewystarczajacym. Ale to mozna zmieni¢, uzupeztnié. Powazniej-
szy problem stanowia niejasnosci ukazujace si¢ juz w n. 36 i 39: w jednym wypadku i w dru-
gim uZyto tego samsgo okreslenia blogostawienstwo dla dwdch czesci liturgii matzefistwa
zupelnie od siebie roznych. Wydaje sig, ze pierwsze z nich o ktorym méwi n. 36, nalezatoby
zgodnie z oryginatem lacinskim (s. 34) okreslaé: modlitwa nad nowozericami. Nazwe blogosta-
wienstwo nalezaloby zachowaé tylko do tego, o ktorym mdwi n. 39. Trudnosci stad wynika-
Jjace i mozliwe nieporozumienia ukazuja si¢ szczegotnie przy zawieraniu zwiazku matze iskiego
poza Msza $w., zwlaszcza ze i tam odno$niki kieruja ogolnie do 58 stron rozdz. [V, w ktorym
umieszczono oba ,blogostawienstwa”. Dla zorientowania si¢ w powstatych niepotrzebnych
trudnosciach wystarczy przeczytaé¢ nn. 55—58 oraz odpowiednio 74—76. Piszacy te stowa
zrozumiat tekst tych num:réw tylko dlatego, ze zna watykanskie Ordo Celebrandi Matri-
monium; spotkat si¢ zas juz z wieloma pytaniami konfratréw nierozumisjacych wyjasnien
zawartych w tych numzrach.

Num:r 35 przypomina, ze madlitwz Prosimy Cie, Baze, przyjmij odmaiwia sie tylko w tacz-
nosci z kanonzm rzymskim. W pozostalych modlitwach eucharystycznych mozna rownicz
wprowadzi¢ spzacjalnz wspomnienie nowozzacow, ale tylko za zg>13 ordynariusza wzglednie
konferencji episkopatu.

Od strony 39 do 96, w wspamnianym juz rozdzials [V, znajdujzmy teksty do wyboru
W nastgpujicym ukladzie:

1. Czytania biblijne oraz psalmy utozons wzadtug trzeciego tomu Lectionarium. Psalm
responsoryjny jest wigc potaczony z odpowiednim czytaniem Starsgo Testam:ntu. Nasuwa
si¢ uwaga, ze — chociaz tego nie ma w oryginals watykaaskim — przydatoby si¢ powia-
zanie z odpowiednim psalmzm takze tzw. drugiego czytania. Bardzo czgsto bgdziemy sto-
sowali nie trzy, lecz tylko dwa czytania, wybierajac jako pisrwszz pzrykop: z Noweago Tes-
tam:zntu wydrukowans tutaj jako czytanie drugie, b2z odpowiedniego psalmu. Poszczegdlnz
czytania w wydaniu polskim poprzedzone s3 krotkim komszntarzem.

2. Szei¢ formularzy Modlitwy Powszzchnej. Umieszczenie ich w tej ksiedze jest faktem
pozytywnym (oryginal watykadski nie podajz ani jednego).

3. Trzy formularze Mszy za nawozencsw, z ktdrych kazdy obzjmuje: modlitwy prezy-
dencjalne tacznie z prefacjami, antyfony $piewdw prozssyjnych, blogostawienstwo nowozen-
COw oraz blogostawieastwo na koacu Mszy $w. Wydawca polski skorzystal tutaj z Missale
Romanum, wydanego w r. 1970 (s. 741—753). W watykanskim Ordo celebrandi matrimonium
podano te sam: teksty w luznym uktadzie, pozostawiajac czlebransowi kompozycje catosci
(s. 30—39) z tych elem:ntow. Jako brak tej czesci nowego rytuatu mozna wymieni¢ pomi-
nigcie nut przy prefacjach: dodrzz bytoby umizicié je chociazby przy jedaym tekscie. Nie
kazdy kaplan zaspizwa prefasjz b2z nut. Problem:m nie rozwiazanym ani w Ordo watykan-
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skim, ani w wydaniu polskim jest stosowanie formuly Humiliate capita vestra Deo. W mszale
poprzedza ona zawsze uroczyste blogostawienistwa oraz modlitw¢ nad ludem. W Ordo Ba-
ptismi Parvulorum podobnie jak w Ordo Celebrandi Matrimonium formuly te pominigto.
Podobnie postapit redaktor polski (n. 86, 91, 96). Czy rzeczywiscie poza Msza $wicta nie
nalezy zacheca¢ uczestnik6éw liturgii do pochylenia glowy na blogostawieristwo? Moze jest
to niedopatrzenie redakcji watykarnskiej — trzeba to wyjasni¢ i ujednolicié.

b) Sakrament malzenstwa poza Msza $w.

Veni Creator przestaje by¢ $piewem rozpoczynajacym liturgi¢. Hymn ten zostal zasta-
piony w tym miejscu pie$nia na wejscie. Moze to by¢ jedna z piesni okresowych, moze byé
utwoér méwiacy o malzenistwie, podobnie jak w wypadku zawierania malzenistwa w ramach
Mszy §w. Podobnie jak we Mszy $w. takze w tym wypadku moze mie¢ miejsce wprowadzenie
narzeczonych od bramy $wiatyni. Po dojSciu do prezbiterium kapian zajmuje miejsce prze-
wodniczacego liturgii stowa (ad sedem); stamtad pozdrawia zgromadzonych jedna z nor-
malnych aklamacji (pomija znak krzyza $wigtego) i zwraca si¢ do wszystkich uczestnikow
stowami komentarza. Po chwili $wi¢tego milczenia modli sig, rozkladajac rece, stowami jedne;j
z kolekt (nie ma aktu pokuty). Miejscem liturgii stowa, jak we Mszy §w., jest ambona. ,Lo-
kalizacji” tej nie podaje ani Ordo Celebrandi Matrimonium, ani ich polski odpowiednik.
Moze lepiej bytoby ja umiesci¢ w polskim wydaniu dla uniknigcia rozbiezno$ci w praktyce.
Odwieczny zwyczaj kaze staé kaplanowi blogostawiacemu zwiazek malzenski zawsze przy ol-
tarzu, przed nowozencami. Szcze§liwie zaznaczono wyraZnie postaw¢ narzeczonych oraz
uczestnikow zgromadzenia liturgicznego podczas liturgii calego sakramentu: jest to postawa
stojaca (n. 24, 47, 66). Po liturgii stowa liturgia sakramentu przebiega tak samo jak we Mszy
$w. az do nalozenia obraczek. Pozytywna stron¢ nowego dokumentu jest uwaga, ze nie ochrz-
czony moze opuscié rot¢ przysiegi Tak mi dopomd:... (n. 69).

W nn. 55—58 oraz 74—76 spotykamy wspomniane wyzej niejasnosci. Rozwigzanie
polskie zgodne jest z Ordo Celebrandi Matrimonium, zamieszanie wprowadza dwuznaczno$é
okreslenia ,,blogostawienstwo”. Rubryki stalyby sie¢ rowniez jasniejsze i wigcej zrozumiale,
tak w wydaniu watykanskim jak polskim, gdyby zamiast tytutu Modlitwa powszechna i blo-
goslawienstwo nowozaslubionych uzyto okreSlenia Modlitwa nad nowozencami, oraz inten-
cje modlitwy powszechnej.

Po tych wyjasnieniach mozna, wprowadzajac proponowane okreslenia, poda¢ nast¢pu-
Jjacy schemat dalszej czeéci liturgii sakramentu malzenstwa poza Msza §w. (bez tej pomocy
polski uzytkownik rytuatu nielatwo si¢ zorientuje, jak ma ona przebiega¢ od momentu
nalozenia obraczek):

1) modlitwa nad nowozencami
— komentarz wst¢pny (wzory podane na str. 83, 89, 94, oraz 75, 80),
— Swiegte milczenie lub kilka intencji modlitwy powszchnej (z formularzy podanych na

stronach 75—80),

— sama modlitwa, ,Blogostawiefistwo” (s. 84—85, 89—90, 94—95),

2a) je$li nie udziela si¢ Komunii $w.:

— Ojcze nasz (ad libitum),

— blogostawienstwo w formie zwyczajnej lub w formie uroczystej (str. 86, 91, 96),
2b) jesli rozdaje sic Komunie $w. (takie rozwiazanie nalezy uwazaé za wilasciwsze niz ,pry-
watne” przystapienie do Komunii §w. narzeczonych w godzinach poprzedzajacych liturgi¢
sakramentu):

— Ojcze nasz (obowiazkowe),

— podanie postaci eucharystycznych poprzedzone ukazaniem ich obecnym oraz odpowied-
nim komentarzem, ° '

— $wiegte milczenie albo kantyk uwielbienia,

— modlitwa po Komunii $w.,

— blogostawiefistwo w formie zwyczajnej lub w formie uroczystej (s. 86, 91, 96).
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c) Srebrny i zloty jubileusz matzenski

Wprowadzenie tej pozycji w ramy rytuatu bardzo cieszy. Sharmonizowanie uktadu
dotychczasowego podanego w Collectio Rituum (s. 198—204) z odnowionym ksztaltem
liturgii mszalnej byto dotychczas dowolne i nie zawsze szczg$liwe. Ciesza szczegblnie for-
mularze mszalne na t¢ okazj¢, wzigte z Missale Romanum 1970, (s. 754—756), ktérych do-
tychczas byliSmy zupelnie pozbawieni.

Zaznacza si¢ wigksze upodobnienie jubileuszu do liturgii zawierania matzefistwa m. in.
-przez pomini¢cie wersetow odmawianych dotychczas w lacznosci z blogostawiefistwem
kaplana. Nowoscia jest ksztalt krzyzow, ktore nalezy przekazaé¢ jubilatom obchodzacym
pi¢édziesieciolecie malzefistwa: maja byé odpowiednie do powieszenia na $cianie lub szyi
jubilata (s. 88 n. 8).

Czy tytut ,,obrzedy” jest rzeczywiscie wlasciwy ? W okresie wprowadzenia ,,obrzedowosci
$wieckiej” wydzwigk tego okreslenia, jest na pewno jednostronny. W duchu odnowy liturgii
$w. czytelnik polski wolatby zobaczy¢ tytut Liturgia sakramentu malzenstwa i odpowiednio
»liturgia innych sakramentow”.

ks. Stanislaw Hartlieb, Konarzewo

II. URZEDY I SLUZBY
Studium Formacji Pastoralno-liturgicznej

Problematyka zwiazana z wielkim, posoborowym dzietem odnowy liturgii, nie majacym
precedensu co do swego zasiegu w dziejach Kosciola, jest olbrzymia. To nie tylko sprawa
nowych przepisOw prawnoliturgicznych tzw. rubryk, ale przede wszystkim problem nowej
teologii liturgii opartej na poglebionej, soborowej wizji Kosciola oraz na teologii przenik-
ni¢tej w duchu soboru kategoriami personalistycznymi, zwlaszcza w teologii stowa Bozego
i w sakramentologii.

Jest to problematyka o olbrzymiej doniostosci pastoralnej, skoro w liturgii dostrzegt
sobor szczyt, »,do ktdrego zmierza dziatalnos¢ Kosciota”, a jednocze$nie zrodto ,,z ktérego
wyplywa cala jego moc” (KL 10), skoro liturgia zostata ukazana jako gléwne miejsce i spo-
sOb urzeczywistniania si¢ Kosciota, co pozwolito sformutowa¢ tez¢ o duszpasterstwie skon-
centrowanym wokot liturgii.

Ta problematyka odnowy liturgii bedaca gtownie problematyka pastoralna, domaga si¢
duszpasterzy—specjalistow gruntownie przygotowanych do jej podjecia w duszpasterstwie
terenowym. To przygotowanie moze daé tylko specjalne studium pastoralno-liturgiczne.
Sekcja liturgiczno-homiletyczna w ramach Instytutu Teologii Pastoralnej KUL reprezentuje
gtownie orientacje liturgiczno-historyczna i przygotowuje pracownikéw naukowych i wy-
ktadowcow z dziedziny liturgiki. Brakowalo wiec studium, ktére nastawiatoby si¢ na
przygotowanie specjalistow w zakresie duszpasterstwa liturgicznego w osrodkach diecezja-
nych i terenowych.

Lukg t¢ pragnie wypelni¢ utworzone w ubieglym roku akademickim w ramach Insty-
tutu Teologii Pastoralnej KUL Studium Formacji Pastoralno-liturgicznej. Nie tworzy ono
samodzielnej jednostki w strukturze studiow uniwersyteckich w sensie katedry, instytutu
czy sekcji, ale jest programem zajeé fakultatywnych w ramach wewnetrznej organizacji
studiow Instytutu Teologii Pastoralnej.

Program ten jest utozony jako studium specjalizacyjne I stopnia, dajace moznos¢ uzy-
skania magisterium dla tych studentoéw, ktérzy tego stog_nia naukowego jeszcze nie posia-
daja (w przysztosci liczac si¢ z tym, ze absolwenci studidbw seminaryjnych beda na ogét
przychodzili ze stopniem magistra, studium specjalistyczne I stopnia bedzie uwienczone
dyplomem specjalnym lub ewentualnie licencjatem). )

Jzst to studium dwuletnie, pOlstacjonarne, o wymiarze wykladow i éwiczen obejmuja-
cym dwa dni w tygodniu. Studium to jest ujete nie tyle jako studium informacyjne co
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formacyjne, dlatego gléwny akcent spoczywa nie na wykladach, ale na éwiczeniach. Stosu-
nek wykladow do ¢wiczen ksztaltuje si¢ w proporcji 2—4, tj. na dwie godziny wyktadoéw
przypadaja cztery godziny ¢éwiczen.

W wyniku studium absolwenci maja uzyskac:

a) osobista formacje ascetyczna i pastoralng, ktora zgodnie z postulatami II Soboru Wa-
tykanskiego koncentrowalaby zycie i postuge kaplanska wokot liturgii, zwlaszcza euchary-
stycznej;

b) umiejgtnosé ksztattowania liturgii zgromadzenia eucharystycznego, pelnego w nim ucze-
stnictwa roéznych grup wiernych, przez odpowiednie przygotowanie homilii, komentarzy,
modlitwy powszechnej, Spiewdw scholi i ogétu wiernych itp. z zespolem pomocniczych ani-
matoréw zgromadzenia liturgicznego;

¢) umiejgtnos$é podobnego przygotowywania i ksztaltowania innych zgromadzen liturgicznych
réznych wspolnot lokalnych, zwtaszcza zwiazanych z udzieleniem chrztu i innych sakramen-
tow, z pogrzebem chrzescijanskim i odnowiona modlitwa liturgiczna (liturgia horarum);

d) zdolno$¢ do zorganizowania i przeprowadzenia metodycznej i dlugofalowej formaciji
stuzby liturgicznej réznych stopni jak: $piewacy liturgiczni, ministranci, lektorzy psatterzysci
i animatorzy.

Absolwenci studium byliby przygotowani do wykonywania nast¢pujacych zadan w die-

cezji:
a) diecezjalnych lub dekanalnych instruktoréw liturgicznych,
b) diecezjalnych lub dekanalnych duszpasterzy stuzby liturgicznej,
¢) kierownikéw wzorowych osrodkow duszpasterstwa liturgicznego istniejacych w ramach
parafii, przy kosciotach rektoralnych itp., majacych by¢ osrodkami promieniowania odnowy
liturgicznej na diecezj¢ lub jej rejon oraz wypracowywania modeli duszpastersko-liturgicz-
nych rozwiazan aktualnych i mozliwych w danym $rodowisku.

| Zadanie ,,c” moze by¢ polaczone z zadaniem ,,a” lub ,,b”, co byloby rozwiazaniem ide-
alnym.

Na powyzsze studium moga zglaszaé si¢ kaptani majacy zarowno zamilowanie do li-
turgii, jak i do pracy wychowawczej wsrod dzieci i miodziezy. Wpisy przyjmuje dziekanat
Wydziatu Teologicznego KUL w Lublinie do korica wrzesnia. Blizszych informacji na miejscu
udziela sekreteriat Instytutu Teologii Pastoralnej. Przy wpisach oprocz §wiadectwa matural-
nego, $wiadectwa ukonczenia podstawowych studiéw teologicznych oraz zwyklych drukéw
wpisowych nalezy przedtozy¢ zgode biskupa ordynariusza lub odpowiedniego przelozonego
na podjecie studiow.

Warunkiem przyjecia jest mozliwos¢ faktycznego pobytu w Lublinie przez pierwsze
dwa dni w kazdym tygodniu zaje¢. Ze wzgledu na formacyjny charakter studiow niemozliwe
Jest studium zaoczne. O ile moznosci powinien student mieé¢ jeszcze trzeci dzierh wolny na
wlasna prace (opracowywanie éwiczen, pisanie pracy dyplomowej). Reszte dni tygodnia
student moze pomagaé w diecezji w pracy duszpasterskiej, o ile mozliwosci w zakresie swojej
specjalizacji.

F.B.

III. DIAKONIA SZTUKI
1. Wieloglosqwe kompozycje mszalne w jezyku polskim

Termin ,msza” oznaczat dotad i nadal jeszcze oznacza kompozycje cykliczna obejmuja-
€a czesci tzw. Ordynarium Missae, a wiec Kyrie, Gloria, Sanctus i Agnus oraz ewentualnie
Credo. Zapotrzebowanie na tego rodzaju kompozycje w jezyku polskim jest niewatpliwe.
Zachodzi jednak pytanie, czy wspolczesne kompozycje mszalne maja nadal zachowaé tra-
dycyjny uklad i czy rzeczywiicie jest on wskazany?

1. Cykl mszalny

w poczatkach istnienia wielogtosowosci komponowano poszczegolne czesci niezaleznie
od siebie. Czternastowieczna msza jest jeszcze zbiorem utwordéw z soba motywicznie i tonal-
nie niepowigzanych. Z biegiem czasu przyjeto zasadg, aby poszczegdlne czesci mszy kom-
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ponowac w jednej tonacji, opiera¢ na jednym temacie, stosowaé jednakowa faktur¢ muzyczna
i $rodki wykonawcze. Tak w wigkszosci przedstawiaja si¢ msze okresu tzw. polifonii klasycz-
nej. Okres baroku i klasycyzmu, a takze romantyzmu przyni6st dalsza rozbudowe czgsci
cyklu mszalnego, tak ze z powodu zbyt dlugiego trwania, ogromnego aparatu wykonawcze-
g0, nieliturgicznego traktowania tekstu kompozycje musialy wyjs¢ poza ramy liturgii. Prze-
ciwko tym przerostom wystapit w drugiej potowie XIX w. ruch cecylianski. Jednakze cecy-
lianiSci nie zakwestionowali samej istoty mszy cyklicznej i nadal komponowali msze wediug
dotychczasowej praktyki. Tak pozostalo do naszych czasow tzn. do chwili zainicjowania
przez Sobér Watykanski II powszechnej odnowy liturgicznej'. Od z gora lat 10 zmienita si¢
koncepcja rozumienia poszczegOlnych cz¢sci Ordinarium. Wprawdzie zarowno Konstytucja
o swietej Liturgii, jak i instrukcja Musicam Sacram uzywaja jeszcze tradycyjnej nomenkla-
tury j,stale czgsci mszalne”, jednakze z tenoru tych, a zwlaszcza pozniejszych dokumentow
wynika, iz nie traktuje si¢ ich na rowni z innymi $piewami, a takze migdzy sobg. Na pierwsze
miejsce pod wzgledem waznosci wysuwa si¢ historycznie najstarsze Sanctus. Stanowi ono
radosna aklamacjg, ktora wierni razem z celebransem koncza Spiew prefacji®. Aklamacji
nie moze w niczyim imieniu wykona¢ kto$ trzeci np. chor. Jej charakter wymaga, by wypo-
wiedziat ja wzglednie zaspiewat kazdy uczestnik. Aklamacja jest rownoznaczna z wyrazeniem
zgody, jest akceptacja wezwania i odniesienia go do siebie. Milczenie w tym przypadku wy-
raza lekcewazenie lub brak zaangazowania i jest faktycznym wylaczeniem ze wspolnoty3.

Spiew Swiety jest aktem liturgicznym, ktéry musi wykonaé cale zgromadzenie i kazdy
bioracy w nim udziat. Wezwanie, zachgta ptynaca z prefacji rodzi odpowiedz una voce. Stad
Swiety ma byé niejako spontanicznym okrzykiem catej wspoélnoty. Dlatego nie moze byé
ono przede wszystkim utworem muzycznym, gdyz jako aklamacja jest w pierwszym rzedzie
stowem wypowiedzianym szczegolnie uroczyscie. Jednakze odpowiednia szata muzyczna
nie tylko nie neguje funkcji tej aklamacji, a wrecz przeciwnie — moze ja dobrze podkresli¢t.

Drugie miejsce zajmuje Gloria jako antiquissimus et venerabilis hymnus. Spiew ten sta-
nowi uroczysty obrzed. Od poczatku byl Spiewem wiernych i jako taki przetrwat do XI w.
kiedy to funkcje¢ ludu przejela schola®. Obecnie hymn moze wykonywac cale zgromadzenie,
albo lud na przemian ze schola czy chérem wieloglosowym, albo tez sama schola (lub chor).
Wydaje si¢, iz wlasnie t¢ cze$¢ mszalng mozna powierzy¢ chérowi, o ile moznosci wzmoc-
nionemu przez zespé!l instrumentalny, aby muzyka mogia w pelniejszy sposéb podkresli¢
podniosta tresée.

Kyriei Agnus Dei maja charakter Spiewow litanijnych. Stanowia one rodzaj dialogu mig-
dzy schola lub kantorem, a wszystkimi wiernymi. Moze jednak wykona¢ je sama schola czy
chor. Mimo, iz Kyrie posiada w zasadzie tylko jedna repetycj¢ wezwania, to jednak w kompo-
zycjach juz istniejacych, ktore posiadaja tekst powtarzany trzykrotnie, nie nalezy wprowadzaé
skrocen bez autoryzowania ich przez kompozytora. Wprowdzenie ogdine do Mszalu Rzym-
skiego (n. 30) wyraznie w takim przypadku pozostawia swobode powolujac si¢ wiasnie na
wzgledy muzyczne. Podobnie ma si¢ sprawa z Agnus Dei’.

Nie wszyscy kompozytorzy pisali w swoich cyklach Credo. W dzisiejszym rozumieniu
Credo jest aktem wyznania wiary, stad zupelnie niestosowne jest zastgpowanie $piewu wspol-
noty $piewem choru. Lepszy juz jest $piew naprzemienny. W kazdym jednak razie kompo-
zycje dotyczace Credo musza uwzgledni¢ wymogi liturgiczne tej partii tzn. $piew calego zgro-
madzenia®.

1 Z. Bernat, Czy cykliczna forma kompozycji mszalnych?, Collectanea Theologica
41(1971) fasc.. IV, 93—94.

2 1. Pawlak, Spiewy Ordinarium Missae w swietle odnowy liturgicznej, Ruch Biblijny
i Liturgiczny 20(1967)161. ;

3 Z. Bernat i I. Pawlak, Spiew i muzyka koscielna, w: Liturgika ogdlna, pod red.
R. Zielasko, Lublin 1973, 158.

4 Tamze.

5 1. Pawlak, art., cyt., 162.

¢ Z. Bernat i 1. Pawlak, dz. cyr., 162.

? Tamze, 161 nn.

8 Tamze, 157.
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2. Jezyk

Sprawa jezyka liturgicznego po II Soborze Watykanskim stala si¢ ,koscia niezgody”
i problemem szeroko dyskutowanym. Przypisywano jej istotne znaczenie i poniekad w pewnym
okresie byla miara odnowy liturgii. Predko si¢ jednak okazalo, iz w rzeczywistosci jezyk
jest tylko srodkiem, a nie celem calej reformy.

Jesli chodzi o omawiane $piewy, to najdluzej swoja oryginalng form¢ zachowato Kyrie.
Z chwila jednak oficjalnego przekladu na Panie, zmiluj si¢ nad nami gwaltownie zaczeto
wszystkie kompozycje przerabia¢ dostosowujac je do znacznie dluzszego tekstu polskiego,
a takze do formy trzykrotnego dialogu. W efekcie wiele dobrych utworéw okaleczono lub
wyeliminowano z uzycia. Cale nieporozumienie polega na tym, ze jezyk polski (jak wszyst-
kie jezyki wspolczesne) jest dozwolony w liturgii, a nie nakazany. Tego zdaja si¢ niektorzy
nie dostrzega¢. Dziwny jest takze fakt, ze dotad nie probuje si¢ usunaé Kyrie z litanii na rzecz
tlumaczenia polskiego, a czyni si¢ to tylko w stosunku do Kyrie mszalnego. Skoro jednak
da si¢ w mniej lub wigcej poprawny sposdb zaadaptowac¢ melodie jednogtosowe, dlaczego
nie zrobic tego samego z utworami wieloglosowymi? Taka pokusa pojawila sie¢ przed mu-
zykami pragnacymi da¢ chérom koscielnym muzyke wieloglosowa do tekstow rodzimych.
Intencja w swoim zalozeniu z pewnoscia stuszna, wykonanie i metoda mniej godna pochwaty.
Sila rzeczy bowiem w adaptowanych kompozycjach trzeba dokona¢ pewnych zmian muzycz-
nych, np. koniecznych skrotow, czasami wzdtuzen, inaczej ustawi¢ akcenty, zmieni¢ frazo-
wanie. Tym samym oryginalna kompozycja traci nie tylko autentyczny jezyk, ale zostaje
przemoca wtloczona w inny swiat. Dla jezyka poswigca si¢ pigkno melodii Jest to chyba.
droga niewlasciwa. Fakt to tym bardziej smutny, iz wszystkie dotychczasowe dokumenty
tyczace muzyki w liturgii wyraznie zaznaczaja, Ze lacinskie kompozycje wielogtosowe nie
stracily swojej aktualnosci w liturgii, o ile uwzgledniaja funkcje poszczeg6inych obrzedow
oraz wlasciwie posluguja si¢ tekstem.

3. Muzyka

Powyzej dotknigto juz spraw muzyki, ktora przeciez w liturgii $cisle taczy si¢ z tekstem.
Obok adaptacji wynikajacych z ttumaczenia tekstow lacinskich na polskie pokuszono sie
takze o przerobke utworéw niemszalnych na czgsci Ordinarium. Przykiadem tego moze byé
zastosowanie Hymni ecclesiatici J. Rozyckiego jako $piewoéw mszalnych. Np. z hymnu
Aeterna Christi munera zrobiono Panie, zmiluj si¢ nad nami, Salvatoris Mater pia stalo si¢
Swiety, itp. Siegnigto wigc do dawnej maniery tzw. kontrafaktury. Nie jest to wprawdzie
praktyka niedopuszczalna, ale z pewnoscia niezbyt szczedliwa, gdyz najpierw melodie sa
dosé o$piewane i kojarza si¢ z innym tekstem, a po wtore swiadczy to o zbyt praktycznym
nastawieniu albo nawet o ubostwie inwencji kompozytoréw naszej epoki oraz o kompletnym
braku mecenatu sztuki muzycznej ze strony odpowiednich wiadz.

Uwagi, ktore wyzej wypowiedziano dotycza wydanych przez Wydzial Duszpasterstwa
Kurii Metropolitalnej w Warszawie (1973) Mszy wieloglosowych w jezyku polskim opraco-
wanych przez T. Jarzeckiego. Na szes¢ opublikowanych mszy tylko dwie (W. Lewkowi-
cza i T. Jarzeckiego) sa 'kompozycjami oryginalnymi. Pozostale za$ to albo adaptacja
mszy juz istniejacych (Canniciarego, Ravanello, Kromolickiego) do tekstow w jezyku
polskim, albo tez w jednym przypadku wspomniana juz kontrafaktura hymnéw J. R ézyckie-
go. Poza tym nalezy podkresli¢, ze wszystkie sa kompozycjami cyklicznymi (bez Credo) w stylu
tradycyjnym. Nie uwzgledniaja wigc wspolczesnych wymogow liturgii. Z tego tez wzgledu
nie moga by¢ w pelni przydatne chérom koscielnym.

Na zakoriczenie wypada wysunaé postulaty pod adresem kompozytor6w tworzacych
muzyke do tekstow mszalnych:

1. Msza w tradycyjnym cyklicznym rozumieniu nalezy juz do przeszlosci.

2. Tworzy¢ nalezy poszczegélne partie zgodnie z ich natura i funkcja liturgiczng np.
Gloria jako hymn, Swiety jako §piew calego zgromadzenia (a wigc na chér i lud).



74 BIULETYN ODNOWY LITURGII

3. Obok statych czesci mszalnych warto zaja¢ si¢ takze innymi np. $piewami dzigkczyn-
nymi po Komunii $w., $piewami towarzyszacymi np. przygotowanie daréw, Komunia $w.
4. Komponowa¢ mozna tak do tekstow polskich, jak i tacinskich.

ks. Ireneusz Pawlak, Lublin

2. Problem piesni mszalnych

Spiewniki koscielne wydane w ostatnich dziesiatkach lat w Polsce posiadaja prawie
zawsze rozdzial zawierajacy tzw. piesni mszalne. Znajdujemy je rOwniez w najnowszych
wydaniach spiewnika ks. Siedleckiego! oraz ks. Lewkowicza?. Znajduja sie réwniez
w Spiewajmy Panu ks. Jankowskiego®. Pierwszy spiewnik przedrukowuje z poprzedniego
wydania bez najmniejszych zmian wszystkie te piesni, umieszczajac je jak dotychczas prawie
na koncu ksiazki (str. 372—402). Oprocz tego, w tacznosci z piesniami okresowymi, na ich
czele, znajdujemy réwniez piesni mszalne na Adwent, Boze Narodzenie itd. W $piewniku
ks. Lewkowicza znajdujemy te teksty przed tekstami zwiazanymi z poszczegélnymi okre-
sami roku koscielnego, zaraz po $piewach i modlitwach zaczerpnigtych z oficjalnych ksiag
liturgicznych (str. 187—195). Redakcja dokonala przy tym wyboru: zamieszczono tylko
3 uktady piesni mszalnych i to z pomini¢ciem niektorych zwrotek. Z piesni Boze lud Twdj
czciq przejety oraz z Nieogarniony calym swiatem Boze zamieszczono jedynie po 4 zwrotki:
Na wejscie, Offertorium, Komuni¢ $w., oraz po [te missa est. Trzecim wybranym zbiorem
to piesn Na stopniach Twego..., ktora przedrukowano prawie w catosci, cho¢ nie podano
tytutdw poszczegolnych zwrotek. Znajdujemy tutaj czgsci okreslone w $piewniku ks. Sie-
dleckiego jako zwrotki na Introit, Gloria, Credo, Sanctus, po Podniesieniu. Opuszczono
jedynie zwrotke na Agnus Dei. W zwrotce przeznaczonej przez ks. Siedleckiego ,Na Ewan-
geli¢” dano tytut Przed kazaniem (str. 188—194). Ks. M. Jankowski podaje interesujace
nas teksty jako ,piesni zastgpujace antyfony” (str. 109—116). Znajdujemy u niego tylko
Boze lud Twdj czciq przejety, Nieogarniony calym swiatem oraz Z pokorq upadamy — zaw-
sze po 9 zwrotek, bez zadnych tytutow.

W swietle tych faktow trzeba przemysle¢ problem piesni mszalnych, ich miejsca w odno-
wionej liturgii Mszy $§w. Nie mozna dzisiaj nasladowa¢ redaktorow ostatniego wydania
$piewnika ks. Siedleckiego i przedrukowywac tych piesni bez zadnych zmian. Takze linia
post¢powania redaktorOw ostatniego wydania Spiewnika ks. Lewkowicza — cho¢ trzeba
im wyrazi¢ uznanie za zauwazenie problemu i niektore rozwigzania — nie jest doskonata.

Piszacy nie jest muzykiem. Uwagi ponizsze dotycza jedynie odpowiedniosci tresci piesni
mszalnych.

1. Wedtug ogolnego wprowadzenia do Mszatu Rzymskiego modlitwy prezydencjalne
kaptana nalezy wypowiedzie¢ w ten sposob, aby wszyscy mogli je stysze¢. Odpowiednia posta-
wa uczestnikOw Mszy $w. w tych momentach, to wstuchanie si¢ w te teksty i wewnetrzne
duchowe zjednoczenie si¢ z modlitwa kaptana, wypowiadana w ich imieniu. Stad wniosek:
nie ma racji drukowanie w dotychczasowym ukladzie zwrotek Na Swiety oraz Po podniesieniu,
bo w tym czasie wszyscy zwracaja si¢ do Boga stowami Modlitwy Eucharystyczne;j.

2. Podobnie, nie mozna zastgpowaé piesnig ludu czytan Pisma sw. Niewlasciwe jest
zatem umieszczanie zwrotek z tytutem Na Ewangelie.

3. Sanctus, Gloria, Credo oraz Agnus Dei nalezy wypowiada¢, a lepiej Spiewaé wedtug
tekstow oficjalnych Mszy §w. — nie znajduje wigc uzasadnienia drukowanie tych zwrotek
pie$ni mszalnych.

4. Spiewy procesyjne czyli $piewy na wejscie (Introit), przygotowanie daroéw (offertorium)
oraz podczas uczty paschalnej (na Komuni¢ $w.). czasem moga si¢ przydac w tym wlaénie
momencie, choé nie zawsze mozna je tutaj zaleca¢. Sa bowiem parafraza dawnych tzw. pry-
watnych modlitw kaptana. Tymczasem wedtug zasad odnowy $piewy te powinny trescia

1 Jan Siedlecki, Spiewnik koscielny, wyd. 34, Opole 1973.
2 Wojciech Lewkowicz, Spiewnik parafialny, wyd. 8, Olsztyn 1972.
3 Mieczystaw Jankowski, Spiewajmy Panu, wyd. 1, Warszawa 1971,
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swoja nawiazywac do antyfon oraz psalmoéw podanych na te procesje w Missale Romanum

1970 i Ordo Cantus. Maja wiaza¢ si¢ z liturgia stowa danego dnia.

O $piewie wejscia powiedziane jest wyraznie, Ze powinien wprowadzi¢ zgromadzonych
w mys$l dnia, w jego nastroj. Dlatego byloby niewlasciwe zaczecie piesnia Boze lud Twdj czcig
przejety Mszy $w. w dzien Bozego Narodzenia, w Wielka Noc lub Zestanie Ducha Swigtego
oraz w podobnych wypadkach. Cho¢ piesni ta bedzie bardzo odpowiednia w Wielkim Poscie
i w niejedna niedziele oraz dzien powszedni per annum. Zwrotk¢ t¢ (rowniez zwrotk¢ na
Agnus Dei) moglaby Konferencja Episkopatu wprowadzi¢ w miejsce Confiteor do aktu po-
kuty jako jeden z jego wariantéw. Podobnie mozna warianty te wzbogaci¢ piesniami Swiety
Boze, Przepusé Panie, przepusé, niektore czesci Przed oczy Twoje Panie itp.

Dobierajac piesni na czas przygotowania dardw, trzeba pamietac, ze skoriczyla si¢ juz
wtedy modlitwa powszechna, a zaczgla sig liturgia eucharystyczna. Nalezy wiec tutaj pre-
ferowaé piesni dzigkczynne przed blagalnymi, piesni zwigzane z liturgia stowa danego dnia,
a nie z modlitwami odmawianymi w tym czasie po cichu przez kaptana.Tres¢ odpowiednich
zwrotek pie$ni mszalnych na ogot nie spetnia tych warunkow, czasem moze ona wywotaé,
zwlaszcza u ludzi prostych, wrazenie, ze sktadamy Bogu na ofiare chleb i wino,a nie Chry-
stusa. Niewlasciwos¢ takiej tresci w tym momencie, ukazuje si¢ szczegolnie wobec faktu,
Zze momentowi przeistoczenia oraz znaku Per ipsum nie towarzyszy $piew ludu. Amen kon-
czace Modlitwe Eucharystyczna jest jeszcze mato zrozumiane.W tej sytuacji, stosujac zwrotki
»na offertorium”, mozna wytwarzaé i potrzymywac u ludu falszywe przekonanie, potgpione
przez Kosciol wyraznie, jakoby sakramentalna ofiara dokonywata si¢ w momencie przygo-
towywania darow.

Piesni podczas uczty paschalnej. Antyfony ad Communionem w Missale Romanum sa
prawie zawsze wzig¢te z Ewangelii dnia, a przynajmniej zwiazane z liturgia siowa. Dlatego
nie nalezy zamieniaé tego momentu kazdej Mszy sw. na Boze Cialo. Piesnia odpowiednia
w tym momencie w Boze Narodzenie jest koleda, w Wielki Pigtek — tekst mowiacy o Mece
i Smierci Pana, w okresie Pigédziesiatnicy Radosci Paschalnej — odpowiednia piesn wiel-
kanocna. Antyfony ad Communionem w $wigta maryjne chwala Matke¢ Boza (np. Blogosia-
wione lono, ktore Cie nosilo), dlatego odpowiednio dobrana piesn maryjna, wprowadzona
krotkim komentarzem, a przynajmniej piesn eucharystyczna lub psalm przeplatane antyfo-
na maryjna, sa jak najbardziej wlasciwe w tym momencie.

Piesni mszalne s3 jednostronne, gdyz powstaly z adoracyjnego podejscia do Najsw. Sa-
kramentu, tak powszechnego w ostatnim tysiacleciu. Chodzi tu nie tylko o piesn Padajcie
ludy*. Odnowiona liturgia widzi w Eucharystii przede wszystkim misterium Paschy Chrys-
tusa, znak umozliwiajacy nam w sposob szczegdlny uczestnictwo w tym misterium.Komunia
Sw. w Mszy $w. to przede wszystkim wiatyk na droge do Ojca. Instrukcja Eucharystyczna
zaleca, aby nawet poza Msza $w., z okazji wystawienia, Najsw. Sakramentu, usuna¢ wszystko
co zastania prawdg, ze Chrystus zostal wsrod nas jako cibus et levamen. Trzeba o tym pamig-
ta¢ dobierajac niektore zwrotki piesni mszalnych na czas uczty paschalnej czyli Komunii $w.

Co wiec uczynié z ,piesniami mszalnymi” ? Niektore zwrotki trzeba zdecydowanie opus-
ci¢®, cho¢ inne bardzo si¢ przydadza. Trzeba jednak zmieni¢ ich przeznaczenie, a wigc ich
ukiad i tytuly. Dla przykiadu:

— Zwrotka Najwyzszemu Panu chwala z pie$ni Boze lud Twoj wyznaczona dotychczas na
Gloria jest wtasciwa podczas przygotowywania darow lub jako kantyk uwielbienia po
Komunii $w. Podobnie niektore inne zwrotki na Gloria, cho¢ rownie dobrze, w niekto-
rych sytuacjach, moga stanowi¢ piesn wejscia.

— Zwrotki na Credo — w obecnej sytuacji — s3 prawie niezastapione w liturgii chrztu oraz
bierzmowania jako wyznanie wiary przez wszystkich uczestnikow tych zgromadzen
liturgicznych. Przewodniczacy, biskup lub kaptan, moze stwierdzic¢ t¢ wiar¢ wszystkich wy-

¢ Np. zwrotka w piesni Boze, Stwdrco nasz, Panie, Nieogarniony calym swiatem Boze,
U stopni Twoich Oltarzy oraz inne. Zwrotki na ,po podniesieniu” sg adoracjq, a misterium
Pascliy jest w nich nieobecne.

¢ Np. W czasie smutnym adwentowym. Wedtug Calendarium Romanum nr 39 Adventus
se praebet ut tempus devotae ac iucundae exspectationis.
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powiedzeniem jednego zdania wedlug wzoru podanego w ksiggach liturgicznych, jednak

o wiele wymowniejsza bedzie odpowiednia piesn.

— Zwrotki na wejscie, jak juz zaznaczono, mozna stosowaé¢ w tym momencie szczegllnie
w Wielkim Poscie oraz w okresie zwyklym, cho¢ w tym ostatnim nie zawsze, bo wiele
niedziel i dni powszednich ma charakter radosny i byloby wprowadzeniem w btad zgro-
madzonych rozpocze¢cie Mszy §w. w takim wypadku zwrotka majaca na ogét charakter
pokutny.

— O zwrotkach na offertorium oraz podczas Komunii §w. wspomniano wyzej.

Nowe mozliwosci wykorzystania niektorych zwrotek piesni mszalnych otwiera dokument
Stolicy Swietej Directorium de missis cum pueris. W numerze 31 czytamy, ze dla ulatwienia
dzieciom uczestnictwa we Mszy $w. mozna, w miejsce autentycznych tekstow Gloria, Credo,
Sanctus, Agnus Dei, w wypadku gdy sa one $piewane, wprowadzi¢ tltumaczenia zatwierdzone
przez odpowiednia wiladze, chociazby te teksty nie zgadzaly si¢ calkowicie z oryginalem
lacinskim. Powstaja wigc mozliwosci dos¢ szerokie. Oczywiscie do specjalistow (teologow,
muzykoéw i liturgistOw) nalezy ocena, ktore z danych zwrotek warto w ten sposdb wprowa-
dzi¢ w odnowiona liturgig.

W $piewniku ks. Lewkowicza trudno zgodzi¢ si¢ na zmieniony tytut zwrotki na str. 190:
Przed kazaniem (u ks. Siedleckiego Na Ewangelie str. 379). Przed kazaniem — czyli po
odczytaniu perykop Pisma $w. Czyzby Ewangelia nie byla Stlowem Bozym, lecz dopiero
kazanie? Czyzby podczas kazania nalezalo sta¢? I tutaj wlasciwe rozwiazanie daje Directo-
rium de missis cum pueris. Mozna zaspiewac tg¢ zwrotke przed odczytaniem Ewangelii, szcze-
golnie w tym wypadku, gdybysmy zastosowali jedno tylko czytanie i przeniesli psalm res-
ponsoryjny na czas po homilii. Dziwi rowniez tytut Po Ite missa est na str. 198 i 195. Prze-
ciez blogostawienstwo juz bylo. Rozwigzania zawarte w $piewniku ks. Siedleckiego oraz
ks. Jankowskiego w obliczu odnowy liturgii mszalnej sa niewystarczajace.

Omowione wyzej fakty domagaja si¢ powaznego przemyslenia problemu i odpowiednie;j
obowiazujacej decyzji w tej materii wydanej przez Komisj¢ Liturgiczna Konferencji Epis-
kopatu.

ks. Stanislaw Hartlieb, Konarzewo

1V. LITURGICZNA WSPOLNOTA
Desakralizacja liturgii?

Historia religii potwierdza, ze istnieje w czlowieku swoista tendencja, aby wszystko,
co raz zostalo ustanowione czy przeznaczone dla kultu religijnego, pozostawié¢ bez zmian
jako nietykalne. Taka postawa wynika z przekonania, Zze rzeczywisto$¢ poswi¢cona Bogu,
a wiec w pewien sposOb uswiecona i sakralizowana, nie moze juz by¢ wylaczona z tego sa-
kralnego zakresu ani nawet w minimalnym stopniu zmieniana. Tymczasem tak modna dzi$
idea desakralizacji postuluje co$ zupeie przeciwnego: jej zwolennicy uwazaja, ze form
i elementow kultycznych nie mozna sakralizowac i z tej racji podlegaja one zmiennosci i wy-
miennosci, mozna je modyfikowa¢ a nawet usuwaé, wprowadzajac na ich miejsce elementy
nowe, bardziej odpowiadajace wymogom czlowieka i jego czasow.

Kongregacja Kultu Bozego w trzeciej instrukcji wykonawczej Liturgicae instaurationes
(5.IX.1970)' stwierdza, ze w oparciu o zasady art. 34 Konstytucji o Swietej liturgii uproszczono
juz formuly, gesty i czynnosci liturgiczne, i w tym zakresie ,okreslone granice nie moga by¢
przekroczone”, gdyz byloby to ,odarciemnliturgii ze $wigtych znakow i wlasciwego jej piekna”.
Nastepnie kongregacja dodaje: ,Odnowienie swigtych obrzgdow w zaden sposob nie moze
zmierzaé¢ do desakralizacji, jak to si¢ cz¢sto nazywa, ani nie moze by¢ dowodem na tzw.
sekularyzacje swiata. Nalezy wiec zachowaé godnos¢ i powage obrzedow oraz ich swigty
charakter” (art. 1).

Powyisze stwierdzenie niestety niczego nie rozwiazuje, poniewaz nie wiadomo, co ro-
zumiano tu pod pojeciem ,desakralizacja”, a postulowane przymioty obrz¢dow jak ,god-
no$c¢’‘, ,powaga” i ,Swigty charakter” mozna rozmaicie interpretowac.

1 AAS 62(1970)692—704; tt; pol. Posoborowe prawodawstwo koscielne, t. 111/2, 177—208.
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a) Wspotczesne postulaty desakralizacji liturgii

We wspolczesnych wotaniach o desakralizacje liturgii, jej obrzedow, jezyka, przestrzeni
dla kultu, przedmiotéw i 0sob, rozpigtos¢ postulatow jest bardzo wielka?. Wydaje sig, ze
uzasadnione bedzie wprowadzenie podziatu na desakralizacj¢ umiarkowana, radykalna
i totalna.

W zadaniu desakralizacji liturgii, ktora okreslilismy jako umiarkowana, chodzi o usu-
nigcie z liturgii wszystkich obrz¢dow drugorzednych, ktore si¢ przezyly i wszystkich niez-
rozumiatych znakéw i symboli, ktore pochodza z obcej nam $rodziemnomorskiej kultury,
a przyjete do liturgii nabraty charakteru sakralnego. To samo dotyczy tych wszystkich ele-
mentow liturgii, ktore dotarty do- nas jako spuscizna minionych okresow historii (staro-
zytno$é, Sredniowiecze, barok, romantyzm); wyrosty one z ducha epoki i dzi$ sa juz nieak-
tualne i nieodpowiednie, gdyz nie przemawiaja do czlowieka wspolczesnego swoja pierwot-
na $wiezoscia i moca. Tego rodzaju desakralizacji dokonala juz dotychczasowa reforma
liturgii, ale — wydaje si¢ — w stopniu niewystarczajacym.

Kierunek bardziej radykalny zada wlaczenia do liturgii obrz¢dow i znakow blizszych
zyciu, zwiazanych z codziennoscia. Wedtug tej koncepcji teksty i obrzedy nalezatoby poz-
bawiésakralnego pietna, obrzedy powinny wyrzec si¢ form sakralnych (np. we mszy konieczna
jest forma uczty braterskiej, pierwszenstwo nalezy da¢ mszy domowej przed sztucznie usi-
tujacymi tworzyé wspolnote dzisiejszymi ,kolosami — zgromadzeniami liturgicznymi®),
nalezy usunaé¢ paramenty, niepotrzebne sa specjalne miejsca kultu, a nawet kaplanstwo jako
stan, bo wystarczy tylko kaptanstwo ad hoc tzn. pochodzace z nominacji lokalnej wspolnoty
upowaznienie czy delegacja do dansj funkcji liturgicznej (Priester auf Zeit)?.

W desakralizacji totalnej, catkowitej, nie chodzi juz o sprzeciw wobec niektorych form
kultycznych; stawia ona postulat zupelnej eliminacji obrzedow liturgicznych, sakralnych
0s0b, czasu i przestrzeni. Opierajac si¢ na Chrystusowych stowach o kulcie Ojca ,w Duchu
i prawdzie” (J 4,21.—24) zada sie dzis ,wiary bez religii” tzn. bez strony instytucjonalnej,
a wigc i bez rytu, bo uwaza sie, ze ryt wprowadza w zycie ludzkie przepasé mi¢dzy sacrum
i profanum i nie pozwala cztowiekowi w petni uczestniczyé w zyciu $wieckim*. Powiedzenie
»religia b2z Boza”, uznawane przaz filozofow XIX wieku F.K. Forberga, L. Feuerbacha,
E. Blocha, a nawet A. Comte’a, ktory propagowal ,religi¢ ludzkosci”, zostato dzis wyparte
przez powiedzenie ,Bog b2z religii”, ,chtzescijanstwo bez religii”, ,wiara bez religii”. Jest
faktem, ze zanika dzi$ ,religia” pojsta jako zamkniety $wiat, jako superstruktura rytualnych
formut bzzbtednie gwarantujacych przyszle zycie wieczne, ale nie majacych zwiazku ze

? Por. H. Manders, Désacralisation de la liturgie, Paroisse et Liturgie 48(1966)702—717;
H. Bars, Désacralisation de la Liturgie?, Nova et Vetera 42(1967)30—49; E. J. Lengeling,
Diskussion iiber Sakralitat und Profan, Liturgisches Jahrbuch 18(1968)164—188; J. Pascher,
Das Sakrale in der ,,Neuen Schopfung”, Liturgisches Jahrbuch 18(1968)148—163; H. Rei-
fenberg, Entsakralisierung — oder Liturgie im Wandel ? Erwagungen zur Situation des Got-
tesdienstes nach dem II. Vatikanischen Konzil, Theologie und Glaube 59(1969)255—272;
S.de Smet, Die Gegenwart Christi in der Liturgie und die heutige Sakularisation, Liturgisches
Jahrbuch 20(1970)189—191; E. Bethge, Le culte dans un monde séculier, Verbum Caro
14(1970)42—59; L. Maldonado, Secularisacion de la liturgia, Madrid 1970 — gltowne tezy
tej ksiazki streszcza P. Vanbergen, Vers une liturgie sécularisée, Paroisse et Liturgie 54(1972)
309—314; H. Schmid?t, Liturgia w nowoczesnym spoleczenstwie, Concilium 7(1971)82—93;
Liturgia w zsekularyzowanym swiecie — to temat miedzynarodowego sympozjum, ktore
odbyto sig w Dulliken/Olten w Szwajcarii w dniach 20—24.IX.1971 (uczestniczyli w nim
przedstawiciele RFN, Austrii, Szwecji, Polski, Jugostawii, Wegier i Czechostowacji). Refe-
raty z tego sympozjum — zob. Liturgisches Jahrbuch nr 2 z 1972 r. Zagadnieniu Liturgia
— sekularyzacja — desakralizacja poswigcono takze zeszyt Rivisita di Pastorale Liturgica
7(1969) nr 34.

3 Por.E.J. Lengeling, Wort und Bild als Elemente der Liturgie, w : Bild — Wort — Sym-
bol in der Theologie, Wiirzburg 1969, 187.

4 Tob. F. de la Cuesta, Cristianismo sin rito ?, Liturgia 23(1968)125—157; G. Thils,
Christentum ohne Religion? Salzburg 1969.
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Swiatem, w ktorym zyjemy?. Jesli w tych tendencjach jest duzo stusznosci, to zakwestionowaé
trzeba postawe tych chrzescijan, ktorzy swoja reakcj¢ wobec ,religii” posuwaja az do od-
rzucenia wszelkich form i struktur prawdziwie religijnych tacznie z rytem. Ich zdaniem li-
turgia w duchu i prawdzie jest praca w $wiecie i w stuzbie dla czlowieka, a wszystko inne
jest przestarzale i zbyteczne. Uwazaja oni, Ze liturgia jest zastona dymna wobec istotnych
problemow wspolczesnego $wiata, przeszkadza w prawdziwym zaangazowaniu si¢, ze po to
uroczyscie udziela si¢ sakramentéw, by odwréci¢ uwage od spolecznych probleméw zwia-
zanych z narodzinami, wina, $miercia itp®.

Ostatni nurt desakralizacji liturgii odrzucajacy w spotkaniu z Bogiem wszelkie znaki
rytualne jest nie do przyjecia z przyczyn zasadniczych: nie ma nic wspolnego z chrzescijan-
stwem i jest antyhumanistyczny. Jest sprzeczny z chrzescijanstwem, bo nie odpowiada ani
planom Chrystusa, ani ich pierwotnej realizacji i calej tradycji Kosciota. Jest antyhuma-
nistyczny, poniewaz sprzeczny jest z natura ludzka: czlowiek takze w zyciu spolecznym
potrzebuje znakéw i symboli. Jak wykazuja badania psychologdéw i socjologdéw czlowiek
jest rytualista’, nie moze si¢ obejs¢ bez znakow, symboli i obrzgdéw, a niektérzy nawet po-
prawiaja tradycyjna definicj¢ cztowieka jako animal rationale i moéwia, ze homo est animal
symbolicum (E. Cassirer).® Proba stworzenia chrzescijanistwa w duchu racjonalistycznym
bez znakéw, bez obrzedow jest nie tylko zniszczeniem liturgii, ale jest wymierzona przeciwko
samemu chrzescijanstwu, w ktorym znaki widzialne maja przeciez ostateczne uzasadnienie
w Chrystusie, ktory jako Bog wcielony jest znakiem i obrazem Ojca, oraz w Kosciele — zna-
ku Chrystusa, kontynuujacym jakby Jego Wcielenie®. Kosciot nie moze wiec zrezygnowaé
z obrzedow liturgicznych, ze swej sakramentalnej symbolikil®.

b) Teologiczne uzasadnienie desakralizacji!?

Wspolczesnie zauwaza si¢ dwa stanowiska w ocenie zjawiska desakralizacji. Wedtug
kierunku reprezentowanego m. in. przez D. Bonhoeffera, K. Rahnera, H. Coxa, M.D.
Chenu, Y. Congara w desakralizacji nalezy widzie¢ pozytywny fakt polegajacy na znie-
sieniu roznicy pomi¢dzy sacrum i profanum; fakt ten zostal zrealizowany przez Chrystusa

5 Zob. rozdzial Rozwdj i liturgia w pracy R. Laurentin, Rozwdj a zbawienie (ti. z franc.),
Warszawa 1972, 226—239.

¢ Por. G. Lukken, Czy liturgia ma przyszlosé¢ ? RBL 23(1970)122—123.

7 Zob. L. Bouyer, Le rite et ’homme. Sacralité naturelle et liturgie, Paris 1962 (ti. niem.

" Mensch und Ritus, Mainz 1964); A. Kirchgéassner, Die mdchtigen Zeichen. Urspriinge,
Formen und Gesetze des Kultes, Freiburg 1959.

8 E. Cassirer, Esej o czlowieku. Wstep do filozofii kultury, (ttum. z ang.), Warszawa
1971, 66—70.

® Por. K. Rahner, Zur Theologie des Symbols, w: Schriften zur Theologie, t. 1V, 275—311;
A.Wucherer-Huldenfeld, Theologie des Symbols, w : Liturgie der Gemeinde (red. E. Hesse,
H. Erharter), Wien 1966, 93—105; M. Nicolau, Teologia del segno sacramentale, Roma
1971, 433—451.

10 Por. P. Vanbergen, La crise de la liturgie, Paroisse et Liturgie 49(1967)749—751.

11 7ob. C. Géffré, Désacralisation et signification, Concilium 2(1966) nr 19, 93—108;
tenze, Entsakralisierung und Heiligung, Theologisches Jahrbuch 11(1968)259—275; K. Rah-
ner, Theologische Reflexionen zu Sdikularisation, w: Schriften zur Theologie, t. VIII, Ein-
siedeln 1967, 637—666; J. B. Metz, Zur Theologie der Welt, Mainz 1968 (zwi. 11—45);
O. Semmelroth, Sakularisierung als Frage an die Theologie, Stimmen der Zeit 93(1968)
388—398; Das Sakrale im Widerspruch (wyd. Th. Bogler), Maria-Laach 1967; J. Pieper,
Sakralitat und ,,Entsakralisierung”, Hochland 61(1969)1—16; Probleme der Entsakralisierung
(wyd. H. Bartsch), Miinchen 1970; H. Miihlen, Entsakralisierung. Ein epochales Schlag-
wort in seiner Bedeutung fiir die Zukunft der christlichen Kirche, Paderborn 1970; J. Splett,
Sakralne — swieckie — Swietosé, Concilium 7(1971)124—130; A. Dubach, Von der Sakra-
litat zur Sakularisierung, Diakonia 3(1972) 219—229; K. Lehmann, Prolegomena zur theo-
logischen Bewaltigung der Sakularisierungsproblematik, Liturgisches Jahrbuch 22(1972)70—84
Obszerna bibliografia dotyczaca tej problematyki — zob. M. Ruiz Jurado, Saecularismus
saecularisatio, desacralisatio, Periodica de re morali, canonica, litrugica 60(1971)157—196.
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a

i stawiany je§t jako postulat Jego wyznawcom. Przeciwne stanowisko mniejszosci reprezen-
towanej zwlaszcza przez J. Daniélou oceniga desakralizacje jako znak niewiary maszych
czasOw!2,

Rozrdzinienie pomiedzy tym, co ,$wigte” (sacrum) i tym co ,$wieckie” (profanum) jest
pochodzenia poganskiego, kiedy to sakralno$¢ umiejscawiano w $wiatyni jako domu Boga
(fanum), a wszystko poza swiatynia (pro fano) mialo charakter swiecki. W religiach przed-
chrzescijanskich rzeczywistos¢ sakralna zastyzezona wylacznie dla obecnosci béstwa byla
oddzielona od tego, co tej obecnosci nie posiadalo, od pro-fanum. W ten sposob wszystko,
co sakralne, a wigc to co zostalo ,dotknigte” przez bostwo (czas, przestrzen, przedmioty,
jezyk) bylo wylaczone z calego kosmosu, ktory jako niesakralny byl ,poza sacrum”, nie-
Swiety. Wlasciwie bostwo w jakims sensie mogtoby by¢ dostgpne wszedzie, poniewaz profanum,
choé pozostaje na zewnatrz sacrum, to jednak przez sacrum jest ,numinizowane” (zaczaro-
wane). Kazdy element kosmosu moze w kazdej chwili sta¢ si¢ miejscem hierofanii. Jednak
kontakt z bostwem moze dokona¢ si¢ tylko w rzeczywistosci sakralnej'®. Taki podzial ca-
fego $wiata jest charakterystyczny dla czlowieka archaiczno-mitycznego, ktory przez kon-
takt z sakralnymi miejscami i przedmiotami stwarzal sobie dostgp do bodstwa uprawiajac
w ten sposOb magig!t.

Podzial na sacrum i profanum zostal radykalnie zniesiony przez chrzescijanstwo. Chrzes-
cijanski dogmat o stworzeniu $§wiata mowi, ze wszystko co zostalo stworzone przez Boga,
jest dobre. Swiat ma wigc wartos¢ pozytywna. Przede wszystkim jednak Chrystus dokonat
desakralizacji'®. Poprzez Wcielenie egzystencja czlowieka stala si¢ konkretna przestrzenia
historycznego objawienia si¢ Boga, a rOwnoczesnie cata historia ludzka objeta zostata mi-
toscia Boga i wlaczona w obecnos¢ Bozego misterium. Ta obecnos¢ uswigca rownoczes-
nie profanum, cata doczesnos¢®. Odtad obecnos$¢ sacrum przekroczyla ,ograniczona strefe
uswiecona” i objela cala rzeczywistosé. W ten sposOb zostal usuniety poganski dualizm,
a dialog cztowieka z Bogiem sprowadzony zostat na ptaszczyzn¢ osobowa i zlokalizowany
w przestrzeni $wiatd!?. Z chrzescijaniskiego punktu widzenia wszystko w Swiecie jest wiec
Swietel8; nie jest sacrum ale jest uswigcone, nie jest sakralizowane lecz swigte. M.D. Chenu
mowi: »To, co $wieckie, przechodzac w sakralne, przestaje by¢ swieckim. Ale gdy staje si¢
Swigte, pozostaje swieckim”!®, Y. Congar stwierdza, ze dla chrzescijanina nic nie jest pro-
Sfanum?°,

Oczywiscie fakt, ze cala rzeczywistosc jest swigta, nie wyklucza mozliwosci, ze pewne
osoby, czynnosci czy rzeczy moga znalez¢ si¢ w bardziej Scistym zwiazku z sacrum. Dopiero
przeciez w eschatologicznej petni, ,w niebieskim Jeruzalem”, gdzie Bog wszystko pojedna
ze sobg i wszystko soba napelni, nie bg¢dzie rozréznienia na sacrum i protanum?**.

Dzieki Chrystusowi zostal usuniety radykalny poganski dualizm sacrum — profanum.
Poniewaz nie ma juz dualizmu, mozna takze — patrzac z drugiej strony — powiedzie¢,
ze wszystko w $wiecie jest Swieckie (profanum) tzn. ,,odbostwione” — uwolnione od falszy-
wych bozkéw, odmitologizowane, zsekularyzowane??. Wcielenie bowiem nie odebrato swia-

12 Por. B. Snela, Sacrum i profanum w przestrzeni koscielnej, Collectanea Theologica
41(1971) z. 3, 68—69.

13 Por. N. Greinacher; Zur grossen Liturgiereform, Seelsorger 36(1966)364.

14 Zob. M. Eliade, Das Heilige und das Profane, Hamburg 1967; K. Ladergerber,
Kunst und Religion in der Verwandlung, Koln 1961.

45 Por. L. Maldonado, dz. cyt., 106—109.

46 Por. K. Rahner, Natur und Gnade, Orientierung 14(1950)141—145.

17 Por. B. Snela, art. cyt., 67.

18 Por. A. Zuberbier, Chrzescijanin wobec swiata, w: W nurcie zagadniernn posoboro-
wych, t. III, Warszawa 1969, 297—299.

19 M.D. Chenu, Lud Bozy w swiecie, Krakow 1968, 68.

20 Y. Congar, Jalons pour une thélogie du laicat, Paris 1964, 666—668.

21 Por. E. J. Lengeling, Wort und Bild, art. cyt., 192.

22 Por. E.J. Lengeling, Liturgie im Wandel der Gesellschaft und der Kirche, Lebendiges
Zeugnis 25(1970) z. 1,20—21; J.B. Metz, Die Zukunft des Glaubens in einer hominisierten
Welt, Hochland 56(1964)377.
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tu autonomii, nie sakralizowato go, nie przekreslito praw natury (por. KDK 36). Desakra-
lizacja $wiata jest wigc zjawiskiem normalnym, jest skutkiem cywilizacji naukowortechnicznej,
ktoéra pozwolila rozpoznaé prawa nadane $wiatu przez Stworcg??.

Wiasnie z desakralizacja $wiata wiaze sig SciSle desakralizacja liturgii. Polega ona bo-
wiem w pewnej mierze na oczyszczaniu kultu z tych elementow, ktore byly wyrazem prze-
sadnie sakralnego rozumienia Swiata.

¢) Liturgia pierwszych wiekow

Chrzescijanstwo od poczatku bylo przeciwne podzialowi na sacrum i profanum, oddzie-
laniu kultu od zycia codziennego. Chrystus Pan sam dokonal w pewnym stopniu desakrali-
zacji rytu, osOb i przestrzeni na rzecz kultu osobowego (J 4,21—24). Nowy Testament po-
twierdza desakralizacje pewnych elementow kultycznych: miejsca, czasu, obrzedow i osob24.
Bog nie ustalit zadnego miejsca kultu (Rz 9,6—13; 9,26—29; 11, 16—24); nie ma réwniez
wylaczonych $wietych czasow, poniewaz czasem naprawde swigtym jest ,dzien dzisiejszy”,
»godzina”, czas po Chrystusie (Hbr 3,7—4,11), mimo ze niedziela posiada specjalne znacze-
nie. Podobnie wedlug Nowego Testamentu nie tylko czynnosci sakramentalne s kultem
chrzescijanskim, bo jest nim takze czynna milo$¢ blizniego i apostolskie gloszenie Stowa
Bozego (1 P 2,4—10; Rz 1,9—10; 15, 16—17; 3,3; 4,18; Hbr 9,4; 10,22—24; 12,1). Takze
gdy chodzi o osoby, Nowy Testament uwaza za ,Swigtych” wszystkich ochrzczonych, a nie
tylko sprawujacych kult (zwlaszcza listy §w. Pawia).

Desakralizacja liturgii byla prawem zycia pierwotnego Kosciota. Nie przeznaczano dla
liturgii specjalnych miejsc, Eucharysti¢ sprawowano w domach prywatnych, nie bylo sa-
kralnych szat, jezykiem liturgicznym byl jezyk codzienny. W liturgii stosowano rzeczy,
przedmioty i gesty z codziennego uzytku np. kielich, chleb, wino, olej, pocatunek pokoju
itp. Dopiero pozniej doszto do rytualizacji i sakralizacji kultu chrzescijanskiego Szata co-
dzienna stala sie strojem sakralnym, powstat sakralny jezyk, stworzono przestrzen sakralna,
ryt obrzedow zostat ustalony w najdrobniejszych szczegotach W ten sposob doszito do roz-
dziatu pomigdzy elementami kultu i zyciem codziennym, z ktorego zostaly one wylaczone
i sakralizowane.

d) Granice desakralizacji liturgii

Teologiczne uzasadnienie zjawiska desakralizacji i praktyka Kosciota pierwotnego
z jednej strony oraz sytuacja wspOlczesnego $wiata i cztowieka (sekularyzacja) z drugiej
— wskazuja na konieczno$é¢ desakralizacji liturgii.

W procesie desakralizacji liturgii mozna wyrdzni¢ podwojny kierunek. Od strony nega-
tywnej polega¢ on bedzie na usuwaniu z liturgii tych elementow, ktore nie odpowiadaja juz
dzisiejszemu "cztowiekowi i jego rozumieniu rzeczywisto$ci. Desakralizacji podlegaja wigc
formy, symbole drugorzedne, zewnetrzna oprawa, a nie jej wewngtrzna istota. Liturgia, ktora
przechodzi dzi§ tyle przeobrazen i nadal bedzie im poddana, mimo calej swej zmiennosci
zawsze pozostanie miejscem, w ktorym dochodzi¢ begdzie do zbawczo-kultycznego spotkania
i dialogu Boga z czlowiekiem. Wszystkie formy liturgiczne nie sa $wigte same z siebie; ich
$wietosé plynie stad, ze sa ,wypelnione” $wigta rzeczywistoscia. Nie przystuguje im wigc
okreslenie »$wiete”, lecz tylko ,,sakralne”, W liturgii niezmienne jest to, co jest ,Swigte”czyli
co jest istotne w realizowaniu spotkania Boga z czlowiekiem. Natomiast wszystko, co jest
»sakralne”, a wiec to, co czlowiek uczynit ,Swigtym” jest zmienne?s.

Przez desakralizacje liturgii rozumieé¢ rowniez nalezy — i to stanowi drugi jej kierunek
— wprowadzanie do obrzedow liturgicznych rzeczywistosci doczesnej (profanum) ze wszy-

23 Zob. G.Sohngen, Entgotterung der Welt, Miinchener Theologische Zeitschrift 6(1955)
16—20; J.B. Metz, Weltverstandnis im Glauben, Geist und Leben 35(1962)165—184; K. Rah-
ner, J.B. Metz, Grundstrukturen im heutigen Verhaltnis der Kirche zur Welt, w: Handbuch
der Pastoraltheologie, t. 11/2, Freiburg 1966, 203—267; S. Aquaviva, Der Untergang des
Heiligen in der industriellen Geselschaft, Essen 1967.

24 Por. H. Reifenberg, art. cyt., 255—260.

25 Tamze, 265—270.
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stkimi jej charakterystycznymi, wspolczesnymi znakami czasu Zamiast dawnych ,skostnia-
tych”, niezyciowych obrzedow, gestow i elementow sakralnych nalezatoby przyjaé¢ wspolczes-
ne znaki i sposoby ekspresji®.

Przy realizowaniu desakralizacji liturgii trzeba jednak pamigta¢ o pewnych bardzo istot-
nych zastrzezeniach. Mimo zblizenia form liturgii do zycia codziennego, liturgia musi za-
chowac swa specyfike wiasciwa kultowi chrzescijanskiemu, winna odrdézniaé si¢ w pewnym
stopniu od elementow przejetych z codziennosci. Przede wszystkim nalezy zaakcentowac,
Ze liturgia nie moze zatraci¢ charakteru ,$wietowania”, ktory nalezy do jej istoty??. Liturgia
musi pozostaé ,,$wietem” i stad mimo wszystkich wysitkow zblizenia jej do zycia, musi od-
roznia¢ si¢ od innych czynnosci, nawet gdyby nie byla celebrowana w miejscu po§wigconym,
lecz w prywatnym. Ostatnia Wieczerza, podobnie jak zydowska uczta paschalna
czy uczta szabatu, mimo swej rodzinnej atmosfery intymnosci, nie odbywala si¢ w ramach
zwyczajnej, czysto $wieckiej uczty rodzinnej, ale jej religijna obrz¢gdowos¢ byla rytualnie
ustalona co do stow i znakow?®. Nawet w zyciu codziennym spotykamy si¢ ze zjawiskiem
analogicznym, gdyz cztowiek stara si¢ wyrozni¢ dzien $wiateczny od dnia pracy poprzez
znaki zewngtrzne jak np. swiateczny stroj, posilek itp.

Y. Congar przyznaje, ze choé¢ dla chrzescijanina nie moze istnie¢ podzial na kategorie
sacrum i profanum, to jednak zwyczajna, codzienna egzystencja §wiecka nie moze w calosci
»taka jaka jest” by¢ wlaczona do liturgii. Czes¢ skladana Bogu z pewnoscia nie wymaga,
by mowi¢ jezykiem, ktorym nikt dzi§ nie mowi. Y. Congar jednak postulujac potrzebe
tzw. ,sacrum pedagogicznego” uwaza, ze w kulcie publicznym stosunek do transcendencji
powinien by¢ wyrazany w znakach odmiennych od zycia codziennego?®®.

Waszystkie religie cechuje sklonno$é do zastrzegania sobie w kulcie pewnych form, a przy-
najmniej do nadawania im specyficznego ksztaltu, dzieki czemu roznia si¢ one mniej lub
wigcej od form pozakultycznych. Formy kultu zawsze wykazywaly wigksza trwalos¢ i sta-
bilnos¢ anizeli wszelkie inne dziedziny ludzkiej aktywnosci.

H. Schiirmann podsumowujac wyniki swych badan nad problemem desakralizacji
z punktu widzenia Nowego Testamentu stwierdza, ze cho¢ pierwotny Kosciot unikat wszelkich
form sakralnych, to jednak posiadal takze wlasne ,znaki stowne”, gloszace pneumatyczna
obecnos¢ Kyriosa, ktore go odroznialy od $wiata. Teolog ten, majac na mysli zwolennikow
zbyt radykalnej desakralizacji liturgii, nawotuje, by nie ,wylewaé dziecka razem z kapiela”,
by nie wlewa¢ mlodego wina do starych bukiakow (Mk 2,22; Lk 5,32). Do tych, ktorzy chcie-
liby wszystko desakralizowa¢ wola: nie tylko stowo Pana musi pozosta¢ niezmienne, ale
takze sakramenty i zgromadzenie z jego postugami musza w Kosciele pozostaé¢, bo inaczej
.Kosciol przestanie byé Kosciolem naszego Pana3°.

Z powyzszych analiz wynika, ze jesli desakralizacja w liturgii jest dopuszczalna, a niekie-
dy nawet niezb¢dna, to zawsze z koniecznym wyczuciem wlasciwych jej mozliwosci i granic.

ks. Jerzy Grzeskowiak, Lublin

2¢ Por. N. Greinacher, art. cyt., 365.

27 Por. E. J. Lengeling, Liturgie im Wandel, art. cyt., 21.

28 Por. H. Schiirmann, Neuetestamentliche Marginalien zum Problem der Entsakra-
lisierung, Seelsorger 38(1968)91.

20 Y. Congar, Autorité, initiative, coresponsabilité, La Maison Dieu (1969) nr 97, 56.

3¢ H. Schiirmann, art. cyt., 104.



