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I. WYPOWIEDZI PAPIESKIE
(AAS 66, 1974, nr 3)

Adhortatio opostolica (Marialis cultus, 2. II. 1974, s. 113—168) po§wiecona
teologii oraz pastoralnym aspektom kultu maryjnego, zawiera w sobie sporo
treSci dotyczacej teologii zycia chrze$cijanskiego. W §lad za soborowg konsty-
tucja Lumen Gentium omawiany dokument nadaje teologii maryjnej wymiar
zdecydowanie uniwersalny. Poniewaz za$§ Zrodlem norm dla zycia chrzescijan-
skiego jest sama tre§¢ dogmatu, teolog-moralista nie moze pomijaé faktu, ze
prawdy dogmatyczne zwigzane z kultem maryjnym, znajduja sie w centrum
nauki objawionej (s. 117, 123—4, 135—8). Do§¢ przypomnie¢, ze fiat Maryi i fiat
Slowa Przedwiecznego (,,oto ide, aby czyni¢ wole Twoja”) sg korelatywne
w swej tre$ci, wspblzalezne w swoim zaistnieniu i nierozdzielne w swoim osta-
tecznym wypelnieniu (s. 123—4). Zwiastowanie jest zatem tajemnicg doty-
czaca réwnoczeSnie Maryi i Jezusa. Wcielenie jest zarazem nawigzaniem ma-
cierzynskiego stosunku miedzy Maryjg a Jezusem oraz faktem za$lubin Sto-
wa Przedwiecznego z calg naturg ludzka, co stworzylo razem podstawe dla
dokonania dziela Odkupienia (s. 120). Nic wiec dziwnego, ze kult Maryi jest
czeScig kultu Chrystusa (s. 114—5), a §wieta maryjne zostaja umieszczone
w cyklu tajemnic liturgicznych Chrystusa.

Konsekwentnie i analogicznie jedno§é ta pojawia sie takze w samej tajem-
nicy KoS§ciola. Jak tajemnica Chrystusa przez sakramentalng strukture liturgii
staje sie zyciem KoSciota (gdyz Glowa ozywia i porusza cate Cialo), tak zycie
Maryi i Jej tajemnice sg nadal obecne i zywe wewnatrz KoSciola i w jego
transcendentnym odniesieniu do Chrystusa. Jak Chrystus jest Nowym Ada-
mem, to jest nowym Ojcem ludzkoS$ci, tak Maryja jest nowa Ewa, ktéra —
w przeciwienstwie do tamtej Ewy — przyczynia sie do dokonania zbawienia
ludzkoSci przez swoje macierzynstwo opromienione wyjatkowym postuszen-
stwem Bogu, wielkoduszno$cia i wiernoScig (s. 120). Chrystus jest stwoérca
KoSciola i istotnym Zr6diem jego zycia, ale Maryja nadal ksztaltuje duchowo
wspélnote dzieci Bozych, pozostajac najwyzszym wzorem i szczytem ludzkiego
odniesienia do Boga: ,jest Maryja dla catego KoSciola wzorem w skladaniu
kultu Bogu” a konsekwentnie jest takze ,mistrzynia postawy kultycznej dla

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Jan Pryszmont, War-
szawa.
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poszczegblnych chrze$cijan” (s. 132—3). Jezeli wiec Chrystus jest twérca i arcy-
kaptanem sakramentalnego i zbawczego kultu, to Maryja swoim zyciem i swo-
ja osobg ukazuje pelny i doskonaly ksztalt duchowej i moralnej postawy, od-
powiadajacej KoSciolowi jako wspblnocie kultycznej. Maryja jest wzorem tego
sensus pietatis, ,w ktérym caly Ko$ci6l traktuje Boskie tajemnice i wyraza je
w zyciu” (s. 128). Maryja jest zatem szczytem i wzorem tego, co mozna nazwaé
moralnym wymiarem KoS$ciola.

W tym moralnym profilu KoSciola, dla ktérego Maryja jest specimen et
documentum praestantissimum (s. 128), adhortacja akcentuje przede wszyst-
kim warstwe teologalng: wiare, milo§¢ oraz najSciSlejsza wieZ z Chrystusem
(tamze). W tym wlaSnie duchu caly KoSci6t jako umilowana Oblubienica
Chrystusa, doskonale z Nim zjednoczona, wzywa Go nieustannie i przez Nie-
go oddaje kult Przedwiecznemu Ojcu. Nie chodzi tu bynajmniej o kult ,ry-
tualny”, sformalizowany; chodzi o autentyczng postawe oddania sie Bogu, te
postawe, przez ktérg samo zycie chrze$cijan staje si¢ ofiarg dla Boga (s. 133).
Ta teolcgalna postawa kultyczna i religijna w najdoskonalszym znaczeniu
tworzy zreby tego, co nazywa sie ,duchem ewangelicznym’. Ten za§ duch
ewangeliczny objawia sie w czystej postaci i w pelni jako wlasna, osobista
postawa Maryi: to jest jako ,, duch maryjny”. Te dwa aspekty ukazuja sie nam
jako nierozdzielne: duch maryjny jest ewangeliczny, a duch ewangeliczny
jest maryjny. Tym wtlasnie duchem zyje Ko$ci6t i w nim odnajduje swoja
mistyczng tozsamo$é, kiedy na wzér Maryi staje sie Virgo audiens, Virgo orans,
Virgo pariens, Virgo offerens (s. 128—132).

Duch maryjny i ewangeliczny zarazem przejawia sie takze w nastepuja-
cych cnotach (wyliczonych w sposéb raczej zyciowy niz systematyczny): goto-
wo$é stuchania stowa Bozego i uleglo§é wobec niego, wielkoduszne postuszen-
stwo Bogu, milo§¢é, pelna rozwagi madro$§é, pietas sklaniajgca do oddawania
czei Bogu z radoScig i wdziecznosScia, zjednoczenie z ofiarami i modlitwami
KoSciota, mestwo ducha, absolutne zaufanie Bogu w ubéstwie, czujna troska
o Syna Bozego i Jego sprawy, slodycz ducha, dziewicza czysto§é oraz moc-
na i czysta mito§¢é maitzenska (s. 164—5).

Cate to duchowe bogactwo Maryi nie nalezy wylacznie do ,historii biblij-
nej”, lecz stanowi zywa i aktualng norme postepowania dla Ko$ciola, tchnie
Swiezo$cig i dynamizmem swej mocy zdolnej przeksztalcaé takze dzisiejszych
ludzi i oSwietlaé problemy wspélczesnego §wiata (s. 165). Kult maryjny inte-
gralnie pojety posiada donioslte znaczenie dla urzeczywistnienia pastoralnych
zadan KoSciola, a w szczegblnoSci , dla odnowy obyczajé6w chrzeS$cijanskich”
(s. 162). Z takiego postawienia sprawy wiele moze skorzystaé¢ odnawiajgca sie
teologia moralna, zar6wno w swej warstwie fundamentalnej, jak i w warstwie
szczegblowo-normatywnej: pastoralny aspekt teologii maryjnej dotyczy bowiem
zaro6wno podstaw chrze$cijanskiej moralno$ci, jak i licznych szczegélowych
kwestii zyciowych. Ewangeliczna duchowo$¢é maryjna musi byé wyprowadzo-
na z ciasno pojetych ram ,,pobozno$ci” subiektywnej i sentymentalnej na te-
ren, na ktérym formuje sie integralne powotanie KoS$ciota i ludzko$ci. Teo-
logiczne myS$lenie i teologiczne normowanie wymaga, aby do$§wiadczenie ludz-
kie, czerpane z historii i zycia spotecznego, zostalo o$wietlone Stowem Bo-
zym. Dla skonstruowania wizji powotania chrzeScijanskiego nie wystarczy jed-
nak jakie$§ ,0gblne” oparcie si¢ o Objawienie. Oryginalno§¢ Ewangelii i rola
Maryi w dziejach zbawienia sprawia, Zze nasze pojecia antropologiczne muszg
byé skonfrontowane w pierwszym rzedzie z ewangeliczng historig Maryi, tak
doskonale i bez reszty uksztaltowang przez stowo Boze.

Stowo Boga w sposéb wyjatkowy, a zarazem definitywny i normatywny
objawilo wobec Maryi swojg moc uswiecajaca i przeksztatcajacg. Wyjatkowo$é
postaci Maryi nie oznacza Jej oddalenia, lecz przeciwnie jej szczegélne zbli-
zenie do spraw ludzkich wszystkich czaséw i wszystkich kultur, poniewaz Jej
osoba ukazuje nam rysy czlowieczenstwa jedyne, nieprzemijajace i niepozby-
walne, doskonale wolne od nalotu jakiejkolwiek mitologii.
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Jest zrozumiate, ze szczegblne Swiatlo z tego Zrédia pada przede wszystkim
na zagadnienie powolania tej kobiety, na jej wsp6iczesne problemy wytwo-
rzone przez jednostronnie rozwijajaca sie cywilizacje, na dazenia kobiet do
pelnego udzialu w zyciu spolecznym i problem odzyskania swej pelnowarto-
Sciowo$ci przy zachowaniu specyficznych ryséw kobiecego powolania. Decyzja
Maryi, bedgca pozytywna odpowiedzig na propozycje Boza, jest wiasnie de-
cyzja kobiety i matki, a zarazem przez to samo jest decyzjg o znaczeniu
prawdziwie ,spolecznym’”, owszem — ogoélnoludzkim (s. 148). Scalenie w jed-
nej osobowoSci warto§ci doskonalego dziewictwa i prawdziwego ,,Swiadomego”
i odpowiedzialnego macierzynstwa ukazuje dopiero pelny wymiar milo§ci oraz
niezastgpionego postannictwa kobiety: dziewictwo Maryi nie degraduje sensu
malzenstwa ani nie przekreS§la jego owocu, lecz przeciwnie, podnosi i nie-
skonczenie je ubogaca. Mito§é oblubiencza nie przyémiewa dziewictwa, lecz
razem z nim buduje pelng symbolike eklezjalna i eschatologiczng.

Ewangelia ukazuje ogromne bogactwo osobowo§ci Maryi, otwartej na
wszystkie problemy $wiata: problem godno$ci czlowieka i fakty jej podepta-
nia, wolno$é¢ i r6zne formy niewoli, sprawiedliwo$¢ i krzywde; ukazuje pokore,
madro$¢ i mestwo Dziewicy-Matki, pozwalajace Jej podjaé trudne decyzje
oraz oceniaé i ksztaltowaé wlasne zycie w oparciu o $§wiatlo idagce od Boga.
Maryja zdaje sobie sprawe z kierunku historii ludzkiej i wnika stopniowo
i cierpliwie w nieskonczona glebie Bozych wyrokéw kladacych kres starej
niewoli i budujgcych zreby nowego Swiata (Magnificat). Zwr6cona w peini
ku Bogu, réwnocze$nie otwiera swoje serce na potrzeby wszystkich ludzi,
ktérzy znajdujg sie w zasiegu Jej oddzialywania, jest osobiScie zatroskana
o sprawy apostolskiej wspélnoty i bierze istotny udzial w wydarzeniach
ksztaltujgcych najnowocze$niejsze dzieje KoSciola (s. 149). W catym Jej stylu
postepowania widaé $§wiadomga aprobate praw czlowieka, odwazng inicjatywe
w obronie zycia ludzkiego i czynne wiaczenie sie w budowanie nowej spo-
tecznosci ludzkiej opartej na objawionej miloSci. ,PrzytoczyliSmy pare przy-
kladow — glosi dokument papieski — z ktoérych jasno wynika, ze NajSwietsza
Dziewica nie jest obca oczekiwaniom i nadziei wsp6iczesnych ludzi, owszem,
podaje im wz6r doskonalego ucznia Chrystusowego, ktéry réwnoczes$nie jest
budowniczym doczesnego panstwa i dazy do miasta wiecznego i niebieskiego;
popiera sprawiedliwo$é, uwalniajgc ludzi z niewoli, a réwnocze$nie rozwija
milo$§é, niosgc pomoc wszystkim potrzebujagcym; a przede wszystkim jest
czynnym $wiadkiem tej mitoSci, ktéra w duszach ludzikch buduje Chrystusa”
(s. 149).

Znaczenie doktrynalne adhortacji wynika ze Scistego zwiagzku tresciowego
istniejacego miedzy tym dokumentem a eklezjologicznymi konstytucjami ostat-
niego soboru. Rozdzial mariologiczny wkomponowany w konstytucje Lumen
Gentium, nie tylko sam uzyskuje uniwersalng (eklezjologicznie) range, lecz
zarazem uwydatnia charyzmatyczny wymiar samej wsp6élnoty Ludu Bozego.
Takie widzenie eklezjologii musi takze leze¢ u podstaw interpretacji konsty-
tucji Gaudium et Spes. Adhortacja, rysujac bogato kultyczny, pastoralny
i moralny profil dogmatu mariologicznego, daje witasnie przyktad takiej
w pelni eklezjologicznej interpretacji problematyki poruszonej w Gaudium
et Spes; jest zatem wyraznym dorysowaniem i dopowiedzeniem tego, co tylko
implicite zawieralo sie w przestankach tej pastoralnej konstytucji. (por. s. 138,
141, 148, 162, 165, 166). Szczegbdlnie wiele moze i powinna skorzystaé¢ z tego
dokumentu teologia moralna, ktéra przeciez juz nie chce uwazaé sie za na-
uke okre§lajacg ,,przecietny” poziom moralno$ci, lecz ma ambicje przedsta-
wienia pelnej teologicznej wizji zycia chrzeS$cijanskiego, uwzgledniajacej takze
najwyzszy wymiar §wietoSci. Nie rezygnujac z dorobku tradycyjnej aretologii,
musi przede wszystkim przestawi¢ sie na aretologie ewangeliczng, znajdujacg
swa zywa, osobowg synteze w osobie NajSwietszej Dziewicy i Matki.

ks. Jerzy Bajda, Warszawa
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II. SPRAWOZDANIA

Teologia moralna w obliczu akutalnego stanu etosu polskiego
Pierwszy Kongres Teologow Moralistow Polskich

Naukowe spotkanie teologéw-moralistow polskich w 1974 r., tym razem
podniesione do rangi kongresu, odbylo sie w Krakowie w siedzibie Wyzsze-
go Seminarium Slaskiego w dniach 17—19 wrze$nia. Wzieli w nim udzial ks.
kard. K. Wojtyta, przewodniczacy Komisji do Spraw Nauki i Rady Nauko-
wej Episkopatu Polski, ks. bp S. Baretla, ks. bp H. Gulbinowicz kilku
goSci zagranicznych m. i. prof. dr K. Hér mann z Wiednia, wykladowcy teo-
logii moralnej i etyki KUL i ATK, wyzszych seminari6w duchownych, a taks
ze socjologowie i przedstawiciele prasy katolickiej.

Temat obrad, ustalony przez komisje powotang do przygotowania kon-
gresu brzmial: Teologia moralna w obliczu aktualnego stanu etosu polskiego.
Tro6jkierunkowemu rozpatrzeniu tego zagadnienia byly poswiecone referaty
poszczegblnych dni. W pierwszym dniu kongresu nastepujacy referenci zajeli
sie diagnoza stanu etosu polskiego: prof. dr A. Swiecicki z Warszawy —
Z badan mad stanem etosu polskiego; ks. doc. dr S. Witek z Lublina —
Uwarunkowania historyczno-kulturowe wspotczesnego etosu polskiego. W dru-
gim dniu propozycje normatywne przedstawili: ks. prof. dr T. Slipko SJ
z Krakowa — Etyka marksistowska w Polsce; ks. prof. dr S. Olejnik
z Warszawy — Pozamarksistowska etyka niezalezna w Polsce; ks. dr B. In-
lender z Warszawy — Istota moralno$ci chrze$cijariskiej. Trzeci dzien, po-
§wiecony nauczaniu teologii moralnej w dobie obecnej, ograniczono do dwéch
referatow: ks dr Z. Perz SJ z Warszawy — Autentyczny przekaz etyki
chrze$cijaniskiej; ks. dr J. Kowalski z Krakowa — Warto$ci humanistycz-
ne i ich aktualny przekaz w etyce chrze$cijanskiej.

Tematyka referatéw znalazla poglebienie w dyskusji na plenum. Zasad-
nicza jednak wymiana zdan odbywata sie w grupach roboczych, ktérych byto
cztery. Przedmiot dyskusji w nich stanowily aktualne zagadnienia moralne,
a wprowadzenia wygtlosili przewodniczacy poszczegblnych sekcji.

Grupa pierwsza pod kierunkiem ks. dr H. Jurosa z Warszawy w o0zy-
wionej dyskusji starata sie wypracowaé dokladne okre§lenie metodologicz-
nych powigzan teologii moralnej z etyka. Grupa druga pod kierunkiem ks. dr
J. Bajdy z Warszawy zastanawiala sie nad glebszym ,uchrze$cijanieniem”
malzenstwa i rodziny katolikéw. Trzecia grupa pod przewodnictwem ks. doc.
J. Majki z Wroclawia rozpatrywata zagadnienie sprawiedliwo$ci i pokoju
jako nakazu i zadania wychowawczego, jakie stoi przed spoteczenstwem chrzes$-
cijanskim. Czwarta grupa, ktérej przewodniczyt ks. dr S. Rosik z Lublina,
zajela sie zagadnieniem manipulacji czlowiekiem w aspekcie moralnym.

Nad stanem etosu polskiego debatowano juz wielokrotnie podczas dorocz-
nych spotkan teologb6w-moralistow. Jego obraz i niepokojace perspektywy,
zwlaszcza w niektérych dziedzinach, takich jak alkoholizm i plynaca z niego
degeneracja, kryzys matlzenstwa i rodziny, wobec stabo$ci metod pedagogicz-
nych w szkole i koSciele — malowane sa nieraz w ciemnych barwach przez
periodyki popularne i publikacje naukowo-pedagogiczne. Autorzy dwéch
pierwszych referatéw starali sie ukazaé przyczyny tego stanu, przede wszy-
stkim w $§wietle aktualnych dociekan naukowych. Referat prof. Swiecic-
kiego, przy pomocy socjologicznej siatki pojeciowej, ukazat stan §wiadomo-
§ci etycznej naszego spoleczenstwa oraz jego spoieczne i cywilizacyjne uwa-
runkowania. Przemiany socjalizacyjne wplynely zasadniczo na zmiane hie-
rarchii warto§ci moralnych nie tylko w dziedzinie horyzontalnej (rodzina,
szkota, zaklad pracy), lecz i wertykalnej (demokratyzacja, egalitaryzm spo-
teczny). Przy teoretycznej akceptacji prawd religijnych i systemu etyki chrze-
Scijanskiej — w“praktyce zachodzi coraz wieksza sekularyzacja moralno$ci,
utatwiajaca polaryzacje w przyjmowaniu lub odrzucaniu norm, w zaleznoS$ci
od wymagan chwili.
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Probe wytlumaczenia aktualnego stanu §wiadomo$ci moralnej w naszym
kraju przedstawit ks. doc. Witek. Przyczyny historyczno-kulturowe zam-
knal w siedmiu wymiarach: ekologicznym, cywilizacyjnym, biopsychicznym,
duchowym, politycznym, spotecznym i religijnym. Specyfika poloZenia geo-
graficznego Polski, jej historycznych i politycznych uwarunkowan oraz typu
charakterologicznego i kulturowego Polaka, wplywajg czesto, jego zdaniem,
z jednej strony na obnizenie poziomu zycia moralnego, a z drugiej na pod-
trzymywanie postaw, wartoSci i wzoréw, ktére juz dawno ,wyszly z uzycia”
w krajach o$ciennych, blizszych i dalszych. Ambiwalencja postaw etycznych
spoteczenstwa polskiego w obecnym okresie, pozwala — wedlug prelegenta —
przypuszczaé, ze jest to stan pewnego ogélnego dojrzewania moralnego, okres
przechodzenia od idealizmu mlodo$ci na etap dojrzatoSci i akceptacji przyje-
tych idealow.

Referaty drugiego dnia obrad zaznajomily z propozycjami normatywnymi
etyki, jakie spotyka sie na terenie naszego kraju, a mianowicie ze strony
ideologii marksistowskiej, pozamarksistowskiej oraz szczegb6lnie chrze$cijan-
skiej.

Ks. prof. Slipko zwracajac uwage na przemiany wsp6lczesnej filo-
zofii marksistowskiej, ukazat konsekwentng budowe struktur etyki mar-
ksistowskiej, w oparciu o wartoSci humanistyczne, ktére ta etyka stawia na
naczelnym miejscu w swoich zatozeniach. Przyjmujac autokreacjonistyczne
pojecie czlowieka, ktéry w swojej praxis dynamizuje §wiat i spoleczenstwo —
etyka marksizmu konsekwentnie przyznaje pierwszenstwo dobru tak pojetego
cztowieka oraz jego wolno$ci i mozliwo$ci ciggtego rozwoju. Stad elementarne
normy moralne, wyczuwane intuicyjnie przez spoteczenstwo, nie tylko sa
podporzadkowane prawu, lecz opieraja sie na przestankach humanistycznych.
Sa one stuszne, choéby byly niezgodne z pozytywnymi nakazami prawa. Za-
klada sie oczywiScie, ze idealny wzér czlowieka socjalistycznego bedzie im-
plikowal pojecie budowniczego ustroju socjalistycznego, odpowiedzialnego za
losy spoleczenstwa, dobrego producenta (w pracy) oraz zaangazowanego ak-
tywnie w walke ideologiczna.

Natomiast — zdaniem prelegenta — konkretne problemy etyczne, dotycza-
ce zar6wno zycia osobistego (etyka seksualna i malzenska, etyka zycia zawo-
dowego), jak i stosunk6w wspélnotowych na plaszezyZnie narodowej i miedzy-
narodowej (problemy postepu i cywilizacji technicznej, problemy wojny i po-
koju), rozwigzywane sga poprzez aplikacje ogbélnych wskazan do poszczegélnych
sytuacji zyciowych. Podlegaja ocenie moralnej, o ile stuzg (lub przeszkadzaj3)
integracji spolecznej wzglednie osiaganiu szczeScia jednostki. Poza tym sa
moralnie obojetne. CaloSciowym i naczelnym zadaniem etyki jest przebudowa
spoleczenstwa w spoleczenstwo nie tylko zyjgce, ale myS$lace kategoriami so-
cjalistycznymi. Dokonuje sie to przez ewolucyjne uspotecznienie jednostek.
W tym jest caly sens ludzkiej egzystencji i ludzkiego dzialania moralnego.

Ks. prof. Olejnik w chronologicznym przegladzie ukazal kierunki
(wzglednie sylwetki przedstawicieli) my$li polskiej XIX i XX wieku, ktére, ab-
strahujgc od wiary i religii objawionej, stawialy jakie§ propozycje normatyw-
ne, wzglednie wzory moralnego postepowania. Prelegent zapoznal z poglada-
mi takich myS§licieli jak Aleksander Swietochowski, Zygmunt Balic-
ki, Jan Hempel, Kazimierz Twardowski, Wtadystaw Bieganski,
Tadeusz Czezowski, Wiadystaw Tatarkiewicz, J6zef Keller, Wia-
dystaw Witwicki, Tadeusz Kotarbinski, Czestaw Znamierowski,
Maria O ssowska. Wspbélng cechg doktryny tych uczonych jest pewien anta-
gonizm w stosunku do etyki religijnej. Jej warto§ci uznawali tylko nielicz-
ni (Twardowski, Znamierowski), zwlaszcza w dziedzinie stosunkéw
spolecznych, ktére — ich zdaniem — ma regulowaé mito§é. Tego rodzaju po-
stawa niecheci wobec religii byta jedna z przyczyn poszukiwania warto$ci i norm
zastepczych. Usilowano bardziej podkre§li¢é pierwiastki humanistyczne oraz
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narodowe (Ochorowicz Balicki, Hempel). Odrzucajgc eschatologiczne
idealy i motywacje, starano sie je zastapié szczeSciem doczesnym czlowieka
w takich czy innych kategoriach. W wielu ujeciach teoria moralnoSci byia
wypadkowa przeniesienia i adaptacji na gruncie polskim pogladéw filozoficz-
nych obcych autor6w (psychologizm, hedonizm, ewolucjonizm, utylitaryzm).
Wspomniani autorzy nie stworzyli jakich§ cato$ciowych syntez nauki o moral-
no$ci (z wyjatkiem Znamierowskiego i Ossowskiej), ale ogra-
niczali sie do ujecia poszczegélnych probleméw zycia moralnego, czasem postu-
lujac przy pomocy publicystyki liberalizacje zasad etyki chrzeScijanskiej, jak
to czynil w dziedzinie zycia seksualnego i malzenskiego znany literat Tadeusz
Boy-Zelenski. Wiele z tych pogladéw zmarlo §miercia naturalng wraz
z ich autorami, inne stracily na aktualno$ci, a tylko niektére pozostawity gieb-
sze §lady we wspolczesnej etycznej myS$li polskiej. Koncentruje sie ona woko6t
odrodzonego Towarzystwa Wolnej Wszechnicy Polskiej, Instytutu Filozofii
PAN oraz periodyku ,Etyka”.

Ukazaniem zasadniczych momentéw etyki chrze$cijanskiej oraz swoistoSci
i odrebno$ci jej zalozen w stosunku do poprzednio referowanych zajal sie
w swym opracowaniu ks. dr B. Inlender. Precyzujgc pojecie moralno$ci
chrze$cijanskiej, autor zwrécit uwage na rézne aspekty jej pojmowania, a mia-
nowicie jako zasadniczej postawy moralnej, systemu etycznego i wreszcie jako
praktyki zyciowej chrze$cijan, ktéra zar6wno na przestrzeni historii chrzes-
cijanstwa, jak i w danym momencie nie zawsze odpowiada moralno$ci Ko$-
ciota. Tylko ta ostatnia bedac zespolem ocen i norm moralnych obiektywnie
uzasadnionych treS§cia wiary, gloszona w KoSciele, moze nosi¢ miano mo-
ralno$ci prawdziwie chrzeScijanskiej. Jej odrebno§é i swoisto§¢é w stosunku
do innych postaci moralno$ci i system6éw etycznych moze dotyczyé treSci
gloszonych norm, zasiegu tychze norm oraz motywacji i sankcji, jakie
pocigga za soba niewypelnianie norm. Etyka chrze$cijanska przyjmuje i apro-
buje czysto ludzkie elementy moralno$ci (humanum). Stanowia one podsta-
we i racjonalne uzasadnienie jej zobowigzan. Uzupeiniajgc je i niekiedy ko-
rygujac pierwiastkami nadprzyrodzonymi, plynacymi z prawdy objawionej
o czlowieku, chrzeScijanstwo wnosi pelniejszy, bardziej autentyczny sens
w dzialanie moralne (christianum). Do dawnej postawy wierno$ci wobec pra-
wa moralnego naturalnego i objawionego, do abstrakcyjnej realizacji warto§ci
moralnych przez poszczegblnych ludzi — etyka prawdziwie chrze$cijanska do-
rzuca jeszcze powinno$¢ wyzszego (doskonalszego) rzedu. Polega ona na przy-
jeciu postawy gotowo$ci zaakceptowania rzeczywisto$ci ujawnionej dzieki Ob-
jawieniu. . Akceptacja ta dokonuje sie przez odpowiedZ wiary, miltoSci i na-
dziei czlowieka wobec Osoby Chrystusa, Boga i Zbgwiciela. Jest to goto-
wo$é wypelnienia prawa, pojetego nie w znaczeniu ustabilizowanego kodeksu
przepis6w, ale ,prawa wiary” polegajacego na umiejetno$ci patrzenia na
§wiat porzez Ewangelig, odczytang i zaakceptowang jako wezwanie skierowa-
ne do kazdego czlowieka w konkretnym kontek$cie historycznym i sytuacyj-
nym.

Istota moralno$ci chrze$cijanskiej jako systemu etycznego, polega — zda-
niem prelegenta — na ukazywaniu czlowiekowi catej rzeczywistoSci zbawczej
oraz zobowigzaniu go do wilaczenia sie¢ w to dzieto. Moralna ocena w znacze-
niu warto$ci i powinnoSci, bedzie zatem polegala na okre§leniu stanu czlowie-
ka w caloksztalcie zamiaru Bozego wzgledem niego i wzgledem caltego stwo-
rzenia. Dopiero wtérnie jest ona historycznie narastajagcym zbiorem norm pod-
stawowych, odczytywanych w $§wietle wiary przez calg spoleczno$é KoSciota.
W praktyce zyciowej moralno$§é z istoty chrze$cijanska polega na wypelnianiu
ostatecznego powotania chrzeScijanskiego w odniesieniu do Boga, $§wiata i ludz-
ko$ci, pod kierowniczym i umacniajgcym dzialaniem Ducha Swietego.

W trzecim dniu obrad zwrécono szczegdlng uwage na mozliwosci i potrze-
be takiego przekazu tre§ci zawartych w moralnoSci chrze§cijanskiej, azeby nie
zaprzepaszczajgce ich autentyczno$ci uczynié je przystepnymi i skutecznymi dla
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wspobiczesnego czlowieka, zyjgcego w danych uwarunkowaniach cywilizacyj-
nych.

Ks. dr Perz omoéwil pewne elementy przekazu, ktére stanowig o jego
autentycznos$ci od strony teoretycznej. Nalezg do nich: 1) Autorytet zewnetrz-
ny samej prawdy jak i przekazujacego (B6g, Ko$ciél nauczajacy). Wobec ogra-
niczonych mozliwo$ci poznawczych czlowieka konieczne jest uzasadnione po-
wigzanie autentyczno$ci praw moralnych z autorytetem. 2) Wewnetrzny auto-
rytet sumienia ludzkiego, ktéry jest odzwierciedleniem zasad ladu istniejacej
rzeczywisto$ci. Uwzglednienie roli sumienia w przekazie moralno$ci jest gwa-
rancjg uszanowania godnoS$ci czlowieka, a jednocze$nie stanowi podstawe do
przezwyciezenia zar6wno skrajnego autonomizmu, jak i heteronomizmu. 3) Pra-
wo moralne, w ktérego normach zostaja ujawnione powszechne zasady obiek-
tywnego tadu moralnego. Zapoznanie bowiem elementéw metafizycznych, jako
niewymiernych w prawie, spowodowalo podkre$lenie ich cech esencjalnych (moc
normatywna, niezmienno$§é, bezwzgledno§é zobowigzania), przekreslilo pomoc-
niczy charakter prawa moralnego jako ogélnej normy operatywnej. Ona to
ma ulawiaé czlowiekowi znalezienie indywidualnej normy w swoim zyciu
moralnym, a wigec w zyciu, ktére ma byé unikalng odpowiedzig na jednostko-
we wezwanie Boze skierowane do tego cziowieka w takiej oto sytuacji. 4) Za-
angazowanie osobiste cziowieka i jego mozliwoSci. Wprawdzie moralnosé¢ aktu
zostaje wyznaczona przede wszystkim przez przedmiot, to jednak o samym za-
istnieniu faktu moralnego decyduje zaangazowanie intencjonalne czlowieka.
Dlatego obiektywna ocena moralna (wartoSciowanie) musi byé lgczona z zaan-
gazowaniem osobowym, ograniczonym mozliwoSciami skazonej grzechem na-
tury cziowieka, powotanego do milowania Boga i wyniesionego do wspélzycia
i wspélpracy z Chrystusem. Dylemat: etyka przedmiotu — czy etyka intencji
traci w ten spos6b na swej ostroSci.

Calo§¢é postepowania moralnego inspirowana jest przez chrze$cijanstwo,
ukazujgce ontyczng godno$§é czlowieka oraz ozywiajgce dzialanie nadprzy-
rodzone przez wiare, nadzieje i milo§¢, ktébre sprawiaja, ze jego dzialanie jest
adekwatne do integralnego powotania jako czlowieka i jako chrze$cijanina.

»Pod wplywem sekularystycznych tendencji jawi sie¢ w spoteczenstwie
polskim uwrazliwienie na humanistyczng etyke i humanistyczng motywacje
etyczng. Polski teolog-moralista jest zobowigzany do rewizji, dotychczasowych
zapatrywan na humanum i jego miejsce w ramach moralno$ci chrze$cijanskiej.
Tym bardziej, ze humanizm przez Sob6r Watykanski II uznany zostal za
’znak czasu’ (KDK 3)”. Tak sformulowal we wstepie do swojego referatu ks.
dr Kowalski zadanie stojgce przed moralistami w chwili obecnej. Na
tle sceptycznego spojrzenia na warto§ci humanistyczne u niektérych oj-
céw KoSciota, bedacych pod wplywem réznego rodzaju supernaturalizmu
oraz réwnie blednego odseparowywania przez nich moralno§ci humanistycz-
nej (immanentnej) od pierwiastkbw transcendentnych zwigzanych z Bo-
zym objawieniem — autor ukazal rewaloryzacje naturalnego dziatania mo-
ralnego, jaka znajdujemy w Prima Secundae Sumy Teologicznej §w. T om a-
sza, traktujgcej o moralnym dzialaniu czlowieka. W Swietle jego wywodow,
ktére nie sg transpozycjg etyki Arystotelesa, ale noszg charakter SciSle
teologiczny, tracg sens zarzuty odno$nie do dehumanizacji etyki katolickiej np.
co do zasad dotyczacych antykoncepcji, przerywania cigzy i nierozerwalno$ci
malzenstwa. Autentyczna etyka chrzeScijanska zawiera takze ,ludzkie cechy”:
realizacje rozwojowg ludzkiej osobowoS$ci poprzez akty ludzkie, bedace niejako
,polem’” nadprzyrodzonego dzialania Bozego. To caloSciowe nastawienie mo-
ralno$ci chrze$cijanskiej podkre§lone jest mocno w Ewangelii, gdzie kazdora-
zowe szukanie Boga dokonuje sie poprzez realizacje czlowieczenstwa. Tego ro-
dzaju strukturalizacja czlowieka jest speinieniem postulatu Boga-Stwoércey,
ktéry zada od cziowieka uaktywnienia wszystkich wladz, jako osoby rozwija-
jacej sie w Swiecie. Przyjmujac autonomie warto$ci humanistyecznych porzadku
ziemskiego, mozna w rézny spos6b 1gczyé je z wartoSciami transcendentnymi,
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jak to pr6buja robié np. Bultmann, Metz, Delhaye, Fuchs, Zie-
gler. Zawsze jednak réwnowaznikiem miedzy tymi wartoSciami pozostanie
autonomia i godno$§é osoby ludzkiej, bedaca celem i zasada moralnego dziala-
nia. Realizacja poprzez dzialanie moralne takich humanistycznych warto§ci jak
autonomia, wolno§é, wladza stwoércza, mieSci si¢ w partycypacyjnej relacji
czlowieka i Boga, zwigzanych ,na $mieré i zycie” aktem wzajemnej mitoSci.

Wobec tego moralno§é autentycznie chrzeScijaniska musi byé takze auten-
tycznie ludzka. Stad plyna postulaty metodologiczne odno$nie ujmowania
i przekazywania moralno$Sci. Tu ma swoje Zrédlo potrzeba wiekszej indywi-
dualno$ci (refleksji nad problemami dotyczacymi kazdego pojedynczego czio-
wieka), dokonywanej na plaszczyZnie fenomenologicznej. Do zadan etyki
chrze$cijanskiej nalezy zintegrowanie w swojej doktrynie ogélnoludzkiego do-
§wiadczenia etycznego i motywacji takze Swieckiej, bardziej przystepnej dzi-
siejszemu czlowiekowi. Synteza dostrzezonych warto§ci ludzkich i caloSciowe
traktowanie cztowieka pozwoli lepiej i pelniej zrozumieé jego godno$§é osobo-
wa, zaré6wno naturalng jak i nadprzyrodzong. Czlowiek w rozwoju jest bo-
wiem nie tylko projektem w umySle Bozym, ale przede wszystklm zadaniem
dla siebie samego, dla swoich moralnych decyzji.

Przyznanie tegorocznym obradom moralistobw polskich rangi kongresu
bylo wyrazem troski o nadanie im wiekszej wagi w obliczu donioslo§ci dzisiej-
szych zagadnien i potrzeb obecnej chwili. Podkre§lit to ks. kard. K. Wojty-
ta, ktéry przewodniczyt obradom pierwszego dnia. W obszernym merytorycz-
nym wprowadzeniu zarysowal potrzebe poszukiwania rozwigzan na wyzszym
poziomie naukowym, podajac gléwne wytyczne dla obradujgcego kongresu.
Wylania sie dzisiaj — zdaniem jego — konieczno§é przejScia od empirii
(naukowego opisu moralno$ci) do osobowego do§wiadczenia moralno$ci i prze-
zycia wartoSci, potrzeba przejScia od etosu do etyki, albo lepiej, kultywowa-
nie etosu przez etyke naukowa. Juz w samym pojeciu etosu, oznaczajacego spo-
lecznie uksztaltowany §wiat warto$ci z jego preferencjami, kryje sie przezycie
ludzkiej miloSci lub nienawi$ci. Kazda etyka stawia jakie§ propozycje norma-
tywne. Stad na kongresie wielorakie spojrzenie na etos polski: z punktu wi-
dzenia socjologicznego, historycznego, marksistowskiego, niezaleznego i chrzes-
cijanskiego. WlaSnie ta ostatnia etyka ma obowigzek opisywaé, analizowaé
i ksztaltowaé ludzkg praxis we wszelkich jej dziedzinach, w Swietle calej
prawdy objawionej o Bogu i czlowieku, o wartoSciach w ogble, a zwlaszcza
o warto§ci czynu ludzkiego moralnie dobrego. Na tle innych propozycji, ko-
rzystajac z ich dorobku, teologia moralna musi ukazaé wtasne kryteria, za-
jaé sie uzasadnieniem plynacych z nich szczegbélowych norm oraz mozliwo$cia
ich przekazu w jezyku precyzyjnym naukowo, a z drugiej strony zrozumia-
lym dla czlowieka myS$lacego i przyjmujacego wszystko w kategoriach myS$le-
nia technicznego XX wieku. Tak wazne i odpowiedzialne zadanie domaga sie
spotkan moralistéw i wymiany do§wiadczen ze specjalistami innych dziedzin,
na szerokim, kongresowym poziomie.

Na tle tych wskazan Kongres Moralistéw Polskich mozna oceni¢ jako
niemale osiggniecie. Wprawdzie nie spelnil on wszystkich poktadanych w nim
nadziei, czemu nie sprzyjal m.i. zbyt rozstrzelony wachlarz poruszanych zagad-
nien oraz brak czasu na bardziej szczegélowa i wnikliwg nad nimi dyskusje.
Nie udalo sie wyczerpujaco rozpatrzyé wszystkich probleméw oraz znalezié -
w gotowej formie rozwigzan, pomocnych w badaniu i przekazywaniu duszpas-
terskim wskazan moralnych ktére bylyby wystarczajgco silnym impulsem do
chrzeécuanskleJ odnowy zycia w duchu Soboru Watykanskiego II. Zyczyé by
tez mozna bylo wiekszego udziatu go$ci zagranicznych, co sprzyjaloby wymia-
nie wzajemnych doSwiadczen. Dyskusje w sekcjach, jakkolwiek bardzo owoc-
ne, raczej poszerzaly katalog probleméw teologii moralnej, czekajgcych na
rozwigzanie, niz poglebialy gléwny nurt zagadnien kongresowych.

Pomimo tych cieni kongres byl niewatpliwie waznym wydarzeniem w mo-
ralistyce polskiej. Nie tylko bowiem zaznajomil uczestnikéw z szeregiem aktu-
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alnych zagadnien naszej rzeczywisto$ci, lecz przede wszystkim zasygnalizo-
wat palacg potrzebe SciSlejszego opracowania na nowo wielu probleméw eto-
su polskiego. Dal dobra okazje do szerokiej wymiany myS$li, takie dzieki
wspbtludzialowi przedstawicieli innych dyscyplin, zwlaszcza etykéw i socjo-
logéw. Pocieszajaca byla obecno$§é os6b §wieckich, w tym przedstawicieli pra-
sy katolickiej w Polsce.

Wydawaé by sie moglo, ze spotkanie o tak waznej randze, jakim byl kon-
gres moralistéw, poprzedzone starannym przygotowaniem, winno przynie§é
rozwigzanie zagadnien moralnych w formie wykonczonej. Nalezy jednak pa-
mietaé, ze dynamiczny charakter dzisiejszej teologii moralnej, majacej regulo-
waé zycie ludzkie w jego ewolucyjnym rozwoju i rewolucyjnych przemianach,
nie pozwala czesto na podawanie statych i ostatecznych wytycznych, jak to
bylo w przeszlo§ci. Nie zrobil tego nawet sobér powszechny, wskazujacy je-
dynie na kierunki przemian teologicznych, punkty newralgiczne i granice,
ktérych przekraczaé¢ nie wolno, jezeli teologia ma byé odzwierciedleniem §wia-
domos$ci KoSciota, realizujgcego wskazania Ewangelii Chrystusowej oraz kon-
tynuujacego Jego zbawczg misje.

W sumie Pierwszy Kongres Moralistow Polskich mozna okre§li¢ jako wy-
raz poszukiwan. Poszukiwania te dotycza wlasnych rozwigzan i wlasnej drogi
polskich moralistéw na styku starych i nowych pogladéw, na skrzyzowaniu
teologicznej my$li zachodniej ze wschodnia, a w szczeg6lno$ci na przecieciu sie
dré6g Bozych z drogami ludzkimi w rzeczywistoSci polskiego etosu.

ks. Ignacy Katucki CSSR, Warszawa

III. Z NOWSZYCH PUBLIKACJI

1. Czy przelom w teologii sakramentu pokuty?

W ostatnich kilku latach obserwuje sie w literaturze teologicznej wzrost
zainteresowania sakramentem pokuty. Ré6zne i zlozone sg tego przyczyny.
Okazja do tego stalo sie¢ miedzy innymi ogloszenie przez Pawla VI Roku
Jubileuszowego, ktérego haslem i zasadnicza ideg jest wiara, nawrécenie i po-
jednanie. Pomiedzy tymi procesami duchowymi a sakramentem pokuty ist-
niejg liczne powigzania. Inng okazjg do wiekszego zajecia sie przez teologbw
problematyka sakramentu pojednania bylo wydanie przez Stolice Apostolska
dwéch dokumentéw: Normae pastorales circa absolutionem sacramentalem
generali modo impertiendam z dnia 16 VI 1972 r. i Ordo poenitentiae, ogloszo-
nego 2 XII 1973 r.

W zwigzku z tym ukazuje sie szereg artykuléw w czasopismach teolo-
gicznych, a niektére z nich po§wiecajg zawarto§¢ calych numerdéw sprawie
pokuty i pojednania. Tak wiec ,La Maison Dieu” dla zeszytu 117 (1974) daje
tytul: Pokuta i pojednanie. Jeden z numeréw kwartalnika ,,Seminarium” (25,
1973) jest zatytulowany: O sakramencie pokuty w formacji kaplanskiej. MyS§li
autor6w numeru 46 periodyku ,Via, Verita e Vita” (23, 1974) laczy temat:
Wspélnota a wprowadzenie do sakramentu pokuty. Ze wzgledu na bogactwo
i aktualno$é tresci artykulé6w w tych trzech numerach teologicznych czasopism
warto zapoznaé sie z ich zawarto$cia. Znajdujemy tam analize zar6wno ostat-
niego dokumentu papieskiego dotyczacego pokuty, jak i doktryne soborowg na
jej temat. Sg tam takze ukazane historyczne aspekty nauki o pokucie i wresz-
cie poszczegblne elementy teologii pokuty.

Ukazanie sie¢ dokumentu Ordo poenitentiae jest zakonczeniem procesu
odnowy liturgii sakramentéw S$wietych. Proces ten trwal dziesieé lat. Albo-
wiem od 4 grudnia 1963 roku, gdy na drugiej sesji soboru promulgowano
Konstytucje o Swietej Liturgii, Stolica Apostolska dokonywala rewizji kolej-
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nych ksigg liturgicznych. Odnowiono najpierw obrzed $§wiecen kaptanskich
(15 VIII 1968 r.). Nastepnie szly sukcesywnie zmiany w obrzedzie malzenstwa
(19 III 1969 r.), zmieniono Ordo Missae (6 IV 1969 r.), obrzedy chrztu (15 V
1969 r.), bierzmowania (22 VIII 1971 r.), namaszczenia chorych (7 XII 1972 r.)
i w koncu pokuty (2 XII 1973 r.).

Nowy obrzed sakramentu pokuty komentuje P. Jouel (,La Maison Dieu
1974”7, 117, 7—37). Autor zwraca najpierw uwage na slownictwo nowego Ordo
poenitentiae. Wystepuja tu dwa okreSlenia sakramentu Bozego przebaczenia:
pokuta i pojednanie. Wedlug J. Jouela istniejg nastepujace racje pozosta-
wienia nazwy pokuta — poenitentia nawet w tytule dokumentu: 1. Nie chcia-
no odrzucaé wyrazenia uzywanego od wiek6éw i uSwieconego przez sformuto-
wania Soboru Florenckiego, Trydenckiego i Watykanskiego II. 2. Ordo zawiera
nie tylko ryty sakramentu, lecz tez nabozenstwa pokutne. Paralelnie z tg naz-
wag istnieje jeszcze okreSlenie: sakrament pojednania — reconciliatio. Zdaniem
autora wyrazenie to jest stuszne, gdyz sakrament pokuty polega na pojednaniu
penitenta z Bogiem i ludem Bozym. Przez stosowanie nazwy: sakrament pojed-
nania nawigzuje sie do stownictwa starochrze$cijanskiej liturgii. P. Jouel
analizuje kolejno trzy rozdzialy Ordo poenitentiae: obrzed pojednania indy-
widualnego penitentéw, obrzed pojednania licznych penitentéw z tym, ze
spowiedZ i absolucja sg indywidualne i wreszcie obrzed pojednania peniten-
tow ze spowiedzig i absolucjg zespotows. Szczegdélowym analizom jest podda-
na nowa formula rozgrzeszenia indywidualnego penitentéw. Autor z uznaniem
podkre§la jej trynitarny charakter i sformutowanie biblijne. Istotnie tre§é st6w
absolucji da sie odnie§¢ do wyrazen biblijnych, a w niektérych elementach
nawet sie z nimi pokrywa (por. 2 Kor 2, 3; 5, 14—15, 18—19; J 20, 22—23; Mt
16, 19; 18, 18). P. Jouel ma jednak zastrzezenia wzgledem nowej formuty,
ktéra brzmi: Deus, Pater misericordiarum, qui per mortem et resurectionem
Filii sui mundum sibi reconciliavit et Spiritum Sanctum efudit in remissionem
peccatorum, per ministerium Ecclesiae indulgentiam tibi tribuat et pacem. Et
ego te absolvo a peccatis tuis in momine Patris, et Filii, et Spiritus Sancti.
Penitent odpowiada: Amen. Zdaniem autora formula nie zawiera aluzji do
pojednania z KoSciolem. Drugie jego zastrzezenie dotyczy relacji miedzy sto-
wami: Ego te absolvo a modlitwa upraszajaca przebaczenie. Wystepuje tu spéj-
nik et. To za$§ nie okreSla zaleznoSci, lecz proste nastepstwo. Mogloby by¢
unde lub et ideo. Za P. Jouelem mozna by wyrazi¢ ubolewanie, ze do-
kument papieski ukazal sie zbyt p6Zno. Wcze$niejsze promulgowanie moze
zmniejszyloby kryzys praktyki sakramentu pokuty obserwowany w ostatnich
latach. Autor w koncu stawia szereg pytan, na ktére nie mozna jeszcze znalezé
odpowiedzi w Ordo poenitentiae: co sadzié o obowigzku spowiedzi raz na rok,
jakie grzechy trzeba uwazaé za ciezkie, czy o ile czlowiek podlegly czesto de-
terminizmom jest w stanie popelnié naprawde grzech ciezki itd.

Ogloszenie nowego dokumentu nalezy umie$ci¢é w calo$ci wysitkow czy-
nionych aktualnie w réinych krajach, a zmierzajgcych do odnowy pokutnego
wymiaru zycia chrze$§cijan. OdpowiedZ na pytanie, jakie inicjatywy w tym za-
kresie podejmowaly episkopaty europejskie i pozaeuropejskie, stara sie daé
M. Brulin w studium z zakresu socmlogu pastoralnej (,,La Maison Dieu”
117, 1974, 38—62).

Ordo poenitentiae stanowi dokument, ktéry staje sie zrozumiaty nie tylko
na tle socjologicznym. Musi on byé brany w kontek§cie wcze$niejszych oficjal-
nych wypowiedzi magisterium- Ko$ciota. Soborowa i posoborowa nauka Ko§-
ciota jest przedmiotem trzech artykui6éw opublikowanych w ,,Seminarium” (25,
1973). Kardynatl G. Garrone pisze o soborowej koncepcji sakramentu poku-
ty. Jego artykul analizuje wypowiedzi soborowe o pokucie, zawarte przede
wszystklm w Konstytucji dogmatuczne] o Kosciele, w Konstytucji o Swietej
Liturgii i w Dekrecie o postudze i Zyciu kaptanéw. Sobér zaleca odnowe sa-
kramentu pokuty, poniewaz uznaje jego wielkie znaczenie w odniesieniu do
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wszystkich sakramentéw, a szczegdélnie do Eucharystii oraz w stosunku do
calego misterium paschalnego.

Po dokumentach soborowych waznym krokiem na drodze do ogloszenia
Ordo poenitentiae bylo wydanie Normae pastorales circa absolutionem sacra-
mentalem generali modo impertiendam. J. Visser komentuJe te normy
w omawianym numerze ,Seminarium” (s. 572—596). Stwierdza, Ze” one, chaé
oparte na nauce Soboru Trydenckiego, wykazujg jednak wielki szacunek dla
wspbiczesnych pradéw teologicznych pozostawiajgc mozliwo§é dalszych badan
nad treScig tajemnicy pojednania czlowieka z Bogiem i Ko$ciclem.

Dyrektywy soborowe odno$nie sakramentu pokuty znalazly tez swoje od-
bicie w Ratio fundamentalis institutionis sacerdotalis. F. Rypar zajal sie
oméwieniem numeru 55 tego dokumentu, gdzie jest mowa zwlaszcza o po-
trzebie czestej spowiedzi.

Na temat aktualnych tendencji w traktowaniu sakramentu pokuty pisze
A. Nocent w artykule o pokucie wedlug dzisiejszego KoSciota, zamieszczo-
nym w czasopi§mie ,Via, Verita e Vita” (23, 1974, nr 46, 11—20). Autor ukazu-
je najpierw zwigzek pokuty z chrztem i Eucharystig, nastepnie za$§ przedsta-
wia wymiar personalny i eklezjalny sakramentu pokuty. Szczegélnie intere-
sujace sg koncowe uwagi autora, ktére dotycza nawracania jako bardzo waz-
nego elementu w tym sakramencie.

Dla zrozumienia obecnych przemian dokonywujacych sie w pojmowaniu
sakramentu pokuty pouczajace moze byé studium historyczne, ktérego auto-
Lrem jest P. M. Gy, dyrektor Wyzszego Instytutu Liturgicznego w Paryzu.
W artykule o podstawach wspé6iczesnej pokuty (,La Maison Dieu” 117, 1974,
63—85) rozwaza, jakie byly czynniki skladowe tego sakramentu od XII w.
i ktére z nich uwazano za istotne. Chce przez to ukazaé¢ geneze wspélczesnej
nauki o pokucie i przedstawi¢ podobienstwa oraz réznice w ujeciach dawnych
i dzisiejszych. Wiele uwagi poSwieca autor analizie 21-go kanonu IV Soboru
Lateranskiego, w kt6rym zostal okre§lony obowigzek corocznej spowiedzi i ko-
munii wielkanocnej. W koncu artykuiu autor wypowiada interesujgce uwagi
na temat absolucji bez indywidualnego oskarzania sie. Jego zdaniem w pew-
nych wypadkach byloby lepiej wzméc wysitki w kierunku nawr6cenia i pet-
nej skruchy, nie doszukiwaé sie grzechéw z jakich trzeba sie oskarzaé. Albo-
wiem celem spowiedzi z pobozno$ci jest wla$nie intensyfikacja nawrécenia,
a nie samo wyznanie grzechoéw.

B. Rigaux w artykule o udzielonej przez Chrystusa wladzy zwigzywa-
nia i rozwigzywania (,,La Maison Dieu” 117, 1974, 86—135) pisze o urzedach
pojednania w KoSciele czas6éw apostolskich. Autor przeprowadza dokladng ana-
lize ewangelicznych tekstow w tej materii (Mt 16, 19; 18, 18; J 20, 23). Jest
on zdania, ze teksty w sensie $cistym i dostownym nie potwierdzaja wprost in-
stytucji sakramentu pokuty, ale zawierajg jg in nuce.

W omawianych czasopismach wiele miejsca réwniez zajmujg poszczegb6lne
elementy teologii pokuty. Tak wiec w ,La Maison Dieu” J. C. Sagne po-
dejmuje temat: Proces wyznania grzechéw (s. 186—153). Natomiast w czaso-
piSmie ,Seminarium” G. Mathon pisze o zwigzkach zachodzacych pomiedzy
sakramentem i cnota pokuty (s. 631—655). Nad pokuta jako ,znakiem” nawré-
cenia i pojednania zastanawia si¢ B. Maggioni w ,Via, Verita e Vita”
(s. 60—170).

Szczegb6lniejsza uwage warto zwr6cié na artykut J. Didiera w kwar-
talniku ,Seminarium” o eklezjalnym charakterze pokuty, gdyz w nowym Ordo
poenitentiae wlasnie wsp()lnotowy aspekt sakramentu pokuty zostat dowarto$-
ciowany. Sciste pow1qzan1a lstmeJace pomledzy KoSciotem i sakramentem po-
kuty, zdaniem autora, przejawiaja si¢ miedzy innymi w tym, ze Chrystus usta-
nowit prasakrament — Ko$ciél celem wybawienia ludzi z nedzy grzechu. To
za§ dokonuje si¢ przede wszystklm przez sakrament chrztu §w. i pokuty. Na
orgamczne powigzanie KoSciola i sakramentu pokuty wskazuje r6wniez fakt,
ze grzech jest obrazg nie tylko Boga, ale i Ludu Bozego. Dlatego tez winien
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byé wyznany wobec KoSciola. Czlowiek, ktéry popelnia grzech sam siebie
wylacza ze spolecznoSci ,Swietych”. Jest on w niej obecny jedynie ,,cialem”,
a nie ,sercem” (KK 14). Chrystus jednak nie pozostawia grzesznika jego wlas-
nym silom. Pod kierownictwem KoSciota odprawia on pokute. Ko§ci6t tez stale
jest przy nim jak matka, by wlasnymi lzami i pro§bami uzupelniaé¢ jego za-
doS¢uczynienia. Czyni to zwlaszcza przez modlitwy kaplanskie. R6wniez i sam
szafarz sakramentu pokuty dziala in persona Ecclesiae. Prawdy te byly szcze-
gbélnie zywe w starozytnos$ci chrzes$cijanskiej, kiedy to ryt pojednania czlowie-
ka z Bogiem i udzielenia pokoju takze zawieral w sobie aspekty wybitnie
eklezjalne. .

Poza wyzej sygnalizowanymi treSciami omawiane czasopisma dostarczajg
jeszcze wiele tematéw dotyczacych sakramentu pokuty z zakresu teologii
pastoralnej, liturgiki i katechetyki. Og6lnie stwierdzi¢ nalezy, ze lektura tych
trzech numerédw czasopism teologicznych jest interesujgca i pozyteczna i to
nie tylko dla specjalistow, lecz i dla szerszych kregéw duchowienstwa oraz
laikatu. Czytelnik bowiem moze sie przekonaé, ze obecnie teologia sakramen-
tu pokuty i pojednania wyszla juz z impasu a nawet w swoim rozwoju po-
stgpila juz znacznie naprz6d. A moze dokonuje sie w niej zasadniczy przetom?

ks. Antoni Mtotek, Wroctaw

2, Motywy norm postepowania w dziedzinie seksualnej

W podawaniu norm, wediug ktérych czlowiek powinien naleiycie przezy-
waé swojg seksualno§é i tym samym realizowaé¢ w niej dobro moralne, za-
sadnicze znaczenie posiada réwnoczesne ukazywanie motywoéw, ktére te nor-
my uzasadniajg. NajczeSciej moéwi sie tu o wymaganiach godnosci ludzkiej
lub konieczno$ci zachowywania ladu rozumnego. W szczegbélowszych jednak
wyja$nieniach tych pojeé daja sie zauwazyé pewne réznice.

Nawet w ramach samej teologii moralnej dokonala sie w tym wzgledzie
swoista ewolucja. Wprawdzie zawsze twierdzono, iz rozumna natura ludzka
i godno$§é chrze$cijanina dopuszczaja zaspokajanie popedu seksualnego wy-
lacznie w malzenstwie, to jednak w ciggu wiek6w nieco odmiennie te norme
moralng motywowano.

Tak np. §$w. Tomasz z Akwinu, szczegblny nacisk polozyl na potom-
stwo, ktére, jego zdaniem, tylko w matlzenstwie moze byé nalezycie zrodzone,
utrzymane i wychowane. To wtlasnie kazalo mu uznaé¢ za moralnie dobre je-
dynie wspoélzycie seksualne malzonkéw, a za powaznie grzeszne wszelkie poza-
malzenskie akty.

Wprawdzie dla uzasadnienia powyzszej normy podawat Akwinata tak-
ze inne motywy, jak np. ten, ze dziewictwo po§wiecone Bogu wymaga catko-
witej pow$ciagliwos$ci seksualnej dla umozliwienia czlowiekowi skuteczniej-
szego angazowania sie w sprawy duchowe, albo Ze w cudzoitbéstwie krzywdzi
sie takze wspoélmalzonka, a przez zgwalcenie dziewczyny utrudnia sie jej za-
mazpojscie i o§miela sie jg do prostytucji, to jednak zrodzenie i wychowanie
potomstwa w ramach malzenstwa byly dla niego zawsze sprawa najistotniej-
szg (por. Suma teologiczna, 2—2, q. 153 i 154; De malo, q. 15; Contra gentiles,
lib. III, c. 122).

Motywy nie przestaly wystepowaé réwniez we wspélczesnej teologii moral-
nej. Nastgpila tylko ta zmiana, Ze ukazano w nich szczegbélng role mitoSci.
Konkretnym potwierdzeniem tego faktu jest studium etyczne kard. K. Wo j-
tyty pt. Mito$é i odpowiedzialno$é (Krakéw? 1962, s. 314). I jego bowiem
zasadniczg tezg jest to, ze w dziedzinie seksualnej moralnie dozwolonym jest
jedynie wspélzycie malzonkéw, odznaczajgcych sie gotowo$cig sluzenia pro-
kreacji, czyli wspotdzialania z Bogiem w stwarzaniu nowego zycia, przediu-
zajgcego istnienie rodu ludzkiego. Gotowos¢ te kaze im autor wyrazi¢é wymow-



BIULETYN TEOLOGICZNOMORALNY 117

nymi zdaniami: , moge byé ojcem”, ,moge byé matky”’. R6wnoczesnie jednak
wymaga od nich jako czego$§ nieodzownego w pelni personalistycznie pojetej
milo$ci, przejawiajacej sie w szacunku i zyczliwoSci dla osoby, z ktorag sig
wspbizyje i ktéra sie moze powotaé do zycia.

Taki sam poglad na omawiang dziedzine zycia ludzkiego sformutowat inny
znany polski teolog moralista, ks. St. Olejnik. W szczeg6lnoSci chodzi tu
o jego ksigzke Katolicka etyka seksualna (Warszawa 1966, s. 275), w ktérej
obszernie dowodzi, ze zycie seksualne z istoty swojej posiada ponadhedonis-
tyczny sens prokreacyjny. Prowadzié za§ je powinno sie tylko w ramach mi-
toSci, ktérej sprawdzianem i zarazem zabezpieczeniem jest instytucja pozo-
stajgcego na ustugach Stwércy monogamicznego i nierozerwalnego malzen-
stwa. '

Milo§¢é malzenska zostala r6wniez mocno uwypuklona przez ostatni sobér
powszechny. Stwierdzil on mianowicie, ze matzenstwo nie istnieje jedynie dla
rodzenia dzieci. Dobro bowiem pozostajacych w nim oséb wymaga, by wyra-
zalo ono i realizowalo takze ich coraz dojrzalszg wzajemnag milo§é (por. KDK
50). Nie przeszkodzilo to jednak Pawlowi VI na nowo przypomnieé
w wydanej po soborze encyklice Humanae vitae, ze stosunek matlzeniski z naj-
glebszej swojej istoty ma byé zgodunie z planem Bozym nastawiony na rodze-
nie nowego zycia (por. nr 11—13).

Odnoénie jeszcze do miltoSci matzenskiej warto za kard. J. Hoeffnerem
z Kolonii przestrzec przed btednym przekonaniem, ze dostrzegt ja dopiero So-
bér Watykanski II. Z artykuiu jego bowiem wynika, ze o miloSci tej jest juz
mowa w PiSmie §w. Tak samo glosit jg zawsze Ko$ciél, czego §wiadectwa
mozna znaleZé m. in. w katechizmie Soboru Trydenckiego i encyklice Piusa
XI Casti connubii (por. La morale sexuelle d la lumiére de la foi, ,La Do-
cumentation Catholique” 70, 1973, 259—260).

Stusznie zatem ks. R. Rogowski stwierdzil, Zze to wlaSnie Pismo §w.
wymaga od malzenstwa jako czego$§ najistotniejszego i jednakowo waznego:
wzajemnej miltoSci i prokreacji potomstwa (por. Teologia matzenistwa, w: Ka-
tolik a planowanie rodziny, praca zbior., Wroctaw? 1974, 8 i 13). Inaczej moé-
wigc, chodzi tu o dwa nieodzowne motywy, bez kierowania sie ktérymi nie
moze byé mowy o moralnej godziwo$ci jakiejkolwiek aktualizacji popedu sek-
sualnego.

Majac powyzsze na uwadze latwo jest stwierdzié, ze teologia moralna nie
moze usprawiedliwié pozytywnego wykluczania przez malzonké6w mozliwo$ci
prokreacji. Musi tez uznaé za niedozwolone wszelkie przed i pozamatlzenskie
dzialania seksualne. Nie znaczy to jednak, ze zajmuje ona w tym wzgledzie
wylacznie negatywne stanowisko, czyli ze ogranicza sie tylko do wymagania
od nie-malzonkéw catkowitego powsSciaggania popedu seksualnego. Réwnoczes-
nie bowiem z tym wymaganiem wskazuje na liczne motywy pozytywnego sub-
limowania energii tkwigcej we wspomnianym popedzie.

Najwznio§lejszym z tych motywoéw jest dozgonne po§wiecenie sie spra-
wom Krélestwa Bozego. Dokonuje sie go przez zdecydowanie sie na zycie
w dziewictwie, zlozenie §lubu czystoSci lub zobowigzanie sie do celibatu. Zmie-
rzaja one bowiem do tego, by czlowiek z wieksza tatwo$cia oddawal sie kon-
templacji prawd Bozych, przynalezat niepodzielng milo§cia do Pana, mobgl
z wolnym od partykularnych powigzan sercem oddawaé sie duchowej po-
studze jak najwiekszej ilo§ci ludzi i skutecznie przekonywal wiernych, ze
Bé6g jest naprawde kim$§ najwyzszym i najgodniejszym mitoSci, skoro dla
Niego wyrzekl sie on nawet mozliwo$ci zalozenia rodziny i zaznawania go-
dziwego szcze$cia na ziemi.

Wyczytaé to wszystko mozna w PiSmie §w. (1 Kor. 7, 26—26 i 32—34),
dokumentach ostatniego soboru powszechnego (KK 42, DZ 12, DFK 10, DK
16), wotum II Synodu Biskup6w na temat Kaplanistwa stuzbowego (,, Tygod-
nik Powszechny” 26, 1972, nr 10, 5—6) i w publikacjach takich autor6w, jak
A. Zuchowski SAC (Niezwykly dar laski. Czysto$é ,dla Krélestwa Nie-
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bieskiego”, ,Ateneum Kaplanskie” 70, 1967, 324—332), J. Galot SJ (La
motivation évangélique du célibat, Gregorianum 53, 1972, 731—758)
i ks. St. Olejnik (Dlaczego KoSciét podtrzymuje prawo celibatu kaptan-
skiego, ,,Homo Dei” 42, 1973, 133—142).

Od przygotowujacych sie do malzenstwa teologia moralna wymaga po-
wstrzymywania sie od przezyé erotycznych przede wszystkim dlatego, ze nie
'sg oni jeszcze na mocy sakramentu upowaznieni przez Boga i Ko$ciél do
wilaczenia sie w dzieto prokreacji. Majg zatem caty sw6j wysitek po$wiecié
odpowiedniemu przygotowaniu sie do czekajacych ich zadan malzenskich.
Wyrazem za§ tego powinno by¢é m. in. coraz lepsze poznawanie siebie oraz
troszczenie sie o osiagnigcie trwalej miloSci i dojrzalej przyjaZni.

Duzego wsparcia w tym wymaganiu udzielaja teologii moralnej medycy-
na i psychologia, ktére na podstawie wlaSciwego sobie materialu wskazujg
m. in. na nastepujace motywy niepodejmowania przez mlodych stosunkéw
przedmatzenskich:

1. Nie sa oni jeszcze wystarczajagco dojrzali pod wzgledem fizycznym,
psychicznym lub spotecznym. Jako takich nie staé po prostu na przyjecie
peinej odpowiedzialno$ci za partnera i rodzine (pcr. W. Po6ttawska, Wy-
chowanie do mito$ci, ,Przewodnik Katolicki” 1968, 196—197; H. Swiecic-
k a, Wychowanie seksualne w rodzinie, w: Erotyka w aspekcie zdrowia psy-
chicznego, praca zbior.,, Warszawa 1972, 48).

2. Inicjacja seksualna na mocy tzw. prawa pierwszych polgczen wywie-
ra ogromny wplyw na dalsze zycie w tym zakresie. Dlatego jest bardzo waz-
ne, by pierwszy stosunek odby? sie¢ w jak najlepszej atmosferze pelnego za-
angazowania i niczym nie maconej milo§ci, co zagwarantowaé moze tylko
matzenstwo (por. Z. L. Starowicz, Dojrzewanie psychoseksualne chlop- .
céw, w: Erotyka w aspekcie zdrowia psychicznego, dz. cyt., 89; J. Massal-
sk a, Miodowy miesigc — mit a rzeczywisto$é, tamze, 94).

3. Z wczesng inicjacja seksualng wigza sie czesto takie nastepstwa jak
przerywanie cigzy, choroby weneryczne, op6Zznienie w rozwoju organizmu,
zaniedbanie w nauce, ozieblo§¢ plciowa i nerwice (por. H. Malewska,
Kultura, mtodo$é i seks, ,Perspektywy” 2, 1970, nr 11, 18; Z. L. Staro-
wicz, Dojrzewanie psychoseksualne chtopcéw, dz. cyt., 88).

4. Zadanie chlopcow, by dziewczeta w dowéd miltoSci byly im powolne,
jest wyrazem prymitywnej brutalno$ci w dbaniu tylko o siebie, ktérej to
brutalno$ci skutkami sg liczne dramaty zawiedzionych i niezaspokojonych
emocjonalnie kobiet (por. M. Grzywak-Kaczynska, Erotyka a Tozwdj
osobowosci, w: Erotyka w aspekcie zdrowia psychicznego, dz. cyt., 22; Z. L.
Starowicz Dojrzewanie psychoseksualne chlopcéow, dz. cyt., 84).

Réwniez osoby owdowiale teologia moralna poucza, Ze moga rezygnowaé
z nowego zycia matzenskiego dla trwania ,w zanoszeniu pr6§b i modlitw”
(1 Tym 5, 5), czyli szczegblnego oddawania sie sprawom Bozym. Docenil to
Sob6r Watykanski II stwierdzajac, ze ,,wdowy i wdowcy... w niematym stop-
niu mogg sie przyczyniaé do $SwietoSci i pracy w KoSciele” (KK 41). Kard.
K. Wojtyta za§ przypomniat jeszcze inny motyw. Jest nim mianowicie
pozostawanie w duchowym zjednoczeniu ze zmarlym wspéimatzonkiem (por.
Mito$é i odpowiedzialno$é, dz. cyt., 204).

Po tym zestawieniu réznorakich motywéw realizowania dobra moralnego
w dziedzinie seksualnej, ktére najczeSciej uwypukla sie¢ w teologii moralnej,
dobrze bedzie zapytaé¢, jak przedstawia sie sprawa tych motywéw u autoréw
piszgcych na ich temat z pozycji innych dyscyplin naukowych. W Polsce py-
tanie to jest szczegélnie aktualne w odniesieniu do dwéch z nich, ktérzy,
choé nie sg zawodowymi etykami, to jednak czesto dokonujg w swoich licz-
nych lekarsko-pedagogicznych publikacjach ocen moralnych seksualnego dzia-
tania 1ludzi. Chodzi tu mianowicie o lekarza-seksuologa K. Imielnic-
kiego i pedagoga M. Kozakiewicza. '
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Z publikacji Imielnickiego uwzgledniono tu: Zycie seksualne
(Warszawa3 1969, s. 312), Erotyzm (Warszawa? 1973, s. 335) i Zycie intymne
czlowieka (Warszawa 1974, s. 215). Z ksigzek za§ Kozakiewicza —
O milo$ci prawie wszystko (Warszawa? 1963, s. 150), Zanim przekroczysz
prég (Warszawa? 1968, s. 126) i U podstaw wychowania seksualnego (War-
szawa 1969, s. 354). )

Trzeba przyznaé, ze w ksigzkach tych mozna znaleZé duzo przestanek po-
twierdzajacych stuszno§¢ norm katolickiej etyki seksualnej. W szczegélno$ci
na podkreSlenie zasluguje czeste apelowanie do mlodych, by sublimowali
swolj poped seksualny w sporcie, nauce, poS§wiecaniu sie dla innych itp. Prze-
konywajace sg tez wymagania od partneréw zycia seksualnego odpowiedniej
znajomo$ci erotyki, peinej dojrzatoSci, zaangazowania uczuciowego, milo§ci
i przyjazni, poczucia odpowiedzialnoSci itp.

Sg jednak sprawy, ktére w czasie lektury wymienionych ksigzek budzg
powazne zastrzezenia. Przede wszystkim uderza wyraZne uprzedzenie au-
tor6w do religijnych motywacji zycia seksualnego i niezgodne z prawda
przypisywanie etyce chrzeScijanskiej np. uczynienia z wstrzemieZliwo$ci sek-
sualnej celu samego w sobie i sprowadzania wierno$ci malzenskiej tylko do
sfery seksualnej.

Szczegblnie szokujgce jest to, ze uznajg oni za wielkie osiggniecie wspol-
czesno$ci oddzielenie rodzenia potomstwa od aktu piciowego, oraz to, ze tak
wiele uwagi poSwiecaja osigganiu w tym akcie jak:najwiekszej rozkoszy
erotycznej. Odnosi sie wrazenie, ze wedlug nich rozkosz ta powinna stano-
wi¢ dla czilowieka najbardziej zasadniczy motyw podejmowania wspéizycia
seksualnego i wszystkich zwigzanych z nim czynno$ci.

Latwo réwniez sie przekonaé, ze Imielnicki i Kozakiewicz
doceniajg szczegblne znaczenie matzenstwa. Sformulowali bowiem o nim du-
zo trafnych i slusznych wypowiedzi, jak choéby to, ze matzenstwo i prawnie
uznana rodzina sg dla milo§ci i Zycia piciowego najpomySlniejszg sytuacja.
Wydaje sie jednak, ze w rzeczy samej gotowi sg oni po§wieci¢ to matzenstwo
dla ,maksimum satysfakcji erotycznej”. Godza sie przeciez na prowadzenie
przez malzonk6éw zycia seksualnego poza wilasnym matlzenstwem. Uznajg za
dopuszczalne rozwody, jeSli maltzonkowie nie zaznaja tej satysfakcji. Jako
o czym§ zupelnie zwyczajnym piszg o wiekszej ilo§ci partneré6w erotycznych
oraz ich zmienianiu. Uwazajg za sprawe czysto prywatng to, czy dwoje do-
rostych ludzi rozpocznie zycie plciowe przed zawarciem zwigzku matlzenskie-
go czy tez dopiero po nim.

Tak samo nie ulega watpliwo$ci, ze omawiani autorzy sg przychylnie
ustosunkowani do sprawy potomstwa. Przestrzegajg przeciez przed ich ro-
dzeniem w okresie milodzienczym, w ktérym nie mozna im zapewnié odpo-
wiednich warunkéw zycia. PodkreS§laja, ze rodzice majg prawo je posiadaé
i bronia przed krzywda w przypadku rozwodu. Niemniej jednak dzieci nie
sg w ich ksigzkach ukazane jako co§ najwazniejszego, szczegblnie upragnio-
nego i uciele$niajgcego wzajemna mito§é malzonkéw. Bardzo tez niehumani-
tarne wydaje sie uzywane przez nich wyrazenie ,dziecko niepozgdane’.
A juz wprost wrogie dzieciom jest pozwalanie na ich usuwanie z tona matki.

Wspomniane wyzej szczegblne uwypuklenie rozkoszy piciowej rzutuje
réwniez na ocene innych dziatan z omawianego zakresu. I tak np. w tzw.
petingu, czyli zaspokajaniu popedu seksualnego przez réznorodne pieszczoty,
a nieodbywanie stosunku plciowego, autorzy ci widzg tylko to zto, ze moze
on byé praktykowany przez osoby nie zwigzane ze sobg wiezig uczuciowg
i jako taki pozbawiaé ich odczucia ,pelnej satysfakcji seksualnej”. Rozkosz
ta lezy tez u podloza uznania przez nich za godziwe Srodk6w antykoncep-
cyjnych, mimo nawet dostrzegania zwigzanych z nimi zlych skutkéw.

Godnym podkre§lenia jest do§¢ niezdecydowane stanowisko prezentowa-
nych autoré6w w sprawie samogwaltu. Z jednej bowiem strony stwierdzajg
czesto, Ze praktyka ta nie powoduje zadnych chor6b i jest niemalze zjawis-
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kiem fizjologicznym i normalng drogg rozwojowa mlodzienczego popedu sek-
sualnego. Z drugiej za$§ strony przypisujg jej pozbawianie miodych energii
zyciowej oraz doprowadzanie do uraz6éw i konfliktéw psychicznych. Najdziw-
niejsze jednak jest to, ze w ostateczno$ci uznajg oni samogwalty, podobnie
jak stosunki przedmalzenskie, za dozwolone ze wzgledu na szczegblnie czeste
dokonywanie ich przez milodziez. Czyzby czestotliwo§é jakiego$§ dzialania mia-
ta sie utozsamiaé z jego dozwolonoScig? W takim razie nalezatoby te do-
zwolono§¢ przypisaé réwniez nagminnie dokonywanym kradziezom, klam-
stwom i rozlicznym innym nieuczciwo$ciom.

Powyzisze wywody zdaja sie w pelni potwierdzaé¢ podkreS§lone na wste-
pie szczegblne znaczenie motywoéw, ktérymi sie uzasadnia normy postepo-
wania w dziedzinie seksualnej. Jako zatem wniosek koncowy nasuwa sie
postulat, by przy czytaniu publikacji po$wieconych moralnoSci seksualnej
zwracaé takze uwage na podawane motywy.

0. Jan Wichrowicz OP, Krakow

3. Polskie publikacje etyczne

W ostatecznym czasie na polskim rynku wydawniczym ukazalo sie kilka
ksigzek z dziedziny etyki. Tre§¢ tych pozycji dotyczy zaréwno zagadnien
wsp6tczesnych, jak i historii etyki w Polsce.

1. Leszek Nowak, U podstaw marksistowskiej aksjologii, Warszawa
1974, omawia zagadnienie istoty warto$ci, powinnos$ci, ocen i ich poznawczego
charakteru, a takze mozliwo§é nauk aksjologicznych, ze swej istoty warto§-
ciujgcych przedmiot badania. Przy okazji omawia strukturte systemu aksjo-
logicznego, kwestie wolnoSci i odpowiedzialno§ci oraz mozliwo$§é §wiatopo-
gladu naukowego. Autor przyznaje, ze nie istnieje dotychczas jednolity sys-
tem idei, ktéry by wyrézniat marksizm spo§ré6d innych teorii warto§ci. Stad
tez traktuje swojg ksigzke jako prébe odpowiedzi na pytanie, na czym po-
lega aksjologia marksistowska. Przyjmuje, ze wiekszo§¢ rozstrzygnieé¢ zasad-
niczych pytan mozna znaleZé juz w dorobku twoércéw marksizmu, a rozwia-
zania, ktére proponuje w ksiagzce sa jedynie eksplikacjg i potwierdzeniem
tez dialektyki marksistowskiej, zwlaszcza tezy o jedno$ci powinnosci i bytu.
Podstawowa role w marksistowskiej teorii warto§ci odgrywa pojecie ,jed-
nostki gatunkowej” i ,podmiotu spotecznego”. Autor stara sie¢ nadto udo-
wodnié, ze kazdy element konstrukcji aksjologicznej ma swéj odpowiednik
w konstrukcji ontologicznej, to za§ sugeruje — zdaniem jego — istnienie
nHkonstrukecji jeszcze bardziej ogélnej” (s. 34). Norma nazywa Nowak ,wy-
powiedZ, ktéra przedstawia dany stan rzeczy jako stuszny (na gruncie pre-
ferencji podmiotu spotecznego), a przy tym wiadomo, iz jest to stan rzeczy
osiggalny za pomoca $wiadomych dziatan (na gruncie wiedzy podmiotu spo-
tecznego)”’ (s. 53). Szczegblne zainteresowanie czytelnika budzi interpretacja
marksowskiej zasady humanizmu. Proponuje ujaé humanizm marksistowski
w dwoéch stopniach: w wypadku spoleczenstwa bezklasowego rozwéj kazdej
jednostki ludzkiej jest ,dobrem najwyzszym” (dotyczy oczywiScie ustroju
komunistycznego), w wypadku za§ spoteczenstw zréznicowanych najwyiszym
dobrem jest peilny rozwéj osobowo$ci jednostki nalezacej do klasy wyzyski-
wanej. W ostatnim rozdziale (Natura $wiatopoglqdu) autor daje wyraz przeko-
naniu o mozliwo$ci istnienia wielu §wiatopogladéw naukowych (pod warun-
kiem, ze wiedza wchodzaca w sklad $Swiatopogladu jest naukowa, oraz ze
system etyczny sklada sie z ocen ex post), z ktébrych jeden jest ,najlepszy”,
choé nie ,,jedyny”. Przekonanie o §wiatopogladach naukowych oraz o istnie-
niu ,konstrukcji ogbélnych” jest swoistym odejSciem od dotychczasowych ujeé.

Formalnie biorgc, teza o konfliktowym charakterze moralno$ci nie jest
w historii myS§li etycznej czym§ nowym. Ksigzka Jana Pawlicy O kon-
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fliktach i postawach moralnych, Krak6w 1973, jest jednak pierwszg proba
realizacji tej tezy na podstawie doktryny Marksa i Lenina, ktérzy ,etyke
walki” wilaczyli w system swych tez teoretycznych. W duchu metodologii
marksistowskiej hipoteza o konfliktowym charakterze moralno$Sci znajduje
uzasadnienie w naukach szczegélowych (s. 43) i na tym tle jest — zdaniem
autora — nowym opracowaniem ogbélnie znanej idei konfliktow. Ksigzka jest
wiec proba powigzania problematyki etycznej ze wsp6iczesnymi naukami spo-
tecznymi oraz zalozeniami materializmu dialektycznego. Autor jest przeko-
nany, ze badanie zjawisk moralnych poza konfliktami jest wprawdzie mozli-
we, jednak tylko teza o konfliktowym podlozu moralnoSci, rozwinieta na ta-
mach ksigzki Pawlicy, implikuje jednolite i konkretne rozwigzania w etyce
opisowej (opis faktu moralnego), ,etyce wlaSciwej” (sprawa wartosSci etycz-
nej) i ,technologii etycznej (tworzenie wartoSci moralnych w konfliktowych
sytuacjach spolecznych). Na tle tych rozwazan autor wysuwa swoistg defi-
nicje moralno$ci: ,,Zjawisko moralnoSci jest to szczegdélny rodzaj spotecznego
zachowania sie czlowieka w konflikcie, w ktérym doszto do uchybienia lub
zado$éuczynienia elementarnym warto§ciom etycznym?” (s. 29). Teolog-mora-
lista przyjmie prace Pawlicy jako kolejna prébe egzemplifikacji dialektycz-
nego ujecia moralno$ci, wysoko oceniajac zarazem wiele szczegdélowych spo-
strzezen poczynionych w ksigzce.

W monografii Utylitaryzm w etyce. Wspélczesne kontrowersje wokéi
etyki Johna Stuarta Milla, Warszawa 1974, Ewa Klimowicz daje wyraz
przekonaniu o niedostatecznej ciggle recepcji tworczoSci angielskiego filozofa.
Czolowi metaetycy wspéblcze$ni (Mill zapoczatkowal nowoczesng metaetyke)
nie wychodzg w swych badaniach — zdaniem autorki — poza Utylitaryzm,
zredagowany zresztg i wydany dosyé przypadkowo (dotyczy to takize Moo-
r e’a). Dyskusje metaetyczne (w sprawie m. in. terminéw ,dobry”, , pozadany”)
nie zawsze tez dotykaly istotnych zagadnien, nawet je$§li byly prowadzone
przez uznanych uczonych. Studium teorii Milla nasuwa ponadto inne, bar-
dziej ogblne pytania, np. czy w ogble teoria etyczna moze uzasadnia¢ normy
moralne, jaki jest stosunek sprawiedliwo$ci i uzytecznoSci, utylitaryzmu czy-
néw i utylitaryzmu zasad. Pytania te autorka usiluje ja$niej sprecyzowaé niz
to bylo dotychczas. Wadliwo$§é recepcji Milla polega — jak sugeruje ona —
wlasnie na tym, Ze zbyt czesto rozdzielano zagadnienia metaetyczne od etycz-
nych, co prowadzilo niejednokrotnie do odrzucania metaetyki jako nauki nie
majgcej rzekomo zwigzku z praktycznymi problemami moralnymi. Metaetyka
w powigzaniu z etyka moze jednak ukazaé¢ — jak sadzi Ewa Klimowicz—
nie tylko nowa problematyke, ale przede wszystkim nowe metody badawcze.

2. Praca Jerzego Korolca, Filozofia moralna Jana Burydana. Paryski
wzér krakowskich dysput z zakresu ,Etyki’ w pierwszej polowie XV w.,
Wroclaw 1973, wykonana w Zespole Historii Polskiej Filozofii Sredniowiecz-
nej Instytutu Filozofii i Socjologii PAN, jest warto§ciowym opracowaniem
zré6dlowym filozofii moralnej paryskiego profesora pod katem przejécia tej fi-
lozofii przez ofrodki naukowe Europy Srodkowej, a w szczegblnoSci przez
Uniwersytet Krakowski. Jak doszio do tego, ze paryska doktryna stala sie
nieco p6zniej doktryna , wiodgcg” w krakowskiej uczelni? Zycie twércze Jana
Burydana, zwigzane z wydzialem sztuk wyzwolonych uniwersytetu pary-
skiego przypadlo na pierwszg polowe wieku XIV, na okres reakcji przeciwko
systemem filozoficzno-teologicznym poprzedniego stulecia. Oznaczalo to opo-
zycje przeciw Arystotelesowi i nawigzanie do §w. Augustyna, odej-
§cie od intelektualizmu i podkre§lenie wolnoéci i miloSci oraz wychowawczego
charakteru filozofii moralnej. Woluntaryzm Dunsa Szkota i Ockha-
ma przyczynil sie do pelniejszej polaryzacji pogladéw w paryskim $rodo-
wisku. Poprzez uniwersytet Karola w Pradze ,przeniesiono” Jana Buryd a-
n a, filozofa, niejako ,ugodowego”, do Krakowa, a szczyt popularno$ci pary-
skiego mistrza przypada na okres po odnowieniu krakowskiej wszechnicy.
J. Korolec omawia filozofie moralng Burydana w trzech rozdzialach:
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Zatozenia burydanowskiej filozofii moralnej, Burydanowska teoria szcze$cia
oraz Filozofia wolno$ci wedlug Jana Burydana. Autor podkre$la, iz Bury-
dan zajgl bardziej praktycystyczne stanowisko w filozofii moralnej niz $§w.
Tomasz z Akwinu. W problematyce szcze§cia poszedt bardziej za Arysto-
telesem, odrzucajac jednakze punkt widzenia Filozofa, ze jedynie cnota
konstytuuje szczeScie czlowieka; byl sklonny raczej twierdzié, ze cnota wy-
raza sie dzieki wolnoSci. W dziedzinie wolno$§ci wybral stanowisko po$rednie
miedzy Dunsem Szkotem i Ockhamem a §w. Tomaszem: w akcie
wyboru wola jest bardziej wolna od intelektu, w wyborze za$§ celé6w dziata-
nia intelekt jest bardziej wolny. Warto§é¢ publikacji J. B. Korolca polega
na tym, zZe bezspornie wskazat i Zr6diowo opracowal jeszcze jedno ogniwo
wigzace polska myS$l moralng z najlepszymi tradycjami naukowymi Europy.
Cennym dodatkiem do ksigzki jest opis 39 rekopiséw komentarza Jana Bur y-
dana do Etyki Nikomachejskiej.

Stanistaw Borzym (Poglgdy filozoficzne Henryka Struvego, Wroctaw
1974) po raz pierwszy opracowal calo§é pogladéw profesora Warszawskiej
Szkoly Glownej, a po jej skasowaniu w roku 1869, rosyjskiego Uniwersytetu
Warszawskiego. Henryk Struve, my§liciel niemieckiego pochodzenia, trwale
jednak zwigzany wilasnym wyborem z kultura i nauka polska, najwybitniejszy
historyk filozofii polskiej zyjacy w XIX wieku, a zarazem samodzielnly uczony
i wytrwatlty propagator filozofii, w dziedzinie moralno$ci reprezentowal kie-
runek psychologistyczny. Odzegnywatl sie, jak wykazuje autor ksigzki, od na-
turalizmu, prébujacego zbudowaé etyke na podstawach empirycznych i skla-
niat sie do racjonalizmu twierdzac, ze etyka w swej zasadniczej treSci jest
niezalezna od faktycznych, obiektywnych danych. Przy lekturze ksiazki od-
nosi sie wrazenie, ze jakkolwiek Struve stal w dos§é ostrej opozycji pozyty-
wizmu warszawskiego, jednak w dziedzinie etyki — wla$nie poprzez psycho-
logizm — wiaczyl sie niejako w nurt modnych w pozytywizmie warszawskim
tendencji upatrujacych ,2r6dto” moralnoSci w faktach psychicznych. Szkoda
jednak, ze sprawie etyki Struvego autor po$wiecit zaledwie kilkanascie
stron swej ksigzki.

ks. Zbigniew Teinert, Poznatn



