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Katolicka teologia posoborowa staje sie coraz bardziej otwarta
na wszystkie wartosci, ktére moga ja wzbogacié¢ *. Powazne zrédlo
inspiracji, z ktérego moze ona czerpaé¢, stanowi mysl teologiczna
innych wyznan chrzescijanskich. Sposréd nich na pierwszy plan
wysuwa si¢ prawostawie, swojg doktryng nam najblizsze. Stusznos¢
tego rodzaju nastawienia potwierdzaja dokumenty soborowe, wska-
zujgce na bogactwo duchowe chrzescijanstwa wschodniego (por.
np. DE 4—6, 9, 14—18; DWCh 11). Rezultaty korzystania z dorobku
Kosciolow wschodnich praktycznie sa widoczne w takich dziedzi-
nach, jak np. liturgia, duchowos$¢, eklezjologia.

W bardzo skromnym natomiast zakresie znalazlo to zastosowanie
w dziedzinie teologii moralnej. Prawoslawng etykg stosunkowo nie-
wiele interesowano sie¢ dotad na Zachodzie!. Wydaje sie jednak, ze
mozna w niej znalezé pewne wartosci, ktére mogg okazaé¢ sie cenne
w pracach nad udoskonaleniem katolickiej teologii moralnej. Pra-
woslawna mysl moralna wyrosta wprawdzie z tych samych zrodel
chrzescijanskich, jej rozwoéj jednak odbywal sie na innych drogach,
prowadzil do odmiennych ujeé i wytworzenia swoistych ryséw oraz
w wielu wypadkach do akcentowania innych niz w teologii kato-
lickiej wartosci.

* Tekst wykladu wygloszonego na wydziatach teologicznych — w dniu
23 pazdziernika 1973 r. w Augsburgu i w dniu 25 paZdziernika tego roku
w Moguncji.

1 1’Occident a vu paraitre des livres, des recueils et des articles de
reuve sur la philosophie, la théologie dogmatique, la spiritualité monastique,
le mysticisme, I'iconographie et la vie liturgique de nos fréres séparés orien-
taux. Mais presque rien n’a été dit de leur enseignement en matiére de
morale”. S. Tyszkiewicz, Moralistes de Russie, Rome 1951, 3. Mczna
ztwierdzié stosunkowo niewielki postep w tym zakresie za ostatnie dwadzie-
cia lat.
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Pragnac jednak siega¢ do prawoslawnej mys$li moralnej wska-
zane byloby uprzednio zastanowi¢ sie nad cechami dla niej istotny-
mi i specyficznymi. Celem miniejszego artykutu jest proba okresle-
nia specyfiki prawostawnej teologii moralnej. Nie jest to rzeczg
prosta, gdyz trudno obecnie znalezé systematyczne ujecie teologii
moralnej, ktére mozna by uznaé za specyficzne i charakterystycz-
ne dla prawoslawia. Z koniecznosci wiec wypadnie oprzeé¢ sie
w glowmej mierze na opracowaniach rosyjskiej teologii, zwlaszcza
z drugiej polowy XIX w.2. Te bowiem teologie moralng uznaé nale-
zy za reprezentatywnag w sposob szczegdélny dla nowozytnego pra-
woslawia; posiada tez ona szereg dojrzatych opracowan systematycz-
nych.

Biorgc za punkt wyjscia teologie rosyjska nie mozna jednak po-
minagé nowszych publikacji prawostawnych. Od czaséw pierwszej
wojny swiatowej zaczely sie one liczniej pojawia¢ na Zachodzie ce-
lem zapoznania go z prawostawiem. Wsrdéd tych nieraz syntetycz-
nych uje¢ nie brak takze prob scharakteryzowania etyki prawoslaw-
nej. Autorzy wywodzili sie poczatkowo przewaznie z kregu mysli
rosyjskiej, obecnie coraz czesciej do glosu dochodza uczeni innych
narodowosci, przede wszystkim Grecy, a takze Rumuni.

Zrozumiale jest, ze w zamierzonym wprowadzeniu nie da sie
unikngé pewnych uogdlnien, czy nawet uproszczen.

1. Rys historyczny

Proces ksztaltowania profilu nauki moralnosci w Rosji mial
swoje koleje 3. W pierwszych wiekach po przyjeciu chrzescijanstwa
z Bizancjum (989 r.) wskazania moralne podawane wiernym od-
znaczaly sie skrajnym jurydyzmem i dotyczyly przede wszystkim
zewnetrznego postepowania 4. Przez dlugie lata rosyjska mys$l teo-
logiczna pozostawatla jakby w uspieniu 5. Przyczyng tego byla m. in.

2 Takg tez droge wybral M. Lehmann w przedstawieniu giéwnych za-
tozen etyki prawostawnej. Por. Leitfaden der Ostkirchenkunde. Das geistliche
Profil der Ostkirchen, Wien 1969, 42—55.

3 Odno$nie historii teologii moralnej w Rosji por. przede wszystkim
A. AL Bronzow, Nrawstwiennoje Bogostowije w Rossii w tieczenii XIX
stoletija, Christianskoje Cztienije, 1901, t. 211, 29—45, 172—219, 369—401, 516—
562, 844—879,; t. 212, 65—94, 553—599, 721—764, 858—905, oraz w oddzielnej
publikacji S. Pietierburg 1901; N. Archangielskij, Zadacza, so-
dierzanije i ptan sistiemy prawostawno-christianskogo nrawouczenija, Sim-
birsk 1894; tenze (bp Stiefan) K woprosu o sistiemie prawostawnogo
christianskogo nrawouczenija, Mogilew 1910, 3—242, Spo$réd opracowan kato-
lickich por. S. Tyszkiewicz, dz. cyt, M. B. Kruszytowicz, Wspéi-
czesna my$l prawostawia rosyjskiego w aspekcie ekumenicznym, Rocz. teol.
kan. 16(1969) z. 3, 49—63..

4 Por. S. Tyszkiewicz, dz. cyt., 6—25.

5 Por. Puti russkogo bogostowija, Pariz 1937, 1.
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takze niewola mongolska (1237—1480). Wyrazniejszy rozwdj teo-
logii w Rosji zapoczatkowala dopiero Kijowska Szkola Teologiczna.
Zalozycielem jej byl wybitny maz o wyksztatceniu zachodniokatolic-
kim, lecz wyjatkowo oddany prawostawiu, metropolita kijowski,
Piotr Mohytla (1596—1647). Szkola ta byla pod silnym wplywem
rzymskokatolickiej teologii, a Scislej péznej scholastyki. W oparciu
‘o te wlasnie teologie rosyjscy uczeni zbijali argumenty reformacji.

Silniejszym jednak by! wplyw protestantyzmu, ktory szczegdél-
niej zaczal sie zaznacza¢ od czasOw cara Piotra Wielkiego (pa-
nowal w latach 1694—1725). Do ozywienia rosyjskiej teologii —
wlasnie w duchu zwiekszonego wplywu protestantyzmu — przy-
czynil sie wybitnie arcybp Teofan Prokopowicz (1681—1736),
autor Regulaminu duchownego, bedgcego odtad ustawa konstytucyj-
ng o polozeniu Cerkwi 6.

Wplyw protestantyzmu ujawnil sie w wieloraki sposéb. Niekto-
re podreczniki teologii moralnej byly po prostu wzorowane na
dzietach autoréw protestanckich jak mp. T. Buddeus, I. Mos-
heim, A. Wuttke, czy nawet anglikanskich, jak Ch. Pal-
mer. W wielu podrecznikach byly do$¢ dlugie wypisy z oprzco-
wan protestanckich. Takze przeklady dziel z zakresu protestanckiej
teologii moralnej cieszyly sie niemalym powodzeniem, zwlaszcza
podreczniki H. Martensena i J. Dronera. Nawet oficjal-
ne programy nauczania teologii moralnej w szkolach duchownych,
nadajace kierunek teologii, opieraly si¢ réwniez na wzorach protes-
tanckich. Tak np. instrukcja z 1817 r. opracowana w duchu teo-
Jogii Prokopowicza, byla ulozona wedlug podrecznika wspom-
nianego wyzej Buddeusa. Instrukcji tej, jak stwierdza uczony
prawoslawny N. Archangielski, moralisci rosyjscy byli wrecz
niewolniczo wierni niemal przez caly wiek.?

Duzg wage dla zycia chrzescijanskiego w Rosji, a zarazem i dla
rozwoju doktryny moralnej, mial nurt ascetyczno-mistyczny, ktoére-
go najwybitniejszymi przedstawicielami byli przede wszystkim: sw.
Teodozjusz (XI w.). zalozyciel obok §w. Antoniego Pie-
czerskiego stynnej Lawry Kijowskiej i sSw. Sergiusz z Rado-
neza (1314—1392), zalozyciel nie mniej znanej Lawry w Zagorsku
pod Moskwa, a dalej sw. Nil Sorski (1433—1508), s$w. Dymitr
z Rostowa (1651—1709) i sw. Tichon Zadonski (1724—1783)8.

¢ T. Prokopowicz byl takze moralistag. W swoim podreczniku teologii
(Christiana orthodoxa theologia adornata et proposita, 5 toméw, Regiomonti
1774—15), wlaSciwie po raz pierwszy w Rosji opracowal teologie moralng
oddzielnie od dogmatyki.

7 Por. bp Stiefan (N. P. Archangielskij), K woprosu..., dz. cyt., 8.

8 Odno$nie dziejéw tego nurtu por. przede wszystkim; G. Fiedotow,
Swiatyje driewniej Rusi, Paris, 1931; 1. Kologriwow, Oczerki po Istorii
Russ{coj Swiatosti, Briussel 1961; w tlum. franc. Essai sur la sainteté en
gus§zei91535uges 1953; E. Behr-Sigel, Priére et sainteté dans L’Eglise russe,

aris .



38 KS. JAN PRYSZMONT

Dwaj ostatni byli zarazem moralistami i pisma ich, zwlaszcza $w.
Tichona, ktéry podawal nauke opartag na PiSmie $w. i dzietach
§w. Jana Chryzostoma, cieszyly sie ogromnym powodzeniem
w spoleczenstwie rosyjskim.

Nurt ascetyczno-mistyczny przyczynil sie niemalo do odnowy
i rozwoju prawostawia rosyjskiego i jego teologii w XIX w. U ge-
nezy bowiem tej odnowy lezalo takze ozywienie zycia zakonnego, co
w duzej mierze bylo zastugg $wigtobliwego Pajzjusza Wielic z-
kowskiego (1722—1794). Polozyl! on podwaliny pod rozkwit
w Rosji instytucji ,starcow” tzn. duchownych powiernikéw
i zwierzchnikow, niekoniecznie kaplanéw, u Ktérych szuka sie rady
i kierownictwa duchowego. Ludzie ci otoczeni zwykle grupa ucz-
niow postusznych ich wskazaniom, wywierali niemaly wplyw na
zycie spoteczenstwa i zycie duchowe w ogéle, rowniez w pewnej
mierze na ksztaltowanie sie nauki moralnosci 9.

W wieku XIX, kiedy teologia rosyjska poszukuje swego wlas-
nego oblicza, zaznacza sie tendencja nawrotu do zrédel, zwlaszcza
do patrystyki. W teologii moralnej przedstawicielami tego kierun-
ku byli archim. Plat on (Fiwiejski, 1809—1877), Pawel Solarski
(1803—1890) i przede wszystkim bp Teofan Pustelnik (Zatwor-
nik, 1815—1894). Ten ostatni uwazany jest za najwybitniejszego
i najbardziej oryginalnego moraliste rosyjskiego XIX w. W swej
przeobfitej tworczosci przedstawil doktryne wysnutg z Pisma $w.
i dziel Ojcéw oraz pisarzy ascetycznych. Dzialalno$é¢é pisarskg bp
Teofan laczyl z bogomyslnym zyciem w klasztornym odosob-
nieniu, w ktéorym spedzil ostatnie dwadziescia osiem lat swojego
zycia po zrzeczeniu sie rzadoéw diecezjg.

W wieku XIX pojawiajg sie takze powazniejsze proby dojrzate-
go i bardziej poprawnego od strony naukowej opracowania teologii
moralnej. Na uwage zaslugujg przede wszystkim dziela M. Oles-
nickiego (1840—1905) i N. Faworowa (1820—1897), profe-
sorow Akademii Kijowskiej i I. Janyszewa (1826—1910), pro-
fesora petersburskiego. Powstaje tez szereg innych podrecznikéow,
do$¢ samodzielnie opracowanych przez teologéw rosyjskich. Z now-
szych wypada wymieni¢ szczegblnie metropolite Antoniego
(Chrapowickiego, 1864—1934), ktory zagadnieniom moralnym w swo-
jej obfitej twérczosci poswiecil niemalo miejsca. Zwrécit on uwa-
ge m. i. na role psychologii dla nauki moralnosci oraz znaczenie
dogmatéw dla zycia chrzescijanskiego, polemizowal tez z poglada-
mi z zakresu etyki innych mys§licieli, jak np. W. Sotowjow,
L. Tolstoj.

Rosyjska teologia moralna, ktéra w poréwnaniu z innymi dys-
cyplinami teologicznymi pozostala znacznie w tyle, spotyka sieg

9 Por., I. Smolitsch, Leben und Lehre der Starzen, Koln-Olten?2;
E. Behr-Sigel, Starcy rosyjscy, Concilium, 1—10, 1968, 387—398.
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z wielu i powaznymi zarzutami, takze ze strony rosyjskich teolo-
gow, ze brak jej poglebienia, oryginalnosci, ze jest przeznaczona je-
dynie ,,na uzytek szkolny” 1. Stan taki mial wiele przyczyn. Wschod
zawsze przywigzywal wiekszag wage do dogmatyki, anizeli do nauki
obyczajow. W samej Rosji rozwojowi teologii moralnej nie sprzy-
jaly praktyki zycia chrzescijanskiego, w innych s$rodowiskach
chrzescijanskich zwykle pobudzajgce do studiéow nad zagadnienia-
mi moralnymi. Spowiedz czesto ograniczala sie do jednorazowej
praktyki w roku. Odbywana w przeciggu kilku dni przedwielkanoc-
nych, z koniecznosci ogélnikowo i pobieznie, nie wymagala szczegol-
nych wskazan i znajomosci dokladnych rozréznien przewinien 1,
Stad w seminariach duchownych miewiele czasu przeznaczano ma
nauke teologii moralnej. Na przyklad program studiow koscielnych
z 1867 r. przewidywal przez caly okres nauki w seminarium jedy-
nie 2 godziny tygodniowo tej dyscypliny na széstym roku 2. Nic
dziwnego, ze podreczniki teologii moralnej dla seminariéw duchow-
nych byly najczesciej dos¢ zwiezle (np. 112, 289, 310, 361, 462
str.) 13. Niemniej jednak w omawianym okresie historii rosyjskiej
teologii moralnej mozna dostrzec wyrazny postep i niemate osiggnie-
cia 14,

2. Charakterystyka ogélna

Prawoslawna teologia moralna jest etykg moralng opartg w prze-
waznej mierze na Objawieniu. Glownym zrodlem dla niej jest Pis-
mo $w., zwlaszcza Nowy Testament 15. Tendencja do wiekszego opar-
cia sie na Pismie $w. szczegélnie wyraznie objawila sie w zwiazku
ze wzrostem jego znaczenia w rosyjskim chrzescijanstwie, zwlaszcza
od chwili zalozenia i dzialalnosci w Rosji Towarzystwa Biblijnego
(1815—1826 i od 1856 r.) oraz od uznania Pisma $§w. za najwazniej-

10 Por. m. i. I. Piatnickij, Opyt prawostawnogo nrawstwiennogo bo-
gostowija, Stawropol, 1890, 1; bp Stiefan (Archangielskij), K woprosu...
dz. cyt., 110 n.; A. Bronzow art. cyt t. 211, 32 nn; T. Popow, N'raw-
sthenno:;e Bogoslowzje i jego sowremzenny]e zadaczz Zurn Mosk. Patr. 1958,
nr 2, 72 n. (dwaj ostatni autorzy przytaczaja zestaw, nieraz bardzo krytycz-
nych wypowiedzi teologéw rosyjskich na ten temat).

11 Por, J. H. Dalmais, Le sacrement de pénitence chez les Orientaux,
Maison de Dieu (1958) nr 56, 22—29

12 Por. B. Titlinow, Duchownaja szkota w Rossii w XIX stoletii, t. 1I,
Wilna 1909, 339.

18 Ogblng charakterystyke teologii moralnej przedstawiaja: S. Tyszkie-
wicz, Die Grundlagen der russischen Moral, Stimmen der Zeit 95(1918) 343—
535 i I. Swirski, Gléwne réinice miedzy systemem moralnym katolickim
a prawostawnym, w: Pamietnik II Konferencji Kaplariskiej w sprawie Unii
Ko$cielnej w Pinisku, Pinsk 1932, 47—66.

14 Por. A. Bronzow, art. cyt.,, Christ. Cztien., t. 212, 903—905.

15 Por. D.J.Constantelos, The Evangelical Character of the Orthodox
Church, Journal of Ecumenical Studies 9(1972) 545 n.
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szy przedmiot w nauczaniu seminaryjnym 16, W tym procesie nawro-
tu do Biblii nie zawsze umiano w nauce moralnej przeprowadzi¢
lub zachowa¢ wiez z Pismem $w. w sposOb organiczny.

Drugie wazne Zrédlo to tradycja. Wiernos¢ tradycji, w pierw-
szym rzedzie Ojcom Kosciola, przez wielu teologbw prawostawnych
uwazana jest za istotng i najbardziej charakterystyczng ceche pra-
wostawia 17. Wiernosé¢ ta jest tak $cisle rozumiana, ze w wielu wspo6l-
czesnych publikacjach teologicznych prawoslawng doktryne utozsa-
mia sie z naukg patrystyczng, jak chociazby w przetlumaczonym na
jezyk polski dziele P. Ewdokimowa Prawostawie. Podobnym
przykladem ujecia na terenie nauki moralnej moze byé¢ ksigzka
S. Zarina, ktory jako nauke prawoslawng o ascetyzmie podaje
przede wszystkim doktryne Ojcéw 8. W niektérych wypadkach sie-
ganie przez moralistéw do patrystyki polegalo na przyjeciu nauki
Ojcow Kosciola bez znaczniejszego jej poglebiania czy rozwijania.

Rosyjska teologia moralna zachowala réwniez w duzej mierze
Scisla wiez z dogmatyka. Przykladem tego moga byé m. in. rosyjskie
katechizmy, gdzie lacznie traktowano o prawdach dogmatycznych
i wskazaniach moralnych. Katechizmy te w pewnym sensie pelnily
role ksigg symbolicznych, jak np. Confessio Fidei Orthodoxae
P. Mohytly, ktéory to katechizm zawieral pierwsze w Rosji syste-
matyczne opracowanie zagadnien moralnych, lub cieszacy sie wielka
powaga Wielki Katechizm arcybpa Filareta (Drozdowa, 1782—
1867) 9. Nawet po wyodrebnieniu sie teologii moralnej, co wlasci-
wie w pelni dokonalo sie dopiero w XIX w., moralisci zdecydowa-
nie podkreslali koniecznosé zachowania lgcznosci z prawdami do-
gmatycznymi i w swoich opracowaniach utrzymywali te lgcznosé.
Tendencje te trafnie podkreslit bp Teofan Pustelnik, méwigc
ze dogmatyka poucza, czego B6g dokonal dla zbawienia czlowieka,
natomiast zadaniem teologii moralnej jest wskazaé, co czlowiek
powinien uczyni¢, aby osiagngé¢ zbawienie .

Mozna ogélnie powiedzie¢, ze prawoslawna teologia moralra za
gléwne zadanie uwazala ukazanie praktycznych konsekwencji pty-

18 Por. A. Kniazeff, La Bible chez les orthodoxes, La pensée orthodoxe
2(1968) 72 n.; W. Krause, Die Bibel in Russland, Kirche im Osten, 1958, 15—
23; S. Tyszkiewicz, Le visage de lorthodoxie, Cahiers de la Nouv. Rev.
Théol. 10(1954) 60 n.

17 Por. P. J. Bratsiotis, Principes et caractéristiques de ’Eglise o~tho-
doxe, Istina 8(1961—2) 108 n.; G. Florovsky, The Ethos of the Orthodox
Church, The Ecumenical Review 12(1960) 183—198.

18 Askietizm po prawostawno-christianskomu uczeniju, t. I; Osnowopo-
loznyj, ks. 11, Opyt sistiematiczeskogo raskritija woprosa, S. Pietierburg 1907.

19 Szerzej o zagadnieniach teologiczncmoralnych w rosyjskich katechiz-
mach prawoslawnych por. rozprawe: P. Hauptmann, Die Katechismen
der russich-orthodoxen Kirche, Entstehungsgeschichte und Lehrgestalt, Gét-
tingen 1971.

20 Por. Naczertanije christianskogo nrawouczenija, Moskwa? 1895, 5.



PRAWOSLAWNA TEOLOGIA MORALNA 41

ngcych z prawd wiary dla zycia chrzescijanskiego. Stad tez w pod-
recznikach teologii moralnej zwyklo podawaé sie w kroétszej lub
dtuzszej formie najwazniejsze zalozenia dogmatyczne. Takimi
w pierwszym rzedzie sa: stworzenie czlowieka na obraz i podobien-
stwo Boze, dzielo zbawienia i jego realizacja przez czlowieka 21.

Swoistg cechg rosyjskiej nauki moralnoéci jest jej teologiczny
charakter. Nie wplynelo na nia w powazniejszym stopniu ani pra-
wo, zwlaszcza gdy chodzi o dojrzalsze ujecia teologiczne (co wiecej,
rosyjscy teologowie szczegdlnie mocno podkreslajg potrzebe odcie-
cia sie od legalizmu i zarzucajac go katolicyzmowi widzag w tym
spaczenie myS$li chrzescijanskiej 22), ani etyka filozoficzna. Autorzy
prawoslawni podkreslaja wprawdzie potrzebe odwolywania sie do
filozofii, szczegblnie ze wzgledu na uzyteczno$§¢ aparatu pojeciowe-
go, przydatno$¢ do poznania natury czlowieka i jej dazen, jednak
filozoficzna etyka powazniejszej roli nie odegrata. Jedynie dziela
M. Olesnickiego i 1. Janyszewa wykazujg bardziej so-
lidng podbudowe filozoficzng. Nie zawsze w teologii prawostawnej
postugiwano sie dokladnie uscislonymi pojeciami, na og6l tez brak
w niej zalozen opracowanych w oparciu o filozofig, jak np. szerzej
rozwinietej teorii prawa naturalnego. Uczonych wschodnich nato-
miast razilo spotykane ma Zachodzie zbytnie zracjonalizowanie, po-
stugiwanie sie licznymi podzialami, rozréznieniami, okresleniami,
zbytni schematyzm. Teologia Wschodu ma inny charakter i jest
okreslana czesto mianem ,mistycznej” 23. Opiera sie ona w duzej
mierze na do$wiadczeniu wewnetrznym, przez ktoére rozumie sie
nie tylko zjawiska nadzwyczajne, jak to ujmuje teologia zachodnia,
lecz dotyczy réwniez zwyklych spraw zycia moralno-religijnego
takich, jak modlitwa, wiara, laska, pelnienie przykazan itp. Czer-
pane stad poznanie okresla sie jako mistyczne. Dlatego w tradycji
Wschodu prawdziwy teolog jest nie tylko teoretykiem zycia chrzes-
cijanskiego, lecz ,,medrcem Bozym — gnostykiem”, mistykiem zna-
jacym zycie Boze z wlasnego doswiadczenia 24,

Tego rodzaju poznanie, wiedze mozna czerpa¢ przede wszyst-
kim z pism ascetow. Stanowig one wazne Zrédlo dla prawostawnej
teologii moralnej. Przekonanie o uzytecznosci tych pism trafnie wy-

2t Por. J. Kotsonis, Fundamental Principles of Orthodox Morality,
w: The Orthodox Ethos, Oxford 1964, 229—248.

22 Por. np. krytyke w przesadnej i zioSliwej formie: I. Janyszew,
Prawostawno-christianskoje wuczenije o nrawstwiennosti, S. Pietierburg 1906,
86 n., 105—115.

28 Por. V. Lossky, Die mistische Theologie der morgenlindischen Kir-
ohe, Graz 1961, 11, 25; G. Dejaifve, Orient et Occident chrétien: deux
théologies? Nouv. Rev. Théol. 82(1960)10.

% Por. P. Miquel, Grégoire Palamas. Docteur de lUexpérience, Irénikon
37(1964)227;, G. Wunderle, Wesensziige der byzantinischen Mystik, auf-
gezeigt an Symeon dem Jiingeren, dem Theologen, w: Der christliche Osten.
Geist und Gestalt, pr. zbior., Regensburg 1939, 122.
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razil bp T eofan Pustelnik, poréwnujac je do notatek sporzadzo-
nych przez tych, ktérzy odbyli podréz, a pomocnych dla wybiera-
jacych sie w podobng podréz. W naszej drodze do Boga wedlug nie-
go najlepszymi doradcami sg ci, ktérzy juz Go osiggneli 25.

Wschdd ma dluga tradycje w postugiwaniu sie pismami ascetow
dla naswietlenia zagadnien zycia chrzescijanskiego 26. Korzystal on
juz skwapliwie ze spuscizny ojcow pustynnych. Wybitnym za$
przykladem opierania sie na doswiadczeniu wewnetrznym jest sw.
Grzegorz Palamas (1296/97—1359) — zwany ,,doktorem do-
Swiadczenia” 7. Na terenie Rosji natomiast ilustracjg tego rodzaju
nastawienia moze byé popularnos$¢ kilkakrotnie wydawanej Filokalii
— obszernej antologii pism ascetéw wschodnich — obejmujgcej
w tlumaczeniu i opracowaniu bpa T eofana Pustelnika pie¢ to-
méw. Wywarla ona wielki wplyw na ksztalt zycia chrzescijanskie-
go i na jego teorie, szczegdlnie w rosyjskim prawoslawiu. Niektorzy
sposréd autoréw Filokalii bardzo wyraznie odwolujg sie do doswiad-
czenia wewnetrznego 28,

Zasady zycia chrzescijanskiego, jakie podawala prawostawna
teologia moralna, byly dos$¢ ogoélne. Podreczniki w pierwszym rze-
dzie przedstawialy najwazniejsze pojecia dotyczace zagadnien oma-
wianych zwykle w teologii moralnej ogoélnej. W czesci szczegoélo-
wej moraliSci rosyjscy traktowali o powinnosciach czesto wedlug
trzech kregéw odniesien: wobec Boga, siebie, blizniego (w tym i za-
kresu zycia rodzinnego, koscielnego oraz panstwowego).

Tylko nieliczne podreczniki zajmujg sie bardziej dokladnym roz-
wazaniem obowigzkow 29. Punkt wyjscia w ich przedstawianiu sta-
nowila czesto wola Boza, ktérg wyrazajg przykazania, stad formg
systematyzacji spotykanej w teologii moralnej szczegélowej bylo
takze rozpatrywanie powinnos$ci zycia chrzescijanskiego wedlug
przykazan. W niektérych dzielach, jak rowniez w kilku katechiz-
mach, zagadnienia moralne byly ujmowane w postaci rozwazania
o$miu blogostawienstw.

Podreczniki prawoslawne nie zawieraja calych traktatow tak
typowych dla ujeé¢ katolickich teologii moralnej, jak np. o sprawie-
dliwosci lub o karach koscielnych. Wiele z nich nie zajmuje sie
blizej takze sakramentami.

Jako interesujacy szczegél mozna wymienié¢, ze teologowie-mo-

25 Por. Wstuplenije. Dobrotolubije, t. I, Moskwa3 1895, s. III—V.

26 Por. P. Miquel, L’appel d lexpérience chez quelques auteurs de la
Philocalie, Irenikon 40(1967)355.

27 Por. P. Miquel, Grégoire Palamas..., art. cyt., 227—237; G. Dejaifve,
art. cyt., 9 n.

28 Por. P. Miquel, L'appel..., art. cyt., 354—376.

29 Obszerniejszymi byly podreczniki S. Solarskiego (w wersji dla
stuchaczy akademii), archim. Gabriela i E. Popowa oraz tlumaczenie
protestanckiego podrecznika H. Martensena.
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ralisci prawoslawni, nie negujac potrzeby wyrézniania poszczeg6l-
nych cnét jako usposobien nalezytych na pewnych odcinkach zycia
moralnego, klada nacisk na znaczenie cnoty jako ogdlnej postawy
i wyrazu zycia chrzescijanskiego ¥. Utozsamia sie jg nieraz z mi-
loscig chrzescijanska, niekiedy z zarliwoscig.

Zwraca uwage szczegllne podkreslenie potrzeby szacunku dla
0s6b starszych, opieki i pomocy dla pielgrzymow (stranniki) oraz
»glupich dla Chrystusa” (jurodiwyje radi Christa: swoista, znana
w Rosji forma gorliwego zycia chrzescijanskiego oparta o dostowng
interpretacje tekstu Pawlowego 1 Kor 4, 10). 31

3. Zalozenia antropologiczne

Donioste znaczenie przypisywali autorzy rosyjscy antropologii
teologicznej. U podstaw antropologii prawostawnej lezy idea stwo-
rzenia czlowieka na obraz i podobienstwo Boze. Rozwijana w nauce
Ojcow Kosciola, w teologii Wschodu idea ta znajduje niezwykle
szerokie implikacje. Jest tez fundamentem dla okreslenia natury
czlowieka. Charakterystyczny pod tym wzgledem jest sposéb rozu-
mowania $sw. Grzegorza z Nyssy, ktéory, by pozna¢ kim jest
czlowiek, wychodzi od Boga. Rozni sie tym zasadniczo od sw. Au-
gustyna, ktory biorac za punkt wyjscia cechy czlowieka, probo-
wal okresli¢, kim jest Bog. Idea ta stluzy wiec teologom Wschodu
do przypisania czlowiekowi rozmaitych rysé6w obrazu Bozego, jak
np. krolewskiej godnosci czlowieka, jego wyzszosci wobec innych
stworzen, niektorych cech duszy, jak jej niezlozono$¢ i nieSmiertel-
nos¢. Sw. Grzegorz Palamas w idei obrazu widzi takze podsta-
we stworzenia czlowieka jako posiadajacego cialo 32.

Ze szczegblnym jednak naciskiem poslugujg sie niektérzy my-
§liciele prawoslawni ideg stworzenia czlowieka na obraz i podobien-
stwo dla podkreslenia jego godnosci jako osoby. Osoba ludzka jest
bowiem odbiciem absolutnego istnienia osobowego Boga. Znajduje

3% Por. np. M. Mienstrow, Uroki po christianskomu prawostawnomu
nrawouczeniju, S. Pietierburg? 1914, 60; bp Tieofan Zatwornik, dz. cyt.,
126 n.

31 Por. np. G. P. Fedotov, The Holy Fools, St. Vladimirs Seminary
Quaterly 3(1959) nr 3, 2—17; P. Hauptmann, Die ,,Narren um Christi wil-
len” in der Ostkirche, Kirche im Osten 2(1959) 27—49.

32 Por, W. Losskij, Obraz i podobije, Zurn. Mosk. Patr. 1958, nr 3,
53 n.; B. Zenkowsky, Grundlagen der christlichen Anthropologie aus der
Sicht orthodoxer Theologie und Religionsphilosophie, w: H. Petzhold —
B. Zenkowsky, Das Bild des Menschen im Lichte der orthodoxen Anthro-
pologie, Marburg an der Lahn 1966, 6—22; P. Nellas, Theologie de l'image
Contacts 25(1973) 259—286. Z. Zacharas, Man — the Image of God accor-
ding to the Greek Fathers, The Greek Orthodox Theol. Review 1(1954) 48—62;
W. Hryniewicz, Wspéiczesna antropologia prawostawna, Analecta Craco-
viensia 4(1972) 217 nn.
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to rozwiniecie w najczesciej podkreslanym aspekcie teologii — po-
siadaniu przez czlowieka ducha i jego prymatu w czlowieku. Pier-
wiastkowi duchowemu, ktéry jest wspélny czlowiekowi z Bogiem,
zawdziecza on posiadanie wyzszych wladz poznawczych (takze zdol-
nosci poznawania Boga) oraz wolnoéci i odpowiedzialnosci, a wiec
tego wszystkiego, co go okresla jako czlowieka. Tak pojety czlo-
wiek jest pokrewny Bogu, uczestniczy w Jego istnieniu i posiada
zdolnos¢é do obcowania z Nim, dzieki darom Bozym — Jego lasce 3.

Idea obrazu poucza wiec o naturalnym ukierunkowaniu czlowie-
ka ku Bogu. Bedac odbiciem Boga czlowiek cigzy ku Niemu z ca-
lej swojej natury i powinien do Niego dazy¢ w calym swoim po-
stepowaniu. Pokrywa sie to z wrodzonym czlowiekowi ukierunkowa-
niem na dobro, wlasciwym mu ze wzgledu na jego dobrg w za-
sadzie nature 34. Jest to moralna natura z wrodzonym, jak najczes-
ciej méwig moralisci rosyjscy, moralnym zmystem czy moralnym
poczuciem 3. Pojecie to nie jest zreszta jasno precyzowane, u nie-
ktorych teologobw utozsamiane jest z prawem naturalnym 3¢ lub
wrecz z sumieniem 37,

Idea obrazu wyraza jednak przede wszystkim to, co zostalo
udzielone czlowiekowi, a wiec jego statyczng strong. Dynamizm na-
tomiast zycia moralnego, w spos6b specyficzny dla chrzescijanskie-
go Wschodu, ukazuje idea o podobienstwie Bozym. Czlowiek posia-
da zdolno$¢ coraz wiekszego i wierniejszego upodobniania sie do
Boga przez doskonalenie moralne, ktdre stanowi zarazem zadanie
zyciowe czlowieka 38. Maksymalne upodobnienie sie do Pierwowzo-
ru, co lgczy sie z przebdstwieniem czlowieka — teosis — jest poje-
ciem szczeg6lnie swoistym i charakterystycznym dla toelogii i du-
chowos$ci Wschodu 3.

Teologia upadku pierwszych rodzicow laczy sie Scisle w teologii
prawoslawnej z ideg obrazu i posiada inne akcenty niz w teologii

38 Por. bp Nikanor, Prawoslawno-christianskoje nrawstwiennoje bo-
gostowije, S. Pietierburg? 1894, 22; M. Olesnickij, Nrawstwiennoje Bogo-
stowije ili christianskoje uczenije o nrawstwiennosti, Kijew$ 1901, 37;
W. Losskij, art. cyt.,, 53—56; B. Zenkowsky, dz. cyt., 16—22; W. Hry-
niewicz Czlowiek — istota otwarta nma uczestnictwo w Bogu, w: Powola-
nie cztowieka, t. 3, Poznan 1974, 233—255.

34 Por. bp Nikanor, dz. cyt,, 7, nn; bp Fieofan Z., dz. cyt., 33 nn.

33 Por. N. Faworow, Oczerki nrawstwiennogo wuczenija, Kijew—
S. Pietierburg® 1890, 23; M. Olesnickij dz. cyt,, 37, 74 n.,; I. Janyszew,
dz. cyt., 34—41; bp Nikanor, dz. cyt., 28—30.

% .. Tak nazywajemyj jestiestwiennyj nrawstwiennyj zakon, kotoryj
korocze nazywajetsja sowiestiju” (N. Faworow, dz. cyt.,, 5 n.).

3% Por.I.Janyszew, dz. cyt., 115—126.

38 Por. N. Faworow, dz. cyt, 23; W. Hryniewicz Wspébiczesna
antropologia..., art. cyt., 229 n.

3% Por. J. Meyendorff, Le Christ dans la théologie byzantine, Paris
1969, 175; E. Timiadis, Lebendige Orthodoxie, Nirnberg—Eichstéitt 1966,
367—391.
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katolickiej. Przez grzech czlowiek zamiast Boga postawil siebie
w centrum. Nastepstwem upadku byl nielad i zamieszanie w czlo-
wieku, rozbicie jego wewnetrznej jednosci, uszkodzenie wlasciwego
osrodka dyspozycyjnego. Duch bowiem utracil wlasciwy sobie pry-
mat, wladze nad czlowiekiem przejely popedy, majace siedzibe
w nizszych wladzach czlowieka, przede wszystkim w ciele. Gl6wng
zasadg postepowania czlowieka po upadku stal sie egoizm. W ten
sposob w czlowieku obraz Bozy doznal uszkodzenia, zostal zaciem-
niony. Przez grzech czlowiek utracil zupelnie podobienstwo Boze
tzn. moznos¢ upodabniania sie do Boga. Ustal bowiem doplyw laski,
a tym samym i moznosé obcowania z Bogiem 4°.

Czlowiek jednak pozbawil laski nie tylko siebie, lecz i caty kos-
mos, na ktory zstepowala ona za posrednictwem cztowieka. Tym
samym zburzyl caly porzadek ustalony przez Boga, w ktérym wy-
razala sie Jego prawda 41.

Ludzko$¢ nie majgc mozno$ci realizowania wlasciwego sobie
celu, znalazla sie w potozeniu bez wyjscia. Te beznadziejnosé polo-
zenia i niezdolno$¢ cztowieka do dziatania moralnego moralisci pra-
woslawni podkreslajg nieraz moze nawet przesadnie i zbyt pesy-
mistycznie jak np. bp Innocenty chersonski (Borisow, 1800—
1857) 42, czeSciowo bp T eofan Pustelnik 43. Z tego polozenia mogt
czlowieka wybawi¢ tylko Bég, a jedyna droga ku temu moglo byé
Jego wecielenie.

4. Historiozbawcze podstawy zycia chrzescijanskiego

Naprawienie skutké6w grzechu pierworodnego dokonato sie w eko-
nomii zbawienia (domostroitielstwo spasjenija). Pojecie to zaczerp-
neli teologowie prawostawni z patrystyki i ono lezy u podstaw ich
teorii zycia chrze$cijanskiego. Wprawdzie w ujeciu ekonomii zba-
wienia uwydatnia sie .aspekt trynitarny, lecz szczegélnie wazne
jest dzielo zbawsze Chrystusa (okreslane czesto mianem podwig
tzn. czyn nadzwyczajny, bohaterski) — uzdrawiajgce mature ludzks.
Poczatek dalo mu wecielenie, ktérego znaczenie tak bardzo uwy-
pukla teologia Wschodu, gdyz juz we wcieleniu dokonato si¢ uzdro-
wienie upadlej natury ludzkiej44. Chrystus w swojej osobie przy-

40 Por. bp Nikanor, dz. cyt, 23 n; M. Olesnickij, dz. cyt., 26—30;
N. Faworow, dz. cyt., 23 n.

41 Por. bp Stiefan (Archangielskij), Prawostawno-christianskoje ucze-
nije po soczinienijam Innokientija, Archiepiskopa Chersonskogo, Mogilew 1910,
t. I, 28 n.

4 Por. tamze, 72—178.

43 Por. dz. cyt., 12—27.

4 Por. np. N. Arsieniew, Prawostawije. Katoliczestwo. Protiensgan-
tizm, Paris 1930, 13 nn.
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wrécil czlowieczenstwo do stanu pierwotnego. W Zbawicielu jako
czlowieku doskonalym — drugim Adamie — odzyskalo ono pelng
harmonie i swojg godnos¢. Meka i $mieré Chrystusa zado$éuczynily
obrazonej prawdzie Bozej 4. W zmartwychwstaniu i wniebowstg-
pieniu natomiast odnowa czlowieka znalazla swoje ostateczne wy-
konczenie, we wszystkich bowiem czynach Chrystusa uczestniczy?t
caly rodzaj ludzki. Bylo to zarazem zwycigstwo nad $miercig, sza-
tanem i grzechem 46. Takie $ciste wigzanie owocéw ekonomii zba-
wienia z zyciem chrzescijanskim czyni zrozumialym przypisywanie
w teologii i liturgii wschodniej tak wielkiej wagi misterium paschal-
nemu.

Odrodzenie i odnowa czlowieka sa jakby nowym, drugim stworze-
niem. Ludzie bowiem znowu zostali pojednani z Bogiem, Chrystus
im przywr6cit droge do taski Bozej, mozno$é obcowania z Bogiem
i to coraz blizszego, az do przeboéstwienia wlgcznie. Czlowiek wiec
otrzymal zycie nowe, zycie Boze 4. W ten spos6b zostalo réwniez
zapoczgtkowane dzielo przywracania harmonii we wszechswiecie,
ktére ma zakonczy¢ sie pelnym poddaniem wladzy Bozej calego
stworzenia.

Skutecznos¢ ekonomii zbawienia jest uwarunkowana przyswoje-
niem jej owocow przez kazdego sposrdéd ludzi. To dopiero umozli-
wia odnowe natury czlowieka i obcowanie z Bogiem. W przedsta-
wieniu realizacji zbawienia aspekt trynitarny jest réwnie mocno
uwydatniany. Dzialanie Boze ma u podstaw wole Boga Ojca, ktory
Rociaga swoja laskg ku Synowi. Zycie za$§ chrzescijanskie jest
wznoszeniem sie ku Bogu Ojcu, obcowaniem, dgzeniem do coraz
scislejszego zjednoczenia z Nim.

Zjednoczenie jednak z Ojcem nie moze dokonaé sig¢ inng drogg
niz w Chrystusie i przez Chrystusa, ktéry jest jedynym posredni-
kiem miedzy Bogiem i ludzmi. W zjednoczeniu z Chrystusem urze-
czywistnia sie takze przywroécenie czlowieka do stanu pierwotnego
sprzed upadku, gdyz czlowiek uczestniczy w odnowie dokonanej
w czlowieczenstwie Chrystusa. Zycie chrzescijanskie jest wiec,
w sensie $cislym, zyciem w Chrystusie. Przedstawianie tej praw-

45 My$l ta wystepuje w starszych opracowaniach (por. np. Fieofan Z,
Naczertanije..., dz. cyt., 12 nn. W nowszej teologii prawostawnej unika sie
nauki o satysfakcji, jako wyrazu jurydycznego ujecia, swoistego dla teologii
katolickiej.

46 Por. bp Fieofan Z., dz. cyt., 12—27, bp Antonij (Chrapowickij),
Nrawstwiennyj smyst osnownych christianskich dogmatow, Wysznij Woloczek
1960, 28—47.

47 Charakterystyczna jest w tym wzgledzie wypowiedZ J. Meyen-
dorffa: ,La réalité nouvelle, apportée par Incarnation du Verbe et rendue
dans I’Eglise par operation de I’Esprit, n’est pas seulement un ensemble de
connaissances, mais une nouvelle vie. Elle ne s’impose pas a nous comme
une evidence externe, mais comme une transformation de notre étre, une
transfiguration”. L’Eglise orthodoxe hier et aujourd’hui, Paris 1960, 154.
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dy w teologii prawostawnej jest wlasciwie rozwinieciem znanej ma-
ksymy sw. Ireneusza, powtarzanej przez wybitnych Ojcow
Kos$ciota wschodniego zwlaszcza za§ §w. Atanazego: ,Syn Bo-
zy stal sie tym, czym my jesteSmy, abysmy sie stali tym, kim On
jest”. Chrystus jest nie tylko nauczycielem, wzorem doskonalego
postepowania, lecz i zrédltem Zzycia chrzescijanskiego 8. Uwypukle-
nie tej prawdy czyni dla nas zrozumialg wypowiedz K. Onascha,
ze dla obserwatora zachodniego teologia Wschodu wydaje sie w wy-
sokim' stopniu chrystocentryczna 9. Chrystocentryzm ten dobrze
ilustrujg stowa bpa Teofana: ,Chrystus — poczatek i zrddilo,
z ktorego; On obraz — wedlug ktorego; On jest wykonawca, przez
ktorego wszystko dokonuje sie we wszystkim. On jak dokonal ,,wéie-
lonej ekonomii” zbawienia, tak dokonuje zbawienia kazdego z nas
wedlug tej ekonomii. To wszystko powinni nosi¢ chrzescijanie
w swojej $wiadomosci i usposobieniu” 5.

Jeszcze bardziej specyficznym rysem prawostawnej mysli teo-
logicznej jest jej pneumatologia. Stowa metafory J. Tyciaka:
,Prawoslawie to Duch Sw.”, ,,Koscié! wschodni to Kosciél Ducha
Sw.”, ,,Wschéd to Hagion Prneuma’” 5! mozna odnies¢ w jakiej§ mie-
rze do nauki moralnosci. Teologowie bowiem w przedstawieniu pro-
cesu zycia chrzescijanskiego kladg duzy nacisk na dzialanie Ducha
Sw., a wiec nie tylko udzielenie zycia Bozego, lecz jego podtrzyma-
nie i rozwijanie przypisujg dzialaniu Trzeciej Osoby Boskiej. Laska
Chrystusa jest zarazem laskg Ducha Sw., od Niego pochodza tez
wszystkie dary charyzmatyczne, udzielane ze wzgledu na dobro
wspoélne wiernych. Wszechstronng role i znaczenie dzialania Ducha
Sw. mocno podkreélajg i analizujg teologowie prawostawni 52.

Zbawienie jednak moze chrzescijanin zrealizowa¢ wylgcznie
w formie ustanowionej przez Chrystusa, w ,,ustroju zbawienia”. Ta-
kim za§ jest Kosciol, ktéory wedlug wyrazenia znanego uczonego
prawoslawnego N. Arsienjewa jest ,polem dzialania Ducha
Sw.” 83, W jego ramach i za jego posrednictwem chrzescijanin otrzy-
muje laski, przede wszystkim w sakramentach, ktérych Kosci6t jest
jedynym uprawomocnionym szafarzem.

Kosciél jest nie tylko instytucja i organizacjg (hierarchia), lecz

48 Por. M. Olesnickij, dz. cyt, 116; bp Nikanor, dz. cyt, 134;
I.Janyszew, dz. cyt., 300—328.

49 Por. Einfihrung in die Konfessionskunde der orthodoxen Kirchen,
Berlin 1962, 240.

50 Totkowanije postanija sw. Apostola Pawla k Kotossajem, Moskwa 2
1892, 187.

51 Die Theologie des Ostens und das Abendland, w: Der christliche Osten,
dz. cyt., 44.

52 Por. np. bp Fieofan Z, Pis’ma k raznym licam o raznych predmie-
tach wiery i 2Zizni, Moskwa? 1892, 55; bp Stiefan (Archangielskij), Pra-
wostawno-christianskoje mrawouczenija..., dz. cyt., t. II, 332—392.

53 La pieté russe, Neuchétel 1963, 41.
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przede wszystkim Cialem Chrystusa, jednoczacym wszystkich chrzes-
cijan %5 jako spotecznos¢ ,,zbawionych i zbawiajgcych sie”. Zawiera
on w sobie elementy widzialne i niewidzialne, prowadzi wszystkich
do realizacji zbawienia, stwarzajgc odpowiednie ku temu $rodo-
wisko 5,

Stawianie u podstaw zycia chrzescijanskiego ekonomii zbawie-
nia i podkreslenie, ze powinno ono byé konsekwencja plynaca z tej-
ze ekonomii pozwolilo w wielu wypadkach moralistom prawostaw-
nym na ukazanie elementéw istotnych dla moralnosci chrzescijan-
skiej, przede wszystkim na przedstawienie zycia chrzescijanskiego
jako uczestnictwa w zyciu Bozym oraz tego, co je umozliwia i wa-
runkuje.

5. Monastyczno-ascetyczne ujecie zycia chrzescijanskiego

Zycie chrzescijanskie jest zarazem wynikiem dzialania Bozego
w czlowieku, jak i wspodlpracy czlowieka z laskg Bozg, co znalazlo
interesujgce naswietlenie w nauce prawoslawnej o synergizmie.
Wspblpraca ta musi sie wyrazié w uznaniu i przyjeciu ,,ustroju zba-
wienia” przez wiare i czynne korzystanie ze srodkéw zbawienia po-
zostawionych do rozporzadzenia czlowiekowi. Chodzi tutaj przede
wszystkim o korzystanie z sakramentéw, z ktérych dwa posiadaja
szczegblne znaczenie. Chrzest rodzi czlowieka do nowego zycia
1 wszczepia go w spotecznosé Kosciola oraz Eucharystii, ktéra to
zycie podtrzymuje i wzmacnia. Zalozenia te w punktach zasadni-
czych nie odbiegajg w istocie od katolickich.

Warto natomiast nieco blizej przypatrzeé¢ sie aspektowi charakte-
rystycznemu dla ujecia teologii moralnej prawostawnej jaki wyni-
ka z nastawienia, ktére mozna nazwaé monastycznym. Zrodlo jego
mozna widzie¢ w wielkiej roli, jakg na Wschodzie (takie w Rosji)
odegraly klasztory. Byly one osrodkami zycia duchowego i religij-
nego oraz w powaznym stopniu wplywaly na ksztaltowanie sie
mysli teologicznej 8.

54 Por. S. Boulgakoff L’ Orthodoxie, Paris 1958, 3 nn.

55 Nauka o KoS$ciele jako Ciele Chrystusa i implikacjach tego ujecia dla
zycia chrze$cijanskiego wystepuje juz u §w. Tichona Zadonskiego: por.
T. Popow, Etiko-bogostowskoje mirowozrienije swiatitiela Tichona Zadom-
skogo, Zurn. Mosk. Patr. 1957, nr 5, 51. W spos6b szczegblnie poglebiony
i rozwiniety przedstawia eklezjalny ‘charakter zZycia chrzeScijanskiego bp T e-
ofan P. Por. chociazby Naczertanije, dz. cyt., 27—32, zwlaszcza za§ 411—
483, gdzie za podstawe rozwazania obowigzké6w chrzeS$cijanina autor bierze
przynalezno$é do Ko$ciola.

¢ Por. I. Smolitsch, Russisches Mdnchtum. .Entstehung, Entwicklung
und Wesen, Wiirzburg 1953; T. Spidlik, Das é&stliche Monchtum und das
ostliche Frommigkeitsleben, w: Handbuch der Ostkirchenkunde, Diisseldorf
1971, 543—568.
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Idealem zycia chrzescijanskiego stal sie mnich, a doskonalosé
momnastyczna byla wzorem postepowania takze dla chrzescijanina
zyjacego w Swiecie 57. Teologowie prawoslawni nie widzg istotnej
réznicy miedzy zyciem zakonnika a laika, z wyjatkiem stopnia
i $rodkéw pomocnych w realizacji zbawienia 8. Moralna teologia
rosyjska wyrosta z ducha zakonnej ascetyki, a nawet jak sie czasem
twierdzi — z nig sie utozsamia .

Znalazlo to swoéj wyraz w pewnego rodzaju maksymalizmie
wlasciwym rosyjskim moralistom 8. Gloszg oni moralnos¢ ewange-
liczng z jej radykalizmem, zazwyczaj nie poszukujg kompromiso-
wych rozwigzan, dalecy od kazuistycznych rozwazan. Maksymalizm
ujawnia sie tez w ukazywaniu celu zycia chrzescijanskiego. ,,Zba-
wia¢ sie” — owe znane spasatsja — jako decydujacy imperatyw
chrzescijanina ukazuje mu najwazniejsze i jedynie wazne zadanie
w zyciu. A zbawienie mozna osiggnaé przede wszystkim przez na-
stawienie na wiecznos¢, przy jednoczesnym radykalnym odcigciu sie
od tego Swiata i rzeczy ziemskich. Zdecydowane, a nieraz jedno-
stronne, nastawienie eschatyczne jest powodem, ze prawostawie cza-
sem sie mieni religig nie z tego Swiata i zarzuca mu sie niezycio-
wos¢ 61,

Jeszcze wyrazniej ten maksymalizm ujawnia sie w zalecanych
srodkach zbawienia. Dzialanie Boze zapoczatkowalo i umozliwia do-
konanie odnowy czlowieka, przywrocenie go do stanu sprzed upad-
ku. Konieczny jednak jest do tego wysilek czlowieka, ktéry by
przywrocit prymat duchowi, harmonie naturze ludzkiej, jednosé
wszystkim wladzom. Osiggnaé¢ to mozna przez przezwyciezenie ,ko-
rzenia. wizy.ikiego zla” w czlowieku — egoizmu. Drogg ku temu
jest samozaparcie, ktore urzeczywistnia sie poprzez umartwienie,
asceze. Stad asceza jest tak zasadniczym S$rodkiem Zzycia chrzesci-
janskiego, nie tylko w klasztorach, lecz takze w $wiecie. Zrozumia-
le stajg sie rézne, nawet dziwne i nieznane dla nas, uprawiane na
Wschodzie jej formy. Asceza ma pomédc do skupienia, wejscie w sie-
bie — wewnetrznej koncentracji — entazy, by méc z Bogiem obco-
waé. Postulat wyciszenia wewnetrznego, czyli tzw. hesychii, lezy
u podstaw calego kierunku w duchowo$ci prawostawnej — hezy-
chazmu, ktéry nadal jej znamie swoiste. Jedng z podstawowych
praktyk zalecanych przez hezychastéw byla ,modlitwa Jezusowa”.
Zresztg dla prawostawia jest charakterystyczne szczeg6lne podkres-

57 Por. S. Boulgakoff, dz. cyt, 217, P. Evdokimow, Prawostawie,
Warszawa 1964, 23—26; F. Heiler, Die Ostkirchen, Miinchen 1971, 294 nn.

58 Por. bp Fieofan Z. Driewnije inoczeskije ustawy..., Moskwa 1892, V.

5 Por. S. Tyszkiewicz, Die Grundlagen der russischen Moral, art.
cyt., 349.

60 Por. S. Tyszkiewicz dz. cyt, 3; S. Boulgakoff dz. cyt., 215.

81 Por. C. J. Dumont, Catholiques et Orthodoxes d la veille du concile,
Istina 8(1961—62) 195.
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ienie znaczenia modlitwy w ogéle w Zzyciu chrzescijanskim jako
zasadniczego sposobu obcowania z Bogiem, a wiec i niezwykle waz-
nego Srodka w realizacji zbawienia.

* * *

Wydaje sie, ze nawet tak fragmentaryczne zapoznanie z prawo-
stawng teologiag moralng upowaznia do pewnych wnioskdow.

Badania nad etykg prawostawng sg godne zalecenia. Pozwalaja
one przede wszystkim przekonaé¢ sie, ze miedzy prawoslawnym
i katolickim ujeciem zycia chrzescijanskiego nie ma w zasadzie
istotnych réznic, co jest wazne dla ruchu ekumenicznego. Mimo zas
niedoskonalosci, czy nawet w pewnych wypadkach wrecz stabosci
prawostawnej teologii moralnej; pozytek studiow nad nig jako teo-
rig zycia chrzescijanskiego, ktéra uwydatnia inne mniz katolicka
nauka aspekty i reprezentuje inng duchowos$¢, jest oczywisty.

Jako przyklad mozna poda¢ antropologie, zwlaszcza, jesli sigg-
niemy do idei bogoczlowieczenstwa. Idea ta szczegélnie interesujgco
rozwijana przez nowszg teologie prawostawng moglaby pomoéc uka-
zaé trafniej tak trudne zagadnienie wzajemnego powigzania Bozego
misterium i ludzkiej rzeczywistosci w Zyciu chrzescijanskim.

Nie ulega tez watpliwos$ci, ze studia nad pneumatologia wschod-
nig moglyby niemalo przyczynié¢ sie do poglebienia ujecia w teolo-
gii katolickiej roli Ducha gw. w zyciu chrzescijanskim.

Czy nie warto takze za teologami prawoslawnymi jeszcze bar-
dziej przesungé akcentu z okreslania i uzasadniania norm na wy-
jasnienie samej istoty zycia chrze$cijanskiego jako naszego udzia-
lu w zyciu Bozym oraz na ukazywanie przemiany wewnetrznej ja-
ko zasadniczego procesu tego zycia?

Sadze, ze asceza wschodnia zawiera takze w sobie elementy
bardzo interesujgce dla dzisiejszego, uciekajgcego od umartwien
i nastawionego na konsumpcje, czlowieka. Podobnie wiele cennego
mozna znalez¢ w problematyce wschodniej modlitwy, w ktorej tak
bardzo akcentuje si¢ wewnetrzne skupienie.

Wschéd nas niejednym fascynuje. Chyba w naszych poszukiwa-
niach lepszego sposobu przedstawienia drogi do Boga warto sko-
rzysta¢ jeszcze pelniej z jego doswiadczen.

ZUR EIGENART DER ORTHODOXEN MORAL

Die katholische Theologie begann nach dem Vaticanum II die Werte
anderer christlichen Konfessionen in ihre Lehre einzubeziehen. In erster
Linie betraf dies Orthodoxie, die der katholischen Lehre am né&chsten steht.
Im Gegenteil zu anderen orthodoxen theologischen Disziplinen ist die Moral-
theologie im Westen wenig bekannt. Dennoch die Entwicklung der orthodoxen
Sittenlehre unterscheidet sich in mancher Hinsicht von der Entwicklung der
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katholischen Moral. Die orthodoxe Moraltheologie hat ihr Spezifikum, das
der katholischen Moraltheologie beigefligt werden koénnte.

In diesem Beitrag werden die Griindziige der orthodoxen Moral, vor allem
aufgrund der russisch-orthodoxen Lehrbiichern der Moral, dargestellt.

Die Entwicklung der russisch-orthodoxen Moraltheologie nahm ihren An-
fang im XVII Jahrhundert. Zuerst stand sie unter dem Einfluss der katho-
lischen, dann der protestantischen Theologie. Erst im XIX. Jahrhundert,
insbesondere in seiner II. Hilfte, ist ein spezitisch orthodoxer Fortschritt
ersichtbar. Dies stand im Zusammenhang mit der Belebung des Modnchtums
und mit der Erneuerung der Orthodoxie und ihrer Theologie in Russland.
In der Sittenlehre ist bemerkbar die Hocheinschitzung der hl. Schrift und
der Kirchenviter.

Die orthodoxe Moral hat ein enges Verhédltnis zur Dogmatik. Die ortho-
doxen Theologen bemitihten sich ergebende Konsequenzen fiir das christliche
Leben aus den Glaubenswahrheiten, besonders den anthropologischen und
heilsgeschichtlichen, zu zeigen. Die Idee der Erschaffung des Menschen nach
dem Ebenbild Gottes liegt der orthodoxen Anthropologie zugrunde und fand
in der 6stlichen Theologie weitgehende Auswirkung. Sie dient auch als Fun-
dament fiir die Kennzeichnung der menschlichen Natur.

Das Ebenbild Gottes, im Menschen von der Erbsilinde beschidigt, ist
in der Person Christi, der die Menschennatur geheilt hat, neu wiederher-\
gestellt. Der Mensch gewann durch Gottes Gnade die Moglichkeit einer
Gemeinschaft mit Gott bis zur Vergéttlichung. Die Verwirklichung des Heiles,
abhidngig von jedem einzelnen Menschen, ist nur in Christus mit Hilfe des
HIl. Geistes moglich. Die Betonung dieser Wahrheiten macht die orthodoxe
Moral christozentrisch und pneumatologisch.

Die orthodoxe Erfassung des christlichen Lebens kann man im gewissen
Masse als ,,monastisch” bezeichnen. Das Ideal des christlichen Lebens im
Osten wurde der Ménch und das monastische Vorbild des Lebenswandels
galt auch fiir die Laien. Dies fand den Ausdruck in einem gewissen Maxi-
malismus, in einer radikal eschatologischen Einstellung und in dem Aske-
tismus.

Die orthodoxe Moral, wie die Ostliche Theologie iiberhaupt, sucht ihre
Begriindung auch in der geistlichen Erfahrung. Deshalb kann man sie als
,mystisch” bezeichnen. Ihre Weisungen und Richtlinien fiir den christlichen
Lebenswandel haben nur einen allgemeinen Charakter.



