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BIULETYN ODNOWY LITURGII

Zawartos¢é: I. LITERA I DUCH. 1. Tajemnica Chrystusa i Kosciola
w odnowionych znakach liturgii. — 2. V Sympozjum Pastoralno-Liturgiczne
w KroScienku n/D. II. URZEDY I SREUZBY. 1. Dziewczeca stuzba liturgicz-
na. — 2. Formacja animatoréw zgromadzenia liturgicznego. III. DIAKONIA
SZTUKI. ,Motety polskie”. IV. LITURGICZNA WSPOLNOTA. Wsp6lnotowa
celebracja sakramentu pojednania *.

I. LITERA I DUCH

1. Tajemnica Chrystusa i KoSciola
w odnowionych znakach liturgii

Istota odnowy liturgii mie$ci sie w fundamentalnym zalozeniu: , To od-
nowienie ma polegaé na takim ukladzie tekstéw i obrzedéw, aby one jasniej
wyrazaly S$wiete tajemnice, ktérych sg znakiem, i aby lud chrzescijanski,
o ile to mozliwe, latwo mogl je zrozumieé i uczestniczyé w nich w sposéb
pelny, czynny i spoteczny” (KL 21). Wedlug tej zasady odnowa znakéw li-
turgicznych miala polegaé¢ na adaptacji dokonywanej na plaszczyznie dwéch
relacji: 1. relacji formy znaku do tresci oznaczanej, ktérg sg $wiete tajemnice
bawienia; 2. relacji znaku do czlowieka, ktéremu znak dane tre§ci komuni-
kuje i udostepnia. Faktycznie bowiem na przestrzeni wieké4w przedostaly sie
do obrzedéw sakramentalnych elementy, ktére w naszych czasach nie do$¢
jasno* wyrazaly ich nature i cel (KL 62). Odnowa liturgii miala wiec™ zmie-
rza¢ ku temu, aby znaki liturgiczne byly odpowiednie tak od strony tajem-
nicy, ktérg oznaczajg i uobecniajg, jak réwniez od strony ludzi, dla ktérych
istniejg. Odnowiona liturgia miala przeto byé stosownym wyrazeniem mi-
sterium i skutecznie oddzialywaé¢ na wspbiczesnego cztowieka umozliwiajgc
i utatwiajgc mu czynne uczestnictwo w akcji liturgicznej.

Czy kolejne stopniowe reformy posoborowe zrealizowaly te zamierzenia?
Artykul ten zajmuje sie pierwszym z ukazywanych probleméw, mianowicie
problemem adekwatnoS$ci znaku liturgicznego do misterium.

Liturgia jest zespolem $§wietych znakéw, przez ktére Bog udziela czlowie-
kowi zbawienia, a czlowiek przyjmujac je odpowiada Bogu swym kultem.
Przyjecie zbawczego dzialania juz jest najpeiniejszym aktem kultu. Ta
zbawczo-kultyczna rzeczywisto§é dokonuje sie we wspoédlnocie Ko$ciola ,przez
Chrystusa w Duchu Swietym”. Chrystus zawsze obecny w swoim Kosciele

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Franciszek Blachnicki,
Lublin.
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szczegblnie obecny jest w czynno$ciach liturgicznych (KL 7). Liturgia jest wy-
konywaniem kaplanskiego urzedu Jezusa Chrystusa. Chystus zawsze jednak
w tym dzialaniu ,przylacza do siebie Ko$ci6ét, swojg Oblubienice umitowana,
ktéra wzywa swego Pana i przez Niego oddaje cze§¢ Ojcu wiecznemu” (KL 7).
Kazdy akt liturgiczny jest wiec dzielem Chrystusa-Kaptana i réwnocze$nie
dzietem Jego Ciala, czyli KoS$ciota. Liturgia realizuje Ko$ci6l, urzeczywistnia
go i buduje!. Poniewaz za$§ KoSci6t jest kontynuacjg i stala obecno$ciag zbaw-
czego misterium Chrystusa, liturgia jest jako akt KoS$ciota zespolem znakéw
oznaczajacych i uobecniajagcych misterium Chrystusa i misterium KoS$ciota.
Odnawiajac liturgie usilowano wiec dostosowaé jej obrzedy, jej znaki i sym-
bole do uobecnianej przez nie tajemnicy Chrystusa i KoSciola.

a. Misterium paschalneChrystusa

Synteza i streszczeniem calej tajemnicy Chrystusa jest Jego misterium
paschalne czyli tajemnica Jego meki, $mierci, zmartwychwstania i wniebo-
wstapienia, zawierajgca w sobie takze tajemnice wecielenia i calego Jego
zycia (KL 5). ’

Juz na samym poczatku rodzi sie pytanie, czy w ogéle mozina w jakich-
kolwiek znakach wzietych z naszej materialnej rzeczywistoSci wyrazi¢ nad-
przyrodzone tajemnice Chrystusa? OczywiScie, ze jest to niemozliwo$cig i co
najwyzej mozna tylko méwié o pewnych probach przyblizenia poprzez réine
analogie tajemnicy paschalnej Chrystusa.

Niewatpliwie w odnowionej liturgii do§¢ mocno uderza staranie o kon-
centracje wszystkich obrzedéw liturgicznych wok6t misterium paschalnego
Chrystusa. Przejawia sie to zwlaszcza w reformie roku liturgicznego i ukladzie
nowego kalendarza oraz w powigzaniu wszystkich sakramentéw ze Mszg §w.

Reforma roku liturgicznego ja$niej ukazala jako jego centrum tajemnice
paschalng Chrystusa, przestonigta dotad naroslymi w ciggu wiek6éw Swietami
(wigilie, uroczysto$ci §wietych, oktawy). Obecnie uroczysto§ci zwigzane z mi-
sterium zbawienia posiadaja pierwszenstwo nad uroczystoSciami $wigtych.
Wszystkie §wieta zgrupowane zostaly wok6t okres6w liturgicznych po$wieco-
nych tajemnicy wcielenia i zmartwychwstania; szczytem calego roku jest
Triduum Paschalne, poniewaz dzieto odkupienia dokonalo sie zwlaszcza przez
Pasche Chrystusa (Normae universales de anno liturgico art. 18—21). Jak
punktem kulminacyjnym catego roku jest Triduum Paschalne, tak centrum
tygodnia jest zawsze niedziela, ktéra moze ustepowaé tylko uroczystoSciom
Panskim. Kazda niedziela, nazywana Dniem Panskim, jest obchodem mi-
sterium paschalnego (KL 102, 106), jest niejako sacramentum Paschae.?
Chrystocentryczne nastawienie odnowy liturgii uwidacznia réwniez przepis
ograniczajgcy uzywanie formularzy mszalnych o $§wietych oraz formularzy
wotywnych i zalobnych na korzy$¢é mszy z danego okresu liturgicznego
(WOMR 316, 327, 335—341). Hierarchia uroczystosci liturgicznych jest wiec
wyraznym znakiem wskazujacym na misterium paschalne jako centrum roku
liturgicznego. 3

1 Por. F. Blachnicki, Urzeczywistnianie sie¢ Ko$ciola w liturgii, Col-
lectanea Theologica 37 (1967) z. 1, 24—40.

2 Zob. V. Johannes, La domenica, pasqua del suo popolo, Rivista di
pastorale liturgica 2 (1964) 298—312; P. M assi, La domenica, Napoli 1967; La
domenica, Padova 1968 (dokumenty z sympozjum w Udine, 26—30.VIII.1968);
S. Dubiel, Swigcenie dnia Panskiego wediug teologii posoborowej, Lublin
1971 (praca magisterska, maszynopis, archiwum KUL).

3 Por. W. Danielski, Reforma roku liturgicznego i nowy kalendarz,
w: Materiaty pomocnicze do wyktadow z liturgiki, Lublin 1970, 127—163;
S. Hartlieb, Misterium paschalne w Z2Zyciu wspélnot wierzgcych, Collecta-
nea Theologica 42 (1972) z. 4, 98—106.
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W odnowionej liturgii uderza tendencja, by wszystkie sakramenty (z wy-
jatkiem sakramentu pojednania) czy nawet niektére sakramentalia, sprawo-
waé w ramach Ofiary Eucharystycznej. Wszystkie sakramenty
i sakramentalia czerpig bowiem swg moc z paschalnego misterium Chrystusa
(KL 61), a Eucharystia jest sakramentem paschalnym par excellence, ktéry
stopniem obecnoSci w niej misterium paschalnego przewyzsza wszystkie inne
sakramenty. Eucharystia nie tylko czerpie moc z misterium paschalnego, ale
ono w niej si¢ uobecnia.i dlatego zostata nazwana ,pamiatkg $mierci i zmar-
twychwstania Chrystusa” oraz ,,uczta paschalng” (KL 47). Wszystkie inne sa-
kramenty w réznym stopniu realizujgce tajemnice paschalng sg wiec skiero-
wane do Eucharystii jako swego celu; tylko ona oznacza i rzeczywi§cie uobec-
nia w calej peini misterium paschalne. Wlgczenie sakramenté6w do mszy moz-
na wiec uwazaé jako pewnego rodzaju znak wskazujacy na misterium pas-
chalne uobecniane w Eucharystii.

Z omawianym tu zagadnieniem wigze sie wprowadzenie obrzedu komunii
pod dwiema postaciami. Z dokumentéw wynika, ze w tej formie uczty ,ja-
$niej wyraza sie wola dopelnienia nowego i wiecznego Przymierza we Krwi
Pana” (WOMR 240; EM 32). To znaczenie eucharystycznego Kkielicha teolo-
gowie okreflaja jako moment najwazniejszy 4.

Przymierze miedzy Bogiem i Narodem Wpybranym zawarte na Synaju
bylo potwierdzone krwig zwierzat. Nowe Przymierze natomiast zostalo przy-
pieczetowane krwig Chrystusa wylang na Kkrzyzu, a uobecnilo sie juz w sym-
boliczny sposéb na Ostatniej Wieczerzy (Mt 26, 28; Mk 14, 24; Ek 22, 20; 1 Kor
11, 25)5. Listy Apostolskie potwierdzaja, ze wszyscy pokropieni krwig Chry-
stusa stajg sie nowym Ludem Bozym nowego i wiecznego Przymierza (Ef 2,
11,18; 1 P 1, 2; 2, 10).

Kielich eucharystyczny przy Komunii §w. oznacza i uobecnia wiec wole
Chrystusa, ktéry chce zawrzeé lub raczej odnowié przymierze z konkretnym
czlowiekiem, uczestnictwo za§ w tym kielichu jest znakiem osobistego po-
twierdzenia i egzystencjalnego przyjecia zaproponowanego przez Boga przy-
mierza 8.

4 Por. H Spaemann, Die kultische und pastorale Bedeutung der Kelch-
kommunion, Liturgisches Jahrbuch 15 (1965) 148—154; S. Czer wik, Komu-
nia §w. pod dwiema postaciami — sens teologiczny, w: Wprowadzenie do
liturgii (praca zbiorowa), Poznan 1967, 328—330; A. L. Szafranski, Ko-
munia $§w. jako petnia uczestnictwa we Mszy $w., Collectanea Theologica 38
(1969) z. 2, 25—29; M. Pisarzak, Komunia pod dwiema postaciami, AtK 178
(1972) 492, 493; M. Lipps, Brot und Wein. Das Sakrament in beiden Gestal-
ten, w: Liturgie in der Gemeinde, t. I, Salzkotten 1964, 158—164.

5 P. Neuenzeit podkreS§la réznice w opisie Ostatniej Wieczerzy istnie-
jace pomiedzy Markiem i Mateuszem z jednej strony a Eukaszem i Pawlem
z drugiej. U Marka i Mateusza nacisk potozony jest na krwi Chrystusa: ,,To
jest moja krew” (Mk 14, 23; Mt 26, 28), natomiast Lukasz i Pawel akcentuja
mocno kielich Nowego Przymierza zrealizowanego przez $mieré Chrystusa na
krzyzu: , Ten kielich to Nowe Przymierze krwi mojej” (Ek 22, 20). Przez kie-
lich Chrystus konstytuuje nowg wspblnote zbawionych. Zdaniem P. Neu-
enzeita kielich nie jest wiec zwyklym podwojeniem, jak gdyby chleb
i kielich oznaczaly to samo; przez kielich realizuje sie co§ istotnie innego
i nowego: pod postacig chleba Chrystus oddaje sie cztowiekowi udzielajgc mu
zbawienia, natomiast w kielichu eucharystycznym Chrystus tych, co przyjeli
zbawienie, wlacza do nowego Przymierza i wzajemnie ze sobg jednoczy
P. Neuenzeit, Brot- und Bechereucharistie als zwei verschiedene Heils-
gaben, Der Seelsorger 36 (1966) 105—108.

8 Por. M. Batoon, Zur Theologie und Gestalt der Eucharistifeier, w:
Liturgie in der Gemeinde, t. 11, Salzkotten 1965, 222.
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Kielich wyraZniej niz chleb akcentuje moment ofiary Chrystusa i naszg
taczno$é z Jego cierpieniem. Wskazuje on na milo§é, ktéra cierpi i posSwieca
sie az do przelania krwi. Chrystus Pan moéwil bowiem o swej mece jako
o kielichu, ktéry musi wypié¢ (Mt 20, 22; 26, 39—26, 42; J 18, 11), a przy usta-
nowieniu Eucharystii o krwi wylanej za wszystkich na odpuszczenie grzech6w,
czyli o Smierci krzyzowej jako ofierze (Mt 26, 28).

Komunia z kielicha posiada takze charakter paschalny z racji analogii
istniejacej pcmiedzy krwig Chrystusa i krwig zabitego baranka paschalnego,
ktéra byla znakiem ocalenia od $mierci pierworodnych syndéw Izraela (Wyj
12, 22). Nowy Testament podkre$la zbawczg moc krwi Chrystusa jako baranka,
ktéra jest ceng wykupu (Mt 1, 19; Obj 5, 9) i Srodkiem oczyszczenia (Obj
7, 14).

W koncu kielich eucharystyczny nawigzuje do misterium paschalnego
réwniez w jego aspekcie zmartwychwstania i wniebowstgpienia. Zawiera on
bowiem nap6j na zycie wieczne, nap6j dajacy prawo do udzialu w uczcie
eschatologicznej. Krew Chrystusa uobecniona jest pod znakiem wina, a wino
w Starym Testamencie rozumiane bylo jako znak débr mesjanskich (Iz 55,1;
25, 6). W Nowym Testamencie szczeScie wieczne kilkakrotnie przedstawione
jest pod obrazem uczty, na ktérej zbawieni sa go$émi Boga (Mt 8, 11; Ek 14,
15; Obj 3, 20; 19, 19), a ktoérej istotnym elementem jest takze napédj (Ek 22,
29). Chrystus o$wiadcza apostolom: ,Odtad nie bede juz pil z tego owocu
winnego krzewu az do owego dnia, kiedy pi¢ go bede z wami nowy, w kro-,
lestwie mego Ojca” (Ek 22, 18; por Mt 26, 29; Mk 14, 25).

Nawet ta krétka analiza pozwala stwierdzi¢, ze kielich eucharystyczny
wyraza lepiej niz sam tylko znak chleba prawde o uczestnictwie przez Eucha-
rystie w misterium paschalnym Chrystusa.

O usilowaniach lepszego dostosowania znakéw liturgicznych do tajemnicy
paschalnej §wiadczg nowe obrzedy chrztu dzieci? i dorostych8 Chrzest jest
sakrementem, w ktérym przyjmujacy go laczg sie z Chrystusem umierajagcym
i zmartwychwstalym. Zanurzeni z Nim w $mierci, z Nim takze zmartwych-
wstajg przywréceni do zycia (Dz 6, 4—5; Ef 2, 6). By latwiej mozna bylo
odczytaé w chrzcie znak Paschy, zaleca sie, by udzielano go w wigilie Wiel-
kanocy lub w niedziele, gdyz w kazdg niedziele KoSciél wspomina zmartwych-
wstanie Pana (IC 6; BP 9; OBP 32; OICA 7). Zachowano przy chrzcie forme
potréjnego polania, ale poleca sie przede wszystkim przywr6cona pierwot-
na forme zanurzenia, ktéra lepiej wyraza mistyczne uczestnictwo w S$mierci
i zmartwychwstaniu Chrystusa (IC 22; BP 18; OICA 32)9 Caty obrzed chrztu
winien byé¢ nacechowany paschalng radoS$cig (IC 6, 28, 33), ktérg wyraza §wig-
teczny kolor stuly lub kapy (OBP 35), biata szata chrzczonego (OICA 33),
liczny udzial wiernych (IC 7), teksty modlitw i komentarz kaptana oraz liczne
Spiewy. Charakter paschalny chrztu wyraza takze zapalanie §wiecy chrzciel-
nej od paschalu ustawionego po okresie wielkanocnym przez caly rok przy

7 Zob. B. Fischer, Die Intentionen bei der Reform des Erwachsenen-
und Kindertaufsritus, Liturgisches Jahrbuch 21 (1971) 65—75; M. Tschu-
schke, Teologia chrztu dzieci wedlug mowego rytu w aspekcie personalistycz-
nym, RBL 25 (1972) 81—89; P. Farnés Scherer, La bapteme, w: Dans
vos assemblées (red. J. Gélineau), t. II, Paris 1971, 355—370.

8 Zob. J. B. Molin, Le nouveau rituel de linitiation chrétienne des adul-
tes, Notitiae 8 (1972) 87—95.

9 Zob. L. Beirnaert, Symbolisme mystique de ’eau dans le bapteme,
La Maison Dieu (1950) nr 22, 94—120; J. Daniélou, Bible et Liturgie, Paris
1950, 50—193; L. Bouyer, Le symbolisme des rites baptismaux, La Maison
Dieu (1952) nr 32, 5—17; L. Ligier, Biblijny symbolizm chrztu wediug Oj-
c6w i liturgii, Concilium 2—3 (1966—67) 47—56; W. Schenk, Wtajemni-
czenie w liturgie chrztu i jego symbolike, AtK 68 (1965), 177—183.
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chrzcielnicy i symbolizujgcego Chrystusa (IC 25; OBP 64). Godna podkreSle-
nia jest ogb6lna zacheta instrukcji: ,,Udzielanie tego sakramentu niech zawsze
ukazuje charakter paschalny” (IC 28).

Sakramenty inicjacji chrze§cijanskiej — chrzest, bierzmowanie i Eucha-
rystie — lgczy wewnetrzna jedno$¢. Peinie inicjacji stanowi dopiero paschal-
ny sakrament Eucharystii (OICA 36), bo wierni ,ochrzczeni i bierzmowani
w catej pelni wlgczeni sg w cialo Chrystusa przez uczestnictwo w Eucha-
rystii” (DK 5). Teologia odzwierciedla sie¢ w praktyce liturgicznej, w ktoérej
chodzi o to, by same obrzedy wskazywaly na 1aczno§¢ sakramentdéw inicja-
cyjnych. Dlatego witasnie dorostym i dzieciom ochrzczonym w wieku katache-
tycznym zaraz po chrzcie nalezy udzielaé bierzmowania i Eucharystii (OC 11;
OICA 34—36); do obrzedéw bierzmowania wprowadzono odnowienie przyrze-
czen chrzcielnych (OC 23), §wiadkami sg rodzice chrzestni (OC 5), a udziela
sie go zwykle w czasie Mszy §w. (OC 13)1, We wprowadzeniu do obrzedéw
inicjacji dorostych wyraznie za§ powiedziano, ze udzielanie bierzmowania po
chrzcie oznacza jedno$§¢ misterium paschalnego, wskazuje bowiem na zwigzek
pomiedzy postaniem Syna a wylaniem Ducha Swietego (OICA 34).

Réwniez odnowy ceremonii_porzebauych dokonano zgodnie z postula-_
tem KI;'by jasntéj wyrazaly one paschalny charakter Smiier cijanina
(KL 81). Smieré jest umieraniem z Chrystusem, jest punktem kulminacyjnym
w zyciu, gdyz przez nig czlowiek bierze udziat w dziele zbawienia. Z nowego
Ordo Exsequiarum wynika, Zze centrum $mierci chrze$cijanina oraz liturgii
pogrzebowej stanowi paschalna tajemnica Chrystusa (OEx 1)1, Liturgia za-
tobna zwigzana jest §ciSle z sakramentami, w ktérych najbardziej przejawia
sie dynamizm paschalny, a mianowicie z chrztem i Eucharystia (OEx 1).
Cale zycie chrzeS$cijanina od chwil chrztu jest ,zanurzaniem sie w $mierci
Chrystusa” (Rz 6, 3—8) i codziennym umieraniem, by w koncu przez $mieré¢
ciala przej$é do catkowitego zjednoczenia z Bogiem. Eucharystia za$§ 1gczac
chrze$cijanina z ofiarg krzyzowg Chrystusa i bedac zadatkiem uczty nie-
bieskiej jest sakramentem najdoskonalszego przejScia ze Swiata do Ojcai2
W liturgii $mierci chrze§cijanskiej znakiem tej prawdy jest podawanie umie-
rajagcemu Eucharystii na sposéb wiatyku tzn. jako ostatni dar Ko$ciola piel-
grzymujacego. Wiatyk jest szczegblnym znakiem uczestnictwa w tajemnicy
uobecnianej we mszy tzn. w Smierci Chrystusa i jego przejsciu do Ojca
(OUI 80—82; por. EM 36, 39, 41). R6éwniez liturgia pogrzebowa potaczona

Pod katem misterium paschalnego mozna by zanalizowaé¢ takze odnowione
obrzedy sakramentu chorych1¥ i sakramentu pojednania, ale juz te kilka

10 Por. M. Kotodziejczyk, Reforma obrzedéw sakramentu bierz-
mowania, RBL 25 (1972) 189—196; Cz. Krakowiak, Aspekty teologiczne no-
wego ,,0Ordo Confirmationis”, Collectanea Theologica 44 (1974) z. 2, 82—89;
B. Mokrzycki, Obrzedy bierzmowania jako 2rédlio homiletyczne, Collec-
tanea Theologica 44 (1974) z. 2, 121—124; caly nr 1 ,Rivista di pastorale litur-
gica” z r. 1972.

11Zob, E. Lodi, I grandi temi teologici del rito dei fumerali, Rivista di
pastorale liturgica 6 (1968) 286—297; A. Pistoia, Elementi dottrinali de
nuovo ,0Ordo Exsequiarum”, Ephemerides Liturgicae 84 (1970) 149—159;
M. Pisarzak, Aspekt paschalno-eschatologiczny liturgii zmartych, RBL
25 (1972) 252—256; R. Daille (i in.), Célébration chrétienne de la mort,
Lyon 1972.

12 Por. A. Labuda, Nowe Ordo Exsequiarum, AtK 78 (1972) 441—442.

18 Zob. Cz. Krakowiak, Nowy obrzed sakramentu chorych, Collecta~
nea Theologica 44 (1974) z. 1, 77—82.
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powyzszych przykladéw wystarczajaco ilustruje podjety po soborze wysitek
dostosowania znak6éw liturgicznych do tajemnicy paschalnej Chrystusa.

b. Misterium Ko$§ciota w odnowionej liturgii

Liturgia w swych znakach wyraza tajemnice Ko$ciola. Wskazuje ona
nie tylko na jego wewnetrzng rzeczywisto§é zbawczej obecno$ci Chrystusa
jako Glowy KoSciota, lecz takze na tajemnice catego Mistycznego Ciala Chry-
stusa, jako wspélnoty mitoSci, posiadajacej jednak takze wymiar. czysto ludzki,
zewnetrzny i instytucjonalny.

Wspélnota KoSciota ukazuje sie przede wszystkim w znaku wspélnego
celebrowania akcji liturgicznej przez kaptana i wiernych. Aby ten znak uczy-
nié bardziej wyrazistym przy tworzeniu nowego ksztaltu liturgii uwzgledniono
na pierwszym miejscu zasade czynnego uczestnictwa wiernych i zasade
pierwszenstwa celebrowania wspélnotowego przed indywidualnym i niejako
prywatnym (KL 27). Nowa struktura mszy, sakramentéw i sakramentaliéw
wymaga wspoélnotowego ich sprawowania i je ulatwia.

O wspblnotowym charakterze mszy i jej obrzedéw $wiadczy juz sama
najnowsza jej definicja zawarta we Wprowadzeniu ogélnym do Mszatu Rzym-
skiego, okreS§lajaca ja jako ,gromadzenie si¢ Ludu Bozego pod przewodnic-
twem kaplana celem sprawowania Pamiatki Pana czyli Ofiary Euchary-
stycznej” (WOMR 7). Na szczegbélne podkreslenie w wymienionym dokumencie
zastuguje specjalne wyszczegblnienie w odrebnym zupelnie paragrafie funkcji
Ludu Bozego we mszy. Dawniej moéwilo sie zasadniczo o funkcji kaptana
i ustugujacych do mszy ministrantéw., Wprowadzenie natomiast po przed-
stawieniu funkcji prezbitera (WOMR 59—61) traktuje najpierw o obowigzkach
i funkcjach Ludu Bozego (WOMR 62—64), a dopiero potem o pewnych szcze-
gbélnych postugach (WOMR 65—73). W oparciu o posoborowg teologie liturgii
mszalnej mozna dzi§ powiedzieé, ze msza jest sprawowana nie tylko przez
prezbitera, lecz takze przez wiernych, przez caly Lud Bozy hierarchicznie
uporzgdkowany, ktéremu w imieniu Chrystusa przewodniczy kaplan 14,

Msza §w. ze swej natury ma charakter wspélnotowy (WOMR 1—3, 7, 14,
15, 58, 62, 74; EM 3d; KL 26—27) i dlatego jej sprawowanie wymaga udzialu
wiernych. Stad tez w przeciwienstwie do dawnych rubrycystycznych instrukcji
o sprawowaniu mszy (Ritus servandus in celebratione Missae), ktére skupiaty
uwage tylko na pobozno$ci kapltana i dla ktérych msza wzorowag byla msza
,brywatna” kaplana, a uroczysta z ludem tylko wynikiem dolgczenia do mszy
prywatnej pewnych dodatkéw, Wprowadzenie za normalng i wzorcowg uznaje
msze z udzialem ludu — Missa cum populo (rozdz. IV). Takie przesuniecie
akcentéw ma swojg wymowe i §wiadczy, ze uczestnictwo wiernych jest z za-
sady integralnym mcmentem mszy. Wprawdzie we wspoélczesnych dokumen-
tach KoSciola ciggle podkresSla sie, ze nawet gdy obecno$é i czynne uczest-
nictwo wiernych sg czasem niemozliwe, msza posiada zawsze swojg godno$é
i skuteczno$é, i jest czynnoscig Chrystusa i KosSciota (WOMR 4; DK 13;

14 Zob. E. Egloff, Erneuerung der Messe, Wiirzburg 1965; M. See-
mann, Zur theologischen Grundlegung der Gemeindefunktion in der Eu-
charistiefeier, Erbe und Auftrag 41 (1965) 374, 386; W. Danielski, Spra-
wowanie ,Pamiqtki Pana” we wspélnocie Ludu Bcezego, Collectanea Theo-
logica 38 (1968) z. 2, 5—20; R. Zielasko, Msza $w. i uczestnictwo w mniej
wedlug teologii wspblczesnej, w: Wprowadzenie do liturgii, Poznan 1967,
239—251; A. M. Roguet, Larriere-plan doctrinal de la mouvelle liturgie
de la Messe, La Maison Dieu (1969) nr 100, 72—88; W. Sobczyk, Wspdl-
notowy charakter mnowego ,,Ordo Missae”, Collectanea Theologica 41 (1971)
z. 3, 118—125; J. Krasinski, Spoleczny charakter Mszy $w. wediug ,In-
stitutio Generalis Missalis Romani”, RBL 23 (1970) 92—104.
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EM 44), tym niemniej trzeba powiedzieé, ze z punktu widzenia pelni znaku
udzial wiernych we mszy jest konieczny. Znak mszy sprawowanej we wspol-
nocie moze takze ulec spotegowaniu. Dzieje sie to wéwczas, gdy przewodniczy
jej biskup. Dlatego tez dokumenty odnowy ze wzgledu na szczegblny sposob
objawiania KoSciola przyznaja pierwszenstwo mszy, w ktérej czynnie i w pet-
ni uczestniczy $wiety lud Bozy, a ktorej przewodniczy biskup w otoczeniu
swych wspo6tkoncelebrujacych kaptanéw (WOMR 74; KL 51; EM 16, 26).

W trosce o wyrazisto§¢ znaku zgromadzenia liturgicznego wydano szereg
norm, regulujacych sprawowanie Eucharystii, zawartych zwlaszcza w in-
strukcjach Eucharisticum Misterium (EM 16—30)15 i , Actio Pastoralis” 16,
Ta ostatnia dotyczaca sprawowania mszy w malych grupach, wymaga, by nie
rozbijaly one jedno$ci z KoSciolem powszechnym i lokalnym, zwlaszcza para-
fialnym, lecz przyczynialy sie do ogbélnego dobra. Msze dla oddzielnych grup
raczej nie powinny byé sprawowane w niedziele (EM 27); na msze w domach
prywatnych w niedziele i §wieta obowigzkowe mozna pozwolié¢ tylko w szcze-
gélnych okoliczno$ciach (AP 10). Celebrujac msze w domu prywatnym nie
nalezy zabraniaé uczestnictwa innym osobom (AP 10), a w homilii nalezy
zawsze wspomnieé o tgczno$ci danej grupy z KoSciolem lokalnym i powszech-
nym (AP 6). Ilo§¢ mszy niedzielnych w ko$ciele parafialnym musi odpowia-
daé rzeczywistym potrzebom i dobru wspélnoty nie rozbijajac jej jednoSci
(EM 26); z tej racji male wspoOlnoty zakonne winny w niedziele uczestniczyé
we mszy w koSciele parafialnym (EM 26). Nalezy takze unikaé rozbicia wspo6l-
noty wiernych przez sprawowanie w ko$ciele réwnocze$nie dwoch réznych
obrzedé6w np. dwie msze, sprawowanie mszy 2z réwnoleglym udzielaniem
chrztu, matzenstwa, liturgia godzin, sakramentem pokuty (EM 17). Liturgia
wszystkich pozostatych sakramenté4w zostala tak odnowiona, Ze ich celebro-
wanie wymaga z zasady obecno$ci i czynnego uczestnictwa $wieckich. Dla
ilustracji postluzmy sie znowu sakramentem chrztu §w. Chrzest — dla uwi-
docznienia, ze jest sakramentem wlaczenia do Ludu Bozego (K 4; DE 22) —
ma byé udzielany w ko$ciele parafialnym (BP 10) wobec spoteczno$ci Ludu
Bozego, ktory reprezentujg rodzice dziecka, chrzestni, sgsiedzi, przyjaciele
i inni przedstawiciele miejscowego KoSciota (BP 2, 4; OICA 41); przez czynne
uczestnictwo wiernych ma sie okazaé , wspélna wiara i wspélna radosé, z jaka
nowoochrzczonego przyjmuje sie do Ko$ciola” (IC 7). Nawet przy chrzcie
w niebezpieczenstwie $mierci winna uczestniczyé jaka$§ spoteczno§é (IC 16).
Wymowa znaku wspélnotowego udzielania chrztu usprawiedliwia nakaz, by
w tym koSciele i w tym samym dniu udzielaé¢ tylko raz chrztu i to wszyst-
kim dzieciom urodzonym w ostatnich tygodniach (IC 27; BP 32). Juz samym
przygotowaniem do tego sakramentu winna byé zainteresowana cala miej-
scowa wspo6lnota (IC 4, 7) 17,

Ksiega obrzedu inicjacji dorostych przed oméwieniem poszczegélnych
postug przy chrzcie méwi najpierw o zadaniach Ludu Bozego (OICA 41—48).
W ogéle cala inicjacja dorostych osadzona zostala w zyciu lokalnej wspblnoty,
ktéra reprezentujac caly Lud Bozy ma ukazywaé, ze chrzest dorostych jest
sprawg wszystkich ochrzczonych i przez caly okres inicjacji powinna wspie-
ra¢ kandydatéow i katechumendéw dopuszczajgc ich do zycia rodzinnego

15 Zob. E. I. Lengeling, Die Eucharistie-Instruktion, Liturgisches
Jahrbuch 17 (1967) 204—219; C. Vagaggini, Significato generale della
Instruzione sul Mistero Eucaristico, w: La costituzione sulla sacra liturgia,
Torino 1968, 1017—1046.

16 Instructio de missis pro coetibus particularibus ,Actio pastoralis”, 15.
V. 1969, AAS 61 (1969) 806—811.

17 Por. A. Rojewski, Wymogi pastoralne nowego Ordo Baptismi, AtK
78 (1972) 384—393; W. Sobczyk, Chrzest dzieci w zyciu wspdlnoty parafial-
nej, RBL 25 (1972) 104—108.
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i zgromadzen; zwlaszcza za$§ czynnie winna uczestniczy¢é w ceremoniach li-
turgicznych przy przyjeciu do katechumenéw, w dniu elekcji, przy skruty-
niach i tzw. traditio, a szczegbélnie w dniu przyjecia sakramentéw inicjaciji,
jak réwniez p6ézniej we mszach za neofitbw w niedziele po Wielkanocy (OICA
41, 57). Obrzedy pozostalych sakramentéw: bierzmowania, namaszczenia cho-
rych, pokuty i pojednania, §wiecen biskupich, prezbiteratu i diakonatu, mai-
zenstwa, liturgii pogrzebowej, profesji zakonnej oraz liturgicznej modlitwy
Ko$ciota — posiadaja réwniez ten wspéOlnotowy wydzwiek, dzieki czemu
objawiajg tajemnice KoS$ciola jako wsp6lnoty w wierze i mitoSci, wspélnoty
,,w Duchu Swietym”.

Wspblnocie zgromadzenia liturgicznego podporzadkowane byé musi réw-
niez cate wnetrze koSciola, jego uklad i wyposazenie 18, Caly ukitad wnetrza
koSciota jest juz niejako ,znakiem duchowego Ko$ciola” (WOMR 255). Oczy-
wiScie znak ten bedzie wyrazat takze hierarchiczng strukture zgromadzenia
liturgicznego i rozmaito$¢ funkcji, utatwiajac prawidlowe ich wykonanie
(WOMR 253, 273); niemniej oznaczanie przez ten znak wspélnoty ma pierw-
szenstwo przed obrazowaniem hierarchicznego rozczionkowania 19. Uklad wne-
trza kosciola bowiem ,ma sie przyczynia¢ do wytworzenia wewnetrznej i or-
ganicznej jednoS$ci, przez ktéra okazuje sie wyraZnie jedno$§¢ calego ludu
Swietego” (WOMR 257). Olbrzymia role w jednoczeniu ﬁliernych ma do spel-
nienia oltarz, tak usytuowany by stanowit centrum i by mozna bylo cele-
browaé¢ twarzg do wiernych (WOMR 259—267) 20, Odpowiednie miejsce dla
wiernych oraz postugiwanie sie §rodkami technicznymi winny staé na stuzbie
jedno$ci poprzez utatwianie wizualnego i akustycznego kontaktu wiernych
z celebransem (WOMR 273). Niedopuszczalne za§ jest to wszystko, co rozbija
jedno$§é i rozprasza uwage wiernych np. boczne ottarze, (WOMR 267), nie-
odpowiedni wystrdj ottarza (WOMR 269) lub przesadna ilo§é obrazéw (WOMR
2178).

Swoje odbicie w liturgii znajduje réwniez hierarchiczna struktura Ko-
Sciota. Poniewaz liturgia sprawowana przez biskupa przy aktywnym ucze-
stnictwie wiernych jest najpeiniejszym znakiem tajemnicy Kosciola (por. KL
41), a wiec nie tylko jego wspoé6lnotcwej, lecz takze hierarchicznej struktury,
dlatego w dckumentach odnowy kilkakrotrie znajdujemy wskazania, aby
gay istniejg mozliwo$ci i okazja biskup przewodniczy}! celebracji liturgicznej:
w sprawowaniu Eucharystii (EM 16, 42), zwlaszcza w koncelebrze (EM 74,
WOMR 74, 157), przy udzielaniu sakramentu bierzmowania i we wspdélnym ce-
Jebrowaniu modlitwy KoS$ciola. Motywem takiego polecenia jest ukazanie
w bardziej wyraznym $§wietle tajemnicy KoS$ciota 21,

Jak Kos$ci6l bedac jednym cialem, w ktérym kazdy wedilug udzielonych
mu daréw ma swoje miejsce i specyficzne zadania do speilnienia (1 Kor 12, 12—
31), tak réwniez konkretna wspoélnota zebrana na liturgie, nasladujac swoj
pierwowzér i swoje Zrodlo, musi odznaczaé sie hierarchiczng struktura przez
podzial funkcji2. Dlatego wta$nie celebrujgca wspodlnota bez szkody dla jed-

18 Zob. E. Egloff, Liturgie und Kirchenraum, Wiirzburg 1964; W. M uck,
Die Gestaliung des Kirchenraumes mach der Liturgiereform, Miinster 1966;
B. Snela, Przestrzern koScielna, w: Liturgika ogélna, Lublin 1973, 171—247
(zwl. 207—223).

19 Por. O. Nussbaum, Kirchenbau im Dienst der Liturgie, Liturgi-
sches Jahrbuch 19/1(69) 1—26 (zwil. 13—17).

20 Zob. H. Nadrowski, Oltarz — jego charakter koncentrujgcy i funk-
cjonalny, RBL 25 (1972) 316—329.

21 Zob. C. Vagaggini, Biskup i liturgia, Concilium 1—2 (1965—66)
97—106; J. Pascher, Ekklesiologie in der Konstitution des Vaticanum II
iber die heilige Liturgie, Liturgisches Jahrbuch 14 (1964) 229—2317.

22 Zob. R. Falsini, La composizione dell’ assemblea liturgica, Rivista
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nosci (WOMR 257) jest hierarchicznie rozcztonkowana (WOMR 1, 7, 58, 74, 257,
297). Istotny w rozwazanym tu zagadnieniu art. 58 Wprowadzenia wyraza te
my$l w sformutowaniu: ,,W zgromadzeniu, ktére zbiera sie¢ na Msze §w. kazdy
ma prawo i obowigzek wla§ciwego sobie uczestnictwa w rézny jednak sposéb,
w zalezno$Sci od stopnia §wiecen i speinianej funkcji. Dlatego wszyscy du-
chowni czy Swieccy spelniajac swoja funkcje winni spelniaé tylko to, co do
nich nalezy, aby w ten spos6b w samym porzadku akecji liturgicznej ukazat
sie Ko$ci6t ze swa strukturg réznych $wiecen i postug” por. takze KL 14,
26, 28).

Rozczlonkowanie Ludu Bozego we mszy wyplywa wiec z podwdjnego
Zr6dla: zalezy od stopnia przyjetych $wiecen oraz od podziatu zleconych
funkcji w celebracji.

Z tytutu kaplanstwa hierarchicznego celebrans (biskup, prezbiter) spra-
wuje Ofiare Eucharystyczng w zastepstwie Chrystusa (in persona Christi)
i sklada jg Bogu w imieniu calego ludu (KK 11; EM 11). Wierni za§ na pod-
stawie kaptanstwa wsp6lnego (chrzest i bierzmowanie) wspé6ldziatajg w Ofie-
rze przez dziekczynienie i wsp6iofiare (EM 11—12).

Specyfikacja funkcji w zgromadzeniu liturgicznym polega na tym, ze ce-
lebrans i cate zgromadzenie zleca niektére funkcje do wykonania poszczegél-
nym osobom. Funkcje te, w stosunku do funkcji prezbitera i wiernych — pod-
porzadkowane i drugorzedne, okre$la sie jako stuzby, zadania, postugi, a spetl-
niajgcych je nazywa sie slugami oltarza lub pomocnikami 2. Funkcje liturgicz-
ne we mszy spelniaja: diakon, lektor, akolita, komentator, ministranci, schola,
organista, kantor, psalmista, zbierajacy ofiary oraz tzw. porzadkowi (WOMR
64—68).

Zasada podzialu funkcji w zgromadzeniu odnosi sie takze do innych sa-
kramentéw. Z powyzszego widaé, ze przepis Komstytucji o Swietej liturgii
o podziale funkcji w zgromadzeniu (KL 28), na pierwszy rzut oka malo zna-
czacy, stal sie jednym z bardziej istotnych dla odnowy liturgii. Dzieki niemu
,odklerykalizowano” liturgie, ktéra przestala byé wylaczng domeng hierarchii.
Odnowiona struktura zgromadzenia liturgicznego ukazuje, ze prezbiter nie jest
juz wiecej — jak to liturgi$ci czesto okreSlaja — ,,cztowiekiem-orkiestry”, kt6-
ry sam spelnial wszystkie funkcje liturgiczne. Dzieki specyfikacji funkcji
w zgromadzeniu ,kaplan-stuga jest zarazem solistg i dyrygentem koncertu-
-symfonii” 24,

Odnowione zgromadzenie liturgiczne, ktére laczy w sobie dialektyke prze-
ciwienstw: réznorodno$é w jedno$ci i jedno§¢é w réznorodno$ci, ukazuje sie
catkiem jednoznacznie jako znak KoSciola, jako znak nadprzyrodzonej wspoél-
noty, w swej widzialnej strukturze hierarchicznie zr6znicowanej.

Wreszcie liturgia wyraza na ptaszczyznie znaku takze powszechno$é i mi-
syjno$§é Ko$ciota. Troska o to, aby liturgia byla znakiem powszechno$ci Ko$-
ciola wyraza sie w przepisie, aby nie okazywaé nikomu, czy to ze wzgledu na
osobe, czy warunki spolecze, zadnych szczegélnych wzgledéw ani w ceremo-
niach, ani w zewnetrznej okazalo§ci (KL 32; KDK 29; WOMR 62, 273, IC 11;
OCM 10; OEx 20; Instr. I 98). JeSli bowiem KoScioét jest wspb6lnotg (ecclesia)
tych wszystkich, ktérzy z réznorodno$ci ras i stanéw, religii i narodéw zostali

di pastorale liturgica 2 (1965) 199—210; J. Gélineau, Les caractéristiques
de l'assemblées, w: Dans vos assemblées, t. I, Paris 1971, 35—49; E. J. Len-
geling, Die meue Ordnung der Eucharistiefeier, Leipzig 1971, 249—256;
H. Brakmann, Der Laie als Liturg, Liturgisches Jahrbuch 21 (1971) 214—231.

28 Por. F. Greniuk, Podzial funkcji w zgromadzeniu liturgicznym, w:
Wprowadzenie do liturgii, 135—142; J. GrzeSkowiak, Jedno$é ducha
i réznorodno$é postug w zgromadzeniu eucharystycznym, Homo Dei 39 (1970)
288—292.

2 A. M. Roguet, Msza §w. dzisiaj, Krakow 1972, 25.
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wezwani przez Boga do jednoS$ci (Ef 2, 14:, 1 Kor 12, 13; Gal 3, 28; Rz 10, I2;
Kol 3, 11; Dz 2, 8), to wla$nie zgromadzenie liturgiczne — jednoczac w brater-
stwie i réwno$ci ludzi wszystkich ras i stan6w spotecznych, bez wzgledu na
réznice ptci, wieku, pogladéw, wyksztalcenia i stylu zycia — jest szczegélnym
znakiem powszechno$ci i jedno$ci KoSciola. Moment powszechno$ci zgroma-
dzenia doskonale wiec objawia powszechno§é¢ KoSciota (por. EM 16), w ktérym
ze wzgledu na chrzest ,nie ma juz Zyda, ani poganina, nie ma juz nie-
wolnika ani cztowieka wolnego, nie ma juz mezczyzny ani kobiety, lecz wszy-
scy stanowig jedno w Jezusie” (Gal 3, 28).

Zgromadzenie liturgiczne objawiajac powszechno§¢ Koscicta, jego uniwer-
salistyczne nastawienie, ukazuje réwnocze$nie misyjny charakter Ko$ciola.
Z teologbw zwlaszcza Th. Maertens kladzie nacisk na warto§é¢ ,misyjne-
go dynamizmu’” zgromadzenia. Dowodzi on, Zze lokalne zgromadzenie liturgicz-
ne jest pierwszorzednym rzecznikiem i adekwatnym znakiem misyjno$ci Ko$-
ciola 2. Autor ten pisze np. ze jezeli zgromadzenie wiernych w swoim prze-
wodniczacym widzi raczej tego, ktéry sprawuje kult niz misjonarza, to istotny
sens zgromadzenia — znaku powszechnego zjednoczenia — powaznie sie za-
ciera 28,

Kosci6t jak Chrystus jest postany do §wiata, i to postannictwo przezywa
i realizuje réwniez w liturgii. Znaki misyjnego charakteru Ko$ciolta w liturgii
dajg sie odszukaé¢ przede wszystkim w adaptacji form liturgii do lokalnych
zwyczajow i warunkéw, przeprowadzanej przez terytorialne konferencje bis-
kupéw.

Wskazujagc na podjete proéby takiego odnowienia liturgii, by w caloSci
i w poszczegblnych znakach byla ona lepszym odzwierciedleniem oznaczanych
tajemnic, a mianowicie obecnego w niej i dzialajacego zbawczo na uczestni-
czgcych misterium Chrystusa i Ko$ciola, nie wyczerpano oczywiscie wszyst-
kich zagadnien, gdyz chodzilo nam jedynie o ukazanie zasadniczych tendencji,
popartych konkretnymi przykladami.

ks. Jerzy Grze$kowiak, Lublin

2. V Sympozjum Pastoralno-Liturgiczne w Kroscienku n/D.

Sympozja pastoralno-liturgiczne w Kro$cienku majg juz swojg tradycje
jako wyraz dazenia do zglebienia ducha litery nowych dokumentéw odnowy
liturgii. W dniach 25—27 czerwca 1973 r. odbylo sie w Kro$cienku n/D do-
roczne, V z kolei Sympozjum Pastoralno-Liturgiczne. Organizatorem byla
jak zwykle katedra Liturgiki Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego. Tema-
tem jego bylo zagadnienie, narzucajgce sie z chwilg wprowadzenia nowego
rytu chrztu dzieci, mianowicie Chrzest a katechumenat. Podczas sympozjum
wygloszono nastepujgce referaty:

1. Aktualne problemy duszpasterskie chrztu Sw. w Polsce — ks. dr habil.

Franciszek Blachnicki, KUL
2. Do$wiadczenia duszpasterskie z cdnowy liturgii chrztu $§w. we Francji —

ks. mgr Czestaw Krakowiak, Lublin
3. Chrzest w sytuacji kryzysu wiary — ks. mgr Damian Zimon, Kato-

wice—Krakow
4. Katechumenat rodzin wierzqcych przed wudzieleniem chrztu dzieciom

(ideat i praktyka w parafii) — ks. mgr Marian Staneta, Wroclaw
5. Chrzest dzieci w duszpasterstwie parafialnym — ks. dr Wiadyslaw So b-

czyk, Sosnowiec

%5 Th, Maertens, Ko$ciét lokalny a zgromadzenie eucharystyczne, w:
Nowy obraz Ko$ciola po Soborze Watykaniskim II, Warszawa 1968, 287—289.
2 Th. Maertens, L’Asemblée chretienne, Bruges 1964, 75.



BIULETYN ODNOWY LITURGII 91

6. Katechumenat dzisiaj:
a. Uwarunkowania spoleczne — ks. mgr Florian Peltka SJ, KUL
b. Przygotowanie do odnowy taski chrztu — ks. mgr Zbigniew Czer-
winski, KUL
c. Problem inicjacji eucharystycznej — ks. mgr Jozef Wilk SDB, KUL
7. Doroczny katechumenat ochrzczonych — okres Wielkiego Postu — ks. dr

Jerzy Kownacki, Gdansk.

W sympozjum brato udziat 31 ksiezy z calej Polski. W niniejszym spra-
wozdaniu podajemy gléwne mySli pcszczegblnych referatéw. Zostang one wy-
drukowane in extenso w specjalnym numerze ,Ruchu Biblijno-Liturgiczne-
gon'

Pierwszy referat pt. Aktualne problemy duszpasterskie chrztu §w. w Pol-
sce, wyglosil ks. dr habil. F. Blachnicki. Oto gléwne punkty tego refe-
ratu.

1. Wprowadzenie nowego rytu chrztu dzieci ukazuje niedostatki przygo-
towania teologicznego, potrzebe odwotania si¢ do specjalistow, dostarczenia
pomocy do poglebienia i zabezpieczenia owocow nowego rytu; proces ten jest
zadaniem cigglym.

2. Przeglad tego, co dotad wykonano, pozwala dostrzec juz braki, niebez-
pieczestwa i zadania. Ankieta przyniosta odpowiedzi z 10 diecezji.

a. Instruktaz duszpasterzy odbywal sie zwykle w ramach konferencji
rejonowej lub dekanalnej, albo stanowil osobny kurs; zwykle byly to 3—4
referaty na temat podstaw teologicznych i historii, dalej prezentacja doku-
mentu z wyakcentowaniem problem6éw prawnych i pastoralnych. Poucze-
nia diecezjalnych komisji liturgicznych podawalty w zasadniczych punktach
przepisy dla praktyki duszpasterzy, dopowiadajac lub ustalajac sprawy nie
dopowiedziane w dokumencie (co niekiedy wypada ocenié¢ jako nadmiar gor-
liwoSci legislacyjnej).

b. Przypotowanie wiernych odbywato sie w calej Polsce zgodnie z zarzg-
dzeniem w ramach 3—4 kazan w niedziele Wielkiego Postu 1973; niektére
teksty pomocnicze opublikowano w ,Bibliotece Kaznodziejskiej” lub jako
maszynopisy, ktére diecezje wymieniaty miedzy sobg; opracowano i nawet
wydano drukiem ulotki, wywieszki do gablot oraz pamiatki chrztu §w. Za-
rzadzono regularne przygotowanie rodzicow i chrzestnych.

c. Niestety, sg diecezje, ktére nie daly do reki ksiezom zadnych ma-
terialéw; komisje liturgiczne nie przejawily wystarczejacej inicjatywy w cig-
gu 3-letniej wvacatio legis, czesto aktywno$é ograniczyly do ostatnich tygod-
ni; do wyjatkéw nalezy Biatystok (kurs dla ksiezy na rok wecze$niej) i Pel-
plin (6 opracowanych katechez). Jaskrawo uwydatnil sie brak krajowego
ofrodka redagujacego pomoce liturgiczno-pastoralne na zlecenie Komisji Li-
turgicznej Episkopatu.

3. Mozna wiec méwié o przeprowadzeniu zaledwie niezbednego instruk-
tazu i nadal zywej potrzebie formacji ku przemianie §wiadomo$ci na temat
chrztu dzieci. Za malo wklada sie wysitku w przygotowanie chrztu ,jako
nabozenstwa”, dlatego grozi wtérne skostnienie, zrutynizowanie. Widaé¢ na-
stepujace niebezpieczenstwa i braki:

a. Przygotowanie nowego rytu chrztu nie zostalo wprowadzone orga-
nicznie w liturgie okresu Wielkiego Postu. Potraktowano oddzielnie: reko-
lekcje ze spowiedzia, przygotowanie do chrztu i jeszcze ,obrzedy Wielkiego
Tygodnia”.

b. Pojeé¢ teologicznych nie umiemy wigzaé z kcnkretem zycia wiernych,
ukazaé¢ zwiazku zycia chrze§cijanina z Chrystusem Zmartwychwstatym, dy-
namizmu laski chrztu — przechodzenia ze S$mierci do zycia. Powinna to
ukazywaé kazda homilia, wigzgc w jedno: misterium paschalne, chrzest, po-
kute, nawrécenie, Eucharystie i zycie moralne. To bedzie stale zadanie co-
roczrego katechumenatu.
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c. Zywy jest u nas problem zwigzku chrztu dzieci z wiarg w rodzinach
nie rezygnujacych z chrztu dziecka; duszpasterze bedg musieli stawiaé wyraz-
niej wymagania przynajmniej chrzestnym, mamy bowiem prawo od nich wy-
magaé jako od ,,wierzacych i praktykujacych”.

4. Zadania.

a. Wbudowaé doroczne przygotowanie do chrztu w liturgie okresu Wiel-
kiego Postu. .

b. Przeksztalcenie calej katechezy w kierunku katechumenatu tak, by
etapy katechumenatu przechodzil takze kazidy, kto ochrzczony byt jako nie-
mowle.

c. Gruntowna przemiana katechezy domowej w kierunku neo-katechu-
menatu dorostych.

d. Odbudowa rodziny jako wiasSciwego Srodowiska katechumenatu (zada-
nie duszpasterstwa rodzin), gdyz katechumenat rodzinny jest jedyna konsek-
wencja praktyki chrzczenia niemowlat; wbudowanie $§wiadomos$ci chrztu
w zycie wspélnot rodzinnych i parafialnych.

Z powyziszym referatem $§ci§le korespondowal drugi, przedstawiajacy
do$wiadczenia Ko$ciola we Francji, gdzie duzo wczeSniej rozpoczeto prace
nad przemiang $§wiadomo$ci na temat sakramentu chrztu udzielanego dzie-
ciom. Wyglosit go ks. mgr Cz. Krakowiak z Lublina.

1. Referat przedstawil najpierw wyniki badan ankietowanych przepro-
wadzonych we Francji (VI 1972) na temat Swiadomo$ci, czym jest chrzest,
czym motywuja swojg prosbe o chrzest dziecka i na ile, w konsekwencji
chrztu, poczuwajg sie do religijnego wychowania dziecka. Na 2000 badanych,
az 88%0 zamierza prosi¢ o chrzest dziecka, motywujac to przede wszystkim
wiarg (43%), w wysokim procencie jednak zwyczajem lub innymi wzgleda-
mi, np. przysztym malzenstwem dziecka w KoSciele. Wiekszo§¢ uwaza chrzest
za wprowadzenie do spolecznoéci Ko$ciola (funkcja integracyjna), tylko 29%
stawia na pierwszym miejscu obmycie z grzechu pierworodnego, bardziej po
§wiecku widzg go zwlaszcza mlodzi. Chrzest jest czyms$, co sie dziecku od
Ko$ciota nalezy (87%, zwlaszcza ochrzczeni, ale nie praktykujacy) i to prawo
kaptan ma prawo respektowaé¢ nawet, gdy rodzice nie majg wiary, nie sa
ochrzczeni i nie chcg wychowaé dziecka po chrzeScijansku. Nowy ryt chrztu
dzieci podoba sie, ale — zwlaszcza matki — maja podzielone zdania w spra-
wie chrztéw grupowych i pierwszenstwa przyznanego rodzicom naturalnym;
41% zgda spotkan przygotowawczych.

2. Episkopat Francji w dyrektywach z 1965 r. (w wiekszo§ci weszlty one
jako Praenotanda do mowych Obrzedéw Chrztu Dzieci z 1969 r.) przestrzega,
by nie chrzci¢ lekkomy$lnie naduzywajgc przekonania o wszechmocy dzia-
tania laski Bozej; nie nalezy jednak odmawiaé¢ chrztu rodzicom niewierzg-
cym lub niepraktykujacym, ale stwarzaé¢ okazje przez spotkania do pogle-
biernia lub odzyskania wiary. Dojrzato§¢ wiary rodzicow okreS§laja nastepu-
jace kryteria: $§wiadomo§¢é obowigzku chrzeS$cijanskiego wychowania, kontakt
z KoSciolem w okresie przygotowania, przemys$lany i dojrzaly wybér chrze-
stnych, zgoda na czas oczekiwania i udziat w przygotowaniu. Gdyby sie
nie zdecydowali na chrzest, kaptan ma respektowaé¢ ich wole, ale nie tracié¢
z nimi kontaktu. Scilejsze wskazania dotyczace zgloszenia dziecka i okresu
przygotowania, obowigzujag w diecezjach okregu paryskiego. Spotkania przy-
gotowawcze, jak wykazal rok praktyki, zostaly przez wiekszo§é przyjete
zyczliwie: tematyka ich wyszla takie ku innym problemom wiary i zZycia
chrzeScijanskiego; najlepiej udaja sie w matych grupach do 15 os6b przy
udziale jakiej§ gorliwej katolickiej rodziny, a narastajace zainteresowanie
i rozszerzanie tematyki (metodg ,rewizji zycia”) moze powodowaé prze-
dluzenie okresu przygotowania. Jest to prawdziwy katechumenat rodzicow
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prowadzacy do dojrzatej wiary i poglebionej religijnie motywacji prosby
o chrzest dziecka, aby stal sie on ,sakramentem wiary”.

3. Dyskusje zmierzajg do ustalenia najwla§ciwszego uszeregowania i wie-
ku udzielania sakramentéw inicjacyjnych. Nie moga one byé ,sakramentami
dziecinstwa”, po ktérych nie ma okazji do wyboru chrze§cijanstwa w spo-
s6b° wolny i odpowiedzialny. Proponuje sie nastepujacg kolejno$é¢: kandyda-
tura w pierwszych latach zycia, chrzest w wieku 6—12 lat, Eucharystia
w wieku 10—14 lat, pokuta w wieku mlodzienczym, w wieku dojrzatym
bierzmowanie. Na pewno muszg byé dwa odrebne sposoby — w odniesieniu
do dzieci i do dorostych. Kandydaturg bylyby zabiegi rodzicéw, i ich przy-
jecie przez Ko$ci6l jakim$§ znakiem liturgicznym (starozytne signatio) czyli
wstepem do chrztu; nie bylby to ryt powszechny, ale zalecany w wypadku,
gdy rodzice checa, by dziecko samo wybralo chrzeScijanstwo, albo w S§rodo-
wisku zdechrystianizowanym, gdy duszpasterz potrzebuje czasu na dopro-
wadzenie rodzicéw do religijnej motywacji chrztu: oczywiScie, niebezpie-
czenstwo $mierci dziecka kaze chrzcié je natychmiast. Propozycja wiec
zmierza do rozlozenia takze chrztu dziecka na etapy. Kandydat bylby chrze-
§cijaninem, ale jeszcze nie ,wiernym”, choé problem stanowilby jego udzial
w zyciu liturgicznym.

Dyskusja, w ktérej zabieralo glos 13 ksiezy, dotyczyla ponizszych te-
matéw:

1. Wskazania kongregacji: ,,odkladaé, ale nie odmawiaé” w wypadku
watpliwo$§ci co do przysziego wychowania, znajduje odpowiednik w fak-
tycznej sytuacji, Zze rodziny obojetne same zwlekajg z chrztem (takie na
wioskach). Nie oznacza to porzucenia ze strony duszpasterza, przeciwnie,
wymaga podtrzymania kontaktu tj. katechumenatu rodzinnego (ks. A. Pod-
le$). Rodzice nie powinni odczué¢ tego jako okazji do utrudnien, ale jako
troske o ich dziecko.

2. Praktyka, aby nie odkladaé chrztu, traktowata go jako dar dla
dziecka, ale bazowala na istniejagcym juz S$rodowisku religijnym (ks.
W. Schenk), tj. na wierze konkretnego KoSciota: rodziny i otoczenia.
Pro$ba o chrzest niemowlecia oznaczala, ze rodzice chca dziecku daé to,
co, sami maja, czym zyja jako uczniowie Chrystusa: wiare, milo§¢ wza-
jemng, Eucharystie. JeS§li mitoSci do Chrystusa i do dziecka nie ma, nie-
mowlecia nie powinno sie chrzcié (ks. F. Blachnicki).

3. Traktowanie chrztu jako wylacznie daru Boga nie pozwalaloby go
odkladaé (ks. A. Jaszczur). Chrzest bez przepowiadania i wiary nie jest
jednak pelny, chociaz kolejno§¢ bywala rézna. Je§li sakrament traktujemy
jako przyczyne, a wiare jako skutek — patrzymy na chrzest nie oczyma
dogmatu, ale teologii scholatycznej. W sakramentach w ogéle bardzo trud-
no odrézni¢ skutek od przyczyny: wiara w chrzcie, zjednoczenie z Chrystu-
sem w Eucharystii. Sakramenty dlatego wiare pomnazaja, Ze ja przepo-
whiadaja przez znaki i stowo (ks. F. Blachnicki). W ogéle powolujac
sie na stwierdzenie Soboru Trydenckiego ex opere operato pomijano czesto
dalszy cigg: mon ponentibus obicem. Katechumenat w tym wypadku nie do-
tyczy wiary dziecka, ale wzrostu w wierze rodzicow i chrzestnych, aby de-
cyzja o chrzcie byla odpowiedzig wiary (ks. Z. Wit). Nie wyrokujemy przez
odkladanie chrztu, ktéry w naszym przekonaniu bylby tylko ceremonig
zwyczajowa, czy dziecko bedzie pozbawione laski zbawienia (w Mszale
z 1970 r. jest formularz 2a dzieci zmarte bez chrztu): nie mozemy powie-
dzieé¢, kiedy to dziecko spotka sie z wiarg i czy jg przyjmie.

4. Wedlug Tertuliana chrze§cijaninem czlowiek sie nie rodzi, ale
si¢ nim staje: dlatego wydaje sie, ze sakramenty chrztu, bierzmowania
i Eucharystii powinny byé¢ udzielane pézniej, w wieku pelnej $§wiadomos$ci
(dane psychologii rozwojowej). Zalezy to jednak od warunkéw lokalnych,
Srodowiskowych, nawet indywidualnych, np. przedluzenie okresu przygoto-
wania w miastach (ks. B. Marganski), chociaz niektére wioski bywaja



94 BIULETYNY I RECENZJE

obojetniejsze niz miasto: sami odkladajg do pét roku (ks. A. PodlesS).
Wypada zachowaé przepis o ,pierwszych tygodniach po urodzeniu”, sta-
wiajac jednak wymagania, moze bowiem nie by¢ lepszej okazji do ochrz-
czenia dziecka (ks. J. Szczurek).

5. Konkretne formy katechumenatu rodzicow beda odmienne dla rodzin,
ktére prowadzg wychowanie religijne starszych dzieci, a inne dla takich,
gdzie dopiero klimat wychowania religijnego nalezy tworzyé. Wykorzystaé
nalezy spotkania z rodzicami z okazji chrztu, I Komunii §w. i bierzmowa-
nia (ks. Z. Wit), o wychowaniu méwié na kursach przedmalzenskich i spot-
kaniach z mtodymi matzenstwami (ks. A. Majewicz). Przeciez do XVI w.
KoSci6t katechizowal tylko dorostych, a dopiero od XIX w. przestal liczyé
na rodzicow, wprowadzajac katechizacje bezpoSrednig dzieci i mlodziezy
(ks. F. Blachnicki).

6. Przy zadnym innym sakramencie nie sg duszpasterze tak liberalni.
Gwarancja, jakiej bySmy zadali obecnie, czy zobowigzanie zawarte w pod-
pisie przy spisywaniu aktu, mozie byé sposobem jedynie doraZnego uspoko-
jenia sumienia . szafarza, a praktycznie nie daé nic (ks. Schenk, ks.
Blachnicki, ks. PodleS$), podobnie do wielu wymaganych i skladanych
zobowigzan. Potrzebne sa badania socjologiczne nad $wiadomo$cig religijng,
ktére odpowiedza, co powoduje, ze katolik praktykujgcy w swej parafii jest
niedojrzaly do przeniesienia sie gdzie indziej. Za to, ze dzisiejsi rodzice nie
majg wiary, wypada wini¢ takie brak katechumenatu w zyciu tych, ktérzy
zostali kaptanami (ks. Marganski, ks. Schenk, ks. Jaszczur).

IT wesja rozpoczela sie we wtorek 26 VI o godz. 8.30 po Mszy §w.
koncelebrowanej. Sesje te wypelnily referaty ks. mgr Damiana Zimonia
oraz dwuglos ks. dr Wiladyslawa Sobczyka i ks. mgr Mariana Stanety.
Sesji przewodniczyt ks. pratat Aleksander Jaszczur z Cedyni, diec. szcze-
cinsko-kamienskiej.

Ks. mgr D. Zimon z Seminarium Slagskiego w referacie pt. Chrzest
w sytuacji kryzysu wiary wyszedlszy od faktu wahan Ananiasza dotycza-
cych chrztu Szawla (Dz 9, 10—19) stwierdzil, ze trudno jest odczytaé praw-
dziwe nastawienie czlowieka proszacego o sakrament. Jego zdaniem for-
mowanie wiary personalistycznej (z motywacjg $ciS§le religijna, a nie S$ro-
dowiskowa) jest mozliwe w parafii poprzez ,ludzi zywej wiary”, z ktérymi
trzeba zetknaé¢ zar6wno rodzine w stanie kryzysu wiary proszacg o chrzest
dziecka jak i dorostych (np. nie ochrzczonych, a pragnacych zawrzeé malzen-
stwo sakramentalne): by.oby to rozszerzenie instytucji rodzicéw chrzestnych.
Powierzone zadanie zaréwno inicjacji jak i mistagogii powinno wigzaé sie
z Eucharystia i rokiem liturgicznym przez czytania biblijne Mszy $§w. wiel-
kopostnych (zapisanie do katechumenatu, przeznaczenie do chrztu, skruty-
nia) i Wigilii Paschalnej zwlaszcza, gdy chrzest sie wlasnie wtedy odbywa.

W 1II cze$ci’ referat naszkicowal cigg tematyczny tego rodzaju kate-
chezy wokél czytan III, IV i V tygodnia Wielkiego Postu (wraz ze skruty-
niami), namaszczenia, przekazania Symbolu wiary i Modlitwy Panskiej.
W koncu zlecit przeanalizowaé teksty odnowy liturgii chrztu, aby odnaleZé
wymagania wiary, jakie postawi¢ nalezy rcdzicom dziecka majacego przy-
jacé chrzest.

Dyskusja po tym referacie koncentrowala sie wok6l ,ludzi zywej wiary”.
Wzielo w niej udzial 8 ksiezy. Rodziny gorliwsze stanowilyby umocnienie dla
rodzin obojetnych (ks. A. Podle§). W niektérych §rodowiskach moga tu pel-
ni¢ wazne zadanie nie tylko matzenstwa, ale i osoby samotne, jak w staro-
zytno$ci diakonisy (ks. W. Schenk), osoby starsze majgce wplyw na dzieci
i mtodziez (ks. Z. Wit). Ludzie zywej wiary moga wnie§¢ wiele nie tylko
w przygotowaniu rodzicow do chrztu dzieci, ale tez w przygotowaniu do
I Komunii §w. (ks. D. Zimon). Wspomniano o przeszkodzie, jaka tu moga
stanowi¢ wzgledy ambicji u niektérych rodzicé6w, nie pozwalajacych na ,,wtra-
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canie sie” do dzieci chrzestnym, a tym bardziej komu$ obcemu (ks. Wi Sob-
czyKk).

Poniewaz referent zwr6cil uwage na czytania zamieszczone w nowym
rycie chrztu dzieci, w dyskusji zaznaczono, ze katecheza powinna bardziej
korzysta¢ z Pisma §w. i tekstbw mszalnych, gdyz one same stanowig naj-
lepszg katecheze. Obecny pierwszy okres po wprowadzeniu nowego rytu,
gdy brak jednolitego dyrektorium, powinni duszpasterze traktowaé¢ raczej
niezbyt rygorystycznie i nie zraza¢ sie trudnosSciami ze strony rodzicow
(ks. W. Schenk).

W dalszym ciggu II sesji temat Chrzest dzieci w duszpasterstwie para-
fialnym przedstawil najpierw ks. dr Wi’ Sobczyk, proboszcz parafii $w.
Tomasza w Sosnowcu. Na wstepie podkreslil, ze w obrzedach chrztu dzieci
widaé wyraznie cel pastoralny, mianowicie budowanie prawdziwego i zy-
wego Ko$ciola lokalnego w konkretnych warunkach z konkretnych ludzi.
Przedstawil nastepnie formy przygotowania rodzicOw do chrztu, bedace wy-
nikiem do§wiadczen w swojej parafii.

1. Pierwsze spotkanie odbywa sie na miesigc przed chrztem (wymaganie
w calej diec. czestochowskiej) i ma na celu ustalenie stanu zycia religijnego
w rodzinie: pierwsze pytania dotyczg modlitwy, udzialu w niedzielnym
zgromadzeniu wierzacych, zgody i jednoSci w rodzinie. Przynajmniej od
tego spotkania musi zaczgé sie ozywienie wiary rodzicéw, aby chrzest trafil
na odpowiedni klimat w rodzinie. Jest to bowiem sakrament wiary i wszcze-
piony jej zalazek da dziecku nowe zycie, jeSli bedzie mial szanse wzrostu
w zZywej glebie.

2. Wiara potrzebna bedzie w samym akcie chrztu: bedzie jg musiat wy-
razi¢ kaplan, ale i rodzice spytani o wiare, powinni jg rzeczywiscie prze-
zywaé, <o wymaga zycia sakramentalnego — pokuty i Eucharystii nie
tylko ,,w intencji dziecka”.

3. Na chrzestnych zaprosi¢ trzeba ludzi zywej wiary, aby mogli stanaé
najblizej dziecka, gdyby zaszia potrzeba zastgpienia rodzicow.

4, Katecheza na kilka dni przed chrztem (w czwartki) dla rodzicow,
i jeSli to mozliwe takze chrzestnych, wprowadza w liturgie chrztu i zwraca
uwage na zawarte w tekstach liturgicznych akcenty zobowigzujace.

5. Fakt przyzycia wiary ma by¢ zapisany w ksiegach ko$cielnych: pod-
pisy nalezy rozumieé¢ jako dowo6d przedstawienia (proboszcz) i przyjecia wy-
magan (rodzice) i nastepstw koScielno-spotecznych przy $wiadkach (chrze-
stni).

6. Z malzenstw cywilnych dziecko moze by¢ ochrzczone pod warun-
kiem spotkania osobistego rodzicow z proboszczem w celu przyjecia zobo-
wigzan lub zagwarantowania mozliwo$ci wychowania religijnego przez ko-
ga§ z najblizszej rodziny; jeS§li tego brak, chrzest albo sie odklada, albo
odpowiadamy, ze nie mozemy naraza¢ chrztu na bezskuteczno§¢ z powodu
braku wiary.

7. Chrzty odbywaja sie zwykle w I niedziel¢ miesigca, powierza sig je
modlitwie parafii na wszystkich Mszach §w. w modlitwie powszechnej.

Stowo Boze i chrzest naleza sie wszystkim, nalezy je zasiewaé¢ i dawaé
szanse wyro$niecia: jakze wiele jednak wymaga sie wiary od wszystkich
otaczajacych dziecko, aby mozna je bylo ochrzcié.

Nastepnie ks. mgr M. Staneta przedstawil do§wiadczenia swojej pa-
rafii §w. Jakuba i Krzysztofa we Wroclawiu (Katechumenat rodzin wie-
rzqcych przed wudzieleniem chrztu dzieciom: ideat i praktyka). Wypowiedz
ta opublikowana zostata w ,Mszy Swietej” 1973 r., s. 203—208, pt. Chrzest
w parafii.

Ideatem byloby oczekiwanie chrztu przez rodzicoéw jako momentu, gdy
ich umilowane dziecko stanie sie uczestnikiem rado$ci ich wiary; radcsé
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przejawia¢ si¢ powinna w zapraszaniu znajomych, w ,nowennie” Mszy §wig-
tych, rozmowach z proboszczem, spotkaniach, lekturze materialu pomocni-
czego (referat przedstawil jego teksty) i innych przygotowaniach.

Rzeczywisto§¢ ujawnia niepokojaca ignorancje (podano przyklady pierw-
szych rozméw proszacych o chrzest) w istotnych sprawach wiary i zanie-
pokojenie wobec rzekomych ,nowych utrudnien” przy chrzcie dzieci. Kate-
chizacja rodzicow musi odbudowaé, ozywi¢ wiare ludzi, nawet oswojonych
ze slowami, w ktérych jednak nie widza treSci (owoc werbalnej katechi-
zacji), aby weszli w kontakt z zywym Chrystusem. Spotkania z rodzicami
i kandydatami na chrzestnych odbywaja sie od Wielkiego Postu 1971 r. co
miesigc: chrzty bywajg w I niedziele miesigca, spotkania poczatkowo na ty-
dzien wcze$niej, od Adwentu 1972 r. na 2 tygodnie. Obejmujg one wyjasnie-
nie sensu zmiany obrzedéw chrztu dzieci (najwazniejszy bowiem sakrament
byt najmniej rozumiany i najgorzej przezywany), pojecie ,uchrystusowienia”
(christianus), ,uwierzenia”, jego wyraz w przyjeciu chrztu, sens chrztu
dzieci ,na kredyt” wiary rodzicéw, dalej zadania chrzestnych, w koncu
przedstawienie obrzedu. Streszczenie katechezy otrzymujg do przemySlenia
w, domu wraz z zacheta do sakramentu pokuty i udzialu w mszach S§w.
wieczornych tego tygodnia (zawierajacych proSby za rodzicow i dzieci),
oraz zaproszeniem do spisania aktu i przyniesienia ,podania o chrzest” (re-
ferent przedstawil jego wzér). Trudno$§é stanowi osamotnienie duszpasterza,
gdyz bez zaangazowania $wieckich ogromny wysitek nauczania marnuje sie,
a nawet sakramenty moga podlegaé sformalizowaniu (,kartka do spowiedzi”
zamiast gruntownej ewangelizacji).

Dyskusja, w ktéorej wzieto udzial 10 ksiezy, podkre§lila, ze przepowia-
danie Ewangelii nie moze byé ,sztukg dla sztuki” (stlownictwo religijne bez
zrozumienia treSci), ale slowem skierowanym do konkretnego cztowieka,
przede wszystkim jednak ma to by¢é Ewangelia przezyta przez samego glo-
siciela (ks. Schenk), i przedstawiona w formie liczacej sie z czlowiekiem
zwlaszcza bardzo zapracowanym (nachylenie antropologiczne — ks. Sob-
czyk). Dyskutowano takze nad problemem czasu udzielania chrztu i przy-
gotowania rodzicéw. Stwierdzono mianowicie, Ze udzielanie chrztu podczas
Mszy $w. pozwala na wieksze zaangazowanie caltej wspélnoty do odpowie-
dzialno$ci za chrzest: najbardziej odpowiednia bylaby Msza §w. o nadzwy-
czajnej godzinie (w S$rodowisku wiekszym), albo (w malych parafiach) raz
w miesigcu na zwyklej Mszy $w. niedzielnej — tak interpretowano nr 9
Wprowadzenia do chrztu dzieci. PodkreSlano takze, aby bardziej uwypuklié
w Mszy §w. element cotygodniowego przezycia wiary: S$wiadomy udziat
w Mszy §w. (np. w ciggu poprzedzajgcego tygodnia) bylby najlepszym przy-
gotowaniem duchowym tak konkretnych rodzicow, jak i catej wsp6lnoty
(ks. J. Szczurek).

U waga: Streszczenia referatow oraz sprawozdanie z dyskusji III i IV
sesji bedg opublikowane wraz ze sprawozdaniem z VI Sympozjum w 1974 r.
w nastepnym numerze ,Biuletynu”.

ks. Wojciech Danielski, Lublin

II. URZEDY I SELUZBY

1. Dziewczeca stuzba liturgiczna

Stuzba oltarza w Kosciele, podobnie jak kaptanstwo, zawsze byla za-
strzezona dla mezczyzn, wzglednie mlodziencé6w i chiopcéw. Reforma li-
turgiczna II Soboru Watykanskiego, zachowujgc zasadniczo linie tradycyjna,
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wprowadzila jednakze pewne zmiany, dopuszczajac w pewnym zakresie

stuzbe liturgiczng dziewczat. Dotyczy to wypadkéw nastepujacych:

a. Instrukcja o muzyce w Swietej liturgii z 5 III 1967, méwigc o funkcji
scholi $piewaczej w zgromadzeniu liturgicznym, w a. 22 wylicza r6znego
rodzaju schole, m. in. zlozone z mezczyzn i kobiet, a nawet z samych ko-
biet wzglednie dziewczat.

b. Nowe Ordo Missae promulgowane 6 kwietnia 1969 r. w rozdziale III
Institutio generalis Missalis Romani, w a. 68 dzieli wszystkie nizsze funkcje
liturgiczne na wykonywane w prezbiterium i poza prezbiterium. Te ostatnie,
w my$l a. 70, moga byé wedlug roztropnego uznania rektora koS$ciola zle-
cane réwniez niewiastom i dziewczetom.

Sa to funkcje nastepujace:

1) funkcja komentatora;

2) funkcja porzadkowych, wedlug zwyczajé6w pewnych okolic, stojac przy
wejSciu do koSciola wskazuja wiernym miejsca i pilnujg porzadku przy
procesjach;

3) funkcje tych, ktérzy zbierajg kolekty i dary.

c. A. 66 Institutio generalis postanawia, ze konferencja episkopatu moze
zezwolié, aby w wypadku, gdy nie ma mezczyzny odpowiedniego do wyko-
nywania urzedu lektora, odpowiednia niewiasta (mulier idomea) stojac poza
prezbiterium, mogta odczytaé lekcje poprzedzajac Ewangelie.

Z powyzszych dokumentéw, w zestawieniu z a. 29 KL méwiacym, ze
,ministranci, lektorzy, komentatorzy i czlonkowie chéru speiniajg prawdziwg
funkcje liturgiczng”, wynika, Ze obecnie mozna méwié o zenskiej wzglednie
dziewczecej stuzbie liturgicznej. W zwigzku z tym powstaje problem dusz-
pasterstwa dziewczat spelniajacych w parafiach i przy innych koSciotach
shuzbe liturgiczna, albowiem takze do nich nalezy odnie§é dalsze stowa a. 29
KL: ,Niech wiec wykonujg swéj urzad z takag szczerg pobozno$cig i doklad-
nos$cig, jak to przystoi wznioslej postudze i odpowiada wymogom Ludu Bo-
zego. Nalezy wiec starannie wychowywaé te osoby w duchu liturgii oraz
przygotowywaé do odpowiedniego i zgodnego z przepisami wykonywania przy-
padajacych kazdemu czynnoS$ci”.

Uchwalg Konferencji Episkopatu Polski z dnia 12 lutego 1969 r. opieka
duszpasterska nad dziewczetami nalezgcymi do stuzb liturgicznych zo-
stala poddana kompetencji Krajewego Duszpasterstwa Stuzby Liturgicznej.

Odnowa liturgii stworzyla .wiec dla naszego duszpasterstwa mlodziezo-
wego nowe zadanie formowania takze ws$r6d dziewczat w parafiach grup
liturgicznych specjalnie wychowywanych paralelnie do grup ministranckich.
W niektorych o$rodkach istnialy juz takie grupy pod nazwg tzw. ,bieli”.
Dziewczeta te obecnie mozna zwigzaé SciSlej z liturgia, zlecajac im odpowie-
dzialne zadania. Bedzie to przede wszystkim i zasadniczo zadanie scholi li-
turgicznej. Dziewczeta nalezgce do scholi beda mogly, zaleznie od potrzeby
i miejscowych warunkéw, wypelniaé takze inne funkcje liturgiczne wymie-
nione powyzej. Funkcje lektora niech wypelniaja raczej wyjatkowo, np.
w zgromadzeniach liturgicznych czysto zenskich.

Duszpasterze diecezjalni stuzby liturgicznej powinni z czasem mieé¢ na
szczeblu diecezjalnym pomocnika dla tego specjalnego odcinka pracy. Po-
nadto zar6wno na szczeblu diecezjalnym, jak dekanalnym i parafialnym
powinno angazowaé sie¢ do tej pracy duszpastersko-wychowawczej odpo-
wiednio urobione i przygotowane niewiasty (katechetki, matki, siostry za-
konne, starsze dziewczeta, wychowane juz przez kilkuletnie nalezenie do
scholi). Duszpasterstwo dziewczat o typie wychowawczym jest bowem nie do
pomyS§lenia bez zenskich sit wychowawczych.

Dziewczece schole liturgiczne w parafiach wiekszych, miejskich nalezy
organizowaé na dwéch poziomach — szkoly podstawowej i Sredniej. Obie
te grupy powinny byé prowadzone oddzielnie, z wlasnym programem wy-
chowawczym, oczywiScie ustawionym na jednej linii, rozwojowo. W parafii
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istnialtaby wiec dziewczeca schola dziecieca i mlodziezowa. Kazda z nich
obstugiwataby inng msze parafialng. Dziewczeta do scholi mlodszej nalezy
przyjmowaé po pierwszej Komunii S$wietej, a wiec z poczatkiem Kklasy
trzeciej.

Praca duszpastersko-wychowawcza powinna sie realizowaé gléwnie przez
tygodniowe spotkania. Spotkania te powinny skladaé¢ sie z dwéch czeSci: jed-
nej poSwieconej zagadnieniom wychowawczym, drugiej przeznaczonej na bie-
zgce przygotowanie stuzby liturgicznej (S§piew6éw). W zadnym wypadku nie
mozna dopu$ci¢é do tego, aby spotkania tygodniowe mialy charakter czysto
szkoleniowo-muzyczny, bez uwzglednienia programu wychowawczego, z ta-
kim naciskiem podkreSlonego przez a. 29 KL.

W programie wychowawczym polecatoby sie najpierw zwr6cié uwage
na elementy wynikajace z natury stuzby liturgicznej wypelnianej przez
dziewczeta. Powinno to wiec by¢é wychowanie do liturgii przez liturgie,
w my$l sformulowania Komnstytucji o $w. liturgii, ze liturgia jest ,Zrédlem
i szczytem” calego zycia KoSciota. Dlatego trzeba uczyé dziewczeta zrozu-
mienia tekstéw liturgicznych, ktére sga recytowane lub §piewane, wydobywa-
jac z nich odpowiednie wartosci wychowawcze. Szczegbdlnie nalezy uwydat-
niaé postulat jedno$ci, zgody i miloSci w zespole dziewczat tworzacych scho-
le, w oparciu o fakt wspélnego wystepowania w zgromadzeniu eucharystycz-
nym, bedagcym skutecznym i zobowigzujgcym znakiem jedno$c¢i KosSciola.
Trzeba réwniez dziewczeta uwrazliwié na momenty prostoty i skromnoSci
ich stroju, szczegblnie gdy wystepujg w zgromadzeniu eucharystycznym. Do
programu wychowawczego, zgodnie z ogélnym programem formacji stuzby
liturgicznej nalezy r6éwniez wychowanie do abstynencji od alkoholu i tyto-
niu. Caly program wychowawczy powinien byé skoncentrowany wok6} Nie-
pokalanej jako ideatu i wzoru nasladowania.

Odno$nie samej funkcji scholi liturgicznej nalezy dbaé¢ o to, aby byta
ona wypelniana w duchu odnowionej liturgii. Trzeba wiec wystrzegaé sie
tendencji, aby uczyni¢ ze scholi chérek popisowy w stylu tradycyjnym. Taki
chérek daje wtedy koncerty z okazji pewnych §wiagt lub uroczystoSci $piewa-
jac pie$ni wieloglosowe na chérze organowym. Nie ma to nic wspélnego z li-
turgia. Trzeba przestrzega¢ przepisu n. 23 instrukcji z 5. III. 1967 r. méwia-
cego, ze miejsce, jakie zajmuje schola ma ukazywaé jej nature, mianowicie
to, ze jest ona czeScig zgromadzonej wsp6lnoty wiernych, a jednoczes$nie spel-
nia specjalng role; ma ono byé tak urzadzone, by schola byla dobrze sltysza-
na, aby jej czlonkowie mogli z latwoscig uczestniczyé w liturgii w spos6b
pelny, tj. sakramentalny. Jako miejsce $§piewania scholi nalezy w kaidym
wypadku wykluczyé prezbiterium (por. instrukcja z 5. III. 1967, n. 22; In-
stitutio generalis n. 64).

Opro6cz funkeji scholi mozna dziewczetom zleci¢ réwniez pewien udziatl
w trosce o piekno domu Bozego, zwlaszcza oltarza, ktéra w spos6b naturalny
powinna wyplywaé z liturgii. "

s. F.B.

2. Formacja animatoréow zgromadzenia liturgicznego

Problem formacji animatoréw zgromadzenia liturgicznego staje sie jed-
nym z wazniejszych praktycznych probleméw posoborowego duszpasterstwa
liturgicznego. Oto w jaki sposéb widzi i sygnalizuje ten problem francuski
Krajowy OS$rodek Pastoralno-Liturgiczny:

sIstnieje wielka przepa$¢ miedzy liturgia przedstawiang w ksigzkach
a liturgia przezywang. Stad coraz bardziej niezbedna staje sie obecnosé¢ na-
prawde kompetentnych animatoréw.

— W ro6znych of$rodkach podejmowano badania i praktyczne §Srodki
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w celu ksztalcenia ludzi $wieckich, zakonnic i kaplanéw, zdolnych zapewnié
lepsze przezywanie zgromadzen liturgicznych. ;

— Coraz liczniej odzywaja sie zadania takiej formacji, ale czesto nie
mozna im zado$§éuczynié.

— Ci, ktérzy podejmujg formacje animatoréw zgromadzenia liturgiczne-
go, czesto sami nie posiadaja danych czy dokumentacji, ktére by zapewnialy
takya formacje czy tez pozwolily dostosowaé jej metody do aktualnych po-
trzeb. Tymczasem czesto jest tak, ze azeby zgromadzenie liturgiczne moglo
odzyé, trzeba tylko przemy$lanego dziatania przez animatoréw z prawdzi-
wego zdarzenia.

Te rozwazania — zar6wno jak spostrzezenia, ktére kazdy moze poczynié
w swym otoczeniu — doprowadzily do postawienia nastepujacych pytan: jak
winna sie rozwijaé formacja animator6w? A przede wszystkim, jaki jest
istniejacy stan rzeczy?

Okotlo trzydziestu os6b zajmujacych sie réznymi dziedzinami, zawsze
jednak majacymi zwiazek z formacja animatoréw liturgicznych, zebralo sie
3 i 4 listopada 1973 r. w Chantilly. Celem tego zebrania bylo wspélne za-
stanowienie sie nad tym, co juz zrobiono i co jest pozgdane i konieczne ze
strony odpowiedzialnych za formacje i co wydaje sie pozyteczne dla anima-
tor6w. Cel zostal osiggniety o tyle, ze ten przeglad calej omawianej dziedzi-
ny okazat sie bardzo bogaty w tre§é. Rzecz oczywista, ze to dopiero poczatek.
Trzeba jeszcze zorganizowaé i poprowadzi¢ skuteczne dzialtanie”.

W naszych warunkach my$l o potrzebie i roli animatoré6w zgromadze-
nia liturgicznego zaledwie zaczyna kietkowaé tu i 6wdzie, Tymczasem odno-
wiona liturgia w wielu S$rodowiskach juz zdazyla sie zrutynizowaé, jest
sprawowana i przyjmowana bezmy$lnie jak liturgia martwa. Moze jeszcze
w ogble nie u§wiadomiono sobie na czym polega réznica miedzy liturgia mart-
wa a zywa, nie odczuto potrzeby tej ostatniej? Nie zrozumiano, ze liturgia
to nie magia stéw dzialajacych automatycznie, ale miejsce spotkania osobo-
wego z Bogiem, gdzie slowo budzi odpowiedz, zawigzuje zywy dialog dlate-
go, ze jest rozumne i zrozumiane, zywe i aktualne, odpowiadajace na praw-
dziwe pytania i problemy istniejace u konkretnych stuchaczy. Liturgia zy-
wa domaga sie biezacego jej przygotowywania przez animator6w pod
przewodnictwem kaplana. Trzeba ustalié jej my$l przewodnig, ktéra musi
wyrazié sie w slowie wstepnym, w akcie pokutnym, w homilii i modlitwie
komentatora w kluczowych momentach celebracji. W ten sposéb liturgia sta-
nie sie organiczng calo$cig zdolng inspirowaé zycie chrze§cijanskie poza zgro-
madzeniem liturgicznym.

F.B.

III. DIAKONIA SZTUKI

,»Motety polskie”

W przedmowie do zbioru Motety polskie!, ks, J6zef Zawitkowski
Podaje adresata i wyjaSnia zalozenia jakimi kierowano sie przy wydawaniu
niniejszego zbioru: ,,Organistom i dyrygentom chéré6w koscielnych proponu-
jemy 106 moteté6w polskich. W przygotowaniu niniejszego zbioru kierowali§-
my sie przede wszystkim przydatnoScig muzycznej formy motetu w odnowio-
nej liturgii Mszy $§w.”. Motety polskie przeznaczone sg zatem dla amator-
skich chéréw ko$cielnych. Przekazujac je w rece dyrygentéw tychze chéréow,
wychodzi sie naprzeciw zapotrzebowaniom na odpowiednig literature wielo-
glosowej muzyki koScielnej. Ta inicjatywa wydawnicza godna jest pachwa-
ly i w swej zawarto§ci bardzo cenna, gdyz w naszym kraju nie posiadamy
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w og6le zadnego wydawnictwa muzycznego, ktoére zajmowaloby sie wydawa-
niem literatury wokalnej muzyki ko$cielnej dla celé6w praktycznych. Zaloze-
nia lezace u podstaw zbioru, nadaja mu zarazem specyficzny profil. Pierw-
szym z nich jest przydatno§é formy motetu w odnowionej liturgii Mszy $§w.
Tym chyba wytlumaczyé mozna intencje wydawcoéw, ktérzy w zbiorze Mo-
tety polskie na 106 utwor6w zaprezentowali 105 z tekstem polskim, a tylko
jeden (nr 60) z tekstem lacinskim. Drugim zalozeniem bylo dostarczenie lite-
ratury choéralnej tak dla wiekszych chéréw, dla ktérych przeznaczono utwo-
ry czteroglosowe (wszystkie na chér mieszany), jak dla chéréw mniejszych
oraz o nizszych mozliwo§ciach wykonawczych, dla ktérych przeznaczono
utwory trzyglosowe (wszystkie w ukladach glosowych — sopran, alt, bas).
Kierujac sie praktyczng przydatnoScig zbioru, calo§é podzielono na 6 czeSci
wedlug nastepujacego ukladu:
1) dziewieé utworé6w adwentowych (siedem — 3 gi., dwa — 4 gt.)
2) jedena$cie utwor6w wielkopostnych (cztery — 3 gi., siedem — 4 gl)
3) siedem utworéw wielkanocnych (dwa — 3 gt., pie¢ — 4 gl.)
4) dziesieé¢ utworédw eucharystycznych (pie¢ — 3 gi.,, pieé¢ — 4 gt.)
5) dwadzieScia trzy utwory maryjne (pie¢ — 3 gl, osiemna$cie — 4 gl.)
6) czterdzieSci sze§é utwordé6w okolicznoSciowych (siedem — 3 gi., trzydzies-
ci dziewieé — 4 gl.).

Z powyzszego zestawienia wynika, ze iloSciowo przewazajg utwory ma-
ryjne i okoliczno$ciowe. Podyktowane to zostalo chyba szczegbélnym kultem
maryjnym w Polsce oraz rola, jaka zazwyczaj spelia chér w zyciu parafii,
poniewaz czesto stuzy on tylko do u$wietniania réinych okoliczno$ciowych
uroczysto$ci ko$cielnych.

Ogo6lne spojrzenie na cato§é zbioru Motety polskie pozwala stwierdzié, ze
otrzymali$my dosyé obszerny wyb6r z wieloglosowej muzyki ko$cielnej. Naz-
wa zbioru Motety polskie, wskazywalaby na to, ze utwory w nim zawarte
mozna S$piewaé podczas sprawowania liturgii, bowiem forma motetu jako
utworu religijnego byla zawsze z nig Scif§le zwigzana. Ze wzgledu na tre§é,
(bo od strony muzycznej mniej) ok. 90 utwordéw ze zbioru rzeczywiScie na-
daje sie do wykonania podczas akcji liturgicznej. Pozostale utwory ze
wzgledu na nieliturgiczne teksty nie powinny by¢é wykonywane podczas ob-
rzedéw liturgicznych.

Zastan6wmy sie nad rzeczownikiem ,motety” i przymiotnikiem ,polskie”,
ktére okre§laja zbiér. Kazde z tych st6w wymaga oddzielnego wyja$nienia.
Najpierw sprébujmy ustali¢ kryteria, pozwalajgce wlaSciwie rozgraniczyé ca-
ty korpus na utwory pochodzenia polskiego i obcego. Kompozycje mozna
uznaé za polska, gdy jej twérca jest Polakiem. Polski bedzie réwniez utwoér
anonimowy, o ktérym wiadomo, ze jest polskiej proweniencji. Takze za pols-
ki mozna uznaé utwér, ktoéry zostal skomponowany do oryginalnego tekstu
polskiego. Kierujac sie tak przyjetymi kryteriami, wiekszo§¢é utworébw w zbio-
rze stanowi naprawde kompozycje polskie. T. Jarzecki jako kompozytor
utwor6w zamieszczonych w Motetach polskich ze swoimi 33 utworami z teks-
tem polskim wysuwa sie na czoto. Drugie miesjce co do ilo§ci zajmujg opra-
cowania polskich pie$ni koScielnych. Jest ich razem 12. Przy pie$niach jak
np. W krzyzu cierpienie, czy Do Ciebie, Panie, T. Jarzecki figuruje jako
autor opracowania. Jednak przy szeregu pie$ni np. Boze wieczny, O Maryjo
przyjm w ofierze, brak przy nazwisku autora skrétu ,oprac.”, co sugerowato-
by, ze sa to autentyczne kompozycje T. Jarzeckiego, choé faktycznie
sg one opracowaniami pie$ni koScielnych. Niezorientowany uzytkownik zbio-
ru przyjmie, ze T. Jarzecki jest rzeczywiScie ich twoércg. Z muzycznej
twoérczosci koScielnej ks. A. Chlondowskiego zaprezentowano w zbio-

1 Zebral i opracowat Tadeusz Jarzecki, Kuria Metrop. Warszawska,
‘Warszawa 1974, s. 96.
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rze 5 utworéw, J. Furmanika — 3, J. Surzynskiego — 1, F. No-
wowiejskiego — 1, St. Moniuszki — 2, oraz ze skarbnicy dawnej
muzyki polskiej M. Gom6tki — 3 Psalmy (nr 29, 77, 136), 2 pie§ni W a-
ctlawa z Szamotul i 3 pieSni Cypriana Bazylika. Nie ulega watpli-
wofci, Zze wymienione utwory polskich kompozytoréw czy opracowania pol-
skich pieéni koScielnych rzeczywiScie sg kompozycjami polskimi.

Pozostatle utwory zbioru Motety polskie to kompozycje pochodzenia ob-
cego, ale z tekstem polskim, badZ tlumaczonym na jezyk polski, badz tez
adaptowanym do utworu wieloglosowego. Na czolo wysuwajg sie choraly
J. S. Bacha, ktéorych jest 18. Po jednym wutworze reprezentowani sa:
F. Durante, G. Croce, A. Lotti, B. Kothe, Ch. Gounod, Ch. W.
Gluck i inni. W utworach kompozytor6w obcych umieszczonych w zbiorze,
szczegblnie ostro zarysowuje sie sprawa tekstu, bo np. w chorale J. S. Ba-
cha Rozpoznaj mnie Pasterzu, nie wiadomo, czy mamy do czynienia z prze-
kladem, jak np .w chorale Przyjdé $§mierci juz (przeklad M. Paruszew-
skiej), czy tez z kontrafakturg tj. wprowadzeniem zupelnie nowego tekstu.
Dopiero konfrontacja tekstu polskiego z tekstem niemieckim (J. S. Bach,
Mehristimmige Chordle, t. 1, Leipzig 1932, 80), pozwolila ustali¢, ze tekst pol-
ski Rozpoznaj mnie Pasterzu jest przekladem z oryginalnych tekstéw chora-
16w Erkenne mich mein Hiiter (1. zwrotka tekstu polskiego) oraz Ich will hier
bei dir stehen (2. zwrotka tekstu polskiego), wystepujacych w I cz. Pasji
wedtug $w. Mateusza. Nalezaloby zatem zaznaczyé w zbiorze skad, z jakiej
formy (kantaty czy pasji) pochodzi dany chorat J. S. Bacha i kto jest ttu-
maczem tekstu. Brak tych danych mozna zauwazyé np. w choralach Jezu,
Jezu, Ty$ jest mébj, Przemingt dzien, Drogi mdéj Jezu. Autorem tekstéw do
kilku innych choratéw J. S. Bacha jest ks. J. Zawitkowski, np. w cho-
rale na okres wielkanocny Alleluja, Alleluja. Konkordacja tekstu polskiego
tegoz choralu z tekstem oryginalnym (J. S. Bacha, Mehrstimmige Chorile
t. 2, Leipzig 1932, 75) wykazala zasadniczg odmienno$§é teksté6w. Wspélne jest
tylko dwukrotne powtérzenie alleluja na poczatku choratéw. Chorat J. S. B a-
cha pochodzi z kantaty Nr 110 Unser Mund sei voll Lachens na pierwsze
§wieto Bozego Narodzenia. Choral z tekstem polskim przeznaczony jest na
Wielkanoc. Mamy tu zatem do czynienia z kontrafaktura, czyli podlozeniem
pod te samg kompozycje odmiennego tekstu. Taka praktyka budzi jednak
pewne watpliwo$ci.

Drugim zagadnieniem, kt6ére pragniemy po krétce wyjasnié, to stowo
»motety” uzyte w tytule zbioru. T. Jarzecki i ks, J. Zawitkowski
chyba $§wiadomie postuzyli sie tym pojeciem, kierujac sie, jak czytamy
w przedmowie ,,przydatno$cig formy motetu w odnowionej liturgii Mszy §w.”.
Czy jednak, wprowadzajgc okre§lenie ,motety” zdawali sobie sprawe, jakimi
cechami odznacza sie ta forma wieloglosowej muzyki sakralnej?

Trudno byloby podaé jednoznaczng definicje motetu, bowiem forma ta
nie jest historycznie jednolita, lecz stanowi gatunek, ktéry przechodzit diugg
droge rozwoju od XIII do XIX w., a wlaSciwie az do naszych czas6w. Kiedy
moéwimy dzisiaj o motecie jako formie wokalnej muzyki ko$cielnej, staje przed
nami jako wz6r przede wszystkim motet okresu renesansu, ktéry byt utwo-
rem polifonicznym a cappella o tresci religijnej. Teksty do motetu czerpano
wowczas z proprium missae, hymnéw, psalméw, lamentacji, sekwencji, anty-
fon. W XVI w. rozw6j motetu w $Scistym stylu a cappella osiagnat swéj szczyt.
Odzyt on na nowo w twoérczoSci cecylianistow w XIX w.

Cheac ocenié utwory zawarte w zbiorze Motety polskie i ustalié czy sa
one naprawde motetami, musimy spojrzeé na nie z punktu widzenia cech
stylu motetowego czyli stylu charakterystycznego dla form muzyki religijnej
w XVI w. Istotnym komponentem bedzie tu przeimitowanie, obok ktérego
moga wystgpié fragmenty w technice mota contra notam. W najlepszym wy-
padku, aby wieloglosowy utwér wokalny mégt byé nazwany motetem, powin-
ny wystapié w nim choéby zalazki imitacji. Wazny i decydujacy jest réwniez



102 BIULETYNY I RECENZJE

tekst, ktéry powinien byé liturgiczny, a wiec pochodzié z proprium missae,
z psalmé6w, antyfon itp. W zbiorze Motety polskie na dobra sprawe trudno do-
szukaé sie chociazby jednego motetu w wilaSciwym znaczeniu. Wspaniale
choraly J. S. Bacha, znakomite psalmy M. Gom61ki, pieSni Waclawa
z Szamotul czy C. Bazylika nie sag motetami. Motetami nie sg réwniez
opracowania pie$ni ko$cielnych, dokonane przez T. Jarzeckiego, ani pieSni
Chlondowskiego, ani psalmy Gélineau, ani tez wiele utworéw
skomponowanych przez T. Jarzeckiego. Warto tu nadmienié, ze do arcy-
dziet literatury motetowej naleza jednak motety z tekstem tacinskim, zaré6wno
kompozytoré6w polskich jak i obcych. Absolutnie w zbiorze nie powinna byla
sie znaleZé modlitwa z opery Flis St. Moniuszki Dzieki Ci przedwieczny
Panie. Utwoér ten ma swoje miejsce tylko w operze i tylko tam naleiy go
$piewac.

Przyjmujac wymienione kryteria stylu motetowego za utwory motetowe
czy najblizsze formie motetu mozemy uznaé np. Jeruzalem, O wy wszyscy, Po
uptywie szabatu, To jest dzien, Przykazanie nowe, Radujmy si¢ wszyscy
w Panu, razem okolo 15 utworéw na 106 wieloglosowych kompozycji chéral-
nych, nazwanych ,motetami polskimi”.

Zbiér utworéw wielogltosowej muzyki ko$cielnej, opracowanych i wyda-
nych przez T. Jarzeckiego nie jest w wlaSciwym sensie zbiorem motetow
polskich. Nalezaloby wiec zmienié nazwe Motety polskie na inng, bardziej
og6lng, w ktorej mieScityby sie rézne formy wieloglosowej muzyki koScielnej
jak np. motet, pie$n, choral, psalm. Taki wlasnie zr6znicowany wachlarz form
muzyki koScielnej zawiera zbiér T. Jarzeckiego. Mimo nieadekwatnie
dobranego tytutu oraz kilku drobnych niedopatrzen, zbiér T. Jarzeckiego
jest pozytecznym i cennym przyczynkiem wzbogacajacym repertuar chéréw
koScielnych w Polsce.

o. Piotr Ludwig OFM, Lublin

I1V. LITURGICZNA WSPOLNOTA

Wspodlnotowa celebracja sakramentu pojednania

Porzadek nabozenistw Roku Swietego w Kosciotach lokalnych, tzw. ,,Ty-
dzien Pojednania”, przewiduje w ramach pigtego etapu drogi pojednania
zatytutlowanego ,Celebracja pojednania” wspélnotowa celebracje sakramentu
pokuty wedlug wskazan nowego Ordo Paenitentiae. W oparciu o ten porzadek
nabozenstw (Ordo Anni Sancti celebrandi) podjeto wiec proébe przeprowadze-
nia takiej celebracji w ramach rekolekcji Roku Swietego zorganizowanych
w KroScienku n/Dunajcem przez Krajowe Duszpasterstwo Stuzby Liturgicz-
nej w lipcu i sierpniu 1973 roku.

Uczestnikami tych rekolekcji — celebracji, przeprowadzonych trzykrot-
nie, byli kaptani, klerycy, siostry zakonne, mlodziez akademicka i mlodziez
szk6l Srednich z parafialnych stuzb liturgicznych oraz pewna ilo§é §wieckich
dorostych.

Bezpoérednim przygotowaniem celebracji sakramentu pojednania byl dzien
pokuty i milczenia, w czasie ktoérego uczestnicy rekolekcji mieli okazje do
indywidualnego przyjecia sakramentu pokuty. Zachecano jednak réwnocze$nie
do przyjecia sakramentu w ramach wieczornej, wspélnotowej celebracji, mo-
tywujac to spolecznym charakterem sakramentu pokuty, ktéry z istoty swej
jest nie tylko pojednaniem z Bogiem, ale réwnocze$nie nie dajgcym sie od-
dzieli¢ od tego pojednania z braémi i ze wsp6lnota KoSciola. Ten aspekt i te
warto§¢é sakramentu pokuty uwydatnia na ptaszczyzZnie znaku wilasnie nowa,
wspoélnotowa jego celebracja. OczywiScie podkre$lano takze w pouczeniu, ze
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nie chodzi tutaj o praktyke zbiorowej spowiedzi i zbiorowego rozgrzeszenia,
bo w ramach nabozenstwa ma miejsce indywidualna spowiedZ i indywidual-
nym rozgrzeszeniem. Samg celebracje odprawiono wedlug tekstu podanego
ponizej. Dwudziestu kaplan6w ubranych w alby i stuly fioletowe wyszlo do
oltarza wraz z celebransem, uczestniczac przy oltarzu w liturgii slowa. Potem
wszyscy kaplani zasiedli réwnocze$nie do konfesjonal6éw, spowiadajac mniej
wiecej przez p6l godziny. Powrét gléwnego celebransa do oltarza byt znakiem
zaprzestania spowiedzi; kazdy spowiednik dokonczywszy spowiedzi rozpoczetej
wracal do prezbiterium. W czasie trwania spowiedzi §piewano odpowiednie
psalmy i kantyki (schola, kantor i §piew calego zgromadzenia). Celebracja
konczyla sie wspélnym dziekczynieniem i btogostawienstwem.

Jak zostala przyjeta ta forma celebracji sakramentu pojednania przez
wiernych? Liczba spowiadajacych sie w ramach nabozenstwa byla nadspo-
dziewanie duza, mimo iz przez cale popotudnie byla okazja do indywidualnej
spowiedzi. Dwudziestu kaplan6w spowiadajacych przez cale p6l godziny bytlo
zajetych. W czasie calego nabozenstwa panowal nastr6j glebokiego skupienia,
w niektérych momentach wyczuwato sie ogbélne wzruszenie (np. w czasie li-
tanii przeblagania czy wspodlnego dziekczynienia). Wielu uczestnikéw reko-
lekcji uznato to nabozenstwo za najglebsze przezycie rekolekcyjne. Na podsta-
wie powyzszych do$wiadczen mozna powiedzieé, ze nowa forma celebracji
sakramentu pokuty moze staé¢ sie owocnym $rodkiem odnowy w lokalnych
wspoélnotach chrze$cijanskich. F B

SpowiedZ indywidualna w ramach nabozenistwa
wspb6lnotowego

(Ordo Paenitentiae 1974 — nr 48—59)

Spiew wejScia — np.Do Ciebie Panie; Boze, lud Twéj czcig przejety...

_ Pozdrowienie — Zaska wam i pokéj od Boga Ojca oraz od Jezusa Chrystusa,
ktéry umilowat nas i obmyt nas we Krwi Swojej z naszych
grzechéw. W: Jemu chwala na wieki wiekéw. Amen.

Komentarz wyjasniajacy sens i przebieg liturgii.

Zacheta: Bracia, médlmy sie, aby Bég, ktéry ponownie wzywa nas do nawré-

cenia, obdarzyt nas laskq szczerej i owocnej odmiany naszego Zycia.

Swiete milczenie.

Modlitwa: Ojcze milosierdzia, Boze od ktérego pochodzi wszelka pociecha,
Ty powiedziate$, 2e nie pragniesz $§mierci grzesznika, lecz jego mawrdcenia;
spraw, aby lud Twoj powrdcit do Ciebie bogaty w Twoje Zycie.

Wspomagaj nas, aby$§my stuchajqc Twoich stéw wyznali swoje grzechy
i okazali Tobie wdzieczno$é za otrzymane przebaczenie. Spraw réwniez, aby-
$my postepujgc w mitoSci drogg prawdy wzrastali zawsze w Chrystusie, Synu
Twoim, Ktéry 2yje i kroluje na wieki wiekéw. W: Amen.
) %zytanie (Rz 7, 14—25), psalm responsoryjny, Ewangelia (Mt 18, 21—35),
omilia.

Rachunek sumienia w $wietym milczeniu (diakon lub kto inny moze po-
magaé rzucajgc od czasu do czasu odpowiednie myS§li).
Liturgia pojednania
Zacheta diakona do uklekniecia lub pochylenia sie oraz wezwanie: Wychwa-
lajgc dobroé Boga, Ojca maszego, wyznajemy nasze grzechy, aby$my doswiad-
czyli Jego mitosierdzia...
Spowiadam sie Bogu... lub inne wyznanie.
Litania przeblagalna (diakon lub inny minister):

U Ojca naszego mamy Po$rednika, Zbawiciela naszego Jezusa Chrystusa:
btagajmy Go pokornie, aby odpu$cil mam nasze grzechy i oczy$cit mas od
wszelkiej niegodziwo$ci.
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Po kazdej inwokacji §piewaé bedziemy:

My grzeszni, Ciebie, Chryste prosimy, zmituj sie nad nami.

Chryste, zostale§ posltany, aby ubogim glosié dobrg nowine i uzdrawiaé we-

wnetrznie skruszonych...

” nie przyszedle§ wzywaé sprawiedliwych lecz grzesznikéw...

» darowate$ wiele tej, ktéra bardzo Cie ukochata...

9 nie unikale$ celnikéw i grzesznikéw...

» zgubiong owieczke przyprowadzile§ do owczarni w swoich ramionach...

» jawnogrzesznicy nie potepile$, lecz sprawile$, ze odeszla w pokoju...

» Zacheusza, celnika wezwate§ do mawrécenia i mowego Z2ycia...

' totrowi skruszonemu raj obiecates...

' siedzqc po prawicy Ojca, zawsze wstawiasz sie za nami...

Diakon lub inny minister:

Zgodnie z poleceniem Chrystusa przebaczmy sobie mawzajem wszystko,
czym mogliémy zawinié, wobec mas nasi bracia, obecni tutajinieobecni (cisza)
i teraz blagajmy wspdlnie Ojca, aby On darowal mam masze grzechy.

Ojcze nasz (S§piewane lub méwione)

C.: Boze, ktéry leczysz nas skutecznie z maszej stabo$ci, spraw, aby§my przy-
jeli rado$nie dar Twojego odkupienia, i postepujgc swoimi drogami, za-
chowali go na zawsze przez Chrystusa Pana naszego. W.: Amen.

SpowiedZ indywidualna. (Kaplani rozchodza si¢ na wyznaczone miejsca w

koSciele. Wierni wyznaja grzechy, otrzymuja pokute i rozgrzeszenie).

Uwielbienie Boga za Jego milosierdzie (kaptani, ktérzy spowiadali, zajmuja

teraz miejsce obok przewodniczacego). !

Celebrans: komentarz wprowadzajacy do pie$ni uwielbiajgcej.

Wszyscy: Spiew lub litania dziekczynna, np. Magnificat lub Ps. 135.

Celebrans: Boze wszechmoggcy i mitosierny, ktéry stworzyle§ przedziwnie

cztowieka i jeszcze przedziwniej go odnowile§; BoZe, ktéry mie opuszczasz

grzesznika, lecz ogarniasz go ojcowskq mitoSciq: Ty zestale§ na Swiat Syna,
aby mekq swojq zniweczyt grzechy i $mieré, i przywrébcit nam 2ycie oraz ra-
do$é swoim zmartwychwstaniem; Ty wlate§ w mnasze serca Ducha Swietego,
aby$my zostali oswobodzeni od mniewoli grzechu, i z kazdym dniem petniej
przeksztatceni zostali na podobienstwo umitowanego Syna Twego. Dziekujemy

Tobie, za przedziwne Twoje milosierdzie, i wychwalamy Cie z catym Ko$-

ciolem Twoim $piewajqgc Tobie piesn mowq ustami, sercem i czynem zycia. Cie-

bie Ojcze uwielbiamy przez Chrystusa w Duchu Swietym teraz i zawsze.

Wszyscy: Amen.

Blogostawienstwo koncowe:

Pan niechaj prowadzi serca wasze drogg swojej milo$ci oraz w cierpliwoSci

Chrystusa. W.: Amen.

Abyscie mogli chodzié w mowosci zycia i we wszystkim podobali sie Bogu.

W.: Amen.

Niech was blogostawi Bég wszechmoggcey, Ojciec i Syn i Duch Swiety. W.:

Amen,.

Diakon lub inny minister lub sam kaptan:

Pan odpu$cil wam grzechy. Idicie w pokoju.

W.: Bogu niech bedq dzieki.

ttum. ks. Stanistaw Hartlieb, Konarzewo



