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BIULETYN ODNOWY LITURGII

Zawartosé: I. LITERA I DUCH. 1. Zarys teologii sakramentu pokuty w no-
wym Ordo Paenitentiae. — 2. — V i VI Sympozjum Pastoralno-Liturgiczne
w KroScienku n/D. II. URZEDY I SELUZBY. Funkcja dziewczat w zgromadzeniu
liturgicznym jako punkt wyj$cia pracy wychowaweczej. III. DIAKONIA SZTU-
KI. 1. VI Miedzynarodowy Kongres Muzyki KoS$cielnej. —2. Swiagtynia czy
zbiér? Wnetrze koSciola w $§wietle rozdziatu V Wprowadzenia ogélnego do
Mszatu Rzymskiego. IV LITURGICZNA WSPOLNOTA. Liturgia zywa *.

I. LITERA I DUCH

1. Zarys teologii sakramentu pokuty
‘w nowym ,Ordo Paenitentiae”

a. Teologiczne zasady odnowy
sakramentu pokuty

Trwajgce siedem lat prace nad nowym Ordo paenitentiae inspirowane
byly z jednej strony przez dokumenty Vaticanum II, a zwlaszcza Konstytu-
cje o Swietej liturgii i Konstytucje dogmatyczng o KoSciele, z drugiej za$
przez osiggniecia wspbiczesnej eklezjologii, sakramentologii i teologii pasto-
ralnej 1. Konstytucja o liturgii stwierdza krétko: ,,Obrzed i formule sakramen-
tu pokuty nalezy tak przejrzeé, aby jaSniej wyrazaly nature i skutek tego
sakramentu” (nr 72).

Posoborowa odnowa liturgii poszczegblnych sakramentéw, a wiec réwniez
sakramentu pokuty, opiera sie na wspébiczesnym pojmowaniu liturgii jako
»Wykonywaniu kaplanskiego urzedu Jezusa Chrystusa: w niej przez znaki wi-
dzialne i w spos6b wlaSciwy poszczegblnym znakom urzeczywistnia sie uswie-
cenie czlowieka, a mistyczne Cialo Jezusa Chrystusa, mianowicie Glowa
i Jego czlonki, wykonujg calkowity kult publiczny” (KL 7).

Nastepnie stosowano sie do ogélnych zasad odnowy liturgii jak:

— znaczenie liturgii slowa Bozego w sprawowaniu sakramentéw (por. KL 24;
33, 35),

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Franciszek Blachnicki,
Lublin,
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— wspéblnotowy charakter liturgii (por. KL 26—27),
— prostota i przejrzysto§é obrzedéw (por. KL 34).

Przygotowujac nowa liturgie sakramentéw S$wietych, nalezalo réwniez
uwzgledni¢ dorobek wspodlczesnej teologii o centralnej roli paschalnej tajem-
nicy Chrystusa w dziele zbawienia (KL 5—6); role i dzialanie Ducha Sw.
w KoSciele; wreszcie prawde, Ze milo§¢ i milosierdzie Ojca Niebieskiego sa
zrédiem zbawienia §wiata przez Jego Syna Jezusa Chrystusa (por. KL 5).

Ponadto w odniesieniu do sakramentu pokuty ideg inspirujaca bylo réow-
niez przypomnienie prawdy, oczywistej dla Ko§ciota pierwotnego, ale z czasem
zapomnianej wzglednie stabo akcentowanej, ze grzech pojedynczego chrze-
Scijanina, jest nie tylko obraza Boga, ale jest jednoczes$nie rang zadang Ko-
Sciotowi. Dlatego w sakramencie pokuty grzesznik jedna sie z Bogiem i z Ko-
Sciotem; réwnocze$nie caly KoS$ci6l bierze udzial w nawréceniu i pojednaniu
jednego ze swoich cztonkéw (por. KK 11; DK 5; KL 109).

b. Nazwa sakramentu

Prawie powszechnie na oznaczenie sakramentu pokuty, zreszta nie tylko
w jezyku polskim, uzywa sie terminu ,spowiedZ”, a nawet ,,sakrament spo-
wiedzi”; niekiedy terminéw ,spowiedz” i ,sakrament pokuty” uzywa sie
zamiennie. Stalo si¢ tak miedzy innymi dlatego, ze sakrament pokuty sprawo-
wany byl ,prywatnie”, z polozenia gléwnego akcentu na wyznanie grzechow
(confessio — spowiedz), co réwniez mocno akcentowano w katechetycznym
przygotowaniu do tego sakramentu. Natomiast slowo ,pokuta” naszym wier-
nym najczeSciej kojarzy sie z tym wszystkim, co jest przykre i ucigzliwe
dla czlowieka (,,pokuta za grzechy”), wskazujgc jedynie na cze§é sakramentu,
mianowicie — zado$éuczynienie (satisfactio).

Tymczasem w pierwszych wiekach sakrament ten nazywa sie ,,pojedna-
niem” (reconciliatio)?, podczas gdy przez ,pokute” (paenitentia) rozumiano
nie tyle sam akt sakramentalnego pojednania z Bogiem, ale raczej akty peni-
tenta poprzedzajgce otrzymanie absolucji, oraz inne formy pozasakramental-
nego gladzenia grzech6éw. Dopiero pdziniejsze wieki (zwlaszcza Sobér floren-
cki i Trydencki) wyraznie moéwig o sakramencie pokuty (sacramentum paeni-
tentiae) 3,

Majgc na uwadze to wszystko nowe Ordo uzywa wprawdzie nazw paeni-

tentia i reconciliato zamiennie, ale z wyraZng predylekcja do nazwy ,pojed-
nanie”. Dlaczego nie dokonano unifikacji nazwy? Wydaje sig, ze nie chciano
zrywaé z wyrazeniami poprzednich sobor6w (takze Vat. II) i dlatego zatytu-
lowano nowsg ksiege Ordo Paenitentiae, ale nie Ordo sacramenti paenitentiae
jak to mialo miejsce w dotychczasowym Rytuale Rzymskim. Nazwa ksiggi
lepiej odpowiada takze jej zawarto$ci. Umieszczono w niej bowiem nie tylko
liturgie sakramentu pokuty, ale takze nabozenstwa pokutne oraz uwagi o in-
nych formach pokuty pozasakramentalnej. Natomiast wszedzie tam, gdzie jest
mowa o udzielaniu sakramentu, nowe Ordo uzywa konsekwentnie terminu
,bojednanie”. Takze we Wstepie (Praenotanda) trzy pierwsze rozdzialy traktu-
jg o tajemnicy pojednania: w historii zbawienia (nr 1—2), w zyciu KoS$ciota
(nr 3—7), oraz w postudze pojednania (nr 8—11). Nie bez znaczenia jest ré6w-
niez i to, ze dekret promulgujgcy nowe Ordo rozpoczyna sie od stéw: Recon-
ciliationem inter Deum et homines.
1 Por, P. Sottocornola, Il nuovo ,,Ordo Paenitentiae”, Notitiae 10(1974)
65—66; T en z e, Les nouveaux rites de la pénitence, Questions liturgiques, 1974,
nr 3—4, 98—95; R. Kaczynski, Erneuerte Bussliturgie, Theologisch-prakti-
sche Quartalschrift 122 (1974) 209—221.

2 Por. Liber sacramentorum romanae ecclesiae... Sacramentarium Gelasia-
num, wyd. L. C. Mohlber g, Romae 1960, nr 354, 359, 363.

3 Denz. 699; 893a—906.
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Nowe Ordo takze dlatego preferuje termin ,pojednanie”, gdyz jest
on zaczerpniety z PiSma §w. (por. Mt 5, 23—34) i zawiera o wiele bogatsza
tre$¢ niz stowo ,pokuta”. Wedlug Biblii pojednanie jest dzielem Boga, ktéry
laczy ludzi miedzy sobg i z Nim samym (por. Ef 2,14—16; Kol 1,20; Rz 5,10)
przez poSrednictwo Jezusa Chrystusa. ,,Wszystko za§ pochodzi od Boga, kt6-
ry pojednal nas ze sobg przez Chrystusa i zlecil nam posiuge pojednania.
Albowiem w Chrystusie Bég pojednal ze sobg §wiat, nie poczytujac ludziom
ich grzech6éw, nam za§ przekazujgc slowo pojednania. Tak wiec w imieniu
Chrystusa speiniamy postannictwo jakby Boga samego, ktéry przez nas udzie-
la napomnien. W imie¢ Chrystusa prosimy: pojednajcie sie z Bogiem” (2 Kor
5, 18—20). W ten spos6b nazwa pojednanie lepiej wyraza samg istote sakra-
mentu — przebaczenie grzechéw, ktére jest darem milosiernego Boga dla
upadlego po chrzcie czlowieka, jest ponownym jego u§wieceniem (nurt zste-
pujacy w liturgii), podczas gdy nazwa ,pokuta” wskazuje raczej na akty pe-
nitenta, przez ktére odpowiada on na Boze wezwanie do nawré6cenia i dar
przebaczenia grzech6w i pojednania (nurt wstepujgey) 4.

Ponadto termin ,,pojednanie” lepiej wskazuje takze na wymiar eklezjalny
tego sakramentu — pojednanie z braémi i wspbdlnotg, bez czego nie ma praw-
dziwego pojednania z Bogiem.

c. Tajemnica pojednania w dziejach zbawienia

Sakrament pojednania ukazany jest we Wstepie do nowego Ordo ra tle
dziejéw zbawienia®. Pojednanie grzesznej ludzko$ci z Bogiem jest bowiem
centralnym wydarzeniem historii zbawienia, B6g pierwszy wychodzi z inicja-
tywg zbawienia (§wiadczy o tym caly Stary Testament), a zrealizowal je raz
na zawsze w Jezusie Chrystusie, zwlaszcza w Jego Ofierze krzyzowej i zmar-
twychwstaniu.

Pojednanie ukazane jest wiec jako dzielo Ojca, dokonane za pofrednictwem
Jego Syna. W ten sposéb, przynajmniej implicite, zrywa sie z pojmowaniem
odkupienia w kategoriach czysto jurydycznych, jako jedynie ekspiacja spra-
wiedliwo§ci Bozej przez Chrystusa, w zastepstwie grzesznej ludzkoS$cié., Dla-
tego Ordo méwi o miltosierdziu Ojca, ktéry jest gtéwnym spraweg i przyczyng
pojednania dokonanego przez Swego Syna (nr 1). Takie pojecie odkupienia
bardziej odpowiada takze nauce o Tréjcy Swietej i wspblnym dzialaniu Oséb
Boskich. Chrystus o§wiadcza wyraZnie, ze ,,Syn nie méglby niczego czynié¢ sam
od siebie, gdyby nie widzial Ojca czynigcego. Albowiem to samo co czyni on
(Ojciec), podobnie i Syn czyni” (J 5,19; por. tez J 17,21).

Bedac znakiem Boga wérdéd ludzi, Jezus jest jednocze$nie znakiem Jego
miloéci do catego §wiata. Dlatego widzac w Chrystusie nadzwyczajng milo$§é
do grzesznikéw, rozpoznajemy w niej milo§é samego Boga Ojca. Szczytowym
momentem tej milo§ci pozostanie na zawsze Ofiara Krzyzowa Chrystusa, skad
splyneta na calg ludzko§é laska nowego zycia i odpuszczenia grzech6w (por.
2 Kor 5,18; Kol 1,20).

Tajemnica pojednania jest przywréceniem pokoju z Bogiem i zawarciem
nowego, doskonatego przymierza. Wyjatkowag role w tym dziele pojednania
z Ojcem spelnia Chrystus. Wzywa do pokuty, ale i odpuszcza grzechy; usta-
nawia Ofiare nowego Przymierza we krwi swojej na odpuszczenie grzechdéw
(Mt 26,28) i oddaje swoje zycie za wielu. Swiety Pawel przypomina, ze Chry-
stus ,,umarl za nasze grzechy i zmartwychwstal dla naszego usprawiedliwie-
nia” (Rz 4,25). Cytujgc ten tekst nowe Ordo pragnie podkre$li¢ zbawczy walor

4 P. Jounel, La liturgie de la réconciliation, LMD 1974, nr 1, s. 9.

5 Por. R. Cavede, La riconciliazione mella storia della salvezza, Rivista
di pastorale liturgica 11 (1974) 15—21; P. Jounel, art. cyt.,, 11; P. Sotto-
cornola, Les nouveaux rites..., 96—98.

6 R. Cavedo, art. cyt, 15—17.
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zmartwychwstania Chrystusa, ktére dotad ujmowano raczej w kategoriach
zastugi Chrystusa.

Takze Duch Swiety ma swéj udziat w dziele pojednania grzesznikéw.
Zmartwychwstaly Pan daje swoim Apostolom Ducha Swietego dla odpuszcze-
nia grzech6éw (J 20,19—23). L.aska pojednania jest udzielana mocg Ducha Swie-
tego, o czym wspomina wyraZnie nowa formula sakramentalna (absolucja).

Tajemnice pojednania na tle historii zbawienia ukazujg czytania biblijne,
ktére odtagd majg stanowié integralng cze§é liturgii sakramentu pokuty we
wspélnotowym sprawowaniu (w indywidualnym — ad libitum). Stowo Boze
wzbudzajgce wiare, ma przyczynié sie do rozpoznania i przyjecia znaku sa-
kramentalnego jako zbawczego dzialania Boga (w przeciwienstwie do rytéw
magicznych), Dzieki slowu Bozemu i wierze penitenta, pojednanie dokonane
przez Boga w Chrystusie, staje sie w znaku sakramentalnym jego osobistym
udzialem. Wchodzi on osobiScie w dzieje zbawienia, ktére kontynuuje w litur-
gii Kosci6l, dzieki Duchowi Swietemu czynige obecnym i skutecznym zbawcze
dzialanie Boze 7.

d. Pojednanie w zyciu Ko§ciotas

Chrzest jest pierwszym zwyciestwem nad grzechem i powstaniem do no-
wego zycia dla Boga (por. Rz 6,4—10). Oczyszczenie z grzechéw, ktére dokonuje
sie w sakramencie chrztu jest prawdziwym pojednaniem grzesznika, podstawg
kazdego nastepnego powrotu do Boga, fundamentem przebaczenia w sakra-
mencie pojednania. Sakrament pokuty przywraca czlowiekowi, utracong przez
grzech ciezki laske zycia Bozego, otrzymanego po raz pierwszy na chrzcie.
My$l ta przewija sie czesto w nowym Ordo (nr 2; 7; 37; Appendix nr 9). Jest
to nawigzanie do nauki oje6w KoS$ciota, ktérzy nazywali sakrament pojedna-
nia ,,drugim chrztem”. Dlatego nowe Ordo stwierdza, ze ,wierni, ktérzy zgrze-
szg po chrzcie, przez odnowienie laski chrzcielnej jednajg sie z Bogiem” 9, oraz
za Swietym Ambrozym powtarza, ze KoSciét ,posiada wode i lzy, wode
chrzcielng i tzy pokuty” 10,

Cenne jest przypomnienie przez nowe Ordo, Ze Eucharystia jest ofiarg na
odpuszczenie grzechéw (nr 3) 11, Prawde te nieco zapomniano, laczac gladzenie
wszelkich grzech6w z sakramentem pokuty. Msza §wieta ma moc gladzenia
grzechéw, poniewaz jest ofiarg za nasze grzechy. Jest to bowiem rzeczywista
,ofiara naszego pojednania” (III Modlitwa Eucharystyczna), aby przez Ducha
Swietego ,zlaczyé nas w jedno” (II Modlitwa Eucharystyczna). Nowe Ordo
podkre§la zwlaszcza znaczenie pokutnych czeSci Mszy Sw. w gladzeniu grze-
chéw powszednich (akt pokuty, liturgia slowa Bozego, Modlitwa Panska, Ba-
ranku BoZy, Panie, nie jestem godzien).

Kos$ci6t, choé jest Swiety, zawiera w swoim lonie takze grzeszniké6w, dla-
tego potrzebuje nieustannego oczyszczania sie z grzechéw (,Ko$ciél Swiety
i zarazem zawsze oczyszczajgcy sie” — KK 8). Pokuta i oczyszczenie dokonuje
sie w Kosciele w réznych formach (nr 4), ale gléwnie i najskuteczniej w li-
turgii, przez modlitwe, gloszenie slowa Bozego, nabozenstwa pokutne, wreszcie
najdoskonalej przez sakrament pojednania. Sakrament pokuty jest wiec tylko
jednym ze sposobéw oczyszczajgcego dziatania Ko$ciota, ale jednocze$nie jego
najdoskonalszg forma.

7P. Sottocornola, Les nouveaux rites.., 97—98, 105.

8 Por. E. Lodi, La penitenza della chiesa e la penitenza mella chiesa, Ri-
vista di pastorale liturgica 11 (1974) 21—34; P. Jounel, art. cyt., 11—13;
P.Sottocornola, Les nouveaux rites..., 98—104.

9 OP nr 2.

10 OP nr 2. Por. Nabozenstwo pokutne na czas Wielkiego Postu, OP s. 83—86.

11 Por, P. Sottocornola, Les nouveaux rites.., 102—104; P. Gerardi,
Eucaristia e penitenza, sacramenti di riconciliazione, nella dottrina del Concilio
di Trento, Rivista di teologia morale 5 (1973) 491—514.
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Waznym novum omawianego Ordo jest podkre§lenie spotecznego charakte-
ru grzechu i pojednania. Grzech chrze§cijanina nie tylko zmienia jego sytuacje
w Kosciele, gdyz nalezy on wtedy do Kosciola jedynie ,cialem’”, a nie ,ser-
cem”, Grzesznik nie posiada bowiem Ducha Chrystusowego to jest laski
chrzcielnej, ktéra obok wiary stanowi istotny element kazdego zywego czltonka
Ciala Mistycznego. Grzech jest takze rang zadang Ko$ciolowi i uszczupleniem
jego Swietoéci. Dlatego liturgia sakramentu pokuty ukazuje spoleczny wymiar
grzechu oraz eklezjalny charakter pojednania. Ko$ci6ét jest narzedziem pojed-
nania z Bogiem, ktére jest nawazniejszym i ostatecznym skutkiem sakramen-
tu pokuty. Pojednanie grzesznikéw jest zadaniem calego KoSciota jako ludu
Bozego, ktory jest ludem kaplanskim (nr 4 i 8). Ko$ci6t ustanowiony i postany
do wszystkich, glosi stowo Boze wzywajace do nawrdcenia, modli si¢ za grzesz-
nikéw poprzez swoich wiernych §wiadomych zadan, jakie na nich cigzg w sto-
sunku do tych, ktérzy oddalili sie od Boga.

W samym jednak akcie absolucji, Ko§ci6l udziela pojednania przez postuge
biskupé6w i kaplandéw, majgcych wladze odpuszczenia grzechéw, udzielong
przez Chrystusa swoim Apostotom i ich nastepcom.

e. Natura i skutki sakramentu pokuty

Sakrament pokuty jest konieczny jedynie dla tych chrzeScijan, ktérzy
przez grzech ciezki zerwali wiezy przyjazni z Bogiem (nr 7). Wszystkim innym
jest zalecany, gdyz ,daje sile w slaboSciach i pomaga w pelni zyé wolno$cia
dzieci Bozych” (tamze). Sci$le wigc biorgc sakramentu pokuty nie potrzebujg
ci, ktérzy popelnili jedynie grzechy lekkie, gdyz nie zerwali wiezi z Bogiem,
a jedynie ostabla ich milo$¢. W zwigzku z tym w pracach przygotowawczych
nad nowym Ordo proponowano dwie formuly absolucji, jedng dla grzechoéw
ciezkich, drugg dla lekkich. Ostatecznie jednak poprzestano na przypomnieniu
nauki Soboru Trydenckiego, ze wierni powinni wyznaé wszystkie grzechy
ciezkie 12,

Z drugiej strony jednak Ordo zacheca do czestego i starannego korzystania
z sakramentu pokuty, aby nieustannie doskonali¢ w sobie laske chrztu (nr 7).
Czeste przystepowanie do sakramentu pokuty nie tylko pobudza do walki ze
swoimi wadami i grzechami, ale — poniewaz laska sakramentu pomaga otwie-
raé sie na dzialanie Ducha Swietego — przynagla do gorliwszej praktyki mi-
loSci, przejawiajgcej sie gléwnie w postawie stluzebnej wobec bliZnich.

Jako konstytutywne elementy sakramentu pokuty wylicza sie tradycyjnie:
zal (contritio), wyznanie grzechéw (confessio), zado§éuczynienie (satisfactio)
i rozgrzeszenie (absolutio). Nalezy jednak zaznaczyé, ze kolejno§é tych elemen-
tébw nie jest raz na zawsze ustalona. W zasadzie absolucja poprzedza zado$é-
uczynienie, ale przy absolucji generalnej ma ona miejsce przed zado§éuczy-
nieniem i przed wyznaniem grzech6w. W tym kontekS$cie kapitalne znaczenie
ma zal za grzechy, jako w zasadzie najwazniejszy akt penitenta, wynikajacy
z rzeczywistego wewnetrznego nawrécenia i decydujacy o prawdziwo$ei i sku-
teczno$ci sakramentu. Dalszym znakiem prawdziwego nawrdcenia jest zado$§é-
uczynienie, ktére powinno nawigzywaé do grzesznych czyndéw penitenta i spel-
nia¢ podwdéjng role: lekarstwa chronigcego przed nowymi grzechami i $rodka
prowadzgcego do lepszego zycia. Absolucja za$§ jest widzialnym znakiem prze-
baczenia i pojednania udzielonego przez Boga grzesznikowi.

O skutkach sakramentu pokuty nowe Ordo méwi opisowo, odwolujgc sie
do znanych obrazéw biblijnych: Bég przyjmuje powracajgcego syna; Chrystus
bierze w swe ramiona zagubiong owce i wprowadza jg do owczarni: Duch
Swiety po$wigca na nowo swag $wigtynie, lub pelniej jg zamieszkuje (nr 64).

W nowym Ordo zmodyfikowano samg formule absolucji oraz przywrécono
gest wlozenia rak (reki) na glowe penitenta w czasie wypowiadania stéw for-

12 Debet fidelis confiteri sacerdoti omnia et singula peccata gravia (OP
nr 7a). Wedlug Soboru Trydenckiego — omnia peccata mortalis (Denz. 899).
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muly sakramentalnej, wzbogacajac w ten sposéb znak sakramentalny. Gest
wlozenia rgk nawigzuje do praktyki Ko§ciola pierwotnego, przypomina wto-
zenie rak przy chrzcie, w bierzmowaniu i §wieceniach, oraz wskazuje, ze od-
puszczenie grzechéw jest takze dzielem Ducha Swigtego, o czym wyraZnie
moéwig stowa absolucji:

,,B6g Ojciec milosierdzia, ktéry przez $mieré i zmartwychwstanie swego
Syna pojednal ze sobg §wiat i postal Ducha Swietego na odpuszczenie grze-
ch6éw, przez postuge Kosciola niech ci udzieli przebaczenia i pokoju. A ja ciebie
rozgrzeszam z grzechéw twoich w imie Ojca i Syna i Ducha Swietego” (nr 46) 13,

Nowa formula sakramentalna ma charakter trynitarny, biblijny i eklezjal-
ny. Nie tylko wymienia trzy osoby Boskie, ale takze ich dziatanie w porzadku
ekonomii zbawienia. Wszystko pochodzi od Ojca milosierdzia. Pojednanie, kt6-
rego inicjatywa nalezy do Ojca, zostalo dokonane przez $mieré i zmartwych-
wstanie Syna Bozego; laska pojednania jest nam udzielana przez Ducha Swig-
tego, ktéry jest owocem Paschy Chrystusa, wreszcie spotkanie z Bogiem mi-
tosiernym dokonuje sie w KoS$ciele i przez postuge KoSciola.

Tworzgce nowg formutle absolucji postuzono sie w duzej mierze terminologia
§w. Pawla, zwlaszcza z 2 Kor, gdzie dziekuje on ,,Ojcu mitosierdzia” za wszelka
pomoc w trudno$ciach zycia (2,3); przypomina, ze Chrystus umart i zmar-
twychwstal za wszystkich, a Bég ,,pojednat nas ze sobg przez Chrystusa” (5,14).
Wzmianka o Duchu Swietym nawigzuje do J 20, 22—23 — Chrystus w dzien
swego zmartwychwstania dat Apostolom Ducha Swietego, aby odpuszczali
grzechy. Postuga pojednania i wiladza odpuszczania grzechéw zostaly zlecone
Apostolom i ich nastepcom, ktérzy je peilnig w imieniu Chrystusa i Ko$ciola.

f. Sakrament pokuty jest celebracjg liturgiczng

Dotychczasowy krotki obrzed sakramentu pokuty oraz sposéb jego udzie-
lania sprawiaty, iz w $§wiadomo$ci wiernych, a nawet kaplanéw sakrament
ten mial charakter czysto ,prywatny”, znajdowat sie¢ niejako poza liturgia
Kosciota. Tymczasem sakrament pokuty, tak jak i inne sakramenty, nalezy
do liturgii KoSciota. Prawda ta zostala wyrazZnie ukazana w nowym Ordo.

Istotg celebracji liturgicznej jest dialog miedzy Bogiem a jego ludem: ,w li-
turgii Bég méwi do swego ludu, lud za§ odpowiada Bogu przez Spiew i mo-
dlitwlg” KL inr 33). W sprawowaniu liturgii Ko$§ciél zawsze wyznaje swojg
wiare, dziekuje Bogu za dar zbawienia przez Jezusa Chrystusa, ofiaruje swe
zycie jako ofiare duchowg na chwale Bogu i oczekuje przyjScia Pana (nr 7b).
To nadaje radosnego a zarazem dziekczynnego charakteru liturgii Ko$ciola.

W liturgii z natury uczestniczy wiele os6b, ale w niektérych wypadkach
moze by¢ ona sprawowana jedynie przez dwie, a nawet jedng osobe. Ale takze
wtedy mimo nieco prywatnego charakteru jest prawdziwym aktem liturgicz-
nym. Taki wypadek ma miejsce przy sprawowaniu sakramentu pokuty (ka-
ptan — penitent), tzw. Mszy bez ludu oraz w czasie indywidualnego odmawia-
nia brewiarza.

Sprawowanie sakramentu pokuty jest wigec prawdziwg celebracjg, w ktorej
dzialanie Boga i cztowieka spotyka sie pod ostong §wietych znakéw 14, Biorg
w niej udzial: kaplan, penitent i w miare mozliwo$ci inni czlonkowie wsp6l-
noty lokalnej. Wystepujg w niej wszystkie istotne elementy akcji liturgicznej:
obrzedy wstepne, proklamacja stowa Bozego (czytania i homilia), wilaSciwy
obrzed sakramentalny, oraz zakonczenie i rozestanie. Najbardziej jest to wi-
doczne w drugiej i trzeciej formie sprawowania sakramentu pokuty, chociaz

13 Deus Pater misericordiarum, qui per mortem et resurrectionem Filli Sui
mundum sibi reconciliavit et Spiritum Sanctum effudit in remissionem pecca-
torum, per ministerium Ecclesiae indulgentiam tibi tribuat et pacem. Et ego
te absolvo a peccatis tuis in nmomine Patris, et Filii, + et Spiritus Sancti.

4 R, Kaczynski, art. cyt., 215—216.
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zasadnicza struktura tej liturgii zachowana jest takze przy pojednaniu po-
jedynczych penitentéw. Skladajg sie na nig nastepujace elementy:

— przyjecie penitenta (penitentéw),

— liturgia stowa Bozego,

— wyznanie grzechéw i przyjecie zadoS§éuczynienia,

— modlitwa penitenta i absolucja,

— uwielbienie Boga i dziekczynienie za dar przebaczenia grzechéw,

— rozeslanie.

Liturgia sakramentu pokuty angazuje zaréwno kaplana-szafarza, jak i pe-
nitenta, ktéry w pewnym sensie koncelebruje z kaplanem, poniewaz akt sa-
kramentalny dokonuje sie dzieki wspétdziataniu kaplana i penitenta 15, Tworza
go polgczone ze sobg akty: penitenta, ktéry w pokorze otwiera sie na Boze
milosierdzie i dzialanie szafarza, ktéry w imie Tréjcy Swietej oznajmia mu
Boze przebaczenie.

W liturgii sakramentu pokuty nie chodzi jedynie o spotkanie penitent-
-kaptan, ale jest to prawdziwe spotkanie z przebaczajgcym i milosiernym
Bogiem. Gitéwnym dz1a1a3acym jest Bég, do ktorego przychodzi nalezycxe uspo-
SOblOﬂy grzesznik i przez odpowiedZ na wezwanie Boze do nawrécenia otrzy-
muje laske pojednania czyli u§wiecenia, oddajgc w ten sposéb Bogu prawdziwy
kult w duchu i w prawdzie, a to nalezy do istoty liturgii KoSciola.

W zakonczeniu nalezy podkre§lié nastepujace istotne aspekty teologiczne
nowego Ordo Paenitentiae:

1. trynitarny charakter pojednania ukazany na tle historii zbawienia, jako
tajemnica mito$ci i mitosierdzia Boga Ojca przez Jezusa Chrystusa i w Duchu
Swietym (por. wstep, czytania, absolucja);

2. ukazanie roli slowa Bozego i wiary w procesie nawrécenia grzesznika
i w sprawowaniu samego sakramentu pojednania;

3. zwrécenie uwagi na spoleczny charakter grzechu i konsekwentnie uka-
zanie wspolnotowego i eklezjalnego aspektu pojednania, poprzez wspélnotowsg
celebracje sakramentu pokuty. Dwie formy sprawowania tego sakramentu:
indywidualna i wsp6lnotowa, nie sg alternatywne, ale komplementarne, razem
lepiej ukazujg bogatg tre§é sakramentu pojednania;

4. wzbogacenie liturgii sakramentu pokuty, dzieki czemu jego sprawowanie
bedzie teraz w pelnym znaczeniu prawdziwg celebracjg liturgiczna.

Nalezy sie spodz1ewaé ze obchéd Roku Swigtego pod hastem ,,Odnowa i po-
jednanie” przyczyni sie do ukazania wla§ciwej teologii sakramentu pokuty
i jego znaczenia w zyciu calego Ko$ciola. Przezywanie Roku Swietego jest
réowniez doskonalg okazjg do upowszechnienia bardziej wla§ciwej nazwy tego
sakramentu, mianowicie ,,sakrament pojednania”. '

ks. Czestaw Krakowiak, Lublin

2. V i VI Sympozjum Pastoralno-Liturgiczne w KroScienku n/D

Podajemy ponizej dalszy ciag sprawozdania z V Sympozjum Pastoralno-
-Liturgicznego w Kro§cienku, rozpoczetego w poprzednim numerze oraz spra-
wozdanie z VI Sympozjum. III sesje sympozjum wypelnit tr6jglos na temat:
katechumenat dzisiaj. Referaty wyglosili pracownicy Instytutu Teologii Pa-
storalnej KUL, ks. Florian Pelka SJ (socjologia), ks. Jozef Wilk TS (pe-
dagogika rodziny), ks. Zbigniew Czerwinski (katechetyka).

Ks. F. Pelka na wstepie podkre§lil, ze formy nauczania religijnego po-
winny byé przystosowane do sytuacji religijnej i spolecznej wiernych, zwlasz-
cza gdy wielu ludzi po przyjeciu chrztu nic nie taczy z KoScioltem. Swoja wy-

15 P, Jounel, art. cyt., 17.
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powiedz zatytulowal: Fakty, z ktérymi trzeba sie liczyé i opar! na opubliko-
wanych badaniach socjologicznych nad ludno$ciag regionu putawskiego i miasta
Plocka, oraz §rodowisk mlodych robotnik6w i studentéw Goérnego Slaska. Fak-
ty te sg nastepujace:

1. Przekonanie, ze nauka religii dotyczy dzieci przed I Komunig §w., wieku
szkoly podstawowej; w wieku szkoly §redniej rodzice na ogél zostawiajg de-
cyzje mlodziezy; studiujgcy, a tym bardziej doro$li, uwazajg sie za zwolnio-
nych z ksztalcenia religijnego. Wiadomy jest spadek frekwencji na katechi-
zacji w miare wieku, ale w Polsce charakterystyczne jest przekonanie, ze re-
ligia jest czym$ wlasciwym dziecku, czego starsi pilnuja, ale nie praktykujac
sami powoduja, ze dorastajac dziecko ich na$laduje i porzuca praktyki reli-
gijne. Potrzeba wiec uS§wiadamiania, ze religijno§é jest sprawg dorostych.

2. Drugim zjawiskiem jest ignorancja religijna nawet w podstawowych
prawdach wiary i okre§leniach (mimo nawet mechanicznego recytowania for-
mut katechizmowych) albo kwestionowanie lub negowanie niektérych prawd
wiary. Réwnolegle do tego — uznawanie sie¢ za wierzacego bez praktykowania,
nie uznawanie zasad moralnych KoSciola, duzy wiec procent wierzacych nie-
konsekwentnych.

3. Na profil religijnoSci wplywa $Srodowisko i badacze uznaja, ze gitéwny
wplyw ma rodzina — negatywny czy pozytywny.

Referent na koniec przypomnial w skrécie inne cechy charakterystyczne
katolicyzmu polskiego: brak widocznego zwigzku zycia moralnego z prakty-
kami poboznymi, traktowanie sakramentéw jako Srodka do osiagniecia dbbr
wiecznych i szczeScia na ziemi, malejacy udzial w praktykach nieobowigzko-
wych, zanik zycia religijnego w miare wzrostu aktywnoSci spolecznej, a wresz-
cie zanik wiezi terytorialnej na rzecz personalnej.

W drugiej czeSci, ks. J. Wilk zajgl sie zagadnieniem Katechumenat dzisiaj
a problem inicjacji eucharystycznej. Wyszediszy od miejsca jakie przyznaje
sie Eucharystii w Zyciu KoSciota, przystapil do refleksji nad formami prowa-
dzenia do niej mlodych pokolen: z analizy elementéw stalych w praktyce
w ciggu wiek6é6w przeszedl do scharakteryzowania ogoélnej formy katechume-
natu wspbiczesnego, aby w koncu postawié postulat katechumenatu rodzinne-
go jako formy wilaSciwej na dzi§ w inicjacji eucharystycznej.

Etapy rozwoju form I Komunii w historii przedstawit referent nastepujaco:

1. Od Komunii §w. nowoochrzczonych dorostych, przez komunie niemowlat
podczas chrztu, nastepnie przygotowywanych przez rodzine do jej dalszego
przyjmowania — referent przeszed: do zasad Soboru Lateranskiego i Tryden-
ckiego oraz potrydenckiej formy katechumenatu szkolnego z wymaganiami
skroconego katechizmu juz w ,,wieku rozeznania” i stopniowym przesuwaniem
w gbére wieku I Komunii, co §w. Pius X ocenil jako Zr6dio wielu szk6d. Au-
tor przedstawil krytyczng ocene katechezy potrydenckiej dokonang przez
G. Webera: Komunia §w. traktowana jako nagroda, na ktérg trzeba zastu-
zy¢é w duchu napiecia religijno-ascetycznego, brak udzialu w Ofierze, trakto-
wanie I Komunii jako szczytowego, najpiekniejszego dnia w zyciu z przeakcen-
towaniem spraw drugorzednych, zwlaszcza za§ zwolnienie rodziny z podsta-
wowego obowigzku formacji wiasnym zyciem. Pierwsza Komunia powinna
byé punktem wyj$cia, a nie celem formacji, wprowadzaé w do$wiadczenie ta-
jemnicy Chrystusa, w uczestnictwo w Ofierze oraz w zycie wspélnoty koSciel-
nej — i to jest szczegblne zadanie rodziny tak, ze nawet inne przygotowanie
juz nie musi by¢ tak czasochtonne.

2. Katechumenat ma za zadanie stopniowo wtaczaé w relacje z KoSciolem,
uSwiadamiaé coraz glebiej rzeczywisto§é chrztu i orientowaé na Eucharystie
oraz dawaé do$wiadczenie zycia chrze$cijaniskiego i rozwijaé wiare. Ma on
mie¢ — co referent szeroko przedstawil — wymiar eklezjalny, liturgiczny i bi-
blijny. Dopéki istnieje praktyka chrztu niemowlat, formg podstawowg kate-



BIULETYN ODNOWY LITURGII 57

chumenatu musi byé katechumenat rodzinny i urzedowym katechetom nie
wolno braé na siebie calej odpowiedzialno$ci za religijne wychowanie, skoro
podstawy wychowania sg w rekach rodzicow.

3. Odpowiedzialno§é rodzicow wynika z faktu, iz sg pierwszymi wychowaw-
cami, majg byé¢ tez wspbitwércami wzrostu w lasce i budowaé dojrzato§é¢ du-
chowg przez wlasne dojrzale zycie religijne. Oni tez zdecydujg, czy dziecko
jest dysponowane do nawigzania relacji z Bogiem, czy ,bez obcigzania pamieg-
ci” ma elementarng intuicje wiary, zzyte jest ze znakami liturgii i umie sie
modli¢ — stowem, czy jest przygotowane do pelnego uczestnictwa we Mszy
§w. Dominujgce w rodzinie relacje personalne sg bazg dla osobowego spotka-
nia z Chrystusem, a jej zwigzek z innymi rodzinami pomaga dziecko wyczulié
na potrzeby innych — przez modlitwe i dobry czyn wtacza¢ w Kosci6t. Inicja-
cje prowadzi rodzina przez modlitwe (rozmowe, nie formutly), udziat w liturgii
Mszy §w. i roku koScielnym, czytanie, wyja$nianie i odpowiadanie na pytania,
wreszcie -wychowanie sumienia i zaprawianie go w dobru. Do dyskusji podat
referent zadania duszpasterza wobec katechumenatu rodzinnego tak pojetego.

Ks. Z. Czerwinski podjat problem, jaka forma katechumenatu jest od-
powiednia na dzisiaj. Sprawe katechumenatu rodzinnego najbardziej radykal-
nie stawiajg wspélnoty Badaczy Pisma §w., Wolnych Badaczy Pisma §w., oraz
Swiecki Ruch Epifania. Zb6r miejscowy nie moze wyreczaé rodzicéw, gdyz oni
latwo sie z tego zwalniaja, a jest to ich obowigzkiem; protestanckie za$ ,;szko-
ty niedzielne” indywidualne wyja$nianie dzieciom pozostawiajg rodzicom.
W Kosciele katolickim nastepuje obecnie zmiana dotychczasowego podej$cia
do katechizacji, przynajmniej nie traktuje sie jej jako jedynej formy katechu-
menatu, a odnowa liturgii ukazala jej korelacje z katechumenatem i przypom-
niata uzdolnienia czlonké6w Ko$ciola do wychowania drugich, tworzenia $ro-
dowiska katechumenatu. Pelne wyciggniecie praktycznych konsekwencji z fak-
tu udzielenia chrztu dzieciom na podstawie wiary rodzicow — oznacza ko-
nieczno$¢ odnowienia taski chrztu §w. Wielu bowiem dojrzatych katolikéw,
jak stwierdzamy np. na przykladzie podejScia do niedzielnej Mszy §w. (,cie-
zar”) — nie zaakceptowato faktu swego chrztu. Jako dzieci nie byli zdolni do
wiary ani do nawré6cenia i Ko$ci6t odklada te ich decyzje wyboru Chrystusa
do czasu, gdy beda do tego zdolni. Jednak potrzeba tego ,dopeilnienia calej
prawdy tego sakramentu”, by wiare w ktérej cztowiek zostal ochrzczony jako
dziecko, potwierdzil w zyciu dojrzalym. Czynnikami decydujgcymi o rzeczy-
wistym wej$ciu w zycie chrzeScijanskie sg: rozbudzona $§wiadomo$§é i poczucie
godnoSci osoby, postawa dialogu, wiara jako spotkanie z Bogiem i odpowiedz
przez oddanie sie¢ Mu, przynalezno§é §wiadoma do konkretnej wsp6lnoty i ak-
tywna postawa wobec slowa Bozego, liturgii i postugi mitoSci. Majac to daé
dziecku swojemu, rodzice sami okazujg sie dzi§ neokatechumenami, ich wigc
najpierw trzeba doprowadzi¢ — i w ogble dorostych katolikbw — do przezycia
taski chrztu.

Reakcjg na poczatki ,niepowaznego”, sformalizowanego traktowania chrze-
§cijanstwa, byln powstanie zycia zakonnego, a dzi§ jest nig eksplozja réznych
ruchéw, grup i stylow majgcych na celu odnowe zycia chrzeScijanskiego.

Interesujace doswiadczenia majg wolne wspblnoty protestanckie, takze
w Polsce: przede wszystkim jest to akcja tzw. ewangelizacji (Zjednoczony
Ko$ci6t Ewangeliczny). W wyniku takiego nabozenstwa, dajacego gitebokie
przezycie rzeczywisto§ci Ewangelii, zbiera sie chetnych do dalszej pracy nad
poglebieniem swego zycia. ,

Wszystkie te formy zmierzajg do tego, by metanoia, nawrécenie, ktére ma
sie wprawdzie dokonywaé przez cale zycie, nabrato dynamizmu wyraZnym
momentem kiedy sie zacznie na serio. W pierwotnym KoSciele ewangelizacja
miala doprowadzié poganina do checi, by sta¢ sie chrzeScijaninem. Dzi§ Ordo
Initiationis Christianae Adultorum nazywa to prekatechumenatem. Je§li me-
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tanoia nie dokonuje sie przed I spowiedzig dzieci, to najlepszym czasem na
to jest samodzielna decyzja przystapienia do bierzmowania tym bardziej, ze
OICA sugeruje bierzmowanie przed I Eucharystia w odniesieniu do ochrzczo-
nych w dziecinistwie dorostych, ktérzy nie otrzymali potem katechezy. Niemal
te samg sytuacje wydajg sie przezywaé ci, ktérzy mimo I Komunii §w. nie
uczestniczg nadal w peilni w Eucharystii, jedynie chodzg na Msze §w.: je$li
nie podjeli decyzji esse in Christo, nie sg w pelni chrze$cijanami.

Nawrdécenie, pokuta, prowadzi do budowania na nowo wspélnoty. Ale tez
mozliwe jest to w zZywych wspélnotach, gdzie widoczne sg relacje miedzyoso-
bowe. W koncu nalezy wskazaé na konieczno§é takiego sprawowania liturgii,
ktére by ukazalo jej charakter zobowigzujgcy. Cala spoteczno$§é bowiem, prze-
zywajaca swa egzystencje w Chrystusie podczas liturgii, jest podmiotem ka-
techumenatu: jeszcze ciggle nie docenia sie stalej katechezy dorostych, ale tez
dopiero sami przezywszy swoéj chrzest moga jego laske rozwijaé w miodym
pokoleniu.

W dyskusji nad powyzszymi trzema wypowiedziami glos zabrato 10 ksiezy.

1. Sugerowano, ze w polskich warunkach cel stawiany przed katechume-
natem mozna osiggngé pod tradycyjng nazwa rekolekcji (k.s Marganski),
jak to prébowat urzgdzaé w Izabelinie ks. Aleksander Fedorowicz,

2. Uznano, ze czlowiek jest ,plastyczny” do 30 roku zycia, a wigc pbzniej
podejmowanie katechumenatu natrafia na zrozumiale trudno$ci; dlatego
w tym Kkierunku wypada ustawié najpézniej przygotowanie do sakramentu
malzenstwa lub do I Komunii §w. pierwszego dziecka (ks. Sobczyk).

3. Zwrocono uwage na role niedzieli jako dnia katechezy rodzinnej: w do-
mu powinno sie juz wieczorem w sobote méwié o radosnym odchodzie Dnia
Panskiego, nie tylko w czasie wolnym (ks. Schenk).

4. Poruszono formacyjne znaczenie udzialu dzieci we Mszy §w. wraz z ro-
dzicami: w parafii wroctawskiej (ks. Staneta) do I Komunii §w. przyste-
powalo 140 dzieci wraz z rodzicami w samg Wielkanoc (tylko dwie rodziny
byly temu terminowi przeciwne), potem ta grupa rodzin pozostaje wierna
jednej z niedzielnych Mszy. §w.; Msze §w. samych dzieci grozg przeksztal-
ceniem sie w strofowanie przez ksiedza. Natomiast gdzie indziej (Bytom) dzie-
ci, ktére nie mogly i§¢é do I Komunii §w. wraz z rodzicami, przestaly przy-
chodzié, skrepowane swoim osamotnieniem (ks. Schenk). W przygotowaniu
niedzielnej Mszy. §w. coraz inna rodzina bierze odpowiedzialno$§é za urzg-
dzenie koSciola (ks. Wilk). Potrzeba coraz bardziej odrebnego tekstu Mod-
litwy Eucharystycznej dla Mszy z udziatem dzieci, liturgia w obecnym ksztal-
cie tekstéw jest dostepna tylko dla dorostych, i to na jakim$§ juz poziomie
(ks. GrzeSkowiak).

5. Jako pamigtke chrztu §w. proponowano obrazek z nadrukiem, a przy-
najmniej adnotacja, data i pieczecig parafii. Wazne jest zar6wno ze wzgledu
na migracje ludnoéci, jak i na formowanie §wiadomosci (tre§¢ wpisu np. ,,NN
stal sie dzieckiem Bozym we wspoOlnocie parafii N”.

IV sesja w dniu 27 czerwca po Mszy §w. koncelebrowanej, byla poswie-
cona roli Wielkiego Postu jako okresu katechumenatu dla wszystkich ochrz-
czonych, Kroétkie wprowadzenie do dyskusji wyglosil ks. dr Jerzy Ko w-
nacki z Gdanska. Zasygnalizowal, ze teksty liturgii W. Postu, nadto histo-
ryczne obrzedy katechumenatu i nowe obrzedy chrztu dzieci — stanowig ma-
teriat podstawowy w przygotowaniu na odnowienie %aski chrztu przez
Eucharystie wielkanocng. W tym kierunku zmierzaly dyrektywy episkopatu
Francji z 1962 r. o katechizacji dorostych.

Dyskusja, w ktorej glos zabralo 11 oséb. zajeta sie przede wszystkim do-
tychczasowg praktyks rekolekcji wielkopostnych.

1. Proponowano, by rekolekcje wielkopostne wprost nazwaé katechume-
natem zwigzawszy je jednak §ci§le z pokutg i liturgia Eucharystii i przy
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wykorzystaniu tekstéow biblijnych czytan mszalnych. Jako curiosum przyto-
czono praktyke w jednym z koSciot6w wielkomiejskich urzgdzanie rekolekcji
w tygodniu wielkanocnym ,,dla tych, ktérzy nie zdazyli w W. PoScie”. Zwro6-
cono uwage — dopelniajgc wprowadzenia w dyskusje — na autentyczng mys$l
Kosciota teksty mszy wielkopostnych (modlitw) z tematyki wylacznie asce-
tycznej przenoszg akcent na cato§é misterium Chrystusa i Jego zbawczego
dziela (ks. Staneta); okres ten zmierza do odnowy przymierza w Wielka
Noc — od wiek6éw, zanim jeszcze w 1951 r. i ostatecznie w 1955 r. wprowa-
dzono specjalny obrzed — cze§¢ I Wielkiego Postu, do IV niedzieli w dni pow-
szednie mozna traktowaé jako kontynuacje mys$li Popielca, drugg — jako
przygotowanie na przezycie Tridumum Meki i Chwaly, szczytem przygotowan
jest procesja palmowa (ks. Danielski, ks. Szczurek).

2. Ks. J. Dyllus'z Gliwic (par. Chrystusa Kroéla) podzielil sie 4-letnim
doSwiadczeniem z rekolekcji wielkopostnych: gdy na zwykle rekolekcje przy-
chodzito tylko 2 tysigce wiernych, trzeba bylo wprowadzi¢ rekolekcje niedziel-
ne z naukami na kazdej Mszy §w. i na Gorzkich Zalach oraz wieczorng nau-
ke stanowg. Przyniosio to liczny udzial w Triduum Paschalnym przez Komu-
nie §w. Spowiadano co dzien rano (w kazdg niedziele wzywano do wczesnej
spowiedzi), a od pigtku przed Niedzielg Palmowg przez cale dni: do niedzieli
— dzieci, do W. Czwartku — mlodziez i dorostych. Tradycyjne 3-dniowe re-
kolekcje pozostaly jedynie przed uroczysto$cig odpustowa.

3. Ks. Sobczyk wystapil z postulatem skonfrontowania z my$lg Ko-
Sciola dotychczasowej pracy rekolekcyjnej bedacej w wyraznym Kkryzysie.
Katechumenat mial prowadzié do chrztu, ochrzczeni za§ majag byé prowa-
dzeni do pokuty jako ,drugiego chrztu”, by w pelni mogli §wietowac¢ zjedno-
czenie z Chrystusem Zmartwychwstalym (dlatego tez w parafii §w. Tomasza
w Sosnowcu z W. Postem zwigzano takze przygotowania do bierzmowania).
Ks. F. Blachnicki stwierdzil, ze rekolekcje wielkopostne staty sie juz
w zalozeniu namiastkg tego, co KoS$ciél utracit z zanikiem katechumenatu.
Wielki Post jest w zalozeniu okresem odnowy KoSciola i nie tyle wazne jest
zmienié rekolekcje, co przywrécei wilasciwy sens temu okresowi. Bazujac bo-
wiem na minimalizmie chrze$cijanskim zakladamy jako normalny stan grze-
chu ciezkiego, z przerwami na spowiedZ i natychmiastowa Komunig¢ §w. po
niej, np. pierwszopigtkowg. Nalezaloby wychowa¢ chrzescijan, by w tasce prze-
#yli przynajmniej calg Pieédziesigtnice rado§ci — az do Zeslania Ducha Swig-
tego, z codziennym pelnym udzialem w Eucharystii.

4, Ks. W. Schenk przypomnial, ze wspétistnieé bedg nadal rézne mo-
dele, bo zr6znicowana jest formacja. Liturgia rzymska od czaséw karolin-
skich ,przegrata” w zetknieciu z ludami Europy o innym sposobie myS$lenia
np. od sacramentum — spotkania, kapltani przeszli do sakramentu— tajem-
nicy, i to w sensie niemal urzedowym W parafii sg chrzeS§cijanie o bardzo
réznych ,,obrzadkach”: ,rekolekcyjni” i ,sakramentalni”, ale takze anonimowi
(malo praktykujacy), i zaledwie ,pierwszopigtkowi” (malo konsekwentni), co
stawia duszpasterzowi wymaganie elastyczno$ci — uwzgledniania wszystkich.

Zas6b tekstow Pisma §w. w Wielkim PoScie jest nadal malo dostepny
wiernym (homilie), a duszpasterze nie wiedzg o mozliwo$ci swobodnego ich
doboru.

Rekolekcje w parafii NMP w Bytomiu zaczynajg sie zaraz po Popielcu
i oznaczajg ,tradycyjnie” powr6t do Boga, ale bynajmniej nie przez jednora-
zowg spowiedZz: cale przeksztalcenie §wiadomoS$ci zmierza ,,od wielkopostnej
spowiedzi do wielkopostnej pokuty”; przypomnieé trzeba, ze dorostego kate-
chumena obowigzywala przed chrztem pokuta. To jest istotniejsze, choébySmy
w parafii nie byli jeszcze w stanie przesungé wielkopostnej §wiadomosci na
przezycie taski chrztu. Przesuniecie akcentu ze spowiedzi na pokute dalo juz
(uczestniczgcych od kilku lat) pogiebienie, §wiadomo$¢é konieczno$§é wyrdéw-
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nania, samodzielnego gladzenia grzechu przez powazne traktowanie pokuty
jako wewnetrznej przemiany, a nie taniego zalu: niekiedy juz przy spowiedzi
moéwig co uczynili sami jako pokute za te wyznawane grzechy.

Koncowg cze§é dyskusji zajeto ustalenie terminu i tematyki nastepnego,
VI Sympozjum, juz wstepnie rozwazanych podczas dyskusji poprzedniego wie-
czoru. Spofréd proponowanych tematéw wybrano Inicjacja chrze$cijanska
(eucharystyczna) w naszych warunkach, przede wszystkim w oparciu o in-
strukcje ,,Eucharisticum Mysterium” i o ksiege ,Ordo initiationis christianae
adultorum”. Termin ustalono na 24—26 VI 1974. Na 1975 r. sugerowano m., in.
tgczenie liturgii z zyciem modlitwy, role $piewu dzieci w wprowadzeniu ich
Iyt dug:_ha modlitwy, wreszcie problem, czy dzisiejszy czlowiek jest zdolny do
iturgii.

VI Sympozjum Liturgiczno-Pastoralne zorganizowane przez Katedre Li-
turgiki w Instytucie Teologii Pastoralnej KUL, odbylo sie w KroScienku
n/Dunajcem w dniach 24—26 czerwca 1974 r. przy udziale 32 ksigzy.

I sesje w poniedzialek od godz. 17 wypelnilo zagajenie kierownika katedry,
ks. Wactawa Schenka, oraz referat ks. Wiadyslawa Sobczyka Wyma-
gania katechetyczne i pastoralne instrukcji ,Eucharisticum Mysterium” oraz
»Ordo initiationis christianae adultorum” a ich realizacja. Stanowil on punkt
wyjScia dla dyskusji, w ktérej glos zabralo 10 ksiezy.

Drugi dzien rozpoczal sie Mszg §w. koncelebrowang przez wszystkich
uczestnikéw sympozjum pod przewodnictwem i z homilig ks. Stanislawa B u-
rzawy z Tarnowa. II sesji w godz. 9.15—12.30 przewodniczytl ks. Alek-
sander Jaszczur z Cedyni. Referaty poSwiecone byly inicjacji euchary-
stycznej dzieci: ks. Jozef Grygotowicz (diec. biatostocka) w oparciu
wlasne badania ankietowe we wszystkich diecezjach wyglosilt referat pt. Prak-
tyka I Komunii $w. w Polsce i nowe problemy pastoralne. O wilasnych,, 4-let-
nich juz prébach =zastosowania skrutyniéw przewidywanych przez OICA
w przygotowaniu dzieci do I Eucharystii moéwit ks Stanistaw Hartlieb
z Konarzewa k. Poznania. Nastepnie w dyskusji wér6d 7 moéwcoéw, pierwszy
glos zabral na temat wlasnych do§wiadczen Katedry Katechetyki KUL od
1967 r. z tzw. mszami inicjacyjnymi w okresie wielkanocnym — ks. Zbig-
niew Czerwinski. Dyskusja po§wiecona byla gléwnie problematyce mi-
stagogii.

III sesja popotudniowa, ktérej przewodniczyl ks. Tadeusz Kowaleczyk
z R.0dzi obejmowatla referaty na temat inicjacji w szerszym pojeciu. Ks. Cze-
staw Krakowiak z Lublina wyglosit referat pt. Bierzmowanie w kontek-
$cie cato$ci imicjacji chrze$cijanskiej, a ks. Z. Czerwinski z KUL na temat
praktyki katechumenatu dorostych we wsp6iczesnych KoSciotach protestan-
ckich. Dyskusja wyjatkowo krétka, kontynuowana w wieczornej rozmowie,
przeszia giéwnie na tematyke sympozjum przysziorocznego.

W $rode Mszy §w. koncelebrowanej przewodniczyt ks. Tadeusz Pawlicki
SJ z Lodzi, a IV sesji przedpoludniowej przewodniczyt ks. Roman Michalek
z Il6wea (archidiecezji poznanskiej). Referat pt. Katechumenat a do$wiadcze-
nie rzeczywisto$ci Kosciota wyglosit ks. Franciszek Blachnicki, gospo-
darz sympozjéw, po czym nastgpita krotka dyskusja.

Zabraklo niestety spodziewanego referatu na temat wsp6lnot neokate-
chumenatu we W1loszech, Referaty byly albo gruntownie udokumentowane
jako wyniki wlasnych prac naukowych, takze z Katedry Katechetyki, albo
stanowily owoc bogatych do$wiadczen duszpasterskich, Wszystkie — wraz
z referatami z poprzedniego sympozjum -— majg stanowié¢ specjalny zeszyt
,»Ruchu biblijnego i liturgicznego”.

ks. Wojcz’ec-h Danielski, Lublir
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II. URZEDY I SRUZBY

Funkcje dziewczat w zgromadzeniu liturgicznym
jako punkt wyjScia pracy wychowawczej

Krajowe Duszpasterstwo Stuzby Liturgicznej opracowato ramowy, dzie-
siecioletni program formacji meskiej -stuzby liturgicznej w Polsce. Program
ten jest juz czeSciowo realizowany, stopniowo opracowuje sie¢ do niego prog-
ramy i konspekty szczegélowe. Brak natomiast analogicznego, paralelnego
programu formacji zenskiej stuzby liturgicznej. Zadaniem tego artykulu jest
naszkicowanie koncepcji i zasad, na ktérych musialby sie opieraé¢ ten program,
ktoérego opracowanie jest juz naglaca potrzeba.

Na wstepie trzeba tu przypomnieé pewne ogélne zalozenia, na ktérych
opiera sie program formacji meskiej stuzby liturgicznej, a ktére musza takze
znalez¢é sie u podstaw analogicznego programu dla dziewczat.

Sa to zasady nastepujace:

a) Przygotowanie stuzby liturgicznej do wykonywania przypadajgcych im
funkcji w zgromadzeniu musi byé w my$l KL 29, podjete jako staranne
i caloSciowe wychowanie w duchu liturgii.

b) Naczelng zasadg metodyczng jest skoncentrowanie pracy wychowawczej
woko6t okre§lonych funkcji liturgicznych, odgrywajacych role pewnego ro-
dzaju symbolu streszczajgcego w sobie zadania i postulaty wychowawcze
danego okresu, w kté6rym te funkcje sg wykonywane.

c¢) Pomocniczg zasada metodyczng jest ugrupowanie funkcji liturgicznych
w pewien hierarchiczny szereg jako podstawa do wyodrebnienia stopni
stuzby liturgicznej bedacych zarazem stopniami wychowawczymi.

Z kolei nalezaloby tu przypomnieé ogbélne zasady dotyczace zenskiej stuzby
liturgicznej, zaré6wno wynikajace z ogélnokoScielnych przepiséw liturgicznych,
jak i przyjete w duszpasterstwie situzby liturgicznej w Polsce. Zostaly one
przedstawione w poprzednim numerze tego biuletynu (art.: Dziewczeca stuzba
liturgiczna). Opierajac sie na powyzszych zalozeniach i zasadach artykut
przedstawi w pierwszej cze§ci dostepne dla dziewczat funkcje liturgiczne, ich
role w zgromadzeniu i wymowe symboliczng. Cze§¢ druga przedstawi wynika-
jace z tego sugestie wychowawecze.

Cze$§¢ I: Dostepne dla dziewczat funkcje liturgiczne,
ich rola w zgromadzeniu i wymowa symboliczna

1) Funkcja scholi $piewaczej

Bedzie to stuzba najcze$ciej wykonywana i to zbiorowo przez zenskie gru-
py liturgiczne, zaréwno dzieciece jak i mlodziezowe. Aby glebiej pojaé¢ sens
tej funkcji nalezy podkreS§lié:

a) Jest to stuzba, a nie popis

b) Jest to sluzba nie ,,wobec zgromadzenia” ale ,w zgromadzeniu”: gitéw-
nym celem jest pobudzenie calego zgromadzenia do $piewu, uczenie $piewu,
przewodzenie §piewom calo$ci, §piew naprzemienny ze zgromadzeniem w celu
zapobiegania bezmy$lno$ci, nadania mu charakteru dialogu czyli rytmu: stu-
chania i odpowiedzi, wyjatkowo Spiew w imieniu zgromadzenia, dla zgroma-
dzenia.

c) Jest to stuzba z istoty swej modlitewna, §piew w liturgii jest formg mo-
dlitwy i musi (w relacji schola-zgromadzenie) pobudzaé¢ do modlitwy.
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d W swoim najglebszym ujeciu schola i jej §piew to glos Oblubienicy-Ko§-
ciola, inspirowany przez Ducha Swietego, w dialogu z Chrystusem-Oblubien-
cem. Liturgia jest uprzywilejowanym miejscem aktualizowania tego dialogu
w widzialnych znakach. Takim znakiem jest réwniez schola $§piewacza. Jej
funkcja lezy zawsze w jakim$§ sensie na przediuzeniu Magnificat Maryi.

2) Stuzba daréw

Nalezy ona do liturgii przygotowania daréw czyli do tzw. liturgii mitoéci
i przybiera forme potréjng: przynoszenie do ottarza symbolicznych daréw
chleba i wina, zbieranie i przynoszenie do oltarza kolekt pienieznych, zbiera-
nie i przynoszenie do oltarza daré6w w naturze na potrzeby biednych. Jezeli
chodzi o dziewczeta, zwlaszcza mniejsze, nie byloby stosowne zlecanie im
zbierania dar6w, jak najbardziej jednak przystoi im przynoszenie dar6w
w procesji do oitarza. Odnofnie tej funkecji liturgicznej nalezy podkre$lié:

a) Takze ona jest stuzbg nie ,dla zgromadenia”, ,,wobec zgromadenia”, ale
stuzbg w zgromadzeniu i sprawowang w imieniu zgromadzenia. (Nie jest rze-
czg ministrantéw przynoszenie chleba, wina i innych dar6w, oni pomagaja
celiebransowi w ich odbieraniu, przynoszg wierni przez swoich przedstawi-
cieli.)

b) Zbieranie daré6w w liturgii i przynoszenie ich do oltarza nie ma cha-
rakteru ofiary skladanej Bogu. Jest tylko jedna Ofiara — Chrystusa, uobec-
niana w Eucharystii, nie ma i nie moze byé obok tego drugiej ofiary ludzkiej.
Dary w liturgii sg skladane na rzecz koSciola (przez mate i duze ,k” = bu-
dynek koS$ciola, potrzeby kultu, Ko$ciél jako wspdlnota) i na rzecz biednych,
potrzebujgcych.

¢) Celem glebszym ,liturgii milo§ci” w aspekcie sktadania daréw jest zak-
tualizowanie w$r6éd uczestnik6w zgromadzenia postawy otwartej ku bliZnim
i ku wspoélnocie, postawy nie-egoistycznej, postawy gotowoSci dawania siebie,
jako warunku wejscia w ofiare Chrystusa, w postawe wspbtofiarowania
z Nim, oraz jako warunku przyjecia daru oddania sie Boga w Chrystusie.
W tym sensie ta cze§é liturgii jest przygotowaniem ofiary, a nie ofiarowaniem.

d) Liturgia dar6w musi by¢ powigzana z rzeczywista postugag mitosci wsp6l-
noty lokalnej na rzecz biednych i potrzebujacych, musi byé jej symbolicznym,
reprezentatywnym wyrazem. Dlatego nie ma sensu przynoszenie w procesji
z darami symboléw naszej pracy, ale trzeba przynosié rzeczywiste owoce pra-
cy czy deklaracje gotowo$ci wykonania pracy na rzecz bhiednych i potrzebu-
jacych.

3) Stuzba ladu i porzadku w zgromadzeniu

IGMR méwige o stuzbie porzadkowych wylicza przykladowo wskazywanie
miejsc i pilnowanie porzadku przy procesjach. Mozna te funkcje ujaé szerzej,
obejmujgc nie wszystko co dotyczy }adu, porzadku, spokoju i ciszy w zgro-
madzeniu, i wtedy mozna pewne zadania z tego zakresu zlecié dziewczetom,
mlodszym i starszym.

a) Istotg tej funkcji sprawowanej w zgromadzeniu jest pomaganie do
skupienia i modlitwy przez usuwanie przeszkéd i zaklécen i stwarzanie po-
zytywnych warunkéw ulatwiajgcych skupienie i spotkanie z Chrystusem ma-
jace sie dokonaé w ramach liturgii.

b) Konkretnie mozna tu wskazaé na ,stluzbe wyciszania” — polegajgcg na
czujnym ingerowaniu, gdy powstajg zakl6cenia (zamykanie drzwi na ulice,
skad dobiega halas przejezdzajacych traktor6w czy samochoddéw, zamykanie
skrzypiacych czy trzaskajacych okien, regulowanie Zle dzialajgcych gto$ni-
kéw, uciszanie lub wyprowadzanie placzacych dzieci itp.).
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¢) Sluzba wskazywania miejsca moze u dziewczat przybraé¢ taka forme,
ze wypatrujg one osoby starsze wiekiem, matki z dzieckiem na reku itp.,
aby im wskazaé miejsce siedzgce.

d) Czysto§é i porzadek w koSciele, wystréj ottarza, kwiaty przy ottarzu
lub na oltarzu — to elementy mogace skupiaé lub rozpraszaé. To moze staé
sie domeng stuzby porzadkowej dziewczat.

e) Wreszcie nalezy tu opieka nad malymi diieémi w zgromadzeniu litur-
gicznym w aspekcie negatywnym (aby nie przeszkadzalty) i pozytywnym (aby
wdrazaé¢ je do skupienia i modlitwy).

4) Komentator liturgiczny — stuzba dialogu i spotkania

Funkcja komentatora réwniez nie jest funkcjg wykonywang w prezbite-
rium, nie jest ona w liturgii forma nauczania, przepowiadania. W stosunku
do funkcji lektora, trzeba jg widzieé dialogicznie, po stronie wsp6lnoty ucze-
stniczgcej w liturgii i odpowiadajacej na Stowo Boze. .

Zadaniem komentatora jest — ogdlnie biorgc — pomaganie wypracowa-
nia w uczestnikach liturgii dyspozycji do osobowego, wewnetrznego spotka-
nia w liturgii z Chrystusem przychodzgcym w stowie, sakramencie i we
wspélnocie KoSciola. Dyspozje te wytwarza umiejetnie przeprowadzony ko-
mentarz przez wyja$nianie uprzedzajgce sensu stéw i znakéw, przez skiero-
wanie uwagi i czujno$ci na majgce nastgpié wydarzenia w ramach liturgii,
przez wezwanie do aktualizowania postaw wewnetrznych, jakich domaga sie
aktualnie zamierzona lub realizowana forma spotkania z Chrystusem (np.
wiara, ufno$é, wdzigczno$é, pokuta-metanoia).

Z powyzszego wynika, ze komentator musi wykonywaé swojg stuzbe dy-
skretnie, taktownie, bez narzucania sig, czujgc sie pokornym stugag dialogu
i spotkania z Bogiem, ktére ma sie dokonaé¢ w liturgii. Dziewczeta sg wiec
ze wzgledu na wlasciwo§é swojej natury jakby predysponowane do wykony-
wania tej funkcji w zgromadzeniu eucharystycznym.

5) Animator — sluga zywego zgromadzenia

Stuzba animatora, wspélna chlopcom i dziewczetom, jest najwyzszg i naj-
trudniejszg formg sluzby liturgicznej wymagajacej odpowiedniej dojrzato$ci
i starannego przygotowania. Jej istota wyraza si¢ w trosce o to, aby zgro-
madzenie liturgiczne zachowywalo i poglebialo charakter zgromadzenia zy-
wego KoSciola. Negatywnie oznacza to przeciwdzialanie wszelkim przejawom
bezmyS$lno§ci i skostnienia w zgromadzeniu liturgicznym. Formalizm jest
najwiekszym zagrozeniem liturgii, najcze§ciej pozbawia jg owocno$ci i sku-
teczno$ci.

Rola animatora polega na podejmowaniu stalego wysitku do skoncentro-
wania liturgii woko6t jednej, jasnej mySli przewodniej, wynikajgcej z tekstow
liturgicznych i biblijnych, a jednoczesnie odpowiadajgcej aktualnym proble-
mom zyciowym wspé6lnoty lokalnej. Te myS$§l przewodnig potem wyraza sie
w tych elementach liturgii, ktére w my$§l zatozen odnowy liturgii i jasno
sformulowanych przepis6w liturgicznych powinny pozostawaé zywe i byé
zmieniane wedlug wymagan sytuacji i uznania przewodniczgcego zgromadze-
nia. Elementy te to: dobér §piewdw, czasem i czeSciowo czytan, komentarze
i tzw. monitiones, formy aktu pokutnego, czeSciowo wezwania modlitwy po-
wszechnej (t.zw. intencje lokalne). Tutaj animatorzy jako zesp6t pomocniczy
celebransa, przewodniczgcego zgromadzenia majg wielkie i odpowiedzialne
zadanie do wykonania — wnoszenie do zgromadzenia tchnienia Zzycia, spon-
tanicznej modlitwy, zblizenia liturgii do zycia jako ksztaltujacej go mocy.
Przedstawione powyzej funkcje w zgromadzeniu liturgicznym maja jedna
ceche wspblng, mianowicie posiadajg wszystkie charakter stuzb wykonywa-
nych w zgromadzeniu w tym celu, aby pom6c mu pelniej odnaleZé i zreali-
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zowaé powolanie Ko$ciota-Oblubienicy, ktéra modlitwg i gestem, wiarg i mi-
loScig odpowiada na glos i wezwanie Chrystusa-Oblubienca.

Cze$§é I1: Sugestie wychowawcze

Dokonany przeglad funkcji liturgicznych, ktére moga byé wykonywane
przez dziewczeta, ukazuje réwnoczesnie bogate mozliwoSci wychowawecze,
jakie w nich sg zawarte i ktére nalezaloby wykorzysta¢ w duszpasterstwie.

Sugestie wychowawcze wynikajace z proby glebszego wniknigcia w istote
i sens funkcji liturgicznych, zostang ponizej przedstawione w dwoéch aspek-
tach. Najpierw jako propozycja zwigzania okre$§lonych funkcji, ulozonych
w hierarchiczny szereg, z okre§lonym wiekiem i okresem rozwoju psychicz-
nego dziewczat; potem jako wyliczenie zadan wychowaweczych, jakie nale-
zaloby zwigzaé z poszczegblnymi funkcjami.

1) Propozycja etapéw formacji stuzby liturgicznej dziewczat
i stopni liturgicznych
Analogicznie do formacji meskiej stuzby liturgicznej bierzemy pod uwage
okres 10-letni; od trzeciej klasy szkoly podstawowej do ostatniej klasy szko-
ty Sredniej.
Okres ten moznaby podzieli¢ na pie¢ etapéw formacyjnych, obejmujacych
po dwa lata szkolne:

Etap pierwszy: klasa III i IV — funkcja scholi §piewaczej
Etap drugi: klasa Vi VI — stuzba darow

Etap trzeci: klasa VII i VIII — stuzba porzadkowa

Etap czwarty: klasa IX i X — stuzba dialogu — komentator
Etap piaty: klasa XI i XII — animator

Poré6wnanie z etapami meskiej stuzby liturgicznej wykazuje, ze etap
pierwszy i piaty bylyby wspélne dla chlopcow i dziewczat. Etapowi drugie-
mu i trzeciemu u dziewczat odpowiadalby u chiopcow etap stluzby mini-
stranckiej w znaczeniu tradycyjnym. Etap czwarty natomiast cechowalby
sie paralelno$cig funkcji liturgicznej lektora (chlopcy) i komentatora (dziew-
czeta). '

2) Program wychowawczy poszczegdlnych etapbw

a) etap pierwszy — formacja scholi liturgicznej

Gléwnym zadaniem wychowawczym byloby wychowanie do umiejetnoS$ci
spotkania sie w wierze z zywag Osobg Bozg — Chrystusem w stowie i sakra-
mencie (znaku, symbolu). Byloby to wiec podstawowe wychowanie do mo-
dlitwy liturgicznej i do osobowego przezywania znakéw liturgicznych i sa-
kramentéw. W tym sensie byloby to poglebieniem inicjacji eucharystycznej.

b) Etap drugi — formacja do stuzby daréw

Na tym etapie chodziloby gléwnie o wychowanie do chrzeScijanskiej czyn-
nej milo$ci, do milosierdzia i dobroczynno$ci. Od funkcji symbolicznej przy-
noszenia daréw w liturgii trzeba przej§¢é do formowania postawy niesienia
dar6w i niesienia siebie w darze w codziennym zyciu. Formacja nadal kon-
centruje sie wok6t Eucharystii w aspekcie jej nierozerwalnego zwigzku
z mandatum, z przykazaniem miloSci bliZniego. Dzieci muszg sie nauczy¢
tgczy¢é komunie z Chrystusem Eucharystycznym z komunig z Chrystusem
przychodzacym do nas ,,w najmniejszych braciach”.

e) Etap trzeci — formacja do stuzby tadu i porzadku
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Nalezy jg laczyé z sakramentem bierzmowania. Dzieci uczg sie odpowie-
dzialno$ci za modlitwe innych w zgromadzeniu. W tym aspekcie podejmuja
stuzbe ,wyciszania” i ladu oraz opieke nad mniejszymi dzie¢mi. W aspekcie
wychowania do milosierdzia dokonuje sie przej$cie od uczynkéw milosier-
dzia co do ciala do uczynkéw co do duszy. Formacja réwnocze$nie bardziej
koncentruje sie wokél pojecia wspélnoty, ukazujgc stuzbe liturgiczng wy-
razniej jako stuzbe we wspoélnocie i dla wspélnoty.

d) Etap czwarty — formacja do ,stuzby dialogu” czyli komentarza

Na tym etapie prowadzi sie najpierw do poznania siebie, swojego powo-
lania i idealu zyciowego, poprzez spotkanie ze Stowem Bozym. Postuga na
rzecz Slowa Bozego w zgromadzeniu liturgicznym 1!aczy sie ze stopniowym
ukazywaniem perspektywy calego zycia jako stuzby Bozemu Stowu. Tu jest
takze miejsce na glebsze ukazanie maryjnego idealu zyciowego. W nastep-
nym etapie dazy sie do wychowania umiejetnosSci spontanicznej modlitwy
jako odpowiedzi na Stowo Boze. Prowadzi to do przejmowania odpowiedzial-
no$ci za Modlitwe Powszechng w zgromadzeniu. Funkcja komentatorki litur-
gicznej ,przedluza sie” niejako w zycie w powolaniu katechetycznym, do
ktérego jest wezwana i do ktérego musi sie przygotowaé kazda dziewczyna
jako przyszta matka.

e) Etap piagty — formacja animatoréw zgromadzenia liturgicznego

Wyrabianie poczucia odpowiedzialno$ci za zywe zgromadzenie liturgiczne
idzie w parze z wychowaniem do macierzynstwa, szczegélnie w znaczeniu
duchowym. Chodzi o wyrobienie postawy opiekunczo$ci wobec wszelkich
przejawo6w zycia, szczegblnie wobec najwyzszej formy zycia, jakim jest zycie
Boze w nas. Dziewczeta nalezy prowadzi¢ do glebszego przezycia swojej
relacji do Ducha Swietego — Ozywiciela, za przykladem Niepokalanej, Matki
Kosciota.

Nalezaloby w koncu postulowaé zakonczenie formacji zenskiej stuzby li-
turgicznej udzieleniem stalych urzedéw (ministeria) katechetki analogicznie
do postug lektora i akolity.

ks. Franciszek Blachnicki, Lublin

III. DIAKONIA SZTUKI
1. VI Miedzynarodowy Kongres Muzyki KoScielnej

Z inicjatywy Consociatio Internationalis Musicae Sacrae (CIMS) zostal
zwolany w dniach 26 sierpnia do 2 wrzeSnia 1974 r. VI Miedzynarodowy
Kongres Muzyki KoS$cielnej, ktéry odbyl sie w Salzburgu (Austria).

CIMS czyli Miedzynarodowe Stowarzyszenie Muzyki KoScielnej majace
swojg siedzibe w Rzymie, powolano do zycia w dniu 22 listopada 1963 r. de-
kretem Pawtla VI Nobile subsidium liturgiae. Po sze§ciu latach istnienia,
28 maja 1969 r. CIMS otrzymal swoj statut zatwierdzony przez papieza. Jak
czytamy w- art. 2 statutu, celem stowarzyszenia jest zjednoczenie i wspoi-
praca muzykoéw koScielnych calego $§wiata w kierunku zachowania i rozwoju
muzyki sakralnej w my$§l przepisow KoS$ciola. Stowarzyszenie ma stuzyé
radg Kongregacji Kultu Bozego, ré6znym dykasteriom kurii rzymskiej, ma
wspomagaé krajowe konferencje biskup6w, zwlaszcza w krajach misyjnych,
podsuwajac im propozycje i rozwigzania probleméw muzycznych. Aby sto-
warzyszenie moglo dobrze wywigzaé sie ze swoich zadan, powstaje w jego
lonie szereg sekecij specjalistycznych np. sekcja teorii muzyki, choratu gre-
gorianskiego, polifonii, §piewu ludowego, muzyki organowej i in. (art. 7).

5 — Collectanea Theologica
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Kongres roku 1974 nazwano széstym, gdyz liczono podobne kongresy or-
ganizowane przez H. Anglésa, prezydenta Pontificio Istituto di Musica
Sacra, w latach 1950 (Rzym), 1954 (Wieden), 1957 (Paryz), 1961 (Kolonia).
Piaty kongres, organizowany juz przez CIMS odbyt sie w 1966 r. w Chicago-
-Milwaukee (USA). Obok kongresé6w odbylo sie dotad 5 sympozjéw robo-
czych (1971, 1972 i trzy w 1973). CIMS wspblnie z ACV (Allgemeiner Cici-
lien-Verband) wydaje czasopismo ,Musicae Sacrae Ministerium”.

VI Kongres odbywatl sie niejako w trzech warstwach: naukowej, liturgicz-
nej i imprez towarzyszacych.

a) Posiedzenia naukowe

Wiekszo§¢é wygloszonych referatéw dotyczyla choralu gregorianskiego.
Wsr6d wazniejszych mozna wymienié takie tematy jak: Spiew gregoriariski
jako podstawa kultury muzycznej krajéw zachodnich (W. P. Mahrt, Stan-
ford, Calif. USA), Graduale Romanum a Ordo Cantus Missae (G. Gdller,
Kolonia), Antiphonale Romanum a Liturgia Horarum (ks. J. Scibor, Lu-
blin, KUL), Cantus recitativi (J. Claire OSB, Solesmes), Liber cantualis
internationalis (J. Lennards, Roermond, Holandia). Dyskusja, jaka wy-
wigzala sie po referatach, ukazala z calg wyrazisto§cig, iz zaniedbanie cho-
ralu gregorianskiego prowadzi w konsekwencji do regresu muzyki ko$cielnej.
Nalezy wiec rozwijaé zar6wno badania teoretyczne, jak i powrdci¢ do wy-
konawstwa praktycznego. Dyskutanci wyrazali opinie, ze nie tylko zespoty
zawodowe, ale i amatorskie, a takze wierni powinni znaé pewien zasdéb me-
lodii gregorianskich, co jest zresztg zgodne z zaleceniem Pawla VI zawar-
tym w Jubilate Deo. Delegat z Tanzanii wystapil jednak ostro przeciw ta-
kiemu stawianiu sprawy. Takie bowiem zalozenia dotycza tylko krajow
przeniknietych kulturg rzymsks. Natomiast powszechno§é KoSciota zaklada
uznanie takze innych kultur, dla ktérych choral gregorianski jest czyms$
zgola obcym. Dotyczy to zwlaszcza calego kregu krajow Azji i Afryki. Tej
wia$nie sprawie — muzyce w krajach misyjnych — po§wigcony byt referat
D. von Hildebranda z New Rochelle (N.Y., USA).

Problemy muzycznego ksztalcenia kleru diecezjalnego i zakonnego oma-
wialty referaty R. Schulera (St. Paul, Minn. USA) oraz R. Bannwarta
OSB (Einsiedeln, Szwajcaria), natomiast projekt przygotowania podrecznika
muzyki ko$cielnej dla seminari6w przedstawil ks. J. Overath (wiceprezes
CIMS, Kolonia). Odbyla sie takze dyskusja kompozytor6w na temat Muzyka
wspbiczesna w liturgii. Obok tego wygloszono jeszcze szereg innych refera-
téw i koreferatow. Wszystkie materialy zostang w najblizszej przysztoSci
wydrukowane i udostepnione uczestnikom kongresu.

b. Liturgia

Kazdego dnia odbywala sie uroczysta liturgia mszalna, ktérej przewodni-
czyli biskupi z réinych krajéow: abp Salzburga K. Berg, abp poznanski
A. Baraniak, bp pomocniczy z Kolonii A. Frotz, abp Meksyku kard.
Miranay Gomez bp J. Schaldweiler z New Ulm USA i in. W ra-
mach liturgii wystepowaly réwniez chory ko$cielne i zespoly gregorianskie.
Polske reprezentowal poznanski chér katedralny pod dyr. ks. Z. Bernata
wykonujgc 5-glosowg Missa Paschalis Marcina Leopolity. SpoSréd in-
nych chéré6w nalezy wymieni¢ polaczone chéry z Dallas i St. Paul (USA),
Cappella Carolina z Akwizgranu (RFN), chér katedry salzburskiej, katedral-
ny chér z Antwerpii. Z klasycznych dziet chéralnych wykonano w ramach
mszy Missa Hercules Dux Ferrariae J. de Prez oraz Requiem W. A. Mo-
zarta. Zespoly gregorianskie rekrutowaly sie z réznych Srodowisk euro-
pejskich oraz z USA. Proprium mszalne wediug Graduale Romanum wyko-
nywaly scholae gregorianae z Einsiedeln, Salzburga (zespél SS.. Benedykty-
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nek), schola studentéw Instytutu Muzykologii Ko$cielnej z Katolickiego Uni-
wersytetu Lubelskiego (dyr. ks. I. Pawlak), czy wreszcie znakomity ze-
sp6t z Roermond (dyr. prof. J. Lennards).

Zaprezentowano takze préby nowych kompozycji mszalnych w jezyku
niemieckim przewidujacych udziat ludu z chérem. Organizatorzy kongresu
mieli zamiar udowodnié, ze dotychczasowe kompozycje.w jezyku tlacinskim,
czy to gregorianskie czy wieloglosowe, nie stracily na swej aktualno$ci
i moga byé wykorzystane we wspoélczesnej liturgii. Wydaje sie, iz w duzej
mierze ten cel zostal osiggniety.

c. Imprezy towarzyszgce

Kazdego dnia wieczorem odbywaly sie koncerty lub specjalne godziny
modlitwy polgczone z wystepami chéré6w. I tak chiopieco-meski chér kate-
dralny z Poznania zaprezentowal przeglad utwor6w maryjnych kompozyto-
réw polskich (Polonia gloriam Mariae jubilans), spotykajac sie z pozytywng
oceng zar6wno samych kompozycji (od Bogurodzicy, poprzez Zielenskie-
go, J. Ré6zyckiego, Gorczyckiego, Surzynskiego do Makla-
kiewicza) jak i wykonania. Polgczone chéry z Dallas i St. Paul (USA)
pod dyr. R. J. Schulera §piewaly Requiem Michala Haydna. Wspbl-
czesne oratorium De Tempore C. Bresgena, oparte na tekstach $w. A u-
gustyna wykonal chér z klasztoru w Tegernsee wraz z orkiestrg ,Mozar-
teum” z Salzburga (dyr. K. Steinacker). Cappella Carolina z Akwizgranu
pod dyr. R. Pohla wraz z solistami wykonali Vespro della Beata Vergine
Claudio Monteverdiego. Odbyl sie tez wiecz6r dawnych i nowych ‘mo-
tetbw wieloglosowych. W wielkiej sali Mozarteum koncertowal znany nie-
widomy organista z Paryza Gaston Litaize.

Dla uczczenia 1200-lecia istnienia salzburskiej katedry (z tej okazji kon-
gres odbywal sie w Salzburgu) zorganizowano specjalne nabozenstwo z udzia-
tem 6 chéréw réznych narodéw. Wykonaly one utwory skomponowane spe-
cjalnie na te uroczystosé.

Wypada wspomnieé, iz w dniach poprzedzajacych kongres uczczono
w Linzu i St. Florian 150 rocznice urodzin Antoniego Brucknera, ktéry
penit w tamtejszych ko$ciotach funkcje organisty. Réwniez i w tych uro-
czystoSciach wzigt udzial Poznanski Chér Katedralny oraz schola KUL.

Na zakonczenie nalezy zaznaczyé, iz po raz pierwszy do$§é znaczny wkiad
do kongresu wnie§li muzycy i muzykolodzy polscy. Obok dwéch wspomnia-
nych zespol6w liczgcych razem ok. 70 os6b, wystgpilo 3 referentéw: ks.
J. Scibor z KUL-u, ks. F. Mizgalski i Fl. Dgbrowski (obaj z Po-
znania). Udzial brat réwniez ks. K. Mrowiec z KUL-u jako -czlonek
CIMS-u oraz przedstawiciele Prymasa Polski: ks. bp St. Jakiel i ks. M.
Jankowski., Ponadto przybyli abp poznanski A. Baraniak i bp
M. Przykucki, oraz ks. St. Konieczka z Czestochowy.

Termin nastepnego kongresu wyznaczono na rok 1975. Mialby on sie od-
by¢é w Rzymie z racji przypadajgcego wowezas Roku Jubileuszowego.

ks. Ireneusz Pawlak, Lublin

2. Swiatynia czy zbér? Wnetrze koSciola w $wietle
rozdzialu V ,,Wprowadzenia ogélnego” do ,,Mszalu Rzymskiego”

Chociaz minelo juz kilka lat od ogloszenia nowego Mszatu Rzymskiego
(1970), ktéry we Wprowadzeniu ogdlnym miedzy innymi jasno i precyzyjnie,
w oparciu o teologiczne i duszpasterskie racje, okreflil zasady obowigzujgce
przy urzgdzaniu wnetrz koSciola do sprawowania Eucharystii, w praktyce
czesto zdarzaja sie jeszcze nieporozumienia i niezrozumienia wzglednie nie-
dopatrzenia w tej dziedzinie.
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Majg one swoje zr6dio przede wszystkim w niedostatecznym przemyS$le-
niu i w braku wewnetrznej akceptacji podstawowych zasad przyjetych przeg
t’v&{(){céw odnowy liturgii i zaaprobowanych przez najwyzszy autorytet w Ko-
$ciele.

Mozna tu krétko przypomnieé te zasady bezposrednio inspirujgce rdzne
szczegbtowe przepisy dotyczgace wnetrza i wystroju KoSciola. Pierwsza do-
tyczy ogoélnej koncepcji koSciola-budynku w tradycji liturgicznej KoSciola.
S3 tu mozliwe dwie mozliwo$ci, pomiedzy ktérymi trzeba dokonaé¢ wyboru:
Swiagtynia czy zbor, albo inaczej méwigc: mieszkanie béstwa czy miejsce
zgromadzenia. Pierwsza koncepcja jest charakterystyczna dla poganskiej
koncepcji Swiagtyni. W pewnym stopniu zachowuje jg jeszcze starotestamen-
talne koncepcja $wiatyni, chociaz tutaj punkt ciezkoSci przesuwa sie na po-
jecie Swiatyni jako domu modlitwy (por. Mt 21, 13), a obecnoéé Boga rea-
lizuje si¢ nie tyle w okre§lonym miejscu, ile w calej historii narodu wybra-
nego, w ktérg ingeruje i ktérg kieruje Jahwe.

W Nowym Testamencie natomiast dokonuje sie znamienne przesunigcie
akcentéow: Swigtynig jest najpierw czlowieczenstwo Chrystusa namaszczone
Duchem Swietym (por. J 2,19—21), potem sg nig wszyscy chrzeScijanie,
w ktérych mieszka Duch Swiety i ktérzy oddaja cze$é Ojcu ,,w Duchu
i prawdzie” (por. J 4,20—24; Ef 2,19—22). Kapitalng synteze nowotestamental-
nej nauki o $§wigtyni duchowej daje §w. Piotr w swoim pierwszym licie
»Zblizajgc sie¢ do Tego, ktéory jest zywym kamieniem, odrzuconym wpraw-
dzie przez ludzi, ale u Boga wybranym i drogocennym, wy réwniez, niby
zywe kamienie, jesteScie budowani jako duchowa $§wigtynia, by stanowié
Swiegte kaplanstwo dla skladania duchowych ofiar, przyjemnych Bogu przez
Jezusa Chrystusa” (2,4—5). Zburzenie §wigtyni jerozolimskiej, ktéra byta du-
ma narodu izraelskiego i jednym z cudbéw starozytnego §wiata, z pewnoScig
ulatwilo chrze$cijanom przestawienie sie na nowg koncepcje duchowej §wig-
tyni. Réwnolegle ksztaltuje sie nowa chrzeScijanska koncepcja ,Swigtyni”
jako miejsca gromadzenia sie na sluchanie Slowa Bozego i sprawowanie Eu-
charystii. Koncepcja ta nawigzuje nie tyle do $§wiatyni starotestamentalnej,
co do synagogi.

Swigtynia chrze$cijariska jest wiec przede wszystkim ,zborem” czyli miej-
scem zbierania sie, gromadzenia. W historii ciggle wraca jednak pokusa na-
wrotu do poganskiej koncepcji Swigtyni: mieszkania béstwa. Ostatni taki
nawrot, ktérego wplyw odczuwamy po dzien dzisiejszy, to okres baroku, kté6-
ry znbéw ksztaltuje koScioly jako mieszkanie Boga wsrdd ludzi, koncentrujgc
wszystko wokoél tabernakulum, pojetego jako ,tron Boga wsréd ludzi”.

Nietrudno zauwazyé, ze odnowa liturgii II Soboru Watykanskiego zdecy-
dowanie wraca do tradycyjnie chrzeScijanskiej koncepcji koSciota jako prze-
de wszystkim miejsca gromadzenia sie i sprawowania Eucharystii. Wprowa-
dzenie ogdlne do Mszalu Rzymskiego daje temu wyraz wielokrotnie. ,Na
sprawowanie Eucharystii lud Bozy gromadzi sie zwykle w koS$ciele, lub gdy
ko$ciota brak, w innym odpowiednim miejscu godnym tak wielkiego miste-
rium. Dlatego koScioly i owe miejsca powinny byé odpowiednio przystoso-
wane do sprawowania tam czynnoS$ci liturgicznych i osiggniecia czynnego
udziatu wszystkich wiernych” (IGMR 253). ,Niechaj wierni otaczajg nalezytg
czcig kosciét katedralny swojej diecezji i swoj wlasny parafialny, niech wi-
dza w nim znak owego duchowego Ko$ciola, ktéry majg budowaé i krzewic
mocg swego chrze§cijanskiego powotania” (IGMR 255).

Z przyjetej powyiszej ogdlnej koncepcji koSciota wynika nastepna zasada
kierownicza budowania koScioléw i urzadzenia ich wnetrz, zasada funkcjo-
nalno$ci. Wszystko ma byé podporzadkowane gléwnemu celowi, jakim jest
sprawowanie Eucharystii. Zasade te najjasniej formuluje a. 257 IGMR: ,Lud
Bozy zgromadzony na Msze ma organiczng i hierarchiczng strukture, ktérej
wyrazem sg rézne funkcje i rézne czynnoSci przy poszczegélnych czesciach
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akcji liturgicznej. Dlatego ogélny plan budowli ko$cielnej winien byé tak po-
my$lany by wyrazal niejako obraz zgromadzonego ludu, umozliwial zacho-
wanie nalezytego porzadku, a takze ulatwial kazdemu prawidtowe wykona-
nie jego funkcji”.

Z tej ogédlnej dyrektywy wynikajg rézne przepisy szczegbdlowe dotyczgce
urzgdzenia wnetrz ko§cioléw, na przyklad: ,Oltarz gléwny nie powinien
przylegaé do §ciany, aby latwo mozna bylo obchodzi¢ go dookota i odprawiaé
przy nim w strone ludu. Powinien byé ustawiony w takim miejscu, by rze-
czywiScie stanowil o$rodek, ku ktéremu spontanicznie zwracaé si¢ bedzie
uwaga calego zgromadzenia wiernych” (IGMR 262); ,Krzesto kaplana winno
podkre§la¢ jego funkcje przewodniczgcego zgromadzenia i kierujacego mo-
dlitwg, dlatego najodpowiedniejsze bedzie miejsce u szczytu prezbiterium.
zwrécone w strone ludzi” (IGMR 271); ,Ustalajgc miejsce -dla wiernych na-
lezy zatroszczyé sie o to, by wierni mogli jak najpelniej wzrokowo i duchowo
uczestniczy¢ w liturgii” (IGMR 273).

Jezeli po uSwiadomieniu sobie teologicznego principium lezgcego u pod-
staw odnowy przeSledzimy wszystkie przepisy szczegblowe V rozdzialu IGMR
uderzy nas jego wewnetrzna, organiczna zwarto§¢ i konsekwencja. W gruncie
rzeczy nie znajdziemy tam przepisow nie umotywowanych glebsza, teologicz-
na i pastoralng racja.

Na koniec jeszcze jedna uwaga: podkres$lajgc, ze sprawowanie Euchary-
stii ma we wszystkim okre§laé¢ funkcjonalno§é budynku koScielnego i wszyst-
kich elementéw urzadzenia i wystroju wnetrza trzeba mie¢ na uwadze caty
kontekst odnowy kultu Eucharystii podjetej przez II Sobér Watykanskis
Istotnym za§ principium tej odnowy jest przesuniecie akcentu i punktu
ciezkoSci ze statycznego na dynamiczne pojmowanie Eucharystii. Nie tyle
Chrystus obecny w postaciach eucharystycznych (,,Boski Wiezien w taber-
nakulum”) jest ofrodkiem kultu i zycia Ko$ciola, ile Chrystus uobecniajgcy
swojg Tajemnice Paschalng w Eucharystii pojgtej jako celebracja, jako wy-
darzenie, jako zgromadzenie ludu Bozego.

Dopiero po u$wiadomieniu sobie tego principium odnowy mozemy zrozu-
mieé nalezycie szczegélowe postanowienia dotyczace umieszczenie taberna-
kulum. Uczynienie tabernakulum punktem centralnym wnetrza koSciola na-
wigzuje w gruncie rzeczy do koncepcji koSciola jako S§wigtyni-mieszkania
béstwa oraz do statycznej koncepcji kultu Eucharystii.

Opierajac sie na innych, gleboko teologicznie uzasadnionych i w tradycji
KoSciota zakorzenionych przestankach, okre§la IGMR w art. 276 jednoznacz-
nie: ,,Gorgco sie zaleca, aby miejsce przechowywania Naj$wietszego Sakra-
mentu znajdowato sie w kaplicy odpowiedniej do prywatnej adoracji i mo-
dlitwy wiernych”.

ks. Franciszek Blachnicki, Lublin

IV. LITURGICZNA WSPOLNOTA
Liturgia zywa

Moj artykul Ku jednej wierze eucharystycznej (La Croix, 8 marca 1972r.)
wywolal wiele listow, podnoszgcych rozne zagadnienia raczej liturgiczne niz
doktrynalne. Prawda, ze jeszcze nie w pelni zdaliSmy sobie sprawe z catej
doniostoSci wspaniatej reformy liturgicznej dokonanej przez II Sob6ér Wa-
tykanski, prowadzonej dalej na zyczenie Pawtla VI przez Rade Liturgiczng
i przez Kongregacje Kultu Bozego.

Obecnie niektorzy liturgiSci publikujg pelng liturgie Eucharystii (mszal),
aby umozliwié wszystkim wiernym czerpanie z tego skarbca modlitw i czy-
tan. Tu przytoczyé mozna szczegblnie doskonaly Mszal niedzielny P, Jou-
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nela, po ktéorym ma byé wydany mszal na dni powszednie. Kazdy moze
mieé¢ teraz dla siebie cale to bogactwo biblijne i liturgiczne, spuscizne naj-
bardziej pewnej tradycji, niezréwnanego do$wiadczenia modlitwy, jaka Ko-
§ciél przezywal poprzez wieki. Teraz chodzi o to, by te skarby przeniknety
do serca i do umysiu i o to, by te liturgie wykorzystywaé w spolecznosci
ko$cielnej. Na to potrzeba czasu, cierpliwo$ci i wytrwalo§ci.

Na drodze odnowy modlitwy liturgicznej spotyka sie czasem przeszkody:
niektérzy doznajg pewnych wahan wobec reformy, ktérg uwazaja za zbyt
radykalng, inni chcieliby juz wyjs¢ poza to do$wiadczenie zwigzane z tra-
dycja pod pretekstem lepszego dostosowania kultu do umystowo$ci wsp6i-
czesnej.

Ciggtos§é tradycji

Wahanie niektérych ludzi wyplywa z tego, Ze majg przed sobag liturgie
inne od tej, ktérg znali dotychczas, nie widzg nabozenstwa eucharystycznego,
ktére ksztaltowalo ich pobozno$§é i ktére uwazajg za jedyng tradycyjnag msze.
Tymeczasem nie tylko tradycja znala zawsze rozmaito§é obrzgdkow w KoScie-
le, ale i obecna liturgia, taka jaka jest po odnowie, ma swe korzenie w tra-
dycji siegajacej bardzo daleko, do do$wiadczenia Kos$ciola apostolskiego,
w tradycje mocng i powszechna.

Niektéorym sie wydaje, ze liturgia eucharystyczna nowego mszalu jest
mniej jasna, gdy chodzi o nauke o ofierze lub o obecno$ci. Wystarczy jednak
uwaznie przeczytaé trzy nowe modlitwy eucharystyczne, by zda¢ sobie spra-
we, ze dobrze wyrazajg wiare KoSciola katolickiego zwlaszcza w stosunku
do sakramentalnej ofiary i do rzeczywistej obecno$ci Chrystusa, te samg
wiare, ktéra okreflit Sob6r Trydencki, a podjat II Watykanski. To jest tak
jasne, ze niektérzy komentatorzy protestanccy, trzymajacy sie $ciSle swojej
pozycji wyznaniowej, zwrécili na to uwage, stwierdzajac, ze nowe modlitwy
eucharystyczne wydaja im sie niemozliwe do wykorzystania w ich obrze-
dach Wieczerzy Panskiej wla$nie ze wzgledu na wzmianke o ofierze eucha-
rystycznej i na wezwanie Ducha Swietego nad darami, co potwierdza wia-
re w rzeczywistg obecno§é zwigzang z konsekrowanymi postaciami chleba
i wina.

Niektérzy znowu ubolewaja, ze wraz z wprowadzeniem jezykéw zywych
do liturgii zanika $piew gregorianski. RzeczywiScie jest to okres przejSciowy
poszukiwania nowych form i nie zawsze muzyka, jakg otrzymujemy, jest
naprawde dostosowana do stylu liturgii. W niektérych koSciotach zachowano
w tej dziedzinie szczeSliwg rownowage. Niektére utwory bardzo znane i dla
wszystkich zrozumiale §piewa sie na melodie gregorianska: Kyrie, Gloria,
Sanctus, Agnus Dei.. W ten spos6b zachowuje sie w calo§ci harmonie i spo-
koéj, jakie ten $piew mial w sobie, w innych tekstach wykorzystujac melodie
lepiej dostosowane do naszego jezyka.

Prostota nie jest zubozZeniem

Czesto pod pozorem prostoty dokonuje sie pewnego zubozenia liturgii,
odziera sie jg z symboléw i barw, pozbawia si¢ jg piekna, ktére ma byé
odbiciem chwaly Bozej. Ze Eucharystia sprawowana w matlej grupie, w do-
mu, przybiera styl wlasciwy tego rodzaju nabozenstwa, to rzecz zupelnie
normalna. Jezeli jednak ten styl bardziej intymny przeniesie sie do wielkie-
go zgromadzenia parafialnego, to sie liturgie zacie$nia, zuboza, pozbawia sie
ja jej racji bytu, jaka jest nastréj $wiateczny, szeroki i radosny. Z czasem
moze to doprowadzié do tego, Ze nie bedziemy juz dostrzegali potrzeby li-
turgii. Wspolczesna obsesja odrzucania tryumfalizmu oddaje nam tutaj zlg
przystuge. W istocie w liturgii nie chodzi o podkre§lanie tryumfu KoSciola,
ale o opiewanie chwaly i miloSci Boga przez proste piekno tekstéw, muzyki,
symboli i postaw.
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Przypomina mi to pewne niedawne przezycie. Bylem w jednym z wiel-
kich ko$cioléw Paryza na sumie niedzielnej. Liturgia wydawalta mi sie bar-
dzo zréownowazona, dostosowana do tlumu wypelniajacego nawe. Zadnych
ustepstw dla rzekomej prostoty: piekne szaty liturgiczne, procesja, znak na-
szego wejScia do Kroélestwa, okadzanie — symbol naszej adoracji, $piew
zgromadzenia i §piew scholi, muzyka gregorianska, klasyczna i wspélczesna
teksty biblijne dobrze wygloszone, dobra homolia, jasne i spokojne obrzedy
eucharystii... Pod koniec pewnien przyjaciel, katolik, méwi mi — jak gdyby
usprawiedliwiajgc swoéj kosSciét: ,,Czy ta liturgia nie wydaje ci sie zbytnio
tryumfalistyczna?..” Daleki bylem od takiej myS$li, zreszta on takze. Przezy-
liSmy godzine otwarcia sie na to, co istotne i wieczne, prawdziwie umacnia-
jaca do walki codziennej i to dzigki liturgii zywej, opiewajacej peina piersig
chwale Boga.

Twoérczo$§é i spontanicznos§é

Aby liturgia byla zywa, nie potrzeba jej dostosowywaé zmieniajgc jg i do-
dajgec nowe stowa, bez konca wynajdujac nowe teksty. Dzi§ panuje prawdzi-
wa epidemia zmian. Niektérym sie wydaje, ze kult bedzie tym bardziej zywy
i przemawiajacy do wspoblczesnego czlowieka, im bardziej zmienig liturgie,
ktérg im przekazuje Ko$ciél. Podkre§la sie ustawicznie potrzebe twoérezosci
i spontaniczno$ci. Zapewne, liturgia przewiduje chwile, w ktérych ta spon-
taniczno§é moze znalezé wyraz: inwitatorium rozpoczynajgce liturgie, ho-
milia, modlitwa powszechna. Te chwile jednak sg tym bardziej owocne, im
bardziej sg przewidziane.

Liturgia jest dobrem calego ludu chrze§cijanskiego i wymaga poszano-
wania tego, co nam zostalo dane. Nie moze byé zdana na improwizacje in-
dywidualng, bo traci wtedy swéj charakter wspélnotowy i powszechny. Wy-
raza rowniez wiare KoSciola, zawiera nauke bogatg i pelng. Przyjaé tradycje
l'ité.lrgi’c;na to znaczy byé gotowym na przejecie nauki w jej podstawowej
jednosci.

Pewien liberalizm protestancki sprawil, ze doSwiadczenia, ktére mogly
byé uzyteczne, staly sie bardzo zle. Pragnienie spontaniczno$ci i improwi-
zacji czesto doprowadza do wytworzenia nowego formalizmu: widzimy jak
powstaja liturgie indywidualne przez powtarzanie jakich§ szablonéw. Te po-
wtorzenia — ubozsze od liturgii tradycyjnej — staja sie ostatecznie meczace.
Staja sie przyczyng roztargnien. Juz nie jest to wspélna modlitwa, zamiast
tego stucha sie, co kto méwi, niekiedy z géry to przewidujgc.

Innym niebezpieczenistwem jest tworzenie sie jakiej§ elity tych, ktorzy
umiejg improwizowaé. Liturgia, jaka daje KoS$ciél, jest bogactwem ubogich,
ktérzy nigdy nic powiedzie¢ nie potrafia. Lepiej, by wszyscy przyjeli ten
poziom ubéstwa, by sie wzbogaca¢ nie swoja osobista twoérczo$cia, ale twor-
czo$cig catego KoSciola poprzez tradycje.

Prawdziwa spontaniczno$é, prawdziwa twoérczo§é w liturgii to dobre
przygotowanie sie do przezywania tekstu przez ozywianie duchem litery
obrzedéw. Orkiestra i solista nie tworzg od nowa koncertu granego moze
juz dziesiatki razy, lecz przygotowuja sie dlugo, by da¢ mu zycie. Ich in-
terpretacja wierna tekstowi wyraza ich spontaniczno§é i tworczo$é.

brat Max z Taizé
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