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BIULETYN HOMILETYCZNY

Zawarto$é: I. SEOWO BOZE W KOSCIELE, Smieré chrze§cijanina w §wietle
odnowionych obrzedéw wiatyku. II CZYTANIA BIBLIJNE W LITURGIL
1. Stowo Boze i modlitwa przy umierajacych. 2. ,,Boze méj, czemu$§ mnie opu-~
§cit?” (Mt 27, 46). III. Z ROZMOW O POSLUDZE SEOWA. 1, Staro$é¢ weditug
ksigg Starego Testamentu. — 2., Staro§é w Nowym Testamencie.*

1. SLOWO BOZE W KOSCIELE ,

Smieré chrze$cijanina
w Swietle odnowionych obrzedéw wiatyku

Wiatyk. czyli Komunia §w. przyjmowana w uroczystej formie przez chrze-
§cijanina u kresu ziemskiej pielgrzymki, stanowi jeszcze jeden punkt mocno
przyémiony poprzez wieki w jego najglebszej wymowie. Moze wlaénie trak-
towanie namaszczenia chorych jako sakramentu konajacych przyczynilo sie
miedzy innymi dc przesloniecia wlasSciwej wymowy wiatyku jako sakramentu
umierajacych par excellence. Pociggnelo to za sobg réwniez pewne zubozenie
czy brak peini w chrzeScijanskim spojrzeniu na donioste wydarzenie umiera-
nia i §mierci. Ordo unctionis infirmorum eorumque pastoralis curae zar6wno
w Praenotanda, jak i w specjalnym rozdziale, skupia sie na tym problemie
i prezentujac oddzielny obrzed wiatyku, otwiera tym samym szersze
perspektywy teologiczne w spojrzeniu na S$mieré chrzeScijanina i daje duze
mozliwoSci duszpasterskie w ksztaltowaniu pehiejszej SwiadomoS$ci og6tu
wiernych pod tym wzgledem 1. Dla uchwycenia istoty problemu wydaje sie tu
wskazane siegniecie wstecz — do dziejé6w duszpasterskiej troski KoSciola o
umierajacych.

1) Zarys historyczny

Wstep do odnowionych obrzedéw méwi o obowigzku przyjecia wiatyku
poprzez wiernych i przykazanie to wigze ze slowami Chrystusa Pana: ,Kto

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Bronistaw Mokrzycki SJ,
Krak6éw-Warszawa. Uwaga! Nastepny numer biuletynu po§wiecony bedzie za-
gadnieniom zwigzanym z nowymi obrzedami sakramentu pokuty.

1 Ordo unctionis infirmorum eorumque pastoralis curae, Typis Polyglottis
Vaticanis 1972 (odtagd skré6t OU), Praenotanda, n. 26—29, s. 18; OU, n.
93—114, s. 40—48.
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spozywa moje cialo i pije mojg krew, ma zZycie wieczne, a Ja go wskrzesze w
dniu ostatecznym” (J 6, 54)2. Zwigzanie wigc przej§cia z tego §wiata do Zycia
wiecznego z Eucharystiag ma charakter prawa Bozego.

a) Starozytno§é chrzeScijanska

Najstarszy wyraz koScielnego prawa wiatyku mamy w 13-tym kononie so-
boru powszechnego w Nicei (325 r.), kt6ry moéwi, ze pokutujacym odstepcom
od wiary nalezy udzieli¢ na lozu §mierci Komunii §w. jako pokarmu na droge;
sob6r powoluje si¢ przy tym na pradawng tradycje KoSciola: ,,W stosunku do
umierajacych trzeba dalej zachowaé ustalone od najdawniejszych czaséw pra-
wo, a mianowicie, Ze im si¢ nie odmawia ostatniego niezbednego wiatyku” 3.
Mamy tu do czynienia nie z wprowadzaniem nowego prawa ani tez przypom-
nieniem zapomnianego czy zaniedbanego, ale z konkretnym zastosowaniem ist-
niejacego juz od dawna prawa do szczegblnego wypadku chrze$cijan eksko-
munikowanych za odstepstwo podczas przeSladowan ze Decjusza (r. 250). Zre-
szta powszechno$é praktyki wiatyku ma bogate potwierdzenie w wielu doku-
mentach koScielnych i pismach hagiograficznych na przestrzeni IV, V i VI
wieku.

Obrzedowa forma wiatyku w tych czasach nie jest nam znana, ale pewne
jest jedno, ze przyjecie wiatyku wigzano $ciSle i bezpoSrednio ze §miercig jako
przejSciem do zycia wiecznego. W 47 rozdziale Vita s. Ambrosii Paulinusa
czytamy, ze §w. Ambrozy zaraz po przejeciu Ciata Panskiego oddat ducha
Bogu (397 r.) majac dobre wyposazenie na droge (Quo accepto ubi glutivit,
emisit spiritum, bonum viaticum secum ferems)s,

b) Wieki $rednie

Dopiero $redniowiecze przekazuje nam opisy obrzedéw wiatyku, przybli-
zajac oczywiScie pierwotng tradycje liturgiczna. Mozemy tu wyréznié dwie
zasadnicze formy przekazu czy dwa nurty Swiadectw.

Pierwszy nurt, ktérego odbicie znajdujemy takie w Sakramentarzu
Gelazjaniskim z VIII w. (Ordo Philipsa 1667), prezentuje nam obrzed wiatyku
w do$§é rozbudowanej formie, w postaci jakby podwéjnego stotu zasta-
wionego przez Ko$ci6t dla umierajacych — stolu stowa Bozego i Eucharystii,
z modlitewno-pokutnym przejSciem od slowa do sakramentu. Zatrzymajmy sie
nieco nad tym ,rytualem”, uwypuklajac poszczegblne czeSci obrzedbéw: s

— Gdy zbliza sie¢ czas przejScia z tego zycia do wieczno$ci, najpierw
czyta sie przy umierajacym opis meki Panskiej z ewangelii wediug $§w.
Jana (Primitus enim ut adpropinquaret hora exitus, incipiut legi evangelium
Johannis de passione domini). Porg wiatyku jest wiec wediug tradycji Kos-
ciota moment zblizajgcej sie Smierci. Przygotowanie chrzescijanina na to wy-
darzenie rozpoczyna sie od czytania slowa Bozego jako oredzia budzgcego i
ozywiajacego wiare, tak nieodzowng w owocnym przyjeciu Eucharystii.

— Zgodnie z liturgiczng tradycjg Ko$ciola po czytaniu ma miejsce §piew
psalmu (41) z odpowiednig antyfong jako modlitewna odpowiedZ na ustysza-
ne slowo. Modlitwa litanijna, nie okre§lona zresztg blizej, oraz pole-
canie umierajgcego Bogu przez kaplana w specjalnej modlitwie za-
myka drugg cze§é obrzedu (Deinde incipiunt canére ps. Quemadmodum cum

2 OU, Praenotanda, n. 26, s. 18.

8 Breviarium Fidei, oprac. J. M. Szmusiak SJ, S. Glowa SJ, Poz-
nan 1964, n. 277, s. 469.

4 D. Sicard, Le viatique: perspectives nouvelles?, La Maison-Dieu (1973)
113, 106; W. Schenk Liturgia sakramentéw §wzetuch cz. II. Lublin 1964 76.

5§D, Sicard, art. cyt., 105 przypis 6.
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ant. Tu iussisti nascere mi domine. Postea litania: Christe andi nos. Ipsa ex-
pleta, dicit sacerdos orationem anime commemorationis).

— Teraz dopiero, zanim chrzeScijanin odejdzie z tego $wiata, kaptan
udzielamu Komunii §w. pod dwoma postaciami. Rubrykazwraca
uwage, ze nalezy pilnie baczyé, by przypadkiem nie odszedl bez wiatyku, tzn.
bez Ciala Panskiego Inde vero antequam egrediatur a corpore, communicet
eum sacerdos corpus et sanguinem illum praevidentes ut sine viaticum non
exeat, hoc est corpus domini), Jak widaé z opisanego obrzedu, troskg Ko§-
ciola w tym czasie jest przede wszystkim takie przygotowanie umierajacego,
by przechodzit on z tego §wiata do domu Ojca niejako z Cialem Panskim w
ustach, w zjednoczeniu z Chrystusem poprzez sakrament Ciala wydanego w
ofierze i Krwi przelanej (memoria passionis)e.

Drugi nurt trdycji, bardziej znany, wigze sie ze stawnym Ordo 49 (X
w.) i posiada ogromng ilo§¢é §wiadectw na przestrzeni od X do XIII w., znaj-
dujacych sie obecnie w znaczniejszych zbiorach europejskich (Kolonia, Su-
biaco, Watykan, Paryz, Lyon, Oxford i inne). Kr6tka rubryka zawiera jedno-
cze$nie -wielki ladunek teologiczny, naSwietlajacy misterium S$mierci chrzesci-
janina: Gdy kaptan stwierdzi, ze chory zbliza sie do kresu  zycia, powinien
udzielié mu Komunii §w. jakouczestnictwa w §wietejofierze,
chociazby chory nie byl na czczo.: Komunia §w. bedzie dla umierajgcego o b-
rong i wspomozeniem (dost ,Obroncg i Wspomozycielem”!) ( w ¢za-
sie zmartwychwstania sprawiedliwych, Ona to bowiem wskrze-
si go z martwych (Mox ut eum videris ad exitum propinquare commumnican-
dus est de sacrificio sancto, etiamsi comedisset ipso die quia communio erit ei
defensor et adiutor in resurrectione iustorum. Ipsa enim resuscitabit eum).

Podkref§lono tu eschatologiczny aspekt Eucharystii jako zadatku (pignus)
zmartwychwstania ostatecznego, co w momencie $mierci chrze$cijanina doty-
ka najbardziej istotnie czlowiek w jego egzystencji juz gasngcej na plaszczy-
zZnie czysto naturalnej. Tu réwniez mamy zasugerowang Komunie §w. pod
dwoma postaciami (communicandus est de sacrificio sanctos), jako ze ,$wiegta
ofiara” uobecnia sie pod postacig chleba i wina, zreszta wiele §wiadectw do-
daje w tym miejscu formule stowng towarzyszacg wiatykowi, ktéra wyraz-
nie méwi o ,,Ciele Pana naszego Jezusa Chrystusa, umoczonym w Jego Krwi”
(Corpus domini nmostri Jesu Christi sanguine suo tinctum conservet animam
tuam in vitam aeternam).

W obydwu nurtach obrzedowej tradycji wiatyku razem wzietych mieSci
si¢ zwiezla teologia tego sakramentu:

— Wiatyk jest koniecznym zaopatrzeniem ma droge;
— stanowi zadatek zmartwychwstania;

— daje sile do przejScia ku zmartwychwstaniu sprawiedliwych 7.

Pojawiajace sie juz w starych rytuatach elementy pokutne towa-
rzyszgce wiatykowi rozrastajg sie dosé moceno poczynajac od IX w. w Srodo-
wisku galicyjskim, czego wyrazem jest wprowadzenie recytacji siedmiu
psalméw pokutnych (Ps 6; 32, Wlg 31; 38, Wlg 37; 51 Wlg 50; 102, Wlg 101;
130, Wlg 129; 143, Wlg 142), litanii za umierajacych i innych modlitw, ktére
znajdujemy w Ordo commendationis animae. W XII wieku rytuaty klunia-
ckie i tradycje monastyczne dorzucg do tego dorobku nowe elementy,
zwlaszcza podkre§lenie statej troski i opieki nad umierajagcym ze strony braci
(element wsp6lnotowy!), popiét i wlosienica (element pokutny!), uroczysty
Spiew wyznania wiary przez calg wspélnote, do ktérego wiaczat sie w miare
mozno$ci réwniez sam umierajacy (element chrzcielny!) 8.

¢ Tamze, 106.
7 Tamze, 107.
8 Tamsze, 106 n.
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Troska o chorych w sakramentalnej postudze nie konczyla sie na jednora-
zowym akcie (spowiedZ, namaszczenie, Komunia §w.). W okresie od IX do XII
wieku kaplani odwiedzaja chorego przez siedem dni przynoszgc Komuni¢ $w.
i sluzgc w miare potrzeby choremu (Et sic faciant illi per septem dies, si ne-
cessitas fuerit, tam de communione quam de alio officio — wedlug Sakra-
mentarza Gregorianskiego z IX wieku). Na tozu $mierci obok sakramentu po-
kuty Eucharystia byla tym sakramentem, ktérego KoSci6l nikomu nie odma-
wiat. Widzimy to jeszcze np. w decyzjach synodu mogunckiego z 1261r., ktory
nie pozwalal udziela¢é namaszczenia chorych przewrotnym lxchw1arzom na-
wracajgcym sie dopiero na tozu $mierci (Admittantur ad poenitentiam et eu-
charistiae sacramenta, sed in poenam tam diuturni contemptus mnegetur eis
extrema unctio et ecclesiastica sepultura)®.

¢) Pézniejsze ,nieporozumienia”

Sledzgc historie wiatyku zauwazamy powolne zacieranie sie réznicy po-
miedzy wiatykiem a Komunig §w. chorych. Konsekwencje tego faktu nie po-
zostana bez wplywu na zatarcie sie $SwiadomoS$ci, ze wiatyk jest sakramen-
tem umierajacych i nadaje §mierci chrzeScijanina niezwykle mocng wymowe
teologiczng o charakterze paschalnym. Wiatyk umieszczony przez wiekszo§é
$wiadectw liturgicznych w Ordo ad visitandum et ungendum infirmum zatra-
cil z biegiem czasu swdj pierwotny charakter bezpofredniego przygotowania
do $mierci, a umiejscowienie go nawet przed namaszczeniem chorych (por.
Rituale Romanum Pawla V z 1614 r.!) jeszcze mocniej przestonilo te praw-
de i wskazywalo raczej na samo namaszczenie jako sakrament umierajacych.
W ten spos6b wiatyk zostal jakby wyizolowany z wilaSciwego sobie kontekstu
liturgii przy konajacych i stat si¢ bardziej Komunig §w. chorych
niz sakramentem umierajgcych, czyli sakramentem przejScia z
tego $wiata do Ojca. A takim byl przeciez w starej tradycji liturgicznej Ko§-
ciola. Praktyka duszpasterska nie pozostala bez wplywu na ksztaliowanie sie
§wiadomoséci wiernych odno$nie do wiatyku i spojrzenia na §mieré chrze§cija-
nina.

d) W kierunku odnowy

LiturgiSci i teologowie dostrzegali zgubne nastepstwa doktrynalne i dusz-
pasterskie takiego traktowania wiatyku. Przeciez jeszcze najnowsze wydanie
potrydenckiego Rituale Romanum w roku 1953 (tit. V, cap.2.n.2icapV,n.1)
nakazywalo udzielania wiatyku przed namaszczeniem chorych, co sankcjono-
walo w pewnym sensie owo nieporozumienie!®. Domaganie si¢ reformy opartej
o solidne studia réwniez i w tej dziedzinie byto jakim$ przygotowaniem do so-
borowych decyzji zawartych w KL 74: ,,Oprécz oddzielnych obrzedéw noma-
szczenia chorych i Wiatyku trzeba ulozyé obrzed ciggly, w ktérym namaszcze-
nia udzielaé sie bedzie choremu po spowiedzi, a przed Wiatykiem”.

Tak wiec wiatyk znéw odzyskal oficjalnie swoje miejsce w liturgii przy
konajgcych jako wlaSciwy sakrament przejScia z Chrystusem do Ojca (pas-
chalny charakter $mierci — i eschatologiczny aspekt Eucharystii!). Ordo un-
ctionis infirmorum eorumque pastoralis curae jest wiasnie konkretng reali-
zacjg tego postulatu soboru i faktycznie daje oddzielny rytuat wiatyku o wia-
Sciwym wydiwieku teologicznym, naSwietlajagcym misterium umierania
i $mierci.

9 W.Schenk, dz. cyt., 6.

10 N. B. Nasze, dostosowane do polskich warunkéw, wydanie Collectio Ri-
tuum unikneto tego bledu i umiejscowilo wiatyk na koficu ,jobrzedu cig-
glego”, co dobrze Swiadezy o polskich liturgistach i redaktorach owej pu-
blikacji — jeszcze sprzed soboru (por. Collectio Rituum, Katowice 1963,
148).
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2) Teologiczna wymowa odnowionych obrzedéw wiatyku

Dawne, tradycyjne akcenty teologiczne dotyczace wiatyku znalazly swoéj
wyraz w odnowionych obrzedach, a wstep teologiczny wyraZnie nawigzuje
do nich w numerze 26. Jest tam mowa 0 wyposazeniu na droge przejscia
(In tramsitu ex hac vita), o zadatku zmartwychwstania (pignore resurrectio-
nis munitur) z aluzjg do dnia powstania sprawiedliwych iuxta verba Domi-
ni: ,,Qué manducat .. habet vitam aeternam et ego resuscitabo eum in novi-
ssimo die” — J 6, 54/; odnajdujemy tez watek ,sily ku powstaniu z mart-
wych” (viatico Corporis et Sangunis Christi roboratus), a wymowna forma
wiatyku pod dwoma postaciami znalazla znéw swe uprzywilejowane miejsce
jako forma preferowana, §$cifle zlgczona ze sprawowaniem Mszy §w. w domu
chorego (Viaticum, si fieri potest, intra Missam recipiatur, ita ut
infirmus sub utraque specie communicare possit)!t, Na tle powtarzanych
przez wieki zaostrzen dotyczacych sprawowania Mszy §w, w domu chorego
(Sredniowiecze — Sakramentarz Gelazjanski), obostrzei Kodeksu Prawa Ka-
nonicznego (por. kan 822, 4) i wielu innych zastrzezen co do sprawowania
Mszy §w. poza §wigtynig polecenie to jest bardzo wazinym i zdaje sie wyty-
czaé zasadniczg postaé sprawowania wiatyku na przyszio§éiz,
Wymowna jest tu mawet kolejno§é w prezentacji form sprawowania wiaty-
ku. Tre§é teologiczng za$§ niosg nie tylko teksty, ale i same obrzedy oraz ich
struktura.

a) Struktura obrzedéw

Rozdzial trzeci Obrzeddéw namaszczenia podaje dwie formy sprawowania
wiatyku, ale wtasSciwie mozna méwié o trzech sposobach, gdy uwzgledni sie
wiatyk w ,obrzedzie ciaglym” 2z rozdzialu czwartego. Duze znaczenie dla
wlaSciwego przezycia wiatyku ma uwaga dotyczaca obowigzku proboszeza
oraz innych kaplanéw sprawujacych opieke nad chorymi, by w bliskim nie-
bezpieczenstwie Smierci chrzeScijanina zatroszczyli sie o przygotowanie go
oraz jego rodziny na te doniosig chwile 8. Punkt ten na$wietla dobrze in-
strukcja Eucharisticum mysterium, do ktérej odwoluje si¢ Wstep w numerze
26: ,pasterze za§ winni dopilnowaé, by nie zwlekaé z udzieleniem tego sa-
kramentu, lecz zasilié nim wiernych jeszcze w pelni przytom-
ny c h” 4, Wtedy bowiem cala liturgia wiatyku oraz jej wymowa ma sens
i faktycznie przygotowuje umierajgcego mna wlasciwe potraktowanie swej
Smierci w §wietle odnowionej wiary chrzcielnej.

Wiatyk weczasie Mszy §w.

Jezeli (zgodnie z wolg ordynariusza — de tudicio Ordinarii) sprawuje sie
Msze §w. w domu chorego jako msze wiatyku, wtedy uzyé nalezy szat kolo-
ru bialego, a formularz wzigé albo specjalny na te okazje (Missa ad mini-
strandum viaticum), albo tez o NajSwietszej Eucharystii, chyba, ze jest to
dziefi nie dopuszczajacy mszy obrzedowych, Czytania wybieramy badz z lek-
cjonarza, badz ze ,skarbca biblijnego” wlasciwego tym obrzedom, badZz tez
zupeinie inne, jezeli pozytek chorego i otaczajacej go wspélnoty tego wyma-
ga. Gdy nie mozna sprawowaé mszy wotywnej, wolno wybraé przynajmniej
jedno czytanie odpowiadajgce aktualnej sytuacji, jefli w tym dniu nie wy-
pada jaka$ wielka uroczysto§é. SpowiedZ chorego winna mieé miejsce przed
Mszg §w., o ile zachodzi taka potrzeba.

11 OU, Praenotanda, n. 26, s. 18. Podkre§lenia moje — B.M.

2D Sicard, art. cyt., 108.

13 OU, n. 93, s. 40.

1 Instrukc)a Eucharisticum mysterium (odtad skrét — EM), n. 39; OU
Praenotanda, n. 26, s. 18.
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Msza §w. ma przebieg normalny, ale na pewne momenty nalezy zwr6-
ci¢ uwage. Krotka homilia po ewangelii winna ukazaé choremu i zebra-
nym sens oraz doniosto§¢é wiatyku. Jezeli w tym dniu zachodzi wyznanie
wiary podczas Mszy §w., nalezy je tu potraktowaé jako odmowienie
wiary chrzcielnej przez chorego i pod koniec homilii podprowadzié
go do tego aktu. Zreszta zgodnie ze wskazaniami ,,Wstepu ogélnego do Msza-
lu Rzymskiego” (nr 44, s. 37), w sytuacjach nadzwyczajnych i bardzo uro-
czystych wyznanie wiary zawsze moze mieé miejsce; sytuacje wiatyku nalezy
chyba do takich zaliczyé, zwlaszcza ze wzgledu na doniosto§é odnowienia
wiary chrzcielnej w obliczu Smierci; a wiec praktycznie zawsze ono bedzie
wskazane chyba, Ze stan chorego juz na to nie pozwala. Tekst modlitwy wier-
nych winien by¢é dostosowany do sytuacji, a z racji czasowych lub innych
mozna jg opuscié. Zaré6wno kaplan, jak i wszyscy zebrani mogg w odpowie-
dnim czasie przekazaé choremu znak pokoju, ktéry w osamotnieniu umiera-
nia ma glebokg wymowe znaku miloSci i wspbélnoty, wspierajacej czlowieka
w mnajdonio§lejszym momencie zycia. Wszyscy zebrani przyjmujag Komu-
ni¢ §w. pod dwoma postaciami, a przy Komuni §w. chorego ka-
ptan postuguje sie specjalnag formutla, wlaSciwg tylko wiatykowi.
Na zakonczenie mozna postuzyé sie specjalng formuig uroczystego
bigostawiefistwa, do ktorej wypada dolaczyé formule odpustu
zpelnego na godzine §mierci, podanag w obrzedach.

Wiatyk poza Mszg §Sw.

Kaplan winien daé choremu mozliwo§é wyspowiadania sie przed liturgia
wiatyku, o ile zachodzi potrzeba spowiedzi; w ostatecznofci spowiedZ moze
mie¢ miejsce w obrebie liturgii wiatyku, ale zaraz na poczatkuls.

Obrzedy wstepne zawierajag pozdrowienie chorego i wszystkich
zebranych (humanis verbis salutet), zlozenie NajSwietszego Sakramentu na
stole, pokropienie woda $§wiecong (pro opportunitate!) oraz wstepne prze-
mowienie, wprowadzajgce krociutko w istotny sens obrzedéw wiatyku.
Przykladowy tekst brzmi: ,Bracia najdrozsi, Pan Jezus Chrystus, zanim
przeszedl z tego §wiata do Ojca, zostawil nam sakrament Ciala i Krwi
swojej, abySmy w godzine naszego przejScia z tego zZycia do Niego mogli
otrzymaé zadatek zmartwychwstania (pignore resurrectionis muniamur) po-
siliwszy sie wiatykiem Jego Ciata i Krwi. Zlgczeni w milo§ci z naszym
bratem moédlmy sie za niego”.

Akt pokuty ma mejsce teraz, o ile nie zachodzila potrzeba spo-
wiedzi sakramentalnej lub gdy inni spo$r6d zebranych maja zamiar przy-
jaé Komunie §w. podczas tych obrzed6w. Forma jego zasadniczo nie réini
sie od mszalnego aktu pokutnego: wezwanie do uznania sie¢ przed Bogiem
za grzesznikébw w celu godniejszego uczestniczenia w liturgicznych obrze-
dach, chwila milczenia, jedna z form wyznania swej grzesznoSci (,,spowia-
dam sie.., Zmiluj si¢ nad nami, Panije..” lub nowa, oryginalna forma
,litanijna”), wreszcie pro§ba kaptana o Boze milosierdzie i przebaczenie
(,,Niech sie zmituje... ).

Ze wzgledu na tre§é i tok my$li ,litanijna” forma wydaje sie tu naj-
bardziej odpowiednia, a przykladowo podane wezwania z aklamacjg Kyrie,
elejson podsuwajg kierunek ewentualnej twoérczosci duszpasterza (sequentes,
vel alias invocationes): , Ty, ktory przynioste§ nam zbawienie (acquisisti)
swoim paschalnym misterium — Kyrie, eleison. Ty, ktoéry przedziwne
skarby (mirabilia) swej meki ustawicznie odnawiasz w$réd nas — Kyrie
eleison, Ty, ktéry czynisz nas uczestnikami paschalnej ofiary przez przyjecie
Ciala Twego — Kyrie, eleison.” ,

1 OU, n. 100—114, s. 41—48.
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W razie konieczno$ci tu wlasnie (zamiast aktu pokutnego) ma miej-
sce spowiedZ sakramentalna, ktéra. moze byé spowiedzig ogélna,
jezeli mormalna spowiedZ jest niemozliwa (in casu mecessitatis etiam generi-
ca esse potest, si aliter fieri mequit).

Zamkniecie spowiedzi lub aktu pokutnego stanowié moze udzielenie o d-
pustu zupeinego na godzine §mderci. Czyni to kaptan postugu-
jac sie jedng z dwoch formul, istniejacych zresztag w dotychczasowym Rytu-
ale: Ego facultate mihi.. lub Per sacrosancta...

Czytanie Pisma §w. ma w obrzedzie wiatyku specjalng range (val-
de convenit), co zreszta jest wyrazem ogblnej tendencji dowartoSciowania
slowa Bozego w liturgii i zyciu chrzeScijariskim po ostatnim soborze. Stowo
Boze w sytuacji tak granicznej, jak zblizanie sie do kresu zycia ziemskiego
pelni role zasadniczg — ozywiajac wiare i ufno$é, by przyjecie wiatyku oraz
powierzenie sie Chrystusowi bylo najowocniejsze. Zaproponowano 6 krétkich
tekstobw o Eucharystii (giéwnie z Ewangelii wedlug §w. Jana), ale wybraé
mozna kazdy inny z zalgczonego zbioru, o ile okaze sie bardziej odpowiedni
w konkretnej sytuacji. Czytaé¢ winien kto§ z otoczenia, ewentualnie sam kap-
lan (ab uno ex astantibus vel ab ipso sacerdote — a wiec preferencja lektora
Swieckiego, chociaz sg to przewaznie teksty ewangelii!). Jezeli okoliczno$ci
na to pozwalajg wskazane jest kr6tkie wyjasnieni e tekstu (brevis
explicatio), jako przyblizenie stowa BozZego konkretnemu czlowiekowi i pomoc
w ozywieniu jego wiary.

Wyznanie wiary chrzcielnej poprzedzone czytaniem biblijnym,
wyja$nieniem oraz krétkim wprowadzeniem kaplana (brevi introductione) jest
czym$ zrozumialym w tak rozstrzygajacej chwili zycia chrze$cijanina i zawsze
winno mieé miejsce (expedit) przed przyjeciem wiatyku. Forma za§ pozostaje
ta sama, jaka postugujemy sie rok rocznie podczas Wigilii Paschalnej (potréj-
ne Wierze! na pytanie kaplana). Ewentualne skojarzenia paschalne nie sg tu
réwmniez bez znaczenia.

Litania jako wyraz wspoOlnej modlitwy (celebrans, chory, otoczenie)
przygotowuje do uroczystej Komunii §w. w formie wiatyku, Odmawia sie ja,
o ile warunki na to pozwalajg (si conditiones infirmi id permittunt), wedlug
wzoru podanego w obrzedach (his vel similibus verbis), w bardzo kroétkiej for-
‘mie (brevis litania).

Ze wzgledu na tendencje treSciwa, ktérej jest mnosicielkg, warto przyto-
czyé te modlitwe w prywatnym przekladzie: ,Bracia najdrozsi, proSmy jednym
sercem Pana Jezusa Chrystusa: — Ciebie, Panie, ktory umitowale§ nas do
konca i wydateS sie na §mieré, by nam daé zycie, prosimy za brata naszego.
Wysiuchaj nas, Panie. — Ciebie, Panie, ktéry powiedziate§: kto spozywa moje
cialo i pije mojg krew, ma zycie wieczne, prosimy za brata naszego. Wystu-
chaj nas, Panie. — Ciebie, Panie, ktéry zapraszasz nas na ucztg, gdzie nie be-
dzie juz wiecej bélu ani placzu, smutku ani rozlgki, prosimy za brata nasze-
go. Wystuchaj nas. Panie”.

Wiatyk — przygotowany elementem pokutnym, stowem Bozym oraz
modlitwa wiernych (analogia do struktury Mszy §w.!) — poprzedza bezposred-
nio wspoélne odméwienie Modlitwy Panskiej, wprowadzone przez cele-
bransa swobodnym wezwaniem-zachetg, np. w tej formie (his vel similibus
verbis): ,,Teraz za§ wsp6lnie blagajmy Boga tak, jak nauczyl nas modli¢ sie
Pan nasz Jezus Chrystus”. Bezposrednio po modlitwie Ojcze masz kaplan uka-
zuje choremu konsekrowang Hostie ze slowami: ,,Oto Baranek Bozy...”, chory
zafi i pozostali uczestnicy liturgii odpowiadaja jak zwykle: ,Panie, nie jestem
godzien...”

Teraz dopiero ma miejsce kulminacyjny moment Komunii §w. jako wiaty-
ku — uroczysty, a zarazem bardzo prosty w swej formie obrzedowej. Kapian

\

18 Collectio Rituum, Katowice 1963, 111.
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podchodzi do chorego, i ukazujac mu NajSwietszy Sakrament moéwi styszane
tyle razy stowa, ktére w tej chwili nabieraja nowego znaczenia: ,,Cialo Chry-
stusa” (lub: , Krew Chrystusa”, jezeli wiatyku udziela sie¢ tylko pod postacig
wina). Swg wiare, zaangazowanie i przylaczenie si¢ do ofiary Ciata oraz Krwi
Panskiej wyraza chory zwyklym ,,Amen!”, ktére w sytuacji umierania brzmi
jak ostateczna pieczeé, zbierajaca i potwierdzajaca wszystkie formy przylg-
niecia do Pana umeczonego i zmartwychwstalego. Specyficzna formuta
wiatyku sprowadza sie do nastepujgcych teraz stéw, ktoére kaplan moze
wymoéwié zaraz po odpowiedzi chorego, ewentualnie po przyjeciu przez niego
Komunii §w. Stowa te brzmia: ,,Niech on sam Cig strzeze i zaprowadzi do zy-
cia wiecznego” (Ipse te custodiat et perducat in vitam aeternam). Potwierdza-
jace wiare i zgode ,,Amen”! chorego konczy istotny obrzed wiatyku. Pozostali
wierni przyjmujg Komunie §w. w normalny sposéb, jak zawsze. Po Komunii
$w. i puryfikacji moze (i powinno) mieé miejsce ,§wiete milczenie” (sa-
crum silentium) — pelne dziekczynienia, refleksji, ,nasigkania” Bozym sto-
wem i sakramentalna obecno$cia Pana w swoim Kosciele, ktéry tu sie uja-
wnia i urzeczywistnia jako wspé6lnota towarzyszaca jednemu ze swych czion-
kéw w radosnym choé trudnym ,przejSciu” z Chrystusem do Ojca.
Obrzedy koncowe (conclusio ritus) sprowadzaja sie do trzech ele-
mentéw: modlitwy zamykajacej obrzed (oratio conclusiva, oratio post Viati-
cum), blogostawienistwa koncowego oraz znaku pokoju. Znéw warto przyto-
czyé owe modlitwy ze wzgledu na specyficzng tre§é, naSwietlajaca misterium
umierania i $mierci blaskiem Radosnej Nowiny. Zasadnicza modlitwa umiesz-
czona w obrzedach brzmi: ,,Boze, Tw6j Syn jest nasza droga, prawdg i Zy-
ciem (por. J 14, 6); wejrzyj laskawie ma stuge Twojego N. i spraw, by powie-
rzajgc sie Twoim obietnicom i posiliwszy sie (recreatus) Ciatem i Krwig Sy-
na Twego doszedl w pokoju do Twojego krélestwa. (Prosimy Cie o to) przez
Chrystusa Pana naszego. Amen”, Podobng tre§¢ niesie w sobie druga modlit-
wa, zaproponowana w dodatku jako tekst do wyboru: ,,Panie, Ty jeste§ wiecz-
nym zbawieniem dla tych, ktérzy wierza w Ciebie, spraw, prosimy, by stuga
Two6j N., pokrzepiony (refectus) niebieskim pokarmem i napojem, doszedi
bezpiecznie do kré6lestwa Swiatlo§ci i zycia”1?. Mozna sie tez postuzyé {rzecig
formulg modlitwy konkluzyjnej, zamieszczonej w obrzedach Komunii §w. dla
chorych, chociaz jej tre§é jest zbyt ogélna i nie oddaje specyficznego zabar-
wienia wlaSciwego Eucharystii jako wiatykowi, méwi tylko o lekarstwie na
wieczno§é dla duszy i ciala (tam corpori quam animae prosit ad remedium
sempiternum), co zawsze jest aktualne i nie wiaze sie bezpoSrednio z sytuac-
ia ,Dprzej§cia” juz dokonujacego sie w zyciu chrze§cijaninal®, Biogostia-
wienstwo koncowe udzielane choremu i wszystkim uczestnikom moze
mie¢ forme zwykla i krétkg (,Niech was blogostawi..”) lub uroczysta i roz-
budowang, wzietg z obrzedéw namaszczenia chorych czy tez z dodatku. Oby-
dwie formy sa godne uwagi i winny byé stosowane, o ile warunki na to poz-
walajg, poniewaz wyrazaja co§ wiecej, niz tylko proS§be o blogostawienstwo
Tréjcy PrzenajS§wietszej. Pierwsza formula brzmi: ,,Niech Cie¢ blogostawi Bog
Ojciec. — Amen. Niech Cie uzdrowi Syn Bozy. — Amen. Niech Cie oéwieci
Duch Swigty. — Amen. Niech strzeze twojego ciala i zbawi twa duszg. —
Amen. Niech §wiatlem swym nawiedzi twe serce (collustret) i doprowadzi do
zycia w niebie (ad supernam vitam.) — Amen. R6wniez was wszystkich, ktorzy
tu razem zebrani jesteScie, niech blogostawi Bég wszechmogacy, Ojciec i Syn,
-+ i Duch Swiety. — Amen”.2? Druga formula méwi: ,Pan Jezus Chrystus niech
bedzie za toba, by cie ochraniaé (muniat). — Amen. Niech sie troszczy pilnie o

17 OU, n. 258, s. 79.
18 Tamze, n. 57, s. 28.
19 Tamze, n. 79, s. 36—31.



BIULETYN HOMILETYCZNY 141

ciebie (respiciat), niech cie zachowa i niech ci¢ blogostawi. — Amen. Réwniez
was wszystkich...”20, »

Znak pokoju i miloSci konczy caly obrzed wiatyku., Zar6wno ka-
plan jak i pozostali uczestnicy liturgii mogg przekazaé choremu znak poko-
ju, w formie przyjetej w danym regionie. Roztropno§é podyktuje decyzje —
czy 1 w jakiej formie signum pacis ma mieé mieisce w konkretnym wypad-
ku]. Wymowa symboliczna i ludzka tego znaku jest tu niezaprzeczalnie kolo-
salna.

b) Wnioski

Przygladajac sie uwaznie zar6wno samej strukturze obrzedéw wiatyku,
jak i treSci w nich zawartej dochodzimy do wmiosku, ze eksponujg one E u-
charystle w jej eschatologicznym aspekcie ukazujgc jg jako
szadatek zycia wiecznego” (pignus futurae viatae et gloriae), sakrament ,na
droge”, sakrament ,przejScia z Chrystusem «do Ojca”, jako zaczgtek zmartwych-
wstania i,zaopatrzeznia” na decydujaca chwile osobistej ,,paschy”. Odkrywamy
tu zatem tradycyjne w liturgii watki teologiczne (konieczne zaopatrzenie na
droge, zadatek zmartwychwstania, sila do przej§cia ku zmartwychwstaniu
sprawiedliwych),

Wymowe Eucharystii jako ,,uczty eschatologicznej” (pokarm i napéj) pod-
kreS§lono znowu bardzo wyraZnie stawiajac na pierwszym miejscu wiatyk
pod dwoma postaciami, z celebrowaniem Mszy §w. w domu chorego.

Wszystkie elementy tradycyjne liturgii wiatyku odnajdujemy w
strukturze nowych obrzedéw; a wiegc: ,,st6t stowa”, z czytaniami ,,pasyjnymi”
takze, ale w kolorycie paschalnym (Mors et resurrectio Domini, np. Mk 15,
33-39; 16, 1-6; L.k 23, 44-49; 24, 1-6a; 24, 13-35; J 20, 1-10); elementy pokutne
modlitwa ,,litanijna” przy chorym, za niego i wraz z nim; ,,st6t Ciala i Krwi Pan-
skiej”; wyznanie wiary chrzcielnej; troska wspélnoty o umierajacego ,brata”.

Dalsze uwagi na kanwie nowych obrzedéw wiatyku dotyczg spojrzenia
na fakt umierania i $§mierci ucznia Panskiego. Wiatyk wiagze sie
Sci§le z momentem $mierci — bo tej chwili dotyczy, ale ré6wnocze$nie wyma-
ga $wiadomego przezycia i zaangazowania podczas tej liturgii, a wiec nie
nalezy go odkladaé na ,,ostatnig chwile”. Smieré chrze§cijanina ma $cisty zwig-
zek z ofiarng &rniercig Chrystusa Pana, z Jego Pascha. Wyraza ja przeciez w
pewien spos6b i w niej znajduje swoéj sens. Kazde uczestnictwo w Eucharystii
przygotowywato poprzez lata cale te¢ wieZ z Chrystusem umeczonym i zmar-
twychwstalym, ktorej koncowym wyrazem jest przyjecie z wiarg wiatyku.
Smieré ucznia Panskiego ma wiec §ciste odniesienie do Euchary-
stii z calym jej klimatem paschalnym, zwycieskim i eschatologicznym. Ka-
pian przyjmujac Cialo i Krew Panska podczas kazdej Mszy §w. moéwi przeciez:
,»Ciato Chrystusa niechaj mnie strzeze na zycie wieczne.. Krew Chrystusa
niechaj mnie strzeze na zZycie wieczne”. Warto tu przytoczyé tekst instrukcji
Euchoristicum mysterium na temat wiatyku, poniewaz te wiaSnie wiez akcen-
tuje z mocy: ,,Komunie §w. przyjeta na sposé6b Wiatyku nalezy uwazaé za
szczegblny wyraz udziatu w tajemnicy spelnianej w ofierze Mszy
$w., czyli Smierci Pana oraz Jego przejScia do Ojca. W swoim przej§ciu z te-
go zycia wierny, posilony Cialem Chrystusa, doznaje w niej umocnienia jako
przez poreke zmartwychwstania...”?l, Pewno§é zwycigstwa oraz zmartwych-
wstania, zawarta i wyrazana w Eucharystii, jest Zrédlem pokoju i radoSci w
wierze. Smieré rysuje sie wiec nie tak tragicznieiponuro, jak sadzi og6t —
nawet wierzacych i praktykujgcych chrze§cijan. ChrzeScijanin nie jest osa-
motniony w umieraniu i §mierci; nalezy do Pana, kt6ry jest z nim w krytycz-

20 Tamze, n. 237, s. 4.
21 EM, w: Wroclawskie Wiadomos$ci KoScielne 23 1/1967/T 251.
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nym momencie ,,drogi” jako Pokarm i umocnienie na droge, ale tez nalezy do
Ko$ciola — wspolnoty wierzacych, ktéra towarzyszy mu réwniez w ostatnich
chwilach liturgiczng modlitwa, wstawiennictwem i pozaliturgiczng postuga,
a w kazdym Wypadku mitoScig okazywang symbolicznie (signum pacis) i realnie.

Wlatyk winno si¢ odrézniaé¢ od faktycznie ostatnleJ K o-
munii §w. i widzie¢ w nim calkowicie §wiadome akceptowame swej Smier-
ci jako udzialu w zbawczej §mierci Pana. W odnowionej wierze przyjmujemy
fakt $mierci dobrowolnie, by zjednoczyé¢ sie z Chrystusem i po-
wierzyé Mu ostatecznie oraz catkowicie swéj los przecho-
dzac z tego Swiata do Ojca. Wiatyk wyraza wiare, ze tylko ZJednoczeme
z Chrystusem pozwala nam przej§é przez §mieré do zycia, jak to

mialo miejsce w Jego paschalnym przejsciu.

Odnowione obrzedy moga sie przyczyni¢ do zmiany spojrzenia na $mieré
(zwlaszcza w lgcznoSci z odnowionymi obrzedami pogrzebowymi!), ale same
nie dokonujg tego mechanicznie. Wymaga to przeciez dlugiej katechezy, pro-
stowania zastarzalych i nieco poganskich nawykéw w myS$leniu o §mierci; wy-
maga to sporo czasu i wysitku duszpasterskiego. Podkre§lanie eschatologicz-
nego aspektu Eucharystii w calorocznym przepowiadaniui kate-
chezie, zwlaszcza z aplikacjami do naszej $mierci, moze by¢ ré6wniez pomoc-
ne w tym Kkoniecznym procesie oczyszczania $wiadomo$ci chrzeScijanskiej.
Wprawdzie kazda Eucharystia jest ,gloszeniem §mierci Pana, az On powréci”
(por. 1 Kor 11, 26), ale wiatyk jest gloszeniem zwycigskiej Smierci Pana par
excellence. Godng uwagi wydaje sie duszpasterska propozycja Damiana Si-
carda, by raz w roku ze szczegblng mocg pozwoli¢ wszystkim
przezyé Eucharystie w duchu wiatyku uprzedzajacego, a wyrazajgcego na-
sza postawe akceptacji $mierci jako drogi z Chrystusem do Ojca. Sicard
proponuje nadanie tego kolorytu Komunii §w. przyjmowanej w
Wielki Pigtek, ktéry jest doroczng uroczysta pamiatkq meki i §mierci
Pana. Faktycznie w tym dniu bardzo odpowiednim wydaje su: zespolenie (m-
tencjonalne) swego umierania z Panem um1era3acym za nas i nadanie ,,wia-
tykowego” zabarwienia Komunii §w. przyjmowanej w tym dniu w kontekscie
Chrystusowego umeczenia-przej§cia. Traktowanie za§ wiatyku nie tyle jako
ostatniej Komunii §w. w zyciu, ile raczej jako §wiadomego zespolenia swego
umierania z Chrystusem ,,przejSciem” z tego §wiata do Ojca oraz jako po-
wierzenia si¢ Panu w najbardziej rozstrzygajacym momencie zycia — zdaje
sie sprzyjaé takiemu traktowaniu wielkopigtkowej Komunii §w., i moze pomoéc
ogblowi wiernych we wilaSciwym przezywaniu wiatyku przy koncu zycia22.

Zalecenie dotychczasowego (potrydenckiego) Rytuatu Rzymskiego, by chory
moégt mieé w reku lub przed oczyma krzyz i ucalowaé go, trzymaé, ewen-
tualnie patrzeé¢ nan (ut illam — crucem — frequenter aspiciat, et pro sua de-
votione osculetur et amplectatur; n. 14), ma do§¢ dluga tradycje liturgiczng 23.
Stare rytualy Sredniowieczne czesto wspominajg o tej praktyce. Rytualy od
X1 wieku méwiag np., ze kaplan w zwiagzku z Komunig §w. chorego przynosi
krzyz i ukazujac mu go jako znak zbawienia zacheca do ufno§ci w mitosier-
dzie Boze. W Ordo z XIII wieku czytamy, ze celebrans okazuje choremu krzyz
i méwi: ,,Oto znak meki Panskiej, ktérg poniést On jako Zbawiciel §wiata —
za ciebie. Pilnie uwazaj i wpatruj sie w znaki Jego meki, dziekuj Mu i po-
kladaj w Nim nadzieje, skoro tyle raczyl wycierpieé¢ przez ciebie ,(Prelatus
ostendat infirmo crucem dicens: Ecce signum dominicae passionis, quem pro-
pter te sustinuit Salvator mundi. Attende diligenter et intuere signa passionis
eius, ipsi gratias referendo et in eum spem ponendo, qui talia per te dignatus
est pati). Po ucalowaniu krzyza chory moégl nadal nan spogladaé, poniewaz

22 D, Sicard, art. eyt., 113.
2% M. Righetti, Manuale di storia liturgica, t. IV, Milano 1959, 344.
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ustawiano znak krzyza w takim miejscu, by dla chorego byl latwo dostrze-
galny?¢, Ten uchwytny znak i gest ma glgbsze odniesienie niz ,tania pobozno§é
ludowq”, jak sadza niektérzy. Idzie tu przeciez o poSredniczgcy obraz” tak
konijeczny dla kazdego czlowieka z punktu widzenia antropologicznego w sfe-
rze spraw wyzszych i nieuchwytnych bezpoSrednio — a c6z dopiero w osta-
bieniu chorobowym i zamecie schylku zycia. Krzyz jest tu wyrazem ofiary
Pana, Jego Paschy i zwyciestwa w umieraniu, zgodnie z wolg Ojca. Gest ucz-
czenia krzyza wyraza przylaczenie sie do Chrystusa, akceptacje
swej $mierci jako wspo6ludzialu w Chrystusowym przej§ciu?, méwi do-
bitnie o powierzeniu swego losu Ukrzyzowanemu Panu. A wiatyk takiej wia-
$nie postawy wymaga. Chociaz wiec nowe obrzedy nic nie méwia o krzyzu,
sadze, ze dotychczasowa praktyka duszpasterska wywodzaca sie ze starej tra-
giycjvi lituygicznej nie przestoni zasadniczej myS$li obrzed6éw, ale ja uplastyczni
i wzmocni.

3) ,Obrzed ciaggly” sakramentalnej pomocy umierajgcym

Oddzielenie wiatyku od sakramentu namaszczenia chorych dobrze podkre-
§la zasadniczg réznice obydwu ,znakéw skutecznych”, ale czesto sytuacje zy-
ciowe wymagaja lacznego udzielenia czlowiekowi sakramentu pokuty, nama-
szczenia oraz wiatyku. Ma to miejsce wtedy, gdy chory znajduje sie w blis-
kim niebezpieczenstwie §mierci (in proximo mortis periculo), a potrzebuje sa-
kramentalnej spowiedzi i nie przyjgl jeszcze sakramentu namaszczenia. Na
takie wypadki przygotowano (zgodnie z poleceniem soboru — por. KL 74) spec-
jalny obrzed ,lgczny” czy tez ,ciagly”®. SpowiedZ jak zawsze winna mieé¢
miejsce przed obrzedami nastepnych sakramentéw, o ile tylko jest to mo-
zliwe, W przeciwnym razie nalezy jg umiejscowié na poczatku obrzedéw,
przed namaszczeniem.

Jezeli niebezpieczenstwo §mierci jest wielkie i nakazuje po$§piech (urgente
periculo), wtedy jak najszybciej nalezy udzielié namaszczenia chorych
jedynym namaszczeniem na czole, nastepnie za§ podaé choremu wiatyk.

Gdy Smieré zbliza sie gwaltownie i nie ma juz czasu na udzielenie nama-
szczenia (instante mortis periculo), trzeba natychmiast udzielié choremu wia-
tyku, by w swoim przejSciu z tego §wiata do Boga mial w Eucharystii umo-
cnienie i zadatek zmartwychwstania. Jest to zgodne mnie tylko z przykaza-
niem, ale i z najstarszg tradycjg liturgiczng KoS§ciota.

Zwrbécono tez uwage, by w ,obrzedzie ciaglym”, w miare moznoSci, nie
udzielaé bierzmowania (w niebezpieczefistwie §mierci!), lecz raczej uczy-
ni¢ to oddzielnie. W obydwu bowiem sakramentach — bierzmowania i
namaszczenia chorych — zachodzi znak namaszczenia i wierni latwo moga
ulegaé dezorientacji mieszajgc te dwa jakze r6zne sakramenty. Gdyby to jed-
nak bylo konieczne, wtedy bierzmowania nalezy udzieli¢ przed po§wieceniem
oleju chorych, a nalozenie rgk nalezace do obrzedéw namaszczenia chorych
trzeba opuscié.

a) Ordo continuus

Obrzedy przedstawiajg sie tu do§é przejrzy$cie: wstepne pozdrowienie
(humanis verbis), ewentualne pokropienie woda Swiecong, kréciutkie wpro-
wadzenie czy rozmowa z chorym (fraterno colloquio infirmum disponat), po-
kuta sakramentalna (w razie konieczno$ci — ogélna) lub akt pokutny, udzielenie
odpustu zupelnego na godzine $§mierci, w miare mozno§ci wyznanie wiary
chrzcielnej i kr6tka modlitwa litanijna, nalozenie rak, modlitwa nad olejem

24 M. Righetti, dz. cyt., 344; W. Schenk, dz. cyt., 76.
% OU, n, 115—135, s. 48—56.
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(poswiecenie lub dziekczynienie), namaszczenie chorego, Modlitwa Panska;
zaraz po Ojcze masz ma miejsce sam obrzed wiatyku z chwilg milczenia,
modlitwg, blogostawienstwem koncowym i znakiem pokoju. Miejsce liturgii
stowa zastepuje w tym obrzedzie wprowadzenie-rozmowa z chorym, w czasie
ktérej kaplan moZe postuzyé sie odpowiednim fragmentem ewangelii,
ktéry méglby chorego przygotowaé do pokuty i wzbudzi¢ w nim milo§é ku
Bogu2s, . '

b) Obrzed namaszczenia bez wiatyku®?

W okolicznosciach, w ktérych mie mozna udzieli¢ choremu wiatyku z ja-
kiejkolwiek racji (propter rerum adiuncta), a znajduje sie on w bliskim nie-
bezpieczenstwie S$mierci, nalezy krétko przygotowaé go do przyjecia namasz-
czenia chorych, udzieli¢ tego sakramentu wedlug ,,obrzedu cigglego” konczac
liturgie jedng z podanych w dodatku modlitw po namaszeczeniu, dostosowujac
ja do faktycznych okoliczno$ci (dla staruszka — pro aetate confecto; dla zagro-
zonego bezposrednio $miercig — in magno periculo; dla konajacego — pro fi-
deli in agonia posito)2s,

¢) Warunkowe udzielenie namaszczenia

W sytuacji watpliwej, gdy nie mozemy stwierdzié, czy czlowiek jeszcze
zyje, dopuszczalne jest udzielenie namaszczenia w krotkim obrzedzie, o ile
okoliczno$ci jeszcze na to pozwalajg. Podchodzge do ,,chorego” (?) kaplan' moé-
wi: ,,Blagajmy Pana modlitwag naszej wiary za brata naszego N., aby go Pan
raczyl milosiernie nawiedzié i §wietym mamaszczeniem pokrzepié. — Ciebie
prosimy, ustysz nas”. Namaszczajac go zaraz stawia na samym poczatku for-
muly sakramentalnej warunkowe: , O ile zyjesz..” (Si vivis, per istam
sanctam unctionem...), natomiast po namaszczeniu moze postuzyé sie ktéra$ z
wyzej wspomnianych modlitw.

d) Bierzmowanie w niebezpieczeznstwie Smierci

W normalnej sytuacji nalezy zachowaé caly obrzed liturgii bierzmowania,
podany w oddzielnej ksiedze i uwzgledniajgecy sytuacje chorego®®, Natomiast
w nadzwyczajnych wypadkach, gdy zagraza juz niebezpieczenstwo Smierci
(urgente mecessitate) mozna sie¢ postuzyé kroéciétkim obrzedem podanym w Or-
do unctionis (rozdz. V). Otwiera go naltozenie rak kaplana na glowe
chorego i towarzyszaca temu gestowi modlitwa o dar Ducha Swietego,
a konczy namaszczenie Krzyzmem i zwykla formula: ,N. przyjmij
znamie daru Ducha Swietego. — Amen.” Mozna oczywi§cie dodaé i inne ele-
menty obrzedéw bierzmowania, o ile warunki na to pozwalaja.

W wypadku naglym (in extrema necessitate) kaptan winien dokonaé bie-
rzmowania jedynie gestemm namaszczenia na czole i stowami formutly.

Caloksztalt liturgii KoSciola przy umierajgcych z jednej strony wskazuje
na macierzynska troske wspélnoty koScielnej, by najmocniejszymi, sakramen-
talnymi znakami zbawienia otoczyé chorego w ostatniej walce, (pokuta, ewen-
tualnie bierzmowanie, namaszczenie, wiatyk), z drugiej za§ strony eksponuje
w spos6b wybitny Eucharystie jako centrum i szczyt owej tro-
pelnym blaskiem dopiero w sprawowaniu wiatyku i zabarwia paschalnym, po-
godnym kolorytem fakt umierania i §mierci ucznia Chrystusowego.

ks. Bronistaw Mokrzycki SJ, Krakéw—Warszawa

2 Tamze, n. 119, s. 50.

.21 Tamze, n. 134, s. 55.

28 Tamze, n. 243—246, s. 16—"11.
29 Tamze, n. 136—137, s. 57.
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II. CZYTANIE BIBLIJNE W LITURGII

1. Slowo Boze i modlitwa przy umierajacych

Wspblnota KoSciola §pieszy z pomocg swym umierajgcym wspéliczionkom
— ,,braciom” — w potrojnej formie: wiatyku, stowa Bozego i modlitwy. Liturgia
wiatyku omoéwiona zostala do§é obszernie w specjalnym opracowaniu; ,,st6l
stowa” z towarzyszaca modlitwg nalezy tu przynajmniej zasygnalizowadé.

Juz $redniowieczne Ordines prezentujgc obrzedy wiatyku wskazuja na
troske XKoSciota o ,,st61 stowa” zastawiany dla konajacych, a modlitwy pole-
cajace Bogu umierajacych narastajg z biegiem wiek6éw jako wyraz braterskiej
troski wspélnoty o uproszenie Bozej pomocy dla konajgcego w jego ,przej-
Sciu”., Z biegiem czasu ,,Obrzed polecania Bogu umierajgcych” (Ordo commen-
dationis animae!) przybral znaczne rozmiary, a tre§¢é modlitw wyrazala nie
zawsze najbardziej istotne watki dotyczgce misterium $mierci wierzgcego. Po-
soborowa reforma przywro6cita ,sté6t stowa”, a modlitewny zbiér poddata kry-
tycznej ocenie i rewizji. Cze§é modlitw odpadla, inne za§ zostaly zredukowa-
ne, jeszcze inne uwypuklono jako bardziej istotne; nad catoScig za$ zapano-
wal klimat blizszy chrze$cijanskiej antropologii (m.in. sam tytut nie moéwi juz
o ,poleceniu duszy” umierajgcych ale samych umierajacych — dawne Ordo
commendationis animae otrzymato nazwe Ordo commendationis morientium) 1,

a) Obrzedy polecania Bogu umierajgcych

Liturgia przy konajacych ma jakby dwie fazy (pomijajac zagadnienie
wiatyku): przed zgonem i zaraz po zgonie. Pierwszy etap nastawiony jest za-
réwno na umierajgcego, jak i na zebranych woké6t niego majblizszych. Zawie-
ra przede wszystkim teksty biblijne diuzsze (czytania) i krétsze (zwroty bib-
lijne), psalmy, litanie i modlitwy.

Sposb6b ich wykorzystania zalezy od sytuacji miejscowej, od samych uczes-
tnikéw oraz inwencji ,,przewodniczacych” owej liturgii. Najlepiej, jeSli litur-
gii przy konajgcych przewodniczy kaptan lub diakon. Wyraza to bowiem ja$-
niej fakt, ze chrzeScijanin umiera we wspoblnocie Ko$ciola powszechnego,
reprezentowanego w przedstawicielu hierarchii koScielnej. W razie nieobec-
nosci oficjalnych przedstawicieli KoSciola liturgie przy konajacym winni pro-
wadzi¢ ludzie $wieccy, czlonkowie rodziny lub bliscy. Do nich nalezy wtedy
dobdr odpowiednich tekstéw biblijnych i modlitewnych oraz kierowanie ,,li-
turgia domowa” Wymaga to oczywiScie znajomoSci tychze obrzedéw, posia-
dania tekstow 1 pewnego przygotowania, o ktore zatroszczyé sie wxmen miej-
scowy duszpasterz w katechezie systematyczneJ i specjalnej.

Czytania biblijne mozna zaczerpnagé z dodatku (oznaczono je spec-
jalnie jako teksty pro moribundis Jb 19, 23-27a; 1 Kor 15, 12-20; 2 Kor. 5;
1. 6-10; Ap 22, 17. 20-21; J. 6, 35-40; 6, 54-59 = gr. 53-58) lub tez ze specjal-
nego zestawu podanego w ramach omawianych tu obrzedéw:2

— Czytania ze Starego Testamentu: Iz 35, 3-4. 6¢-7. 10; Jb 19, 23-27a (bis!).

— Psalmy: Ps 23, Wilg 22; 25, Wlg 24, 4b-11; 91, Wlg 90; 116, Wlg 114,
3-5; 121, Wlg 120, 1-4; 123, Wlg 122.

— Czytania z Nowego Testamentu: 1 Kor 15, 1-4; 1 J. 4, 16; Ap 21, 1-5a.
6-17.

— Ewangelie: Ma 25, 1-13; Mk 15, 33-37; 16, 1-8; L.k 22, 39-46; 23, 42 n;
24, 1-8; J 6, 37-40, 14, 1-6. 23. 27.

Krotkie zwroty biblijne (formulae breves) majg charakter ak-

1 Ordo Unctionis infirmorum eorumque pastoralis curae, Typis Polyglo-
ttis Vaticanis 1972, n. 138-151, s. 58-63. Skrot — OU
2 OU, n. 144, s. 60.

10 — Collectanea Theologica
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tow strzelistych lub stwierdzen Pana czy apostoléw o treSci podnoszgcej na
duchu, podtrzymujacej nadzieje i ufno§é, Dodano tez trzy zwroty pozabiblijne
jako modlitewng proSbe o wstawiennictwo Matki Bozej i §w. Jozefa, kidrego
tradycyjnie czcimy jako patrona dobrej $mierci.

Litaniado wszystkich §wietych stanowi prosta forme modlitwy
i dobrze wyraza wsp6lnote catego Kosciola (ziemskiego i niebieskiego), ktéry to-
warzyszy umierajgcemu ,bratu” swym wstawiennictwem u Boga. Wediug mo-
zliwo§ci miejscowych nalezy dostosowywaé forme (odpowiedZ: ,médl sie za
nig” lub ,za niego”) oraz ilo§¢ wezwan — dodajac patronéw umierajgcego
oraz jego rodziny lub najblizszych czy tez inne modlitwy zwyczajne, znane
wszystkim zebranym.

Modlitwy za konajacych powracaja do tematéw biblijnych lub na-
wigzujgq do wydarzen z dziej6w zbawienia. Obok czterech modlitw przy kona-
jacych oraz antyfony maryjnej Salve, Regina, posiadamy tu piekng modli-
twe dwuczlonowg odmawiang zaraz po zgonie (jak w dotychczasowym Rytua-
le). Zastgpi¢ ja mozna ktoérg§ z modlitw zamieszczonych w Obrzedach pogrze-
bowych.

b) Tre$§é teksté6w biblijnych

Stowo Boze rozbrzmiewajgce przy konajgcym jest przede wszystkim ore-
dziem o Bogu, ktéry jest miloScig. Tej to zywej i osobowej milo§ci powierzy-
liSmy swoéj los w chrzcielnej wierze oraz mawré6ceniu. Dalej jest to oredzie
o0 Chrystusie paschalnym — o Jego mece i $mierci oraz zmartwych-
wstaniu, ktére stanowi poreke naszej nadziei. Wspominanie Bozych dzietl
zbawczych dokonanych w historii (wielkie Wyjscie) ozywia¢ winno wiare w
Jego potege i dobroé¢ oraz podtrzymywaé ufno§é podczas maszego ,wyjScia”
z tego Swiata ku ,,ziemi obietnic” Bozych.

W wielu tekstach rozbrzmiewa wezwanie do ufnosci w Bogu, do
pewnoSci wzgledem Jego obietnic, do polegania na Jego stowie. Styszymy
tez slowa Chrystusa zapewniajgcego miejsce w domu Ojca dla wszys-
tkich, ktérzy przez wiare trzymaja sie¢ Go jako Drogi zbawienia. Wezwanie
doczuwania, by wyj$é na spotkanie z Chrystusem przychodzacym, ma do-
ktadne zastosowanie przy umierajacym uczniu Pana. Konajacy styszy stowa
Boga, zapewniajgcego o nowym §wiecie, nowym zyciu, nowym
Ko§cielemniebieskim, gdzie zta juz nie ma i gdzie On jak Ojciec przy-
garnia wierzacych w Chrystusa.

W psalmicznych tekstach modlitw powraca wcigz watek ufnoSci,
pewnoé§ci i nadziei ujrzenia Boga oraz nowego §wiata — nadzieja
zmartwychwstania. Wyrazy milo§ci ku Bogu przeplataja si¢ z pro§bag o
przebaczenie i mitosierdzie, ale nad wszystkim unosi sie klimat
pogodnej ufno$ci, nadziei zbawienia, przylgniecia do Boga i wielkiej
pewnoS$ci wyptywajacej wiary w niego.

Podobny tadunek teologiczny znajdujemy w krétkich wezwaniach
biblijnych (formulae breves), ktéorych posiadamy, w obrzedach 19. Otfo ich
brzmienie w przekladzie z tekstu lacinskiego.

— Kt6z nas odtqczy od mitos$ci Chrystusowej? (Rz 8, 35).

— Czy 2yjemy, czy umieramy, Panscy jeste§émy (Rz 14, 8).

— Mamy wieczne mieszkanie w niebie (2 Kor 5, 1).

— Zawsze bedziemy z Panem (1 Tes 4, 17).

— Ujrzymy Boga takim, jakim jest (1 J 3, 2).

— PrzeszliSmy ze $mierci do 2ycia, bo mitujemy braci (1 J 3, 14).
— Do Ciebie Panie, wznosze dusze mojqg (Ps 25, 1).

— Pan $wiattem moim i zbawieniem moim (Ps 27, 1).

— Wierze, Ze zobacze dobra Panskie w ziemi Zyjacych (Ps 27, 13).
— Pragnie dusza moja Boga Zywego (Ps 42, 3).
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— Chociazbym kroczyl przez doling Smiertelnego mroku, nie ulekne sie zia,
poniewaz Ty jestes ze mng (Ps 23, 4).

— Péjdécie blogostawieni mego Ojca, méwi Pan Jezus, posiqgdicie zgotowane
wam krélestwo (Mt 25, 34).

— Zaprawde powiadam ci: Dzi§ ze mnq bedziesz w raju, méwi Pan (Ek 23, 43).

— W domu Ojca mego jest wiele mieszkan, méwi Pan (J 14, 2).

— Pan Jezus powiedzial: Ide przygotowaé wam miejsce i przyjme was do
siebie (J 14, 2-3).

— Chee, by i oni byli ze mngtam, gdzie Ja jestem, powiedziat Pan Jezus (J 117,
24).

— Kazdy, kto wierzy w Syna, ma 2ycie wieczne (J 6, 40).

— W rece Twoje, Panie, powierzam ducha mego (Ps 31, 6a).

— Panie Jezu, przyjmij ducha mego (Dz 17, 59).

c) Watki teologiczne zawarte w modlitwach

Dwie pierwsze modlitwy przy konajacych sg wyciggiem bardzo skréto-
wym z dotychczasowych (Proficiscere, anima christiana — zachowano tu, nies-
tety, nadal forme nieco razacg: ,,duszo chrze$cijanska”, zamiast osobowej for-
wy, jak to ma miejsce w tytule oraz innych modlitwach — Commendo te...).
Tre§é ich sprowadza sie do wyznania wiary w Tr6jce Swietg dzialaja-
cg w stworzeniu i zbawieniu czlowieka oraz do zyczenia wiecznej wsp 61ln o-
ty z KoS§ciolem niebieskim. Watek Stwoércy, stworzenia i powie-
rzenia sie Stwoércy w przejSciu z tego §wiata w wieczno$é jest uzasadniony w
obliczu ,rozsypywania sie” tego bytu ludzkiego i przechodzenia w nowe stwo-
rzenie o definitywnym losie. Chrystus wystepuje w tych modlitwach jako
Syn Bozy, umeczony i ukrzyzowany za czlowieka, jako Dobry Pasterz pelen
milosierdzia, przebaczajacy i wprowadzajacy do niebieskiej Owczarni. Duch
Swiety ,wylany” na chrzefcijanina, stanowi wiez i klimat niebieskiej
wspo6lanwoty KoSciota — nowego Syjonu, petnego pokoju.

Trzecia modlitwa, do§é oryginalna, ma charakter jakby litanijny. W dwu-
nastu pro$bach skierowanych do Boga przez Chrystusa Pana, potwierdzanych
kazdorazowym Amen! zebranych, blagamy o przyjecie umierajgcego w
Bozym S$wiecie (pierwsza proSba) oraz o uwolnienie go od wszelkiego
zta (wszystkie pozostale pro$by). Przed oczyma wyobrazni wierzacego prze-
suwajg sie tu biblijne obrazy (,jak uwolnite§ Noego.., Abrahama...,
Hioba...,, Mojzesza.., Daniela.., Trzech milodziencéw.., Zuzanne.., Dawida...,
Piotra..., Pawtla...,”) jako gwarancja Bozej mocy, miltosierdzia i wierno$ci raz
danym obietnicom zbawienia.

Trzecia modlitwa w krétkich sformulowaniach zawiera pro$be skierowa-
ng do Chrystusa Zbawcy o przyjecie do radoSci krbélestwa niebieskiego
tego oto czlowieka, dla ktérego raczyt zstgpi¢ na ziemie. Wspominajgc gr z-
szno§¢é czlowieka modlitwa przeciwstawia jej niewzruszong wiare w
Tr6jce Swietg oraz postawe adoracji Boga-Stworcy.

Antyfona Salve, Regina jest wyznaniem nedzy i bezsily ludzkiej oraz po-
tegi oredownictwa Maryi Dziewicy jako Krolowej — pelnej delikatnych uczué
wzgledem ludzi, Centrum kantyku stanowi jednak wiersz o ,Jezusie btogo-
stawionym owocu Jej tona”, boé cata sila zbawcza jest w nim.

Zaraz po zgonie chrzeScijanina zebrani woké! winni uklekngé, a je-
den z nich — w braku kaplana lub diakona — rozpoczyna specjalng modlit-
we Subvenite, Sancti Dei) jak w dotychczasowym rytuale). Tre§é¢ modlitwy
zawiera sie¢ w kregu watkéw juz omawianych: wspo6lnota KoSciola niebie-
skiego, przyjmujaca ,dusze” zmarlego i prowadzaca ja przed Najwyzsze-
go, Chrystus przyjmujacy zmartego w niebie, pokéj i Swiatto§¢ wieczna
jako dar Pana, milosierne uwolnienie od grzechéw oraz zycie wieczne w
Bogu i dla Niego.

10*
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Wszystkie te czytania i modlitwy zmierzajg do usuniecia wrodzonego czto-
wiekowi leku przed §miercig przez na$ladowanie Jezusa Chrystusa przezywa-
jacego lek Smierci w Ogrojcu i oddajacego sie Ojcu na krzyzu. Umierajacy
chrzeScijanin za pomoca tych treS§ci umacnia sie w nadziei zmartychwstania
i zycia wiecznego ufajac mocy Pana, ktory swa Smiercig zniweczy! ostatecz-
nie naszg Smieré i otworzyl bramy zZycia.

Otaczajacy za$ chorego uczestnicy liturgii z tekstéw tych czerpig pocieche
i uczg sie wlaSciwego spojrzenia na $mieré chrzeScijanska, ktéra zawsze win-
na mie¢ wydzwiek paschalny — spokojny i radosny. Mozna wyrazié te wiare
paschalng np. znakiem krzyza skreflonym na czole umierajgcego. Jest
to bardzo szczeSliwe nawiazanie do chrztu §w., podczas ktérego po raz pierw-
szy naznaczono czoto mlodego ,katechumena” znakiem Chrystusowego krzyza.

Podezas obrzedéw przy umierajagcym nalezy specjalnie zwazaé na sp o-

s6b odmawiania modlitw i czytania tekstow. Uwagi duszpasterskie w OU
podkre$laja konieczno§¢ méwienia powolnego (lente) i glosem przyciszonym
(voce potius submissa), z czestym wprowadzaniem momentéw ciszy, koniecz-
nej dla refleksji (temporibus silentii interiectis). Zalecone jest powtarza-
nie z chorym krétkich wezwan modlitewnych, nawet kilkakrotnie (tak tez
Chrystus Pan w czasie ogrojcowego zmagania trzykrotnie powtarzal te samg
modlitwe do Ojca; (por. Mt 26, 44)3.
Mimo najtroskliwszej opieki Ko§ciota-Matki chrzeScijanin w umieraniu i $§mie-
rci moze przezywaé osamotnienie réwnie przejmujgco, jak inni ludzie. Po-
czucie catkowitego opuszczenia i osamotnienia nalezy do najbar-
dziej destruktywnych doznan cziowieczych. Stowa Ps 22 (Wlg 21) wypowia-
dane przez Chrystusa na krzyzu wyrazajg jaka$§ tajemnicza glebie dotyczaca
drogi czlowieka oraz jego losu. Teksty te powracaja w liturgii slowa przy ko-
najacych i winny znaleZé oddiwiek zar6wno w umierajacym, jak i w zebra-
nych. Warto na rdézne sposoby przyblizaé refleksje, jakie sama Biblia podsu-
wa nam wokél tych tajemniczych siéw — najpierw wypowiedzianych przez
nieznanego proroka, a pbéZniej przez samego Chrystusa Pana: ,,Boze mébj, Bo-
ze moéj, czemu$S mnie opu$cil?” Omoéwieniu tych siow poSwiecamy tez spec-
jalny rozdzial w niniejszym numerze biuletynu.

ks. Bronistaw Mokrzycki SJ, Krakéw-Warszawa

2. ,,Boze méj, Boze moj, czemu$§ mnie opuscit?”
(Mt 27, 46; Mk 15, 34; Ps 22 — Wig 21, 2)

Stowa modlitwy Chrystusa na krzyzu: ,Boze mdéj, Boze mbj, czemu$
mnie opuscil?” przewaznie nie sg doglebnie rozwazane z wielu powoddéw. Po
pierwsze dlatego, ze nie sg to slowa wlasne Chrystusa, lecz slowa psalmu,
ktérymi On sie modlil, Wymaga jednak odpowiedzi pytanie, dlaczego wtas-
nie tymi stowami psalmu, a nie innymi modlil sie¢ Chrystus Pan? Po drugie,
zestawiajgc tak zwane siedem slow Chrystusa na krzyzu razem, wedlug umo-
wnej kolejno$ci ich wypowiedzenia, odnosimy wrazenie, Ze ulega zatarciu,
stepieniu, sita ich wyrazu. Zapomina sie przy tym, Ze w relacji ewangelistow
Mateusza i Marka wystepuje tylko to tak zwane jedno stowo ,Boze moéj, Bo-
ze méj, czemu$§ mnie opubcil?” Uzycie przez dwdch ewangelistéw tylko tego
sjednego slowa” dokonane bylo w sposb6b Swiadomy i jest wyrazem pewnej
teologii r6znigcej sie od teologii Lukasza czy Jana. Po trzecie wreszcie w uje-
ciu cato§ciowym meki i zmartwychwstania, jak to ma miejsce w pierwszej

3 OU, n. 138-142, s. 58.
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katechezie Piotra (Dz. 2, 27, 31), spotykamy sie z zaprzeczeniem pozornego
opuszczenia przez Boga — dotyczy ono jednak zmartwychwstania, a nie szcze-
gblowego momentu meki. )

a) Przed mekg

Czlowiek zostal stworzony na obraz i podobieristwo Boga. Gdy Adam
ziemski zgrzeszyl, skryl sie przed Bogiem, ktéry go szukal i wotlal ,,Gdzie jes-
te§?” (Rdz 3, 9). Czlowiek opu$cil Boga przez grzech i Bég ,,opu$cil” czlowie-
ka, ,,wydalil go z ogrodu Eden” (Rdz 3, 23), wygnal go z raju. Zapowiedzial
jednak Bog, ze potomstwo niewiasty (Adam niebieski — Chrystus) zmiazdzy
glowe weza, a on (waz — szatan) zmiazdzy mu (Chrystusowi) piete.

Bé6g, widzge niegodziwo§é ludzi, zalowal, ze ich stworzyl i ,opuscil” ich,
zsylajac potop. Jedynie sprawiedliwy Noe nie zostal opuszczony. Bég zawart
z nim przymierze, a potem z Abrahamem, wreszcie z Mojzeszem, ktéry pro-
wadzit Izrael do ziemi obiecanej, bedgcej prefiguracjg raju — nieba. Mojzesz
przekazat Izraelowi polecenie Jahwe: ,BadZz mezny i mocny, nie lekaj sie,
nie boj sie ich, gdyz Bég twodj, Jahwe idzie przed toba, nie opusci cie i nie
porzuci” (Pwt 31, 6). Nastepnie powtérzyl Mojzesz to polecenie Jahwe Jozue-
mu, swemu nastepcy: ,nie opu$ci cie i nie porzuci” (Pwt 31, 8).

B6g jest dobry i wierny dla tych, ktérzy zachowuja przymierze z Nim,
pokladaja w Nim ufno§é, w uciskach wzywaja Jego pomocy, §pieszg z pomo-
cg nieszezeSliwym, czyli sg sprawiedliwymi — S$wietymi. Psalmista wyrazit
swoje mocne przekonanie o tym w nastepujacych stowach:

»Bylem dzieckiem i juz jestem starcem,

a nie widziatem sprawiedliwego w opuszczeniu...
Bo Jahwe mituje sprawiedliwos$é

i nie opuszcza Swietych”

(Ps 37; — Wlg 36, 25. 28).

Jezus Chrystus bedac Adamem niebieskim, jest obrazem Boga (2 Kor 4,
4; Kol 1, 15). Byt nam we wszystkim podobny — w swej ludzkiej -naturze —
oprécz grzechu. Jezus méwi o sobie: ,Ja nie jestem sam, bo Ojciec jest ze
Mng” (J 16, 32), a jeszcze dobitniej: , Kto Mnie zobaczyl, zobaczyt takze Ojca”
J 14, 9), ,,Ojciec jest we Mnie, a Ja w Ojcu” (J 10, 38). Wydaje sie wiec zu-
peinym niepodobienstwem, aby Jezus modlil sie na krzyzu stowami psalmu
,»B0Ze modj, Boze moéj, czemu§ mnie opuscit?”, a jednak... *

b) Podczas meki

Rozwazmy ten moment meki panskiej: ,,arcykaplani z uczonymi w Pi§-
mie i starszymi, szydzgc powtarzali: Innych wybawial, siebie nie moze wyba-
wié. Jest krolem Izraela: niechie teraz zejdzie z krzyza, a uwierzymy w Nie-
go. Zaufal Bogu: niechze go teraz wybawi, jefli Go mituje. Przeciez powie-
dzial: Jestem Synem Bozym. Tak samo lzyli Go i zloczyney, ktoérzy byli z
Nim ukrzyzowani... Jezus zawolat donoSnym glosem: Eli, Eli lema sabachtha-
ni? to znaczy Boze moéj, Boze méj, czemu$§ mnie opu$cit? Styszac to, niektorzy
ze stojacych tam moéwili: On Eliasza wota... Lecz inni méwili: Poczekaj! Zoba-
czymy, czy przyjdzie Eliasz, aby Go wybawié. A Jezus raz jeszcze zawolal
donoS$nym glosem i wyzionat ducha” (Mt 27, 41-44, 46-47. 49-50; por. Mk 15,
31-37).

Na redakcji tego fragmentu opisu meki panskiej u Mateusza i Marka za-
wazyl psalm mesjanski 22, co jest rzeczg znang od poczatku chrzeScijanstwa.
Psalmista méwi:

»Boze méj, Boze méj, czemu§ mnie opuscit?...
Szydza ze mnie wszyscy, ktérzy na mnie patrza,
rozwierajg wargi, potrzgsajg glows:
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Zaufal Panu, niechze go wyzwoli,
niechze go wyrwie, je§li go miluje”
Ps 22 — Wilg 21, 2. 8-9).

Mozna dopatrzy¢ sie w redakcji tego fragmentu opisu meki panskiej
wplywu dwbéch jeszcze psalmdéw, na co dotychczas nie zwracano uwagi, a mia-
nowicie psalmu 42 oraz psalmu 71. Wewnetrzny klimat fragmentéw psalmu
42 jest bardzo bliski psalmowi 22 i fragmentowi opisu meki panskiej:

»MOwie do Boga: Moja Skato,

czemu zazpominasz o mnie?...

Ko$ci we mnie sie krusza,

gdy lza mnie przeciwnicy.

Gdy caty dzieh méwig do mnie:

Gdzie jest twoj Bég?

Czemu jeste§ zgnebiona, moja duszo,

i czemu jeczysz we mnie?

Ufaj Bogu, bo jeszcze Go bedg wystawiaé”.
(Ps 42 — Wlg 41, 10. 11-12)

W bardziej luznym zwiazku z powyzej cytowanymi psalmami stoi psalm
71, zastuguje on jednak na wspomnienie:

,,BOg go opuscit — moéwig —
goncie go, chwytajcie,

bo nie ma wybawcy.

O Boze, nie st6j z daleka ode mnie,
moj Boze, poSpiesz mi na pomoc...
nie opuszczaj mnie, Boze”

(Ps 71 — Wilg 70, 11-12. 18).

Aby pelniej zrozumieé stowa ,Boze méj, Boze moj, czemu§ mnie opus-
cit?” musimy rozwazy¢é to, co mozna nazwaé: ,Placzem czilowieka modlacego
sie do Boga”, albo inaczezj ,,Do§wiadczeniem pozornej nieobecno$ci Boga”. Nie
jest to doSwiadczenie braku zainteresowania ze strony Boga, bo byloby to
wtedy réwnoznaczne z deizmem. , W pysze swej powiada wystepny: ,Nie
poms§ci: nie ma Boga”: oto cale jest jego myS$lenie” (Ps 10 — Wlg 9, 4); ,,Mo6-
wi glupi w swoim sercu: Nie ma Boga” (Ps 14 — Wlg 13, 1; Ps 53 — Wlg 52, 2),
»hie majacy nadziei ani Boga na tym $wiecie” (Ef 2, 12). Jest to doSwiadcze-
nie tylko pozornej nieobecno$ci Boga dla czlowieka smutnego, nieszczeSliwe-
go, nawiedzonego niepowodzeniami, do§wiadczonego prawie ze ponad sily,
bliskiego $mierci. Ten typ do$§wiadczenia ma charakter chwilowy lub diuzej
trwajacy, nie jest powszechny; dotyczy skrajnych, granieznych, przelomowych
momentoéw zyciowych, zdarzajgcych sie raz lub kilka razy w zyciu, wigc
rzadkich. W tym doswiadczeniu jest tragizm, rozpacz, chodzenie po omacku
w ciemnoS$ci, szukanie Boga, jedyna w Nim nadzieja i placz czlowieka mo-
digcego sie. Dlatego jest to doSwiadczenie pozornej nieobecno$ci Boga, bo
czlowiekowi tak do$§wiadczonemu wydaje sie, ze B6g §pi, milczy, odwrdécit ob-
licze, jest daleko, zwleka z pomocg, zapomnial o nim, opu$cit wzglednie od-
rzucit. R6zne okreSlenia na do$wiadczenié pozornej nieobecnosci Boga przeni-
kajg sie, wystepuja razem lub zamienmie. Przedstawienie ich wymaga jednak
pewnego uszeregowania.

Doswiadczenie ,,snu Boga” spotykamy w Pi§mie Swietym Ps 35 — Wilg
34, 23; Ps 59 — Wlg 58, 5; Iz 51, 9) — ,,Ocknij sie! Dlaczego §pisz Panie?”
(Ps 44 — Wlg 43, 24). Uczniowie doS§wiadczyli tego stanu podczas burzy na
jeziorze, gdy 16dz byla w zagrozeniu a Jezus spal. Zbudzili Go wtedy a On
uciszyl burze. Jezus doSwiadczytl swoich ucznibw. On byl razem z nimi, a
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mimo to bali sie, bo spal. Powiedzieli do Niego: ,,Nauczycielu, nic Cie to nie
obchodzi, ze giniemy” (Mk 4, 38).

DoSwiadczenie ,milczenia Boga” (Ps 28 — Wlg 27, 1; Ps 35 — Wlg 34
22; Ps 83 — Wlg 82, 2; Ps 109 — Wlg 108, 1) dramatycznie jest wyrazone
w modlitwie Hioba:

,Ciebie blagam o pomoc. Bez echa.
Statem, a nie zwazale§ na mnie.
State§ sie¢ dla mnie okrutny.

Uderzasz potezna prawica.

Porywasz, zezwalasz unosi¢ wichrowi,
rozwiewasz moja nadzieje.

Wiem, Ze mnie do $mierci prowadzisz,
wspélnego miejsca zyjacych”

(Job 30, 20-23).

Hiob, czlowiek sprawiedliwy, zostaje doSwiadczony przez Boga, ogoloco-
ny z majatku, umieraja mu dzieci, przychodzi choroba, zostaje pozbawiony
dobrego imienia, opuszczony przez przyjaciél, a Bog milczy przez diugi okres.
Nie odpowiada na jego modlitwy. Hiob blaga o pomoc. Bez echa. Do§wiad-
cza samotno$ci i cierpienia. Hiob jako maz boleSci jest jakby figurg Jezusa.

Do$wiadczenie pozornej nieobecno$ci Boga jest wyrazone réwniez w slo-
wach modlitwy: ,,Dokad odwracaé bedziesz ode mnie oblicze?” (Ps 13
— Wilg 12, 2). ,Dlaczego odwracasz swoje oblicze?” (Ps 44 — Wlg 43, 25),
,Nie odwracaj swego oblicza od Twego situgi” (Ps 69 — Wlg 68, 18; Ps 88 —
Wilg 87, 15; Ps 102 — Wlg 101, 3).

Inny odcien do§wiadczenia mozna by nazwaé ,odlegloScig Boga”:

»Dlaczego z dala stoisz, o Jahwe,

w czasach ucisku sie kryjesz,

gdy wystepny sie pyszni, biedny jest w udrece
i ulega podstepom, ktére tamten uknui?”

(Ps 10 — Wlg 9, 1-2).

,»mOj Boze, nie badZ daleko od mnie!”

(Ps 38 — Wlg 37, 22).

Bolesnym doSwiadczeniem jest ,zwlekanie Boga z pomocg”’, nie-
pewno$é co do czasu interwencji Bozej:

»Nie dozwb6l, bym zginagt z powodu Twej wyczekujacej cierpliwo$ci.
Wiedz, Ze dla Ciebie znosze ponizenie...

Jeste§ wigc dla mnie zupelnie jak zwodniczy strumien,

niepewna woda!” (Jr 15, 15. 18).

Czasem ludzie doSwiadczani przez Boga uwazaja, ze Bog ,,nie pamieta —
— zapomial’ o nich: ,Jak diugo, Jahwe, calkiem o mnie nie bedziesz
pamietat?” (Ps 13 — Wlg 12, 2). ,Zapominasz o nedzy i ucisku naszym?”
(Ps 44 — Wlg 43, 25).

Najtragiczniejszym przezyciem czlowieka sprawiedliwego jest jednak dos-
wiadezenie ,,pozornego opuszczenia, odrzucenia przez Boga”
Ps 22 — Wlg 21, 2; Ps 71 — Wlg 70, 11-12). ,Nie opuszczaj mnie, Jahwe”
(Ps 38 — Wlg 37, 22), ,,Czemu odrzucasz mie, Jahwe” (Ps 88 — Wlg 87, 15).

I Jezus Chrystus w swoim czlowieczenstwie w tajemniczy sposéb dos-
wiadezyl tego stanu granicznego, ostatecznego, jaki jest dostepny dla czlowie-
ka sprawiedliwego i wierzacego, i u§wiecit go, modlac si¢ do Ojca: ,,Boze modj,
Boze m6j, czemu$§ mnie opuscit?”.
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c) Pomece

Rozwazmy naszg sytuacje. Jezus Chrystus jest z nami i zarazem nie ma
Go. Nie opu$cit i opu$cit nas zarazem. ,Wyszedlem od Ojca i przyszedtem na
§wiat” (J 16, 28) — powiedzial. Zostal nazwany przez proroka imieniem
Emmanuel, to znaczy ,Bég z nami” (Mt 1, 23; Iz 7, 14). Po swojej mece
i zmartwychwstaniu wstgpit do nieba. Powiedzial: ,znowu opuszczam §wiat
i ide do Ojca” (J. 16, 28). ,,Pozyteczne jest dla was moje odej$cie. Bo je§li nie
odejde, Pocieszyciel nie przyjdzie do was. A je$li odejde, poSle go do was”
(J 16, 7) ,.,Pocieszyciel, Duch Swiety, ktérego Ojciec poSle w moim imieniu, on
was wszystkiego nauczy i przypomni wam wszystko, co Ja wam powiedzia-
lem” (J 14, 26). ,Nie zostawie was sierotami: Przyjde do was” (J 14, 18).
KoSci6t modli sie o ostateczne przyjscie Chrystusa i wzywa Go stowami:
»Przyjdz Panie nasz” (1 Kor 16, 22). Duch Swiety i XKo&ci6l moédwia:
»Przyjdz” (Ap 22, 17), ,Przyjdz, Panie Jezus” (Ap 22, 20). Chrystus Pan po-
wiedziat: ,Chwila, a nie bedziecie mnie ogladaé, i znowu chwila a ujrzycie
Mnie?” (J 16, 20).

W tej ,,chwili” KoSciola pomiedzy wniebowstgpieniem a powtérnym i os-
tatecznym przyjSciem Jezus jest obecny, o czym nas zapewnil, méwige: ,,Oto
Ja jestem z wami przez wszystkie dni, az do skonczenia §wiata” (Mt 28, 20).
Jezus jest obecny w biednych, potrzebujacych i nieszcze§liwych (por. Mt 25,
40). Jezus jest obecny w gloszonej Radosnej Nowinie — ,Kto was stucha,
Mnie stlucha” (k 10, 16). Jezus jest obecny wéréd swoich wyznawcoéw — ,bo
gdzie sg dwaj albo trzej zebrani w imie moje, tam jestem po$r6éd nich” (Mt
18, 20). Jezus nas ,karmi wiasnym cialem” (1 Kor 10, 16). Chrystus w nas
mieszka przez Ducha Swietego (Rz 8, 1). My jesteémy cialem Chrystusa” (1
Kor 12, 27 ; 12, 12), PrzeSladowanie KoSciota zostaje utozsamione z przesla-
dowaniem Chrystusa. Szawlowi pod Damaszkiem powiedzialt: ,,Ja, jestem Je-
zus, ktérego ty przeSladujesz” (Dz 9, 5). Chrystus wzywa nas, abySmy poszli
za Nim, abySmy Go nasladowali. Pawel relacjonujgc te sytuacje méwi: ,te-
raz za$§ juz mie ja zyje, lecz zyje we mnie Chrystus” (Ga 2, 20). Chrystus
czeka na nas. Jest w tej sytuacji, o ktérej moéOwi ksiega Apokalipsy: ,,Oto
stoje u drzwi i kolacze, jeSli kto postyszy méj glos i drzwi otworzy, wejde
do niego i bede z nim wieczerzal” (Ap 3, 20).

W Ksiedze Izajasza spotykamy stowa odnoszace si¢ do powstania chwa-
lebnej Jerozolimy-Izraela:

»Nie beda wiecej méwi¢ o tobie Porzucona,
o krainie twej nie powiedzg spustoszona.
Raczej cie nazwa Moje (w niej) upodobanie,
a kraine twojg PoSlubiong (Iz 62, 4).

Do tego proroctwa nawigzal w swej wizji Jan w Apokalipsie, méwiac o za-
. §lubinach na konficu czaséw Baranka-Chrystusa z Oblublenica-KoS$ciotem:

,»1 miasto §wiete — Jeruzalem Nowe

ujrzalem zstepujace z nieba od Boga,
przystrojone jak oblubienice zdobna w klejnoty
dla swego meza.

I uslyszalem dono$ny glos moéwigcy od tronu:
Oto przybytek Boga z ludimi

i zamieszka wraz z nimi

i beda oni Jego ludem,

a On bedzie Bogiem z nimi” (Ap 21, 2-3).

W Nowym Testamencie nie ma — z matymi wyjatkami — placzu czlowie-
ka modlgcego sie do Boga, nie ma do§wiadczenia czlowieka pozornie opuszczo-
nego przez Boga. Pawel tak pisal o swoich do§wiadczeniach: ,,W pierwszej
mojej obronie nikt przy mnie nie stangl, ale mnie wszyscy opuScili: niech
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im to nie bedzie policzone! Natomiast Pan stangl przy mnie i wzmocnil mig”
(2 Tm 4, 16). W innym miejscu piszgc o udrekach zycia apostolskiego zazna-
cza: ,znosimy prze§ladowania lecz nie czujemy sie osamotnieni” (2 Kor 4, 9).
Autor listu do Hebrajczyk6w przestrzega -adresatéw: ,Postepowanie wasze
niech bedzie wolne od chciwo$ci na pienigdze: zadawalajcie sie tym, co ma-
cie. Sam bowiem powiedzial: Nie opuszcze cie ani pozostawig” (Hbr 13, 5; por.
Pwt 31, 6) .

Wolanie Chrystusa ,,Boze mdj, Boze mobj, czemu§ mnie opu$cil”? zostalo
podjete przez uczni6w po $mierci ma krzyzu Jezusa a przed Jego wniebowstg-
pieniem. Klimat tych kilku ciemnych dni, ich smutek zostaje czasem mnam
przyblizony i staje si¢ naszym udzialem, jak byl do$wiadczeniem uczniow
zdazajacych do Emaus, ktérych Jezus opuScil, umierajgc na krzyzu, a oni sie
spodziewali, ze On wlaénie miat wyzwoli¢ Izraela {(por. £k 24, 21). Nie obcy
nam jest placz Marii Magdaleny szukajacej zwlok Chrystusa — ,zabrano Pa-
na mego i nie wiem, gdzie Go polozono” (J 20, 13). Pierwsze zetkniecie sig
Jezusa zmartwychwstalego z uczniami odbylo sie w atmosferze niepewnoSci,
watpliwosci: ,,A gdy Go ujrzeli, oddali Mu poklon. Niektérzy jednak watpili”’
(Mt 28, 17). Gdy Maria Magdalena, ktérej ukazal si¢ Pan ,poszla i oznajmila
to tym, ktérzy byli z Nim, pograzonym w smutku i placzacym. Ci jednak siy-
szac, ze zyje i ona Go widziala, nie chcieli wierzyé. Potem ukazal sie¢ w in-
nej postaci dwom z nich na drodze, gdy szli na wieS. Oni powr6cili i oznaj-
mili pozostalym. Lecz im tez nie uwierzyli. W koncu ukazal sie¢ samym Jede-
nastu, gdy siedzieli za stolem, i wyrzucat im brak wiary i upér, Ze nie wierzy-
li tym, ktérzy Go widzieli zmartwychwstatego” (Mk 16, 10-14). ,,Czemu jeste§-
cie zmieszani i dlaczego watpliwo$ci budzg sie w waszych sercach? Popatrz-
cie na moje rece i nogi: to Ja jestem” (Ek 24, 38-39). Tomasz, ktéry nie byt
obecny, gdy przyszed? Pan, powiedzial: ,Jezeli na rekach Jego nie zobacze
§ladu gwozdzi i nie wloze palca mego w miejsce gwozdzi i nie wloze reki mo-
jej do boku Jego, nie uwierze” (J 20, 25). Ta atmosfera smutku i ptaczu ucz-
niéw, ktérych opu$cit przez §mieré na krzyzu Jezus jest tez i naszym udzia-
tem. DoSwiadczamy takze niepewnoS$ci i watpliwoSci spotykajac sie z Chry-
stusem zmartwychwstatym. I my tez mamy niekiedy malg wiare lub prawie
brak wiary.

Na og6l jednak w Nowym Testamencie placz czlowieka modlacego sie do
Boga, do§wiadczenie pozornego opuszczenia przez Boga, nie wystepuje, szcze-
gblnie po zestaniu Ducha Swietego. Gdy poréwnamy opis meczefistwa Szcze-
pana, w pewnym sensie wzorujacy sie na relacji o mece panskiej, z powtérze-
niem niektérych sié6w Chrystusa na krzyzu, to musimy stwierdzié, ze slowa
modlitwy Jezusa ,,Boze méj, Boze moj, czemu§ mnie opuscit?” zostaly opusz-
czone, a raczej zastgpione stowami: ,,Widze niebo otwarte i Syna Czlowiecze-
go stojacego po prawicy Boga” (Dz 7, 56). Wiara pierwotnego KoSciola, wiara
pierwszych chrzeScijan jest pelna entuzjazmu, ekspansywna, uzywajac dzi-
siejszych okreSlen: agitacyjna, propagandowa. Nie ma jednak tego bogactwa
odczué, tej glebi zmagan i radykalno$ci, jaka wystepuje w modlitwie Chry-
stusa w Getsemani i stowach ma krzyzu ,Boze moéj, Boze mdj. ezemu§ mnie
opusci1t?”

Pod koniec XIX wieku pisal Fryderyk Nietzsche w Wiedzy radosnej,
ze B6g nie tylko mas opu$cil, lecz umarl. Wowczas glos filozofa-ateisty byt
odosobniony. Jest rzeczg zaskakujgcg, ze my$§l te pochwycili w XX wieku
niektoérzy teologowie chrzeScijanscy, tworzac tak zwane ,ateistyczne chrze-
Scijanstwo — teologie $mierci Boga”. B6g wedtug nich ,jest na urlopie”, stat
sie ,bezrobotny”, stal sie pozadoczesny, zostal wyparty ze §wiata, jest nie-
potrzebny. Za punkt wyjScia przyjmuje ,teologia”Smierci Boga”, stowa Jezusa
na krzyzu: ,,Boze méj, Boze méj, czemu§ mnie opuécil?”
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Pewien polski poeta pisat w 1970 roku: ,Dlaczego Bég tak czesto odcho-
dzi, uchodzi, prawie ucieka z naszego Zycia, z naszych miast, z naszego cza-
su?... Nie moge juz sobie przypomnieé jaki bylem w tych czasach, kiedy B6g
byt we mnie obecny. Kiedy wierzylem, kiedy przestatem. Czy mialem wtedy
16 czy 18 lat? Czy Pan BO6g odchodzit powoli, zanikal ré6wnomiernie, czy
opuécil mnie nagle jak $wiatlo?” (Tadeusz R6zewicz, Smieré w starych
dekoracjach).

Interpretacje teologéw ..Smierci Boga” i tego poety sa zbiezne. Do$wiad-
czenie opuszczenia przez Boga czlowieka uznajg jako faktyczne, a nie jako
pozorne, wiec dochodzg do ateizmu.

Nie warto moze byloby tak szczegblowo rozwazaé tego wersetu ,,Boze moj,
Boze moéj, czemu$ mnie opuscil?”, gdyby nie to, ze w zyciu prawie kazdego
chrzefcijanina wystepuje tragiczne przezycie, do§wiadczenie opuszczenia przez
Boga. USwiadamiajgc sobie, rozwazajac, oceniajac to nasze do§wiadczenie,
dochodzimy po okresie wewnetrznych zmagan do pewnych wniosk6éw: uzna-
jemy je za pozorne albo faktyczne, a co za tym idzie podejmujemy wilasna,
przeniknieta taska decyzje: wiary w Boga albo — przeciwstawiajac sie tasce
— decydujemy sie na ateizm. Niech wiec doda nam otuchy i stanie sie dla
nas pociecha Swiadomo$§é, ze Jezus Chrystus, Bog-Czlowiek, doS§wiadezyl po-
zornego opuszczenia czlowieka przez Boga, wzigl je na siebie i uswiecil.

ks. Jerzy Lech Kontkowski SJ, Krakow

III. Z ROZMOW O POSEUDZE SEOWA

1. Staros¢ wedlug ksigg Starego Testamentu

Staro§¢ ma w Biblii oblicze podwéjne. Mozna na nig patrzeé¢ jako na
blogostawiong nagrode za uczciwe i wierne Bogu zycie, jako na okres, gdy
czlowiek wreszcie moze dzieli¢ sie¢ z innymi zebranymi pieczolowicie doSwiad-
czeniami zyciowymi i zasobami madroSci, zatem najlepiej nadaje sie na prze-
wodnika mlodszych i kierownika spoteczno$ci ludzkiej, oraz staro§é jako znie-
doleznienie, ostabienie sit zyciowych, jako przedsionek szeolu, poczatek umie-
rania, ciezar dla starca i <dla otoczenia. To jest ten fizyczny aspekt
staro§ci, ale jest jeszcze inmy aspekt — teologiczny, uzalezniony od poglg-
déw na odptate w tym i w przyszlym pozagrobowym ZzZyciu, w zwigzku z tym
staro§é jest czym$§ napelniajgcym rado$cig lub lekiem, jest nagroda lub karg
w oczach innych ludzi, w ocenie powszechnej.

1) Przymioty i przywary naturalnej staros$ci

Ezechiasz, krol judzki, zachorowal §miertelnie i prorok Izajasz mu rzeki:
,,RozporzadZz twoim domem, bo na pewno umrzesz, nie mozesz dluzej zyé!”...
»1 plakal Ezechiasz bardzo rzewnie” (Iz 38, 1-3; 2 Krl 20, 1-3) — rozpaczat z
powodu bliskiej §mierci. Przeciwnie za$, przepelniony doznanymi cierpieniami
Hiob uwazat $mieré za wybawienie: ,,Oby sie spelnilo to, o co prosze, oby Bog
dat to, co jest moja nadziejg: niechaj mnie zechce B6g zmiazdzyé, niech wy-
ciggnie swa reke, aby mnie zgladzi¢” (Jb 6, 8 n.) ,,Ja sam bym chetniej wy-
bral uduszenie: §mieré anizeli me straszne cierpienial” (Jb 7, 15).

Obie postawy wobec staro$ci a zatem i nadchodzacej $mierci wyrazil Ben
Syrach: ,,O §mierci, jakze przykra pamieé o tobie dla czlowieka Zyjacego spo-
kojnie wéréd swych bogactw; dla meza, ktéry jest beztroski i ma we wszys-
tkim powodzenie i posiada jeszcze sile, by oddaé sie uzywaniu, — O $mierci,
dobry jest tw6j wyrok dla czlowieka biednego, ktéry nie ma sity, dla starca
zgrzybialego, nekanego troskami o wszystko, dla zbuntowanego (duchem) i te-
go, co stracit cierpliwo§é” (Syr 41, 1n.).
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a) Gdy czlowiek jest szczeSliwy, ma w zyciu to, co zaspokaja jego prag-
nienia, chcialby zyé dlugo i cieszyé¢ sie straros§cig OczywiScie ideatem
jest cieszyé sie jak najdiuzej istnieniem na ziemi ,istot Zywych” (Ps 27, 13),
bowiem: ,Przyjemne jest $wiatto i milo oczom widzie¢ stonice. Tak wiec, je-
§li cztowiek wiele lat zyje, ze wszystkich d6br niech sig¢ cieszy i niech pomni
na dni ciemno$ci, ze bedzie ich wiele” (Koh 11, 7 n.). Je§li juz trzeba umrze¢, to
syt zycia (Jb 42,17: ,,Umart Hiob w péZnej staro$ci syt zycia”). Nic dziwnego,
ze czlowiek gotéw jest poSwieci¢ wszystko, by uratowaé zycie (Jb 2, 4). Przy-
kladem takiej szcze§liwej staroSci sytej dni jest patriarcha Abraham: ,A
gdy Abraham dozy! lat stu siedemdziesieciu pieciu, zblizyl sie kres jego Zycia
i zmarl pézniej, lecz szczeSliwej staro§ci, syt zycia, i zostat przylgczony do
swych przodk6w” (Rdz 25, 8). Zapewne do niego aluzje czyni psalmista, mo-
wiec, ze ,sprawiedliwi owoc wydadzg nawet w staroSci, pelni sokéw i zawsze
zywotni, aby Swiadczy¢, jak sprawiedliwy jest Pan...” (Ps 92, 15 n.). To wlas-
nie o Abrahamie mapisze autor Hb 11, 12 Ze on ,cztowiek niemal obumarly”
doczekat sie potomstwa i dlatego zapewnit go Pan: , Ty odejdziesz jednak do
twych przodkéw w spokoju, w spokojnej staro$cizejdziesz do grobu” (Rdz 15,
5). Podobnie Tobiasz ,,umart w pokoju majgc 120 lat (Tob 14, 1)...

b) I Abraham i Tobiasz zmarli ,,wt pokoju” majac te pewno§é, ze potom-
kowie przejmg po nich wszystko, co osiggneli w zyciu, Ot6z bowiem do szcze-
§liwej i spokojnej staroSci potrzeba pozostawié po sobie potom stwo. Starzec
szczeSliwy jest nie tyle z débr doczesnych w zyciu zgromadzonych, ile z moz-
noSci przekazania ich wraz ze skarbami swej madroSci synom: ,Korong star-
cOw sg synowie synéw, a chlubg synéw — ojcowie” (Prz 17, 6), ,Synowie
twoi jak sadzonki oliwki dokota twojego stotu” (Ps 128, 3), mily widok sta-
nowig liczni starcy na ulicach otoczeni dzieémi — to obraz przyszlych szczes-
liwych czaséw: ,I znowu staruszkowie i staruszki zasigda na placach Jeruza-
lem, wszyscy z laskami w reku z powodu podeszlego wieku. I zarojg sie place
miasta od bawiagcych sie tam chlopcéw i dziewczat” (Zch 8, 4 n.). Potomstwo
jest upragnione (Rdz 15, 1-6; 2 Krl 4, 12-17) — dzieci nie tylko sa podpora
rodzicow (Ps 127; 128), ale w jaki§ sposob tez przediluzajg ich zycie.

¢) Staro$é bogata w do§wiadczenie zyciowe, to najlepszy okres, by piasto-
waé wltadze, dlatego widzimy starcoOw na czele spoteczno$ci (Wj 3, 16; 18,
12; Sm 5, 3;Ezd 6, 7), godny jest szacunku siwy wilos (Kp? 19, 32), starzec ma
prawo przemawiaé autorytatywnie, jednak z rozwaga winien z tego prawa
korzystaé: ,Jak sad przystoi siwym wlosom, tak tez starcom umiejetno§¢ do-
radzania. Jak starcom przystoi madro§é, tak tym, co majg powazanie — mys$l
i rada. Wiencem starcow jest wielkie doSwiadczenie, a chlubg ich — bojazn
Panska” (Syr 25, 4-6). ,,Mo6w, starcze, tobie to bowiem przystoi, jednak z do-
kladnym wyczuciem, aby$ nie przeszkadzat muzyce. A kiedy jej stuchaja, nie
rozwodz swej mowy, ani nie okazuj swej madroSci w niestosownym czasie”
(Syr 32,3 n.).

d) Z drugiej strony staro§é okazuje sie okresem zniedoleznienia.
Psalmista w Ps 71 prosi Boga o szcze§liwg staro$é, aby mianowicie Boég go
wspierat wtedy, ,,gdy sity ustang” (w. 9. 18). Dzieci powinny wspomagaé ro-
dzicow, bedacych w wieku podesziym: ,,Synu, wspomagaj swego ojca w sta-
roéci, nie zasmucaj go w jego zyciu. A je§liby nawet rozum stracit, miej wy-
rozumialo$é, nie pogardzaj nim, choé jeste§ w pemi sit” (Syr 3, 12 n.). Nie
kazdy jednak moze w staro§ci rownaé sie nawet z Mojzeszem, ktéry ,,w chwi-
1i $mierci miat sto dwadzieScia lat, a wzrok jego nie byl przyémiony i sily
go nie opuscily” (Pwt 34, 7). Patriarcha Izaak ,gdy zestarzal sie, jego oczy
staty sie tak stabe, ze juz nie mégt widzieé” (Rdz 27, 1), a sedziwy krél Dawid
tak sie zestarzal, Ze nie moégt sie rozgrzaé, cho¢ okrywano go kocami” i mu-
siano sie uciec do Zywego ciepta Abisag (1 Krl 1,1-4). Staro§¢ sprowadza la-
ta, w ktérych czlowieka juz nic mie cieszy, w niczym nie znajduje ukoje-
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nia, jak 6w sedziwy Barzillaj, ktéry na zaproszenie Dawida do patacu krélew-
skiego odpart: ,Licze sobie obecnie osiemdziesigt lat, Czy potrafie rozréznié
miedzy tym, co przyjemne a tym, co liche? Czy stuga two6j potrafi zasmako-
waé w tym co zje lub wypije? Czy potrafi stuchaé uwaznie glosu §piewakéw
i $piewaczek? Po cdz stuga twdj ma byé jeszcze ciezarem dla mojego pana
i kréla?” (2 Sm 19,36). Prawdziwie ,zle dni nadejdg i lata przyjda, o ktérych
powiesz: Nie mam w nich upodobania” (Koh 12,5).

Zreszta, choéby czlowiek i sto lat zyl, coz to jest wobec wieczno$ci: ,Licz-
ba dni czlowieka — je§li wiek jego jest dlugi — siega stu lat. Jak kropla
wody zaczerpnieta z morza, lub ziarnko piasku, tym jest te kilka lat wobec
dnia wieczno§ci” (Syr 18,9 m.). Psalmista nie jest az takim optymistg, by da-
wal czlowiekowi sto lat, uwaza, ze siedemdziesiat, a z gérg os1emdzxesxat to
juz maksimum ludzkxego zycia, przy czym ,wigkszo§é z nich to trud i mar-
noé§é, bo szybko mijaja, my za$ odlatujemy” (Ps 90, 10). Z tym odlatywaniem
to tez nie tak }atwo. Stopniowo zaczynajg sie wylacza(: rézne czeSci ludzkiego.
mechanizmu, jak to poetycko ujgt Kohelet w rozdz. 12, 2-7 w szeregu ale-
gorii ukazujgc stopniowanie nedzy i brak6é6w staro$ci:

»eee Zaémi sie slonce i Swiatlo, — okres zimowy w zyciu
i ksiezyc i gwiazdy,
i chmury powréca po deszczu;

w czasie, gdy trzas¢ sie beda stréze domu — ramiona
i uginaé sie beda silni mezowie, — nogi
i beda ustawaly mielgce, bo ich ubedzie — zeby
i zaémig sie patrzace w oknach; — oczy
i zamkng sie drzwi na ulice, — uszy

podczas gdy toskot miyna przycichnie
i podniesie sie od glosu ptaka,

i wszystkie Spiewy przymilkng;
odczuwaé sie bedzie nawet lgk przez wyzyng

i strach na drodze;

i drzewo migdatlowe zakwitnie, — bialte wlosy? -

i ociezalg stanie sie szarancza, — ociezale ruchy i $mieré
i pekaé beda kapary;

zaiste zdgzaé bedzie czlowiek do

swego wiecznego domu

i krecié sie juz bedg po ulicy placzki;

zanim sie przerwie srebrny sznur

i stlucze sie czara zlota,

i dzban sie rozbije u Zrédia,

i w studnie kolowré6t ztamany wpadnie;

i wréci sie proch do ziemi tak, jak nig byl,

a duch powr6ci do Boga, ktéry go dat”.

dudniacy gtos

A jeSli jeszcze po $mierci jest los godny oplakania w ciemno$ciach gnus-
nego Szeolu, to staro§é wiedzie coraz blizej meszczeéma sZanikam, przeciez
nie zyje na wieki: pofolguj, wszak dni moje sa nicoScig” (Jb 7, 16). Czyz
$mieré, to nie bezsensowne przerwanie zycia? A c6z za pozytek ze starosci,
ktéra nieublagame niesie czlowieka w poszcze szeolu?

2) Teologiczny aspekt staro§ci i §mierci przedwczesne}j

Jednak sprawiedliwy uwazal, ze powinien do staro§ci dozyé, ze umieranie:
powinno byé dla niego ,zebraniem zniwa”: ,,W sedziwe]j staro§ci odejdziesz do
grobu podobny snopom zebranym w czasie zniwa” (Jb 5,26). Poniewaz w star-
szych stadiach Objawienia szczeScie czlowieka ograniczalo si¢ wlasciwie do
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zyeie ziemskiego, a B6g sam obiecywal za wierno$§¢é nagrode w postaci szcze§-
cia w Ziemi Obiecanej, kt6ra miala byé najwiekszym darem na ,zycie i dlugie
dni” dla sprawiedliwych (Wj 20, 12; 23, 26; Pwt 4, 40 itd.), a bezbozni majg byé
skrefleni ,,z ksiegi zycia” i podlegaé r6znym nieszcze§ciom (por. Pwt 28, 15—68;
Ps 69, 29), w powszechnym przekonaniu przedwczesna §mieré uchodzila za kare
Boza, a sprawiedliwy moégl sie spodziewaé dilugiego zycia do pdZnej starodci.
Dlatego tez tym, co czczg rodzicow, Tora w nagrode przyrzeka diugie zy-
cie (Wj 20, 12; Pwt 5, 16; por. Syr 3, 6), w ogdle cziowiek sprawiedliwy, czyli
wypelniajgcy w zyciu przepisy Prawa, moze spodziewaé sie dlugiego zycia:
»Bojazih Jahwe dni pomnaza a krétkie sg lata grzesznika” (Prz 10, 27), ,siwy
wlos ozdobng korong, na drodze prawo$ci sie znajdzie” (Prz 16, 31).

a) Karg Bozg — grozi Izajasz — bedzie, gdy mlodzi dorwg sie do wiladzy:
»Ksigzetami ustanowie im chlopcéw, miokosy beda panowaé nad nimi” (Iz 3,
4) i zaniknie poszanowanie dla starcéw: ,,Wyrostek powstanie na starca i pros-
tak ma dostojnika” (Iz 3, 5). Przeciwnie za$§, znamieniem czaséw odnowy mes-
janskiej ma by¢ przedziwna diugowieczno§é ludzi: ,Nie bedzie w Jerozolimie
niemowlecia, majgcego zyé tylko kilka dni, ani starca, ktéry by nie dopeinit
swych lat; bo najmlodszy umrze jako stuletni, a nie osiggnaé stu lat bedzie
znakiem przeklenstwa”,,,..bo na wzér diugowiecznego drzewa bedzie dlugowie-
cznofé mojego ludu; i moi wybrani dlugo korzysta¢ beda z wytworéw swych
rak” (Iz 65, 20. 22).

Poglad powyzszy o dlugim i szczeS§liwym zyciu jako nagrodzie za poboznosé
i wierno§é przymierzu narodu z Bogiem, teoretycznie stuszny, w praktyce nie-
stety okazal sie klopotliwy i po prostu nie sprawdzat sie w wielu przypadkach.
My$lenie kategoriami umowy zawartej z Bogiem, pojmowanej jako obopdlne
zobowigzanie typu ,,do ut des” bylo zbyt wielkim uproszczeniem danych Obja-
wienia. Wobec faktu, ze sprawiedliwy cierpi niewinnie (problem cierpienia
Hioba i problem odplaty indywidualnej i zbiorowej, doczesnej i po§miertnej...),
a bezboimemu szydercy z Prawa i przymierza powodzi sie znakomicie, Ze po-
boznhy umiera przedwczeénie, a grzesznik zyje do péinej staroSci, obraz pogod-
nego odchodzenia ze §wiata sprawiedliwych sytych dni zaczat wygladaé raczej
na ideal miespelniony, na pragnienie, ze tak powinno byé, niz na stwierdzenie
jak jest faktycznie.

Poza tym, okre§lenie nawet w przypadku sprawiedliwych, czy ich staro§é
jest droga ku wiecznemu szczeSciu, czy szlakiem ku beznadziejnoSci wegeto-
weania w szeolu, zalezy od rozwigzania problemu odplaty doczesnej i wiecznej,
od obrazu zaSwiatéw.

b) Gdy staro§é mogla sie juz staé symbolem wieczno$ci Boga i wiecznoSci
czlowieka zlaczonego z Nim po $mierci, gdy wypracowano pojecie zmartwych-
wstania i Zycia z Bogiem, sam Przedwieczny ukazuje sie w postaci Starca (Dn
7, 9), a w Nowym Przymierzu w wizji apokaliptycznej 24 starcow wiecznie
opiewajgcych chwale Przedwiecznego i Baranka, symbolizowaé bedzie dwor
Bozy (Obj 4, 4; 5, 14).

Autor Ksiegi MadroS$ci wyjaéni, Ze nie zawsze staro§¢ jest lepsza od przed-
wezesnej Smierci, Ze $mieré nie musi byé kara, a diugie Zycie nagroda za po-
boznoéé, ze staro§¢ swa szacowng warto§¢é czerpie nie z wielo§ci lat przezytych,
lecz z zebranych zasob6w prawdziwej madroci zycia: ,Sprawiedliwy choéby
umar: przedwcze§nie znajdzie odpoczynek, Staro§é jest czcigodna nie przez
dtugowieczno$é i nie mierzy sie jej liczbg lat: ,SedziwoScig czlowieka jest
madro§é, a miarg staro§ci — zycie nieskalane” (Md 4, 7—9). Ilustracjg tej praw-
dy moze byé chyba mlody a pelen madro$ci Daniel i zepsuci starcy z historii
o Zuzannie w Dn 13. Zdarza sig, ze sprawiedliwy ,,wcze$nie osiaggnawszy dos-
konato$é, przezyl czas6w wiele. Dusza jego mita byla Bogu, dlatego po$pieszyt,
by go wywie$é spo$réd nieprawnoS$ci” (Md 4, 13 n.). Zatem ,sprawledliwy
umarly jest potepieniem postepowania niezboznych zywych, a dopelniona
wezesnie mlodoSé — leciwej staro$ci nieprawego” (Md 4, 16).
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Najsprawiedliwszy w Nowym Przymierzu — Jezus Chrystus — nie docze-
kat staro$ci, ale wypetnit najdoskonalej Wole Ojca w kwiecie meskiego wie-
ku. Starzec Pawel ,w dobrych zawodach wystapil, bieg ukonczyl, wiary
ustrzegl... i oczekiwal wienca sprawiedliwej nagrody od Pana, sprawiedliwego
Sedziego” (2 Tm 4, 7 n.).

0. J6zef Wiestaw Roston OFMConv. Warszawa

2, Staro§¢ w Nowym Testamencie

‘W Nowym Testamencie staro§é nie wystepuje z tak bogata problematyka,
jak w Starym. Starsi ludu, przywédcy, ktérzy powinni byli swoja madroS$cig
dopomagaé¢ ludowi do zrozumienia Prawa i poznania znakéw czasu, ukazuja
sie zbyt zamknieci na ,nowe”, kurczowo trzymajg sie tradycji swych wtas-
nych mistrzéw — owej ,,tradycji starszych”, ktérej makazy zaciemniajg a na-
wet uniemozliwiaja wykonanie przykazania Bozego, jak to Jezus wykazal na
przykazaniu milo§ci rodzicow (Mt 15, 1-9). W skutku ,starsi” wystepujg wraz
z saduceuszami i faryzeuszami, pisarzami i innymi przedstawicielami ,,inteli-
gencji” zydowskiej przeciwko Jezusowi,

Dwie postacie starcOw szlachetnych, przezywajacych zycie w oczekiwa-
niu na spelnienie obietnic Bozych i nadejScie ,,Nadziei Izraela” w cieniu §wig-
tyni, to Symeon i Anna z ewangelii Lukaszowej dziecinstwa Jezusa (Zk 2,
25-35. 36-38). Symeon, czyli Szymon (,,wystuchanie — wedtug hebrajskiej wy-
kladni imienia), to jeden z owych ,cichych” w kraju, o ktérych wspomina
psalmista (Ps 35,20), urzeczywistniajacych w pokoju ducha ideat poboznosci
wedilug Prawa, zdanych ma ,Pocieche Izraela” przyobiecang przez Jahwe
(Iz 40,1 n; 49,13) czyli na nadej$cie czas6w mesjanskich (podobnie ,,wyczeki-
wal krélestwa Bozego” czlonek Sanhedrynu — Jo6zef z Arymatei, por. Mk 15,
43). Nie byl kaplanem chyba, bo Duch go sprowadzil, gdy nadeszla odpowied-
nia chwila, do §wiatyni. Wstuchiwat sie on w natchnienia Ducha Bozego i ut-
wierdzil! si¢ w przekonaniu, Ze ujrzy Zbawienie Boze jeszcze przed S$mizrcia.
Proroczy duch go nie omylil i starzec wySpiewal labedzi Spiew w hymnie
stawigcym wierno§é Jahwe, by ,w pokoju”, czyli z pelnym zadowoleniem
odejs¢ ze Swiata po tej wieczornej modlitwie swego zycia. Obok niego staje
postaé kobieca 84-letniej wdowy takiej, jakie szczegblnie czczone byly w Iz-
raelu — co zachowala wierno§¢ i mito$é jedynemu mezowi, chociaz tylko
siedem lat z nim zyla. Tez przyklad szczerej pobozno$ci, jaka jednak potra-
fit wytworzy¢é Stary Testament. Modlitwa i post, to $rodki utrzymania si¢ w
kontakcie z Bogiem, znane w judaizmie (por. Mt 6, 16-18). Nie mieszkala ona
zapewne w $§wiatyni, bo wyrazenie ,nie rozstawala si¢ ze Swatynig”, podob-
nie jak odno$nie uczniéw Jezusa w Ek 24, 53 i jak w Ps 61, 5 znaczy, Zze czes-
to, moze nawet codzienmie do §wiagtyni przychodzila. ,,Wybawienie Jerozolimy”
oczekiwane przez nig i innych w §wiatyni bedacych (por. Iz 52,9: ,Jahwe po-
cieszyl swéj lud, odkupil Jeruzalem”) jest tym samym oczekiwaniem, jakie
podzielal Symeon, a nazwe Jerozolimy wprowadzono jako stolicy kraju —
chodzi o mesjanskie wyzwolenie Izraela. Ta para oddanych Bogu gotgbkow
rehabilituje jako§ starcow Izraela w czasach Jezusa Chrystusa.

Dodaé¢ mozna do nich trzech przedstawicieli Sanhedrynu: wspomnianego
juz J6zefa z Arymatei, ktéry odwaznie oddal ostatnig postuge Jezusowi Chry-
stusowi, Nikodema i Gamaliela. Dwaj pierwsi, to sympatycy i w jakiej5 mie-
rze cisi zwolennicy Mistrza z Nazaretu. Nikodem zdaje sie zdradza¢ swéj wiek
przez spontaniczne zawotanie: ,Jakze sie moze czlowiek narodzi¢ bedac star-
cem?” (J 3,4). JeSli byt starcem i mimo to, aczkolwiek wstydliwie, przyszed?
dowiedzie¢ sie czego§ nowego od miodego Mistrza (moze dlatego nawet przy-
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szed! w nocy, by nie naraza¢ swego autorytetu wsréd koleg6w?), dobrze o
nim $§wiadczy, ze znal zalecenia medrcéw: ,,Chetnie stuchaj wszelkiego wykla-
du rzeczy Bozych, a przystowia rozumne niech mie ujdg twojej uwagi. Jezeli
ujrzysz kogo§ madrego, juz od weczesnego rana idZ do niego, a stopa twoja
niech $ciera progi jego drzwi” (Syr 6, 35 n.). Gamaliel jest sympatyczny przez
swoja roztropng rade, by nie dzialaé pochopnie przeciwko uczniom Jezusa,
lecz zostawi¢ sprawe czasowi i dzialaniu Bozemu (Dz 5,34-39). Wczesnochrze$-
cijaniska legenda glosi, ze 6w Gamaliel I Starszy (hazzagen), mistrz Pawtla
z Tarsu, zaszczycony tytulem ,nasz Mistrz” (Rabban), pod koniec Zycia zostat
chrzeScijaninem (Recognitiones Clementinae, 1, 65). W kazdym razie wierny
swym zasadom znalazt odwage, by powstrzymaé nieodpowiedzialng ws$ciekto§é
i ocalit przedstawicieli mtodego KoSciola. Pojawit sie na kartach Nowego Tes-
tamentu jako wyraziciel zyciowej madro$ci starszych w pozytywnym S$wietle.

Sa to wlaSciwie przyklady ludzi przezywajacych staro§é¢ wedlug wskazan
Starego Testamentu, choé juz za czas6w mesjanskiego zbawienia. Okazujgq sie
otwarci na mie zdolni je przyjaé a przynajmniej staraé si¢ zrozumieé,

Jak przezywaé staro§¢ w chrzeScijanstwie? Wydaje sie, Ze tego problemu
jeszcze nie ma w Nowym Testamencie. Chrze§cijanstwo jest zbyt mlode, zbyt
nastawione na przyj§cie Pana, na zjednoczenie z Nim w wiecznej mtodoSci,
by dawaé¢ wskazéwki na spedzanie dlugich lat w wygnaniu ziemskim. Pawetl
wyznaje: ,,Dla mnie bowiem zyé — to Chrystus, a umrzeé — to zysk”, uwaza,
ze odej§é, a byé z Chrystusem, to wiele lepsze”, z drugiej strony czuje sig
potrzebny swym wspé6ibraciom i uczniom, nie wie, co wybraé (Flp 1,21-25).
Gdy pisze do Filemona, uwaza sie¢ za ,starca” majagc wtedy ok. 60 lat (Fim 9),
w liScie do Tytusa zada od starcow w gminie trzeZwoSci, statecznoSci, roztrop-
no$ci, przykladu zdrowej wiary, mitoSci i cierpliwo$ci (Tt 2, 2 n.). W podej§-
ciu za§ do mich ze strony przelozonych ko$cielnych wymagany jest szacunek:
»Starszego wiekiem nie strofuj, lecz naklaniaj pro§ba, jak ojca... starsze ko-
biety — jak matki” (1 Tm 5,1). Mlodziency majg by¢ postuszni starszym (1 P
5,5). Tytul ,starszych” noszg przelozeni gminy i do mich zwraca si¢ autor 1 P
5,1 z takim zaleceniem: ,,Starszych wiec, ktérzy sa wér6d was, prosze ja row-
niez starszy, a przy tym $§wiadek Chrystusowych cierpien oraz uczestnik tej
chwaly, ktéra ma sie objawié: paScie stado Boze, ktére jest przy was, strze-
gac go nie pod przymusem, ale z wlasnej woli, jak Bég chce; nie ze wzgledu
na niegodziwe zyski, ale z oddaniem; i nie jak ci, ktérzy ciemieza gminy, ale
jako zywe przykitady dla stada..” (5,1-3).

Przychodzi spontanicznie na my$l piekna postaé Eleazara z Mch 6, 18-31
dziewieédziesiecioletniego starca, ktéry dla zachowania Prawa poni6st $mieré,
by daé przyklad mlodszym: ,Jezeli teraz wiec meznie zakoncze zycie, okaze
sie godny swojej staro$ci, mlodym za§ pozostawie piekny przyklad ochotnej
i wspanialomyS$lnej $mierci za godne czci i §wiete Prawa” (2 Mch 6, 27, 28).
Pawel réowniez w testamencie bedzie mégt napisaé: , Krew moja juz ma byé
wylana na ofiare, a chwila mojej roztgki nadeszla. W dobrych zawodach wy-
stapitem, bieg ukonczylem, wiare ustrzegtem...” (2 Tm 4, 6.7). Przykitad nie po-
szedl na marne. Autor Listu do Hebrajczykéw stawia juz chrzeScijanocm dru-
giego pokolenia jako wzér owych starszych z pokolenia poprzedniego: ,Pa-
mietajcie o swych przelozonych, ktérzy glosili wam slowo Boze, i rozpamie-
tujac koniec ich zycia, na$ladujcie ich wiare” (Hb 13,7).

Starcy pojawiajg sie w ostatniej ksiedze Nowego Przymierza — w Obja-
wieniu Jana jako otoczenie, jakby senat Baranka. Jest ich dwudziestu czterech,
siedzg ma tronach, odziani w biale szaty, na glowach maja zlote wience zwy-
cigzcOw. Z liczby przypominajg 24 klasy kaptanéw czy lewitéw ((1 Krn 24,
1-9; 25,1) lub podwojong liczbe patriarchéw czy apostol6éw. Moze to sg patriar-
chowie i §wieci Starego Przymierza, moze anielski dwoér Bozy (Ps 89,8), moze
Kos$ci6él idealny z patriarch6w i apostoléw zlozony, mie ma zgody co do tego
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wsr6éd egzegeté6w. W kazdym razie w ich okreS$leniu jako ,starcOw” mieSci
sie. chyba apoteoza dodatnich cech staro§ci: madros§é, rada, roztropnosé, blis-
ko§¢é Boga, przewodnictwo zgromadzeniu §wietych. Wielbig oni Boga aklama-
cjami, holdem, gra na harfach i skladaniem wonno$ci ofiar modlitewnych
Kosciota (Obj 4,4. 10; 5,8. 14; 19,4), Czyz nie jest to rowniez zadanie dostojnej
staro$ci chrzeScijanina i chrzeScijanki?
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