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Zawarto§é: 1. PRZEMOWIENIE PAPIESKIE O APOSTOLSTWIE LAIKATU.
1. Apostolskie §wiadectwo laikatu — dzisiaj — 2. Uczestnictwo laikatu w zy-
ciu KoSciota, — 3. Udziat §wieckich w ewangelizacji §wiata. II POELUDNIO-
WOAMERYKANSKA TEOLOGIA WYZWOLENIA JAKO PROBA ODNOWY
TEOLOGICZNEJ. 1. Z historii teologii wyzwolenia. — 2. Punkt wyj§cia nowej
teologn — 3. Pr6ba okreflenia przedmiotu nowej teologii. — 4. Nowa 1duch0—
wos$¢ i mistyka. — 5. Niektére spostrzezenia i refleksje.*

I. PRZEMOWIENIA PAPIESKIE O APOSTOLSTWIE LAIKATU

1. Apostolskie Swiadectwo laikatu — dzisiaj
Przemoéwienie z dnia 2. 10. 1974 r.1

Wprawdzie przeméwienie to zostalo wygloszone podczas audiencji ogblnej,
to jednak obecno$é¢ w tym dniu czlonkéw i konsultoréw Rady do Spraw Swie-
ckich? sprawila, Ze papiez nadal temu przeméwieniu szczegélny ton i wyraz
»Zwracamy sie bowiem — mowi papiez — do ogéiu ludzi §wieckich w KoSciele.
Wy jesteScie wlasnie tym Ludem Bozym, ktéry wedlug widzenia $§w. Jana
Apostola wstepuje ku niebieskiej Jerozolimie, z kazdego pokolenia, ludu i je-
zyka . TreScig tegoz wystapienia Pawta VI staly sie dwa podstawowe as-
pekty apostolstwa ludzi §wieckich, jakie sie zarysowuja przed oczyma wspo6i-
czesnych chrze$cijan, a mianowicie znaczenie osobistego §wiadectwa oraz jed-
no$é Swiadkéw Ewangelii miedzy soba we wspélnocie z biskupami.

Znaczenie osobistego Swiadectwa

Pawel VI wraca do zasadniczego problemu wspo6iczesnego S§wiata: de-
waluacji stowa, ktére nie jest réwnoczeSnie zlgczone z osobistym Swiadect-
wem. Czlowiek wspbiczesny — moéwi papiez — chetniej stucha Swiadkéw niz
nauczycieli, a jeSli stucha nauczycieli, to dlatego i tylko wtedy, gdy sa oni
réwnocze$nie §wiadkami. Czlowiek dzisiaj doznaje pewnej instynktownej od-

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Eugeniusz Weron SAC,
Oltarzew.

1 Tekst zamieszczony w AAS 66(1974)567-570.

2 Rada do Spraw Swieckich zostala ustanowiona przez Pawila VI w
dniu 6 stycznia 1967 r. w tym celu, aby popieraé¢ i koordynowaé apostolstwo
ludzi $wieckich w KoSciele powszechnym oraz wstuchiwaé sie w zyczenia
ludzi $wieckich i w glos pasterzy Kosciota.
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razy wobec wszystkiego co wydaje sie byé wdawaniem, fasadowoscig lub kom-
promisem. W zwigzku z tym ceni si¢ warto§é zycia autentycznego, prawdzi-
wie zgodnego z Ewangelig.

Papiez wymienia motywy takiej wlasnie postawy wspoélczesnego Swiata w
stosunku do prawdziwych §wiadk6w Jezusa. Mozna je sprowadzié do czterech.

1-0 Przede wszystkim wspbiczesny czlowiek, ktérego pochtania podb6j i
wykorzystanie §wiata materii, do§wiadcza gtodu czego$§ innego i zarazem czu-
je dziwng pustke. ChreScijanin za§ — stwierdza papiez — poznaje tajemnice
Boga, ktéry zaprasza czlowieka do uczestnictwa w zyciu Tréjcy Swietej. Jest
to tajemnica transcendencji i zarazem bliskoSci Boga, W gruncie rzeczy czlo-
wiek dwudziestego wieku teskni za pelnig osobistego dialogu, ktérego nie mo-
ze przeciez nawigzaé z materia. ,,Dzisiaj, wiecej niz kiedykolwiek, potrzebni
sg Swiadkowie tego, co Niewidzialne”,

2-0 Ludzie wspolczesni — kontynuuje Pawel VI — sg istotami stabymi,
ktérzy latwo odczuwaja niepewnos$é, lgk i trwoge. Zalezy im bardzo na tym,
by byé zrozumialymi przez otoczenie. Potrzebuja spotkania z innymi braémi,
ktérzy promieniujg pogoda, rado$cia, nadzieja, miloScia, pomimo Ze sami sa
wystawieni na pokusy i przeciwno$ci losu. Ta okoliczno§é odpowiada — jak
zauwaza papiez — postawie ludzi dwudziestego wieku, ktérzy od glosicieli
Ewangelii oczekuja, by byli §wiadkami mocy Bozej, dzialajacej w nich pomi-
mo wielkiej, ciggle sie przejawiajacej stabo$ci ludzikej. Takie §wiadectwo,
zdaniem Pawta VI, nie jest alienacjg czlowieczenistwa, ale ukazywaniem
drogi wiodacej ku wyzwoleniu.

3-0 Wstepujagce w zycie pokolenie jest w sposéb szczegbélny — jak zauwaza
papiez — spragnione szczero$ci, prawdy i autentyczno$ci. Odczuwa wstret do
wszelkiego rodzaju faryzeizmu. Natomiast ceni sobie §wiadectwo egzystencjal-
ne zycia w peini oddanego na stuzbe Chrystusowi. Pokolenie to poszukuje ucz-
niéw Ewangelii, ktérzy by od wewnatrz byli przeniknieci Bozym S$wiatlem,
widocznym dla ludzi 1 promieniowali modo§cig Bozej laski. Mitode pokolenie
chcialoby spotkaé $wiadké6w Absolutu. Swiat oczekuje nadej$cia ludzi §wie-
tych.

4-0 Jako ostatni motyw potwierdzenia tego, ze cztowiek wspéiczesny chet-
niej stucha §wiadkéw niz nauczycieli Ewangelii, podaje papiez odwieczne py-
tania, dotyczace sensu egzystencji ludzkiej. Pytania: po co wolno$é, praca,
cierpienie, $mieré — stawia cztowiek wspéiczesny z coraz wiekszym zaangazo-
waniem i sila. Dlatego ten, kto usiluje zyé wedlug Ewangelii, wydaje sie
czlowiekim, ktéry znalazt sens i pelnie zycia.

Takie wladnie osobiste §wiadectwo — podkre§la papiez — powinno staé
sie postawa kazdego czlowieka ochrzczonego i bierzmowanego. W szczegblny
za$ spos6b ludzie §wieccy sg powolani do dawania §wiadectwa zycia w poSrod-
ku $wiata, prowadzac dzialalno§é doczesng wedlug zasad wiary — w swoich
rodzinach, w spoteczenstwie, na plaszczyZnie miedzynarodowej, aby wspélnie
ze wszystkimi ludZmi, wierzacymi czy niewierzacymi, budowaé §wiat bardziej
godny dzieci Bozych., W ten sposéb Pawel VI mocno podkreSla potrzebe
apostolskiej dzialalno§ci §wieckich, tak jasno wyrazona wczeSniej w dokumen-
tach soborus.

Papiez podkre§la réwniez, iz mnalezy ciagle mobilizowaé wiernych §wiec-
kich i zapalaé ich do pracy nad ewangelizacjg §wiata. Docenia on wklad lu-
dzi §wieckich w pracy nad zbawianiem §wiata, zwlaszcza od momentu pow-
stania Akcji Katolickiej. Stwierdza jednak, Ze ,,pomimo iz pojawily sigiroz-
winely nowoczesne formy apostolatu oraz — mimo zastosowania $cistych metod
technicznych — jednak $wiadectwo ewangeliczne mie blyszczy przed wzrokiem

3 Por. Dekret o apostolstwie Swieckich, VI rozdziat Koﬁstytucji dogma-
tycznej o Ko$ciele i Konstytucja duszpasterska o KoSciele w $wiecie wspot-
czesnym.
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wspoblczesnego §wiata dostatecznie jasnym blaskiem”. Dlatego konkluduje papiez,
iz ,JKo§ciét uczynilby Ewangelie bezskuteczng i sam stalby sie bezptodnym
oraz glosilby tylko abstrakcyjne idealy — nawet chociazby je formulowatl
najdoskonalej — je§li ludzie $wieccy nie bedg urzeczywistnia¢ tych idealéw
na spos6b zaczynu ewangelicznego zanurzonego w cieScie.”

Zbiorowe Swiadectwo chrzeScijanskie

Swiadectwo osobiste jest konieczne. Jednak w nim nie moze sie¢ zamkngé
cala dzialalno§é apostolska KoSciota, KoSci6t jest wspdlnotg i dlatego — twier-
dzi papiez — jest koniecznoécig i szansg naszego czasu, aby chrze§cijanie mo-
gli odnaleZé najwlaSciwszy spos6éb dawania zbiorowego §wiadectwa, ktére
byloby dostosowane do wieku, do potrzeb sgsiedzkich, do §rodowiska spotecz-
nego i zawodowego, do réznorakich warunkéw wspOiczesnego zycia. Papiez
uwaza za rzecz prawidlowsg fakt, ze powstajg rozne ruchy wspierajgce apo-
stolstwo swoich czlonkéw poprzez wymiane pogladéw, rewizje zycia wsp6l-
notowego, poprzez zbiorowe podejmowanie i realizacje réznych inicjatyw.
Ostatnio wspomniane ruchy coraz bardziej sie upowszechniajg — stajg sie
ruchami miedzynarodowymi. Przykladem moze stuzyé Rada do Spraw Swiec-
kich, ktéra staje sie narzedziem na ustugach catej zywotnoS$ci apostolskiej lai-
katu — zar6wno osobistej, jak i wspbélnotowej.

Aby zbiorowe $Swiadectwo bylo autentyczne i mobilizujgce, zdaniem pa-
pieza, powinna istnieé¢ ,,jedno$§é inspiracji i zgodno$§é celu dzialania”. Pawel
VI przypomina, Ze KoS$ci6t jest Cialem Chrystusa, w ktérym istniejg rézne
daZno$ci apostolskie. Musi wigc byé czynnik koordynujacy, czynnik zabezpie-
czajacy jedno§é i skuteczno§é apostolskg, Wszystkie ruchy apostolskie — kon-
tynuuje papiez — powinny dawaé §wiadectwo swej woli wzajemnego konta-
ktowania sie, wspdélpracy w realizacji podstawowych zadan, we wspdlnocie
modlitewnej, eucharystycznej, w przyjmowaniu za wlasne wielkich spraw
Kos$ciota.

Apostolstwo ludzi ochrzczonych — stwierdza w zakonczeniu przemdéwienia
Pawel VI — bedzie moglo zachowaé swojag autentyczno§é i jedno$é, jezeli
bedzie realizowane w 1gczno$ci z pasterzami odpowiedzialnymi za Lud Bozy,
niezaleznie od réznorodnoS$ci pogladéw na temat sposobu wspélpracy z hierar-
chiag. Wyrazenie §w. Ignacego Antiochenskie go, dotyczagce celebra-
cji eucharystycznej: ,,Nic niech sie nie dzieje bez biskupa” stosuje papiez do
apostolstwa ludzi §wieckich.

2. Uczestnictwo laikatu w zyciu KoSciola
Przeméwienie do czlonkow Rady Glownej Wioskiej Akcji Katolickiej
z dnia 11 stycznia 1975 r.¢

Wsrod organizacji laikatu szczegbdlne miejsce zajmuje Akcja Katolicka,
ktoéra obchodzila juz setng rocznice istnienia i dziatania’, Pawel VI dosy¢é
czesto w swoich przemoéwieniach powraca do tej zasluzonej organizacji. Pa-
piez widzi w niej ,niezbedng i zawsze pelnag obietnic organizacj¢ ochotnicza
katolik6w $§wieckich wybranych i aktywnych w zakresie wspé6ipracy z hie-
rarchig ko$cielng”., Przemo6wienie, ktére w tym miejscu chcemy omoéwié, na-
wigzuje do przeméwienia z wrze$nia 1973 roku, o ktérym juz informowali§-
my w niniejszym biuletyniet. W omawianym przez nas przemoéwieniu Pawta
VI zamierza ,podkre§li¢é i rozwinaé” jedna z tych myS$li, na ktérg wskazal
w przemoOwieniu z wrzeSnia 1973 roku, ktérg uwaza za najwazniejszg ze

4 Tekst przeméOwienia zamieszczony w ,Osservatore Romano” z dnia 12
stycznia 1975 r. .

5 Por, Cz. Parzyszek, Przeméwienie Pawla VI o Akcji Katolickiej,
Collectanea Theologica 44(1974) z. 3, 131.

& Tamze.
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wzgledu na jej tre§é i skuteczno$é, a mianowicie ducha wspélnoty,
ktéry rodzi sie z u$§wiadomienia sobie przez §wieckich ich odpowiedzialno§ci
za Kosciol.

Uczestnictwo w postannictwie Ko$§ciotla

Na wstepie Pawetl VI wskazuje na najglebsze podstawy apostolskiej
wspoélnoty wiernych, ,Przez chrzest — moéwi papiez — otrzymaliScie powota-
nie do czynnego uczestnictwa w postannictwie, kt6re Chrystus powierzyi swe-
mu KoSciolowi”, Jest to postannictwo ogromne, dalekosig¢zne. KoScié? bowiem
— stwierdza papiez powolujgc si¢ na Sobér — pochodzgcy z mitoSci Ojca
Przedwiecznego, zatozony w czasie przez Chrystusa naszego Odkupiciela, zje-
dnoczony w Duchu Swietym, ma za cel powszechne zbawienie ludzi, ktére
realizuje si¢ na spos6b ewangelicznego zaczynu oraz jako dusza spotecznoSci
ludzkiej, kt6ra to spoleczno$é odnawia w Chrystusie i przeksztalca w rodzine
Boza. Postannictwo to speinia Ko$ci6t poprzez wszystkich swoich czlonkéw,
Odwotujac sie do ostatniego Synodu Biskupbéw (z r. 1974), ktéry tez podkre-
§la, iz zadanie ewangelizacyjne dotyczy wszystkich wiernych, Pawel VI
przypomina: ,Wszyscy bez roéznicy sg nieustannie pobudzani przez Ducha
Swietego, aby dawaé Swiadectwo o Chrystusie i Jego Ewangelii, zgodnie z
tre§cig zapowiedzi Pana: Gdy przyjdzie Pocieszyciel, ktérego Ja wam posle
od Ojca, Duch Prawdy, ktéry od Ojca pochodzi, On bedzie §wiadczyl o Mnie.
Ale wy tez Swiadczycie, bo jesteScie ze Mng od poczatku” (J 15, 26-27). Dla-
tego papiez napomina, aby wszyscy wierni wnosili mocny wktad swego §wiec-
kiego apostolstwa. Zrédilem i zachetg do apostolskiego Swiadectwa ma byé
wsp6lnota z Duchem Swietym.

Wspélnota z Duchem Swietym

Duch Swiety kieruje KoSciotem, by wiernie wykonywat dzielo ewangeli-
zacji. Podkre§lil to papiez w ekshortacji apostolskiej z dnia 8 grudnia 1974
roku, w ktérej stwierdzit: ,,Wypada przeto, aby wszyscy wierni, chcacy wspoi-
pracowaé¢ z Bozym zamiarem w §wiecie, wytrwali w wierno§ci Duchowi Swig-
temu, ktéry jednoczy Ko$ciol we wspblnocie i postugiwaniu”. Skoro stowa te
odnosza sie do wszystkich wiernych, to tym bardziej do cztonkéw Akcji Ka-
tolickiej, ktoérej bezpoSrednim celem jest ewangelizacja we wspdiczesnym Swie-
cie. Od czlonkéw tej akcji — stwierdza papiez' — nalezy domagaé sie Scistej
wspblnoty Zycia i zalezno$ci od Ducha Swigtego. Chodzi tu o wspéblnote sta-
wiajgcg wymagania i rOwnocze$nie zywotng, karmiong §wiatlem wiary i roz-
wazaniem stowa Bozego, kt6ra bylaby otwarta na ,znaki czasu” oraz potrzeby
chwili obecnej i szczegblnie podatng na wezwania Boze. W tym miejscu P a-
wel VI nawiagzuje do tradycji Akcji Katolickiej. Wychowala ona wielu ofiar-
nych ludzi §wieckich, ktérzy mimo pochlaniajgcego trudu pracy zawodowej
potrafili kierowaé baczng uwage na glos wzywajacy ich do SwietoSci. To
wla$nie stanowilo tajemnice rozkwitu Akcji Katolickiej oraz owocnofci jej
poczynan.

Otwarcie na aktualng rzeczywisto$é

Z zasadniczej wierno§ci oraz ze wspblnoty z Duchem Swietym wnioskuje
papiez o potrzebie otwarcia sie na rzeczywisto§¢ otaczajaca. Trzeba znaé lu-
dzi oraz prady nurtujace opine publiczna, ugrupowania i zbiorowoSci ludzkie.
»Nie mamy tu na uwadze — moéwi papiez — {ylko znajomo$ci teoretycznej,
ale raczej znajomo$¢ zyciows”, Apostol powinien byé zaczynem w spolecz-
nosci. Papiez wyjasnia to powiedzenie przez analogie. Wiadomo z obserwacji,
Ze pierwszym warunkiem, aby zaczyn moégl okazaé swojg moc, jest to, iz musi
si¢ zlgczyé z maka. Podobnie apostol, aby speilnil swoje zadanie, tak odpo-
wiedzialne we wspétczesnym Swiecie, musi gleboko tkwié w zyciu spolecznym,
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kulturalnym, politycznym i gospodarczym swego narodu. Jednocze$nie nie
wolno mu zapomnie¢ o uniwersalnym zasiegu réznych rzeczywistosci, a takze
o miedzynarodowej wspélnocie ludow.

Po tych zalozeniach, przechodzi Pawel VI do konkretnych wskazan dla
Akcji Katolickiej. Apostolat Akcji Katolickiej — moéwi papiez — realizuje sie
we wspdlnotach koScielnych oraz w $rodowisku spolecznym. Uczestnictwo i
wspbipraca w poslannictwie Ko$ciola wyraza sie w uprzystepnianiu ludziom
oredzia i taski Chrystusa, a takze — zgodnie z wyrazeniem Dekretu o apos-
tolstwie $wieckich — ,,w przepajaniu i doskonaleniu duchem ewangelicznym
porzgdku spraw doczesnych” (DA 5). Konieczng rzeczg, aby staé sie zaczynem
oraz chrze$cijanska dusza spoleczenstwa, jest gloszenie przez katolikéw Slo-
wa, udzielanie sakramentéw, chrzeScijanska formacja i §wiadectwo zycia oraz
wspoélnota z Duchem Swietym, ktéra prowadzi do zZyciodajnego zjednoczenia
z Chrystusem, ‘podobnie jak latoro$l jest zjednoczona ze szczepem winnym.
»W tym — stwierdza papiez — tkwi sedno waszej stuzby i staly program
apostolski”,

Wspo6élnota z hierarchia

Wspblnota z hierarchig wynika z samej natury Akcji Katolickiej. ,,Wy jed-
nakze jesteScie zespoleni z KoSciolem — moéwi papiez — sami$cie si¢ ochot-
niczo zglosili do wspéipracy w zakresie §wieckiego apostolstwa, aby wspoma-
gaé KoSci6t w realizacji jego postannictwa w $§wiecie z coraz wiekszg dusz-
pasterskg skuteczno$cig. Tak wiec wasze apostolstwo charakteryzuje sie jako
wspbipraca z apostolatem hierarchicznym oraz jako czynne uczestnictwo w
samym postannictwie Ko$ciota. Stad rodzi sie konieczno$§é tej jeszcze drugiej
zywotnej wsp6lnoty, wtasnie z hierarchia; wspdlnoty nacechowanej duchem
braterstwa i rzeczywistego postugiwania”.

Pawel VI chce uSwiadomié czlonkom Akcji Katolickiej, a posrednio
wszystkim wiernym $§wieckim, ze }gczno§é z hierarchig, to nie jest smutny
obowigzek, ktoéry pozbawia czlowieka inicjatywy. Wprost przeciwnie, KoSci6l
za poSrednictwem swych pasterzy, obdarza was, szczegblnym zaufaniem —
stwierdza papiez — i na to zaufanie powinniScie odpowiedzie¢ przez gleboka
wierno$¢, ktéra jest niczym innym, jak tylko drugim obliczem wierno$ci Du-
chowi Swietemu, rozlewajacemu w sercach synéw KoSciola wiare, nadzieje
i mito§é. Ta sama wierno§é Duchowi Swietemu domaga sie¢ uznania tych ludzi,
ktérych On postawil, aby pa$§li Ko$cié! Bozy i aby czuwali nad jednoScig
apostolstwa, Taka wierno§é wymaga, aby apostolstwo ludzi §wieckich bylo
realizowane w doskonatej harmonii my$li i dzialania, jak réwniez z pelng lo-
jalnoScig wzgledem urzedu nauczycielskiego. Piotrowi bowiem — moéwi dalej
papiez — i Kolegium Biskupdéw, ztgczonemu z nim, zostal powierzony charyz-
mat autentycznego nauczania Stowa Bozego oraz charyzmat jednoczenia. Z
drugiej jednak strony Duch Swiety udziela takze wiernym szczegblnych cha-
ryzmatéw dla dobra ludzi i dla budowania KoSciota. Z przyjecia tych cha-
ryzmatéw — jak moéwi sobér w Dekrecie o apostolstwie Swieckich (nr 3) —
rodzi sie dla kazdego wierzacego prawo i obowigzek uzywania ich we wsp6l-
nocie z braémi w Chrystusie, zwlaszcza ze swymi pasterzami, do ktérych na-
lezy wydawanie sagdu o prawdziwej naturze tych dar6w i naleznym ich uzy-
waniu, oczywi§cie nie w tym celu, aby gasié Ducha, ale by do$wiadczaé wszy-
stkiego i zachowaé to, co dobre.

Streszczajae te nauke, Pa'wel VI stwierdza, ze wierno§¢ w sprawach is-
totnych, ktoérej sie dzisiaj oczekuje od Akcji Katolickiej polega na lojalnym
uznawaniu:

a) istnienia réznych charyzmatéw i r6znych funkcji, czy to biskupéw, do
ktérych obowigzk6w istotnie nalezy: u§wigcaé (sanctificare), nauczaé (docere)
i rzadzié (regere) ludem Bozym pielgrzymujacym, jak réwnieZz uznawanie cha-
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ryzmatéw laikatu, do ktérego nalezy w szczegblny sposdéb torowanie drogi
i wcielanie w Zycie oraz w rzeczywistoS¢ codzienng i doczesng Boskiego Ore-
dzia, otrzymanego od Boga za poSrednictwem pasterzy.

b) konieczno$ci lgczenia tych réznych charyzmatéw i funkcji we wsp6l-
nym dziataniu, by dawaé¢ Swiadectwo ewangeliczne Swiatu i by ukierunkowaé
przez Chrystusa rzeczywisto$ci ziemskie ku Bogu. Takie 1gczenie powinno
i§¢ w parze z uszanowaniem specyficznej odrebno$ci wspomnianych daréw
i funkcji jak rowniez odmienno$ci odno$nego porzadku. Charyzmaty bisku-
pie i kaplanskie oraz charyzmaty ludzi §wieckich wzajemnie sie uzupeiniajg
i harmonizujag we wspéipracy apostolskiej. Harmonijna }gczno$§¢ stanowi nie-
odzowny warunek owocnosci apostolstwa.

Po omoéwieniu istotnych elementéw apostolskiej wspé6lnoty wiernych z
hierarchia, duzg cze§¢ swego przemoéwienia pos§wieca Pawel VI formom
i dziedzinom, gdzie ta wspoOlnota winna sie ujawmiaé i aktualizowaé. Przede
wszystkim winna si¢ ona ujawniaé na plaszczyZnie uczestnictwa z pasterza-
mi w podtrzymywaniu jedno$ci nauczania — przy nieustannym i uwaznym
studiowaniu Pisma §w., dokumentéw soborowych (zwlaszcza tych, ktére doty-
czg apostolstwa §wieckich, dotad niedostatecznie poznanych), jak réwniez do-
kumentéw papieskiego i biskupiego urzedu nauczycielskiego; ma sie to do-
konywaé¢ w zjednoczeniu miltoSci i w tym przekonaniu, Ze igczno§é z hierarchig
jest zamierzona przez Chrystusa, aby zabezpieczyé podstawowa jedno$é z Oj-
cem Niebieskim. )

Nastepnie wspélnota bedzie sie mogla wyraza¢ na plaszczyznie diecezjal-
nej, w rzeczywistej wspéipracy roéznych instytucjonalnych organéw, jak réw-
niez przy opracowywaniu dokladnych programéw dziatania i szybkiej ich
realizacji; a dalej w sprawno$ci organizacyjnej, w madrej swobodzie wyboru
inicjatyw i dziatan. Przy czym nie nalezy zapomina¢ — moéwi papiez — o
potrzebie utrzymywania zywych kontaktéw z instytucjami krajowymi i orga-
nizacjami diecezjalnymi w ramach dynamicznego programu wzajemnych od-
wiedzin pomiedzy koSciolami lokalnymi. Nie mozna teZz, zdaniem papieza,
zapomnieé o wspélnocie, ktéra jest niezbedna i pozyteczna wéréd roznych
narodowych i diecezjalnych odgalezien Akcji Katolickiej oraz o wsp6lnocie,
kt6éra jest nieodzowna wéréd samych czlonkéw Akceji Katolickiej. Powinno
to znalezé swéj wyraz we wzajemnym poszanowaniu, w twérczym i otwar-
tym dialogu, w mito$ci braterskiej ku zbawieniu Kosciola.

Przeméwienie zakonczyt Pawel VI wyrazami uznania pod adresem Ak-
cji Katolickiej. Ona rozbudzila wérdéd Swieckich wielorakie inicjatywy. Ona
tez dopomogla laikatowi w dojSciu do wieku dojrzalo$ci, bez zamiaru pom-
niejszania jego praw i obowigzkéw., W rodzny sposéb i przy najrozmaitszych
okazjach Akcja Katolicka pobudzala ludzi §wieckich do podejmowania wtas-
nej odpowiedzialno$ci w Kosciele i w S$wiecie. Ogbdlny wiec bilans — jak
twierdzi papiez — jest wysoce dodatni i godzien wszelkiej pochwaty dla
Akcji Katolickiej. To powinno byé Zrédiem nowego zapatu, dynamizmu oraz
przezwyciezenia wszelkich trudno$ci, lekéw, czy jakichkolwiek przeciwnoéci,
ktore stajg przed nig w dzisiejszej rzeczywistoSci.

3. Udzial Swieckich w ewangelizacji swiata
Frzemdéwienie na rozpoczecie i zakonczenie IV Synodu Biskupéw?

Wprawdzie przeméwienia te zostaly skierowane do biskupdédw, uczestnikéw
synodu, jednak mozna znaleZé niektére my$li odnoszace sie wyraznie do
§wieckich. Dlatego przynajmniej te punkty warto zasygnalizowaé w niniej-
szym biuletynie.

7 AAS (1974) 554-564 przemOwienie na rozpoczecie obrad synodalnych. —
Teksty przeméwienn zamieszczone w ,,Osservatore Romano” zostaly przetluma-
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W swoim inauguracyjnym przemoéwieniu Pawel VI wskazal na pewne
zasadnicze momenty, aby ukierunkowaé rozwazania biskupéw nad dzietem
ewangelizacji §wiata., Papiez podkre§lil przede wszystkim konieczno$§é ewan-
gelizacji. Dzialalno$§¢é ewangelizacyjna — moéwi papiez — nie jest sprawg do-
wolnego wyboru, ale jest to masze konieczne zadanie i obowigzek (,,Biada mi,
gdybym nie glosit Ewangelii” 1 Kor 9, 16). To ,,biada”, tak twarde i surowe,
przynagla czionkéw KoSciola do uSwiadomienia sobie tego postannictwa, a
nawet wprost nakazu ewangelizacji oraz obowigzku cigzgcego na wszystkich.
Ewangelizacja — méwi dalej Pawel VI — nie jest wiec zadaniem na jaki$
czas czy z jakiej§ okazji, lecz jest stalym obowigzkiem i konieczno$cig wynika-
jacag z samej natury KoS$ciola. Ten nakaz wynika ze si6w Chrystusa: ,,Idac
nauczajcie wszystkie narody” (Mt 28, 18-20; Mk 16, 15), znajduje sie¢ on tez
w listach §w. Pawla oraz w wypowiedziach Piotra i Jana (,,Nie mozemy nie
méwié o tym, co§my widzieli i styszeli” — Dz 4,20).

Z tego nakazu Chrystusa, zdaniem papieza, mozemy wnioskowaé o pow-
szechno$ci ewangelizacji. Powszechno§¢ ta oznacza konieczno$é przekazu praw-
dy ewangelicznej wszystkim ludziom bez r6znicy miejsca, pochodzenia, narodo-
woSci, historii i ustroju spotecznego. Powszechno§¢ ewangelizacji bardzo §cisle
lgczy sie z istotng cechg KoSciola, mianowicie z jego misyjnym charakterem,
ktory tez zostal wyrazony w PiSmie §w. przez wezwanie ,,idac nauczajcie”,
oczywiScie wszystkie narody. Papiez zauwaza napiecie, jakie istnieje pomiedzy
konieczno$cig ewangelizacji a powszechnym dazeniem wszystkich ludzi do roz-
woju; w czym zupelnie slusznie liczg oni réwniez na poparcie ze strony Ko$-
cicla, aczkolwiek nie wchodzi to w zakres jego wlaSciwego zadania. Nierzadko
— twierdzi papiez — sugeruje sie poniechanie zadan wyzszych i wazniejszych,
ktoére powinien mieé na uwadze zwiastun zbawienia, a ograniczenie sie jedynie
do aktywnoSci filantropijnej, spolecznej czy politycznej, do traktowania dzia-
lalno$ci KoSciola w kategoriach czysto doczesnych celd6w ludzkich. Dlatego
papiez przypomnial specyficznie religijny charakter ewangelizacji. Ewangeli-
zacja — mowi Pawetl VI — stracilaby racje bytu, gdyby odeszia od swego
religijnego centrum, ktérym jest Kroélestwo BozZe w rozumieniu teologicznym,
uwalniajgce czlowieka od grzechu i zwiastujgce ludziom, Ze naczelnym przy-
kazaniem jest mito§¢ Boga, a ostatecznym celem — zZycie wieczne. Nie znaczy
to jednak, ze z ewangelizacjg musi sie lgczyé lekcewazenie zagadnien dzisiaj
tak bardzo dyskutowanych, a dotyczacych sprawiedliwos$ci, wolnoSci, rozwoju
i pokoju w $§wiecie. Oznaczatoby to bowiem zaprzeczenie nauki ewangelicz-
nej. Kosciét, idac Sladami swego Mistrza, zawsze popieral podnoszenie pozio-
mu zycia narodéw, tworzyl instytucje, ktére dzialajgc na ludzi przyczynialy
sie do podnoszenia poziomu ich zycia we wszystkich dziedzinach, poczynajac
od dziedziny zycia religijnego poprzez zycie polityczne, spoleczne i obywatel-
skie. Ewangelizacja zatem oraz rozwdj ludzko§ci w zadnym wypadku nie
sprzeciwiajg sie sobie wzajemnie, ale wladnie przeciwnie — uzupelniajg sig
i aczkolwiek réznig sie miedzy soba i wymagajg podporzadkowania, to zmie-
rzajg wspolnie do jednego celu, jakim jest zbawienie czlowieka. Przed KoScio-
tem otwiera sie wiec ogromna szansa i zadanie. W tym kontek§cie papiez
zwraca sie do wiernych $§wieckich, podkre$lajac ich szczegblng misje. Pozo-
stajac w $wiecie i zajmujac sie sprawami §wieckimi powinni prowadzié¢é cenng
dzialalno§é majacg na celu ewangelizacje §wiata.

My$li papieza, zawarte w przeméwieniu wstepnym, znalazly oddZwiek w
pracach synodu. Miedzy innymi w projekcie dokumentu koncowego czytamy:
»Przypomina sie ponownie wszystkim chrzeScijanom ze zadanie gloszenia
Ewangelii wynika z samej Ewangelii i dzialania Ducha Swigtego w duszy

czone i zamieszczone w ,Zycie i MyS§l” 25(1975) nr 2/3. Stad zaczerpnaglem
tlumaczenie do opracowania tych przeméwien.

12 — Collectanea Theologica
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cztowieka. Duch Chrystusa pobudza wierzacych do przekazywania Jego daréw
wszystkim ludziom. Nakaz gloszenia Ewangelii wynika zatem z samego po-
wolania Bozego, a nie jest tylko nakazem Chrystusa i biskup6éw. Caty KoSci6t
prowadzi dzielo ewangelizacji. Swieccy §wiadomi swej roli szczerze i ofiarnie
angazujg sie we wzajemnej wymianie dar6éw: kazdy potrzebuje drugiego,
poniewaz cata wspélnota wymaga tej wlaSnie wymiany” 8. W deklaracji ojcow
synodu czytamy: ,Mito§¢ Chrystusa jak tez Jego nakaz sklaniajg wszystkich
wiernych do dzielenia sie z innymi otrzymanymi darami. Dlatego gloszenie
Ewangelii jest zadaniem calego Ludu Bozego we wsp6lnocie KoSciota za po-
Srednictwem Stowa Bozego i Eucharystii. Prawdziwy chrze$cijanin nie jest ni-
gdy zwolniony od tego obowigzku...” 9.

Podobne stwierdzenia zauwazamy w przeméwieniu Pawla VI na zakon-
czeniu Synodu Biskupéw. Wykazujge owocnos§é synodu papiez powiedziat: ,,W
spos6b jasny zostalo sprecyzowamne, do kogo nalezy obowigzek ewangelizacji.
Zostal on powierzony przez Chrystusa Apostolom, a w chwili obecnej nalezy
on do ich nastepcéw, to znaczy do biskupdéw pozostajacych w jednoSci z bis-
kupem Rzymu, ktérzy wraz z powierzong i szczegblng misjg otrzymali wigcej
dar6w od Ducha Swietego. W wypelnianiu tego obowigzku towarzyszg im i
pomagajg kaptani jako najblizsi podporzgdkowani im wspéipracownicy. Zos-
talo tez slusznie podkreflone, ze obowiazek ewangelizacji nalezy i do o0s6b
zakonnych, a takze do §wieckich, wéréd ktéorych wymienia sie miodziez,
a zwlaszcza rodzicow’10,

Nalezy stwierdzié, ze omawiane przeméwienia papieskie dotykajg zasad-
niczych probleméw z zakresu apostolstwa laikatu. Cenne sg myS§li papieza do-
tyczace wspoélnoty, ktéra powinna zaistnie¢ w zyciu ludzi §wieckich: wsp6l-
noty z Duchem Swietym i z hierarchia. Wspélnota ta powinna byé¢ otwartg
na otaczajgca rzeczywisto§¢é i gleboko tkwié w zyciu spotecznym, kultural-
nym, politycznym i gospodarczym swego mnarodu. Podkreflenie tej my$li
przez papieza jest szczegbélnie cenne, gdyz niektérym katolikom Swieckim
zagraza pokusa wyalienowania sie ze spraw tego §wiata i beztroskiego patrze- -
nia tylko w niebo.

Wazne jest tez i to, ze papiez umieszcza problemy laikatu w kontekS$cie
zapotrzebowan i trendéw wspoéiczesnego §wiata, To sprawia, ze wspomniane
wskazania odbiera sie jako nakaz chwili obecnej i czaséw, w ktérych zyjemy.

ks. Czestaw Parzyszek SAC, Otarzew

II. POLUDNIOWOAMERYKANSKA TEOLOGIA WYZWOLENIA
JAKO PROBA ODNOWY TEOLOGICZNEJ

Pojawienie si¢ w krajach Ameryki lacinskiej nowej teologii, nazywanej
dzisiaj powszechnie teologia wyzwolenia, stanowi duze zaskoczenie dla teolo-
gii europejskiejl. Zaskoczenie jest tym wieksze, ze ,nowa teologia” pojawilta
sie stosunkowo nagle w krajach, ktére tradycyjnie kopiowaly wzory europej-
skie. Kraje te nie posiadaly wlasnych twérczych ofrodké6w myS$li teologicz-
nej, ktére by sie jako§ liczyly na rynku teologii Swiatowej. Nastgpito niespo-
dziewane i nagle przebudzenie sie rodzimej twoérczoSci teologéw potudniowo-

8 Tamaze, 221-222.

% Tamze, 228-229.

10 Tamze, 233.

1 Claude Geffré nazywa to Le choc d'une théologie prophétique, Con-
cilium (1974) nr 96, 7.
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amerykanskich. Twérczo§¢é ta wstepnym bojem opanowala europejskie o$rod-
ki wydawnicze. Znajduje ona coraz zywsze echo i zainteresowanie w$rdd te-
ologbw europejskich. Zainteresowanie jest tym wieksze, iz teologowie polud-
niowoamerykanscy, wyksztalceni zazwyczaj w Europie, §wiadomie . usilujg
zrywaé wigzy lgczgce ich z teologia europejska?, a nawet stawiaja te teologie
w stan oskarzenia. W kontek$cie wyzwalania sie krajow tzw. Trzeciego Swia-
ta, ta teologia i reprezentowane przez nig tendencje staja sie znakiem nasze-
go czasu, wobec ktérego nie mozna tatwo przej§é do porzadku dziennego.

Ogélny klimat nowej teologii poludniowoamerykanskiej, a takze porusza-
na przez nig problematyka, znalazta stosunkowo duze echo w pracach IV Sy-
nodu Biskup6éw (z r. 1974). Ogélny bilans synodu nakazuje powaznie braé pod
uwage niektére postulaty zglaszane przez teologie wyzwolenia.

Teologia ta, pomimo ze dotad jeszcze uprawiana jest gléwnie przez ksiezy,
zwraca sie swojg 026lng tre§cig przede wszystkim do ludzi §wieckich. Porusza
bowiem problemy zwigzane zwlaszcza z powolaniem i dziatalno$cig laikatu;
stad wywodzi sie takze nasze zainteresowanie.

1. Z historii teologii wyzwolenia

Historia nowej teologii wyzwolenia jest §wiezej daty. Nie przekracza —
jak sie zdaje — jednego dziesieciolecia. Jak zaznacza meksykanski teolog
Raul Vidales, nie istniejg do tej pory krytyczne studia nad poczatkami
i uwarunkowaniami teologii wyzwolenia, do ktérych mozna by sie odwotaé3,

Mniej wiecej przed dziesieciu laty (1965 r.) w pewnych zespotach ka-
tolickich zaczela sie refleksja teologiczna nad zagadnieniami ekonomicznego
i spotecznego rozwoju w krajach poludniowej Ameryki. Refleksja teologiczna
zbiegla sie w czasie z kryzysem i zarazem u$wiadomieniem sobie konieczno$§--
ci zmian w dziedzinie nie tylko ekonomiki i polityki, ale takze w kulturze,
obyczajowo$ci oraz zyciu religijnym. Do poglebienia tej refleksji przyczynita
sie aktywna obecno§é katolik6w Swieckich zaangazowanych w zycie koS$ciel-
nel i spoleczne. Wplynelo to na odkrycie i zrozumienie historycznego sensu
powolania ludéw potudniowoamerykanskich.

Dopiero jednak od czasu konferencji episkopatéw Ameryki lacinskiej
CELAM w Medellin z udzialem Pawla VI w roku 1968 datuje sie §wiadome
formulowanie tez oraz rozwéj teologii wyzwolenia. Rok ten jest uwazany
za bardziej oficjalng date narodzin nowej teologii‘. Od tego czasu rozpoczety
dzialaé takze oficjalne impulsy na teologie wyzwolenia. Powstaje coraz bogat-
sza rodzima literatura z tego zakresu. Jest to zjawisko nowe i chyba pierwsze
w dziejach potudniowej Ameryki.

Z okazji i ku uczczeniu pigtej rocznicy konferencji w Medellin odbyty sie
w Bogocie (Kolumbia) dni studiéw (Seminario de teologia latinoamericana)
majace na celu uS§wiadomienie sobie i poglebienie faktu powstania nowej te-
ologii. Od tamtego czasu refleksja teologiczna i tworczo§é literacka’ na te-
mat ,,wyzwolenia” nie tylko si¢ umacnia i rozwija, ale takze mozna moéwié
o wzrastajagcym zainteresowaniu tg twoérczoScia poza krajami potudniowej
Amerykis.

2 Widoczne to jest zwlaszcza w ksigzce G. Gutierr ez, Théologie de la
libération. Perspectives, Bruxelles 1974.

8 R. Vidales, Résultates et tdches de la théologie latinoaméricaine, Con-
cilium (1974) ar 96, 119.

4 Tamze.

5 Gl6wniejsze pozycje por. Concilium (1974) nr 96, przyp. 2.

8 Wyrazem tego zainteresowania jest takze cytowany przez nas specjalny
numer ,,Concilium” po§wigcony w calo§ci problematyce teologii wyzwolenia.
Por, tez ,,Concilium” nr 84, 90, 92.

12*
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2. Punkt wyjScia nowej teologii

Punktem wyjScia nowej teologii byla refleksja nad sytuacjg wielorakiego
uzaleznienia ludéw Ameryki lacinskiej. Powstalo pytanie, jak zyé po chrzes-
cijaiisku i jak glosi¢ wiare w warunkach zalezno$ci nawet zniewolenia calego
kontynentu potudniowoamerykanskiego, wydanego na lup chciwo$ci kapitali-
zmu oraz rodzimego ,ustalonego porzadku”. W jaki spos6b nalezy dazyé do
zycia w spolecznoSci bardziej braterskiej i bardziej sprawiedliwej? Tak wiec
nowa teologia zaczynala sie od refleksji nad ,praktyka wyzwolenia” w danym
momencie historii krajé6w i ludéw poludniowej i Srodkowej Ameryki. Refle-
ksje te zaczynano 1gczy¢ z dzielem zbawienia i wyzwolenia dokonanego przez
Chrystusa.

Do§é wczeSnie zaczeto sobie zdawaé sprawe z réznicy nowej teologii w
stosunku do teologiii europejskiej. Zarzucano tej ostatniej, ze pragnie pozo-
sta¢ rzekomo neutralng w stosunku do podstawowych zagadniefn oraz wybo-
réw spotecznych i politycznych. Zamierzeniem i ambicjg teologdéw europejskich
jest tworzenie teologii uniwersalistycznej, nie liczgcej sie z konkretng sytuacja.
W gruncie rzeczy — jak twierdzg teologowie poludniowoamerykanscy — teo-
logia europejska daje ciche usprawiedliwienie, a nawet poparcie dla istnieja-
cych w Europie ustrojé6w i praktyk spotecznopolitycznych. Co wiecej, nawet
tzw, progresistowska teologia sekularyzacji czy polityki, stara sie dawaé kon-
formistyczne usprawiedliwienie dla faktycznego zeS§wiecczenia i zobojetnienia
religijnego spoleczenistw europejskich. ChrzeScijanstwo europejskie i jego teo-
logia wyrzekajg sie¢ wprowadzania w praktyczne zycie zasad wiary chrzesci-
janskiej i rezygnujg ze skuteczno$ci w ksztaltowaniu zwlaszcza zycia spolecz-
neégo i politycznego.”

Natomiast teologia wyzwolenia nie zamierza by¢é ani uniwersalistyczna,
ani neutralng. Pragnie dawaé odpowiedZ na konkretne problemy spotzczenstw
poiudniowej Ameryki. Ta postawa wyodrebnia ja od koncepcji teologii rozu-
mianej jako intellectus fidei. Chce byé krytycznag refleksjg nad praktyka sku-
tecznego wyzwalania w $wietle zasad wiary. Szuka odpowiedzi nie tylko, jak
nalezy rozumieé tre§¢ Objawienia, ale usituje odpowiedzie¢ na pytanie: co
nalezy robié, aby wiara mogla byé skuteczna w praktyce spotecznej?.

Teologia europejska w obecnej swej postaci usituje sie ustosunkowywacé
do problem6w stawianych przez ludzi niewierzacych. To wplywa na jej tresé
i charakter. Natomiast w krajach potudniowej i §rodkowej Ameryki sytuacja
jest odmienna. Teologia musi dawaé¢ odpowiedZ‘na pytania stawiane przez
ludzi wierzgcych, uciemigzonych, ubogich, wyzyskiwanych, zyjacych w warun-
kach nieludzkich. W tym kontek$cie wedlug G. Gutierreza powstaje pro-
blem: ,,Jak mowié o Ojcu Niebieskim w $§wiecie nieludzkim? Jak tu mozna
oglaszaé¢ nie-czlowiekowi, Zze jest synem Boga, i co to wiasciwie znaczy? To
s3 te same pytania, ktére stanely w XVI wieku przed Bartlomiejem de las
Casas i przed wielu innymi majgcymi na uwadze éwczesny stosunek do tu-
bylcébw amerykanskich. Odkrycie tego Drugiego (czlowieka), wyzyskiwanego
popchnelo do refleksji nad wymaganiami wiary”8. Tak wiec nowa teologia
wyzwolenia usiluje nawigzywaé do historycznej tradycji swego kontynentu.

W zwigzku z odmiennym punktem wyjScia nowej teologii warto zwrécic¢
uwage, Ze uczestnictwo w praktyce historycznej wyzwolenia stanowi, obok da-
nych Objawienia, drugie Zr6dlo sprawdzania wnioskéw teologicznych. Tak
wiec praktyka wyzwolenia staje sie locus theologicus nowej teologii, obok
Pisma Sw. i Tradycji. Uzasadnia sie taki poglad twierdzeniem, ze Bég objawia
sie przeciez takze w historii i znakach czasu oraz w walce wyzwolenczej lu-

7 Claude Geffré, art. cyt., 10.
8 Gustavo Gutierrez Praxis de Libération, Théologie et annonce de

VEvangile, Concilium (1974) nr 96.
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déw Ameryki poludniowej i §rodkowej®. Na usprawiedliwienie swego zapatry-
wania teologowie tego kontynentu powolujg sie zazwyczaj na soborowg nauke
o ,.znakach czasu”. W takim postawieniu sprawy teologowi nie wystarcza sama
tylko znajomo$§é Pisma $§w. i Tradycji koScielnej. Konieczna jest ponadto zna-
jomo§é procesu wyzwolenczego ludéw Ameryki lacinskiej oraz aktywne zaan-
gazowanie w walce o wyzwolenie z ucisku, Dopiero wtedy teolog staje sie
zdolny do nowego typu my§lenia i pracy tworczej.

3. Proba okreSlenia przedmiotu nowej teologii

Nowa teologia, tworzona aktualnie w Ameryce lacinskiej, nie ma na uwa-
dze samego tylko ,,wyzwolenia”, ale implikuje caly szereg innych tematéw i
zagadnien. Jest nie tylko i nie tyle teologig o ,,wyzwoleniu”, ale przede wszy-
stkim teologig ukierunkowang ku ,,wyzwoleniu”. Przy czym to ,,wyzwolenie”
rozumiane bywa do§¢ szeroko jako ,zbawcze”; réwnocze$nie jest ono ,nie
tylko polityczne, lecz réwnoczeénie erotyczne i pedagogiczne”., Wyjasnia to
obszernie E. Dussel w swoim studium pt. Panowanie — wyzwolenie zamie-
szezonym w ,,Concilium” (nr 96). Studium jest ilustrowane diagramami i sta-
tystykami ukazujacymi ogrom wyzysku i eksploatacji krajéw Poludniowej
Amerykito,

Pojecie wyzwolenia wigze si¢ w nowej teologii ze zbawieniem dokonanym
przez Jezusa Chrystusa. Chodzi tu o ludzki i spoteczny aspekt zbawienia. O
tym aspekcie obecnie méwi sie¢ duzo takze w europejskiej teologiilt. Wiele
uwagi po§wiecono tej problematyce réwniez na IV Synodzie Biskupéw. Jed-
nakze teologom z Ameryki poltudniowej nie chodzi o skutki spoleczne w od-
niesieniu do calej ludzkoSci w ogble, lecz maja na uwadze prawie wylacznie
wyzwolenie z tych rodzajéw zla i ponizenia, ktére w obecnym momencie his-
torycznym wystepujg w krajach Ameryki lacinskiej. Teologowie ci nie usitujg
tworzyé teologii wyzwolenia dla catego $wiata, ale wylacznie na uzytek swo-
ich spoleczenstw. Zdajg sobie oczywiScie sprawe, ze chodzi tutaj o czastkowy
aspekt wyzwolenia i zbawienia. Pelne zbawienie i wyzwolenie dokonuje sie
poprzez formy czastkowo i historycznie uwarunkowane. Dlatego teologia zba-
wienia potudniowoamerykanska nie nadaje sie na uzytek innych krajow czy
kontynentow.

»Wyzwolenie, ktére przyniést Chrystus — pisze G. Gutierrez — nie
ogranicza sie tylko do ptaszczyzny religijnej, ktére by tylko zbyt powierzchow-
nie dosiegato konkretu ludzkiego, jak to twierdzg ci, ktérzy chca
oblaskawi¢ Ewangelie . Zbawienie Chrystusowe stanowi tak doskonalg
pelnig, Ze nic sie nie moze wobec niej ostaé. Ewangelizacja stanowi
site wyzwolicielska, poniewaz jest zapowiedzig caloSciowego wyzwolenia,
ktére =z koniecznoSci pocigga za sobg wymaganie przeobrazenia wa-
runkéw historycznych i politycznych ludzkiego zycia. Nie pojmuje sie tego
w calej glebi jak tylko wtedy, gdy sie stwierdzi, ze takie wyzwolenie sigga
wyzej i dalej poza samg historie, az do uzyskania tej pelni, ktéra wyrasta
ponad wszelkie przewidywanie i wszelki ludzki wysilekie,

Z takim pojmowaniem wyzwolenia laczy sie sprawa Krélestwa Bozego.

»Kroélestwo Boze — pisze L. Boff — nie jest tylko jaka$§ rzeczywisto$cig
duchowa, jak to nauczali niektérzy chrze$cijanie, ale jest globalng rewolucjg
struktur starego §wiata. A jest niag wla$nie dlatego, poniewaz jest dobrag no-

9 G. Gutierrez Théologie de la libération, dz. cyt., 23 nn.

10 Concilium (1974) nr 96, 33-53.

11 Por. np. J. Girardi, Christianisme, libération humaine, lutte des cla-
sses, Paris 1974.

2 G, Gutierrez, Concilium (1974) nr 96, 69.
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wing dla ubogich, Swiatlem dla $lepych, moznoScig chodzenia dla chromych,
stuchem dla gluchych, uwolnieniem wigzZniéw, wyzwoleniem dla uci$nionych,
przebaczeniem dla grzeszrikéw i zyciem dla umarlych. To Kroélestwo Boze,
o ile sie je nalezycie rozumie, nie realizuje sie na innym $wiecie, ale tym
naszym $wiecie, przemienionym w $wiat odnowiony, w nowy porzadek wszys-
tkich spraw tego wtasnie §wiata”13, Tak wlaSnie przemieniony §wiat ma sie
staé¢ widownig, na ktérej okaze si¢ chwala Boza. Kroélestwo Boze juz zostato
zapoczgtkowane na ziemi. Nie jest wiec ono sprawa nieokre§lonej przyszioSci,
jak nauczala dawniejsza teologia, ktéra dokonala przesadnej spiritualizacji i
réwnocze$nie neutralizacji Kroélestwa Bozego. Kro6lestwo gloszone przez Jezu-
sa Chrystusa mialo takze swdj aspekt polityczny. Jest rzeczg dostatecznie pew-
ng, ze Chrystus historyczny znalazt sie¢ w konflikcie prawnym z ,ustalonym
porzadkiem”. Jego $mieré byla spowodowana przez proces polityczny jaki Mu
wytoczono. Swiadczy to, ze Jezus nadawat Krélestwu Bozemu jaka$S konkre-
tyzacje historyczng. — Tak interpretuja Ewangelie przedstawiciele teologii
wyzwolenia.

Walka i wysitek warstw uci$nionych w Ameryce Poludniowej zmierza-
jacych do wyzwolenia mnie jest jednakze tylko walkg polityczna. To jest réw;
nocze$nie walka o Krolestwo Boze. Przybliza jego nadejScie i toruje dlan
drogeld.

4. Nowa duchowos$é i mistyka

Jak juz mozna zauwazyé z niektérych wypowiedzi przedstawicieli nowej
teolegii, wkracza ona odwaznie w dziedzine mistyki. Usiluje stworzyé swoista
duchowo$¢ i mistyke, ktérg by mozna nazwaé mistyka czlowieka ubogiego
i wyzyskiwanego.

Nawrdcenie ewangeliczne dokonuje sie z chwilg zerwania z dotychczasowg
postawa poczucia samowystarczalno$ci i egoistycznego zadowolenia z siebie,
ktére cechuje ,starego czitowieka”. Konieczna jest przemiana w mnowego czlo-
wieka”, ktéora sie dokonuje wtedy gdy czlowiek zaczyna wchodzi¢ w $wiat
»drugiego”, aby go przemieni¢ i wyzwoli¢ przez ,wyzwalajaca milo§é”1s,

Nawrécenie w swej istocie jest majpierw spotkaniem i pewnego rodzaju
utozsamieniem z ubogim Chrystusem, ktéry przyszedt na S$wiat, by .glosié
Ewangehe uboglm i ‘'wyzwalaé uci$nionych. NaSladowanie Chrystusa i $wia-
dectwo zZycia ubogiego nie tylko Ze nas nie oddziela od $§wiata, ale wprost
przeciwnie — wprowadza nas w sam S$rodek $§wiata ludzi ubogich i wydzie-
dziczonych®, Staje sie¢ zapowiedzig wyzwolenia i zjednoczenia z Chrystusem,
catkowitym oddaniem Bogu, a zarazem zapoczatkowaniem dzieciectwa Boze-
go wér6d podobnych sobie synéw i cérek Bozych,

Nawr6cenie nie jest postawg osobistg i indywidualng, lecz jest wydarze-
niem, ktére si¢ zaznacza w Srodowisku spoleczno-ekonomicznym, politycznym
i kulturalnym, w ktérym sie zyje i ktoére trzeba przemienié. Spotkanie z
Chrystusem w czlowieku ubogim jest autentycznym przezyciem duchowym;
staje sie ono zyciem wedle Ducha i zacie$nia wieZ miloSci z Ojcem i Synem
oraz wiez miedzy Bogiem i czlowiekim, jak réwniez miedzy cziowiekiem a
drugim cztowiekiem. Chrze§cijanie, ktérzy sie angazuja w historyczng prak-
tyke wyzwalania, zaczynajg zy¢ glebig wspélnoty i mitoSci z Chrystusem oraz

181, Boff, Salut en Jésus Christ et processus de libération, Concilium
(1974) nr 96, 76.

11 T'amze, 76 nn.

5 G, Gutierrez Concilium (1974) nr 96, 58 nn.

16 Tamze, 61.
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solidarnos$ci z ubogimi — glebig wiary dzieci Bozych, tworzacych spoleczno$é
braterska, a zarazem glebig nadziei w zbawienie dokonane przez Chrystusa,
poprzez zaangazowanie w walke wyzwalajacg uci§nionych”?7.

»Glosi¢ Ewangelie — pisze G. Gutierrez — to znaczy zwiastowac ta-

jemnice synostwa i braterstwa, tajemnice ukrytg od wiek6w a objawiong
teraz w Chrystusie. Aby glosi¢ Ewangelig, trzeba zwolaé kos$ciét i zebraé
zgromadzenie. Tylko bowiem we wspOlnocie mozna zy¢é wiarg w milosci, tylko
we wspélnocie mozna jg praktykowaé i pogiebiaé, tylko we wspodlnocie mozna
jej doswiadczaé jako czyn wiernoSci wzgledem Chrystusa i zarazem solidar-
nosci w stosunkach z ludZzmi’’1s,
Teologowie poludniowoamerykanscy na swoéj spos6b interpretujg modlitwe
i kontemplacje. Znamienny pod tym wzgledem jest juz sam tytut opracowania:
»Wyzwolenie jako spotkanie polityki i kontemplacji” 19, Wedlug S. Galilea
sama istota prawdziwej modlitwy chrze$cijanskiej polegala zawsze na ,wyj-
Sciu z siebie, aby sie spotkaé z Drugim” 2, to znaczy z Bogiem. W przeciwiefn-
stwie do postawy modlitewnej, ktéra moglaby prowadzié do egoizmu i uciecz-
ki od swiata lub odpowiedzialno$ci, prawdziwa modlitwa jest aktem wyrze-
czenia siebie i zapomnienia o sobie w tym celu, aby sie spotkaé z Chrystusem
i jego wymaganiami w odniesieniu do bliznich2?!, Modlitwa zaklada ukrzyzo-
wanie egoizm i oczyszczenie duszy jako warunek zdolnoSci i umiejetnos$ci
kontemplacji. W wymiarze mistycznym to ukrzyzowanie, czyli Smieré zadana
egoizmowi, dokonuje sie¢ tak w zjednoczeniu z Chrystusem ,w nocy wiary”,
jak i w ofiarnym zaangazowaniu sie w walce o wyzwolenie innych ludzi. Tak
wiec pojecia nocy ducha i $mierci mistycznej interpretujg sie ré6wniez w kate-
goriach teologii wyzwolenia.

To samo nalezy powiedzie¢ w odniesieniu do pojecia ,,pustyni” duchowej.
S. Galilea odkrywa i przypisuje temu pojeciu podwédjny sens: ,mistycz-
ny i polityczny”®2. W tradycji chrzeScijanskiej pojecie ,pustyni” oznaczato
pewna wewnetrzng postawe duchowa wyjScia z siebie i spotkania z Bogiem
i dotyczylo gléwnie tzw. ,,pierwszego spotkania”. Aby jednak nadaé autenty-
czny sens, bardziej zgodny z wiarg chrzeS§cijanska, nalezy rozszerzyé pojecie
i do$wiadczenie ,,pustyni” takze na ,drugie spotkanie”, a mianowicie na spo-
tkamie 2z Chrystusem 2zyjacym w braciach naszych. Taka rozszerzajg-
ca interpretacja pozwoli chrze§cijaninowi na ,wyjScie z siebie” oraz
na wyjscie z ustabilizowanego spoleczenstwa przemocy i zaklamania po to,
aby je napietnowaé i uzyskaé wolno§é w stosunku do niego. Wtedy dopiero
chrzescijanin bedzie zdolny do przeksztalcania i wyzwalania swych braci oraz
catego spoteczenstwa.

»ChrzeScijanstwo — jaki pisze S. Galilea — urzeczywistnia synteze
polityki i mistyki, bojownika i kontemplatyka i przekracza falszywag anty-
nomie miedzy religijnym kontemplatykiem a zaangaZowanym bojownikiem®23,

Wzoréw takiej syntezy kontemplacji i czynnego zaangazowania w polityke
szuka sie i odnajduje w Starym Testamencie w osobie Mojzesza i Eliasza.
W Nowym Testamencie takim wzorem staje si¢ niespodziewanie Jan Chrzciciel 24,

17 Tamze, 63.

18 Tgmze, 67. .

19 S Galilea, La libération en tant que recontre de la politique et de
la contemplation, Concilium (1974) nr 96, 19.

20 Tamze, 25.

21 Tamze, 25.

22 Tamze, 26.

8 Tamze, 217.

24 Tamze, 27-29.
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Cnotg szczegblnie zalecang i zarazem bardzo pomocng w walce o ,,wyz-
wolenie” staje sie nadzieja chrzeScijanska®, ktéra wiedzie ludy poludnio-
wej Ameryki ,,ku paschalnemu wyjSciu” z niewoli ,egipskiej”.

3. Niektore spostrzezenia i refleksje

Trzeba przyznaé, Ze pierwsze czytanie tekstow reprezentujgcych teologie
wyzwolenia czy tez omawiajgcych te teologie, wytraca europejskiego czytelni-
ka z réwnowagi. Drazni i pobudza do sprzeciwu. W czasie lektury rodzi sie
spontaniczne pytanie: czy to jest jeszcze teologia, czy juz tylko polityka? W
rzeczywistoSci ta granica u réznych autoréw jest do$¢ plynna. Przesuwanie
granicy w jednym czy drugim Kkierunku jest sprawg raczej wyczucia i osobis-
tego zaangazowania w walce o wyzwolenie, czy nawet po prostu kwestig tem-
peramentu. Jak wiadomo, temperamentu ludziom potudnia na ogét nie brakuje.

W zwigzku z tym powstaje nastepne pytanie zwigzane z pierwszym: czy
mozna odpowiedzialnie uprawiaé teologie lub jakgkolwiek inng nauke bez
nastawienia na obiektywizm, na samg prawde, ktéra jest celem wszelkiego nau-
kowego badania? W Europie nawet teologie polityki (J. B. Metz) uprawia
sie w spos6b mozliwie obiekiywny, w jezyku hermetycznym dostepnym tyl-
ko do grona fachowcéw. Usiluje sie te teologie uczynié ogblnie wazng w Kkaz-
dych warunkach ustrojowych. Taki wla$nie obiektywny, beznamietny spos6b
uprawiania teologii wywoluje gwaltowny protest ze strony teologbw wyzwo-
lenia. Teologia wyzwolenia pragnie wilasnie zmienié taki stan rzeczy. W tym
znajduje swojg wlasng odrebno$é i wiasng racje bytu. Chce odpowiedzie¢ nie
tylko na pytanie jak wierzy¢, ale co czyni¢ w konkretnych warunkach krajow
poludniowej i Srodkowiej Ameryki.

Wydaje sig, ze nie mozna odméwié teologom prawa do uprawiania takze
i takiej teologii w ramach uznawanej po soborze zasady pluralizmu teologicz-
nego.

Warto przy tej okazji nadmienié, Zze poludniowoamerykanska teologia nie
mie§ci sie w schemacie uprawianej réwniez w Europie teologii praktycznej.
Takze bowiem ta teologia praktyczna, ktéra usiluje odpowiada¢ na pytania,
co czyni¢ w konkretnych warunkach pastoralnych, uzasadnia swoje dyrekty-
wy praktyczne inaczej niz teologia wyzwolenia, Odwoluje sie do obiektywnie
sprawdzalnych metod uzasadniania i przede wszystkim nie czyni z praktyki
duszpasterskiej swoistego locus theologicus, jak to zakiada teologia wyzwolenia.

Tak wiec mamy tutaj do czynienia z pojawieniem sie¢ nowej teologii lub
§ciSlej sie wyrazajac — nowego sposobu uprawiania teologii. Jak sie wydaje,
taki wilasnie spos6b postepowania moze sie przyczyni¢é do upowszechnienia
teologii, szczegblnie w szerokich rzeszach katolikéw $§wieckich, zaangazowa-
nych w postannictwo Ko$ciola. Moze sie dokonaé wieksze zblizenie pracy teo-
éogicznej do konkretnych warunkéw zycia. Bylaby to korzy§é nie do pogar-

zenia.

Roéwmnocze$nie warto nadmienié, ze ten nowy rodzaj oraz styl teologii moze
latwo byé zastosowany i przeniesiony na inne kraje tzw. trzeciego $wiata.
Juz sama nazwa ,teologia wyzwolenia” moze sie okazaé duzg sitg atrakcyjna.
TreS§¢ za$, pomimo Scislego powigzania z warunkami Ameryki lacinskiej, daje
sie latwo przenie§é w podobne sytuacje i warunki, w jakich zyja kraje Trze-
ciego Swiata. Czyzby wiec nadchodzil zmierzch i grozila detronizacja europej-
skiej, dawnej ,krélowej nauk”?

ks. Eugeniusz Weron SAC, Oltarzew

25 Tamze, 29.



