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O. JULIUSZ SYNOWIEC OFMConv., KRAKOW

HIPOSTAZA SLOWA BOZEGO W STARYM TESTAMENCIE?

W naszym pojeciu slowo jest tylko zjawiskiem fizycznym, przy
pomocy ktérego mozna sie wzajemnie porozumiewaé¢. Dla ludzi sta-
rozytnego Wschodu bylo ono nie tylko wyrazem mys$li, ale takze
peing dynamizmu rzeczywisto$cig, ktéra po wyjsciu z ust mowig-
cego nadal istnieje i dziala skutecznie!. Na kartach Starego Testa-
mentu ta koncepcja stowa znalazta odbicie tak w tekstach moéwig-
cych o slowie ludzkim, jak tez w tekstach dotyczacych slowa Bo-
zego. Probujgc usystematyzowaé te drugg grupe tekstéw egzegeci
wyrdznili trzy jakby rodzaje slowa Bozego, a mianowicie: slowo
prawa, stowo prorockie i slowo stworcze 2. Przez stowo prawa
rozumie sie wole Bozg, ktéra zostala wyrazona w biblijnych zbio-
rach przepisOw prawnych. Poswiadczenie takiego pojmowania slo-
wa Jahwe mamy juz w Wj 34, 1.27 (J) i Wj 20, 1 (E), gdzie rze-
czownik ,stowa” oznacza dekalog jako prawo, ktére Jahwe oglo-
sit Izraelitom podczas ich pobytu u stép Synaju. Przez proroc-
kie stowo Boze rozumiemy pouczenia, ktére Boég dal narodowi
izraelskiemu za posrednictwem 'prorokéw 3. Slowu temu przypisy-

1 Szczeg6lowsze informacje na ten temat zob.: R. J. Tournay, La paro-
le divine dans la littérature babylonienne, w: Supplément au Dictionnaire de
la Bible, t. 5, Paris 1957, 426; A. Barucaq, La parole divine dans la littératu-
re égyptienne, tamze, 434.

2 Por. O. Grether, Name und Wort Gottes im Alten Testament (Beihef-
te zur Zeischrift fiir die alttestamentliche Wissenschajt 64) Giessen 1934, 88
nn.; O. Procksch, Wort Gottes im Alten Testament, w: Theologisches
Worterbuch zum Neuen Testament, t. 4, Stuttgart 1943, 92 nn.; P. van Im-
schoot, Théologie de V’Ancien Testament, t. 1, Paris 1954, 202 nn.; G.
Ziener, Wort, w: J. B. Bauer, Bibeltheologisches Wérterbuch, t. 2, Graz 8
1967, 1522.

3 Egzegeci nie osiagneli zgody w dyskusji nad zagadnieniem, ktéry z
trzech rodzajéw stowa Bozego jest najstarszy. Wedtug O. Grethera(dz. cyt.,
80 n.) i A. Roberta (La parole divine dans I’Ancien Testament, w: Supplé-
ment au Dictionnaire de La Bible, t. 5, Paris 1957, 443) slowo prawa jest wcze-
$niejsze niz stowo prorockie. O. Procksch (artcyt, 92) i Ch. Larcher
(La parole de Dieu en Jésus-Christ, Tournai 2 1964, 48 n.) dajg natomiast pier-
wszenstwo stowu prorockiemu.
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wano niezwykly dynamizm i skuteczno$¢4 Tak wiec *Jeremiasz
twierdzil, ze otrzymatl slowa Boze, ,by wyrwac i przewracaé, tepi¢
i rozwala¢, budowaé i sadzi¢” (1, 10). Jak widaé, slowa gloszone
przez niego mialy by¢ nie tylko zapowiedzig sgdu lub zbawienia,
ale takze silg powodujgca upadek lub powodzenie narodéw (por.
Jr 5, 14; 23, 29; 26, 16; Oz 6, 5). Ten dynamizm slowa Bozego uwi-
dacznia sie jeszcze bardziej w stowie stwoérczym, tzn
w stowie, ktéorym wedlug pewnych autoréw biblijnych B6g powo-
latl Swiat do istnienia. Wyrazne teksty, w ktérych wystepuje ten
rodzaj stowa Bozego, pochodzg dopiero z czaséw po niewoli (Rdz
I; Ps 147, 15—18)5 Najwymowniejszym sposréd nich jest Ps 33,
6.9, gdzie czytamy: ,Dzieki stowu Jahwe niebo zostalo stworzone;
dzieki tchnieniu Jego ust — wszelkie jego zastepy.., Bo powiedzial
i stato sie; nakazal i zaczelo istnieé”.

W szeregu tekstow Starego Testamentu slowo Boze zdaje sie
jednak byé czym$§ wiecej niz pelng dynamizmu i skutecznosci wy-
powiedzig Jahwe. Czytajgc je mozna mianowicie odnieS¢ wrazenie,
ze pojmujg slowo Boze jako rzeczywistoS¢ oddzielong od Boga
(Iz 9, 7; 40, 6—8; 55, 10—11; Ps 107, 20; 119, 89) i dzialajgca
w sposob niezalezny od Niego (Iz 55, 10—11; Ps 147, 15—18; Mdr
18, 14—16). W interpretacji tych tekstow egzegeci nie osiagneli
zgody. Jedni uwazajg, ze mamy tu do czynienia tylko z personi-
fikacja poetycka, obrazowym przedstawieniem slowa Bozego, wy-
wodzgcym sie stad, ze pisarze starotestamentowi zazwyczaj wy-
razali swe mys$li w stowach konkretnych, dzialajacych na wyo-
braZnie, natomiast mniej chetnie postugiwali sie wyrazeniami ab-
strakcyjnymi, ktérych jezyk hebrajski mato posiadal®. Inni nato-
miast sg zdania, ze w wymienionych tekstach znalazt odbicie pro-
ces hipostatyzacji stowa Bozego, jaki w ciaggu wiekéw dokonal sie
w teologii Starego Testamentu i w koncu doprowadzil do calkiem
klasycznej hipostazy w Mdr 18, 14—167.

W niniejszym artykule sprobujemy sprawdzi¢ wartosé tych dwu
tendencji interpretacyjnych. Dokladniej moéwigc zastanowimy sie

4 Por. L. Lindblom, Prophecy in Ancient Israel, Oxford 1967, 117 nn.

5 Por, O. Grether, dz. cyt., 136; O. Procksch, art. cyt., 99.

6 P, Heinisch, Das Wort im Alten Testament und im Alten Orient. (Bi-
blische Zeitfragen, t. X 7/8) Miinster 1922, 6 nn.; V. Hamp, Der Begriff
SWort” in den aramdiischen Bibeliibersetzungen. Ein exegetischer Beitrag zur
Hypostasen-Frage und zur Geschichte der Logos-Spekulationen, Miinchen 1938,
129 nn.; P. van Imschoot. Wort Gottes, w: H. Haag, Bibel-Lexikon,
Einsiedelnz 1968, 1998; Th. Boman, Das hebrdische Denken in Vergleich
mit dem griechischen, GottingenS 1968, 48 n.

7W. Bousset — H. Gressmann, Die Religion des Judentums im
spithellenistischen Zeitalter, Tiibingen? 1926, 347; S. Mowinckel, Hyposta-
sen, w: Religion in Geschichte und Gegenwart, t. 3, Tilbingen2? 1928, 2066;
O. Grether, dz.cyt, 150 nn.; L. Diirr, Die Wertung des gottlichen Wortes
im Alten Testament und im antiken Orient, Leipzig 1938, 122 nn.; H. Rin g-
gremn, Word and Wisdom. Studies in the Hypostatisation of Divine Qualities
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nad problemem, czy w Starym Testamencie istniejg teksty, w kto-
rych stowo Boze jest hipostazg.

W teologii spekulatywnej wyraz ,hipostaza” jest synonimem
osoby, a zatem oznacza ,indywidualng substancje natury rozum-
nej” (Boecjusz)8 By unikngé nieporozumienia, nalezy zazna-
czyé, ze wyrazem tym postlugujemy sie tu w znaczeniu, jakie mu
nadaja historycy religii . Hipostaza, o ktérg tutaj chodzi, jest wiec
na pél samoistng istotg bozg, ktéra jest pojmowana jako forma
objawienia sie wyzszego béstwa i stanowi uosobienie ktoregos
z jego przymiotéw, czynnoS$ci, cztonkéw itp. 10

Metoda, ktorg sie postuzymy, bedzie bardzo prosta. Zbadamy
mianowicie w porzgdku chronologicznym odnosne teksty, przy
czym bedziemy sie staraé oceni¢ zajmowane wobec nich stanowi-
ska. Teksty 1z 9, 7; 40, 6—8; 55, 10—11; Ps 107, 20; 147, 15—18
i Mdr 18, 14—16 sa powszechnie przytaczane przez zwolennikéw
pogladu, ze w Starym Testamencie dokonal sie proces hipostaty-
zacji slowa Bozego 1. Dolagczymy do nich rowniez Ps 119, 89, od-
nosnie do ktérego problem hipotezy stowa Jahwe zostal posta-
wiony stosunkowo niedawno 12,

and Functions in the Ancient Near East, Lund 1947, 157 nn.; W. Eichrodt,
Theologie des Alten Testaments, t. 2/3, Gottingend 1961, 46 n.: E. Jacob,
Théologie de I’Ancien Testament, Neuchitel® 1968, 108 n.

8 A. Michel, Hypostase, w: Dictionnaire de théologie catholique, t. VII/1,
Paris 1921, 425.

R. Ringgren (Word and Wisdom, 67 n.) uwaza, ze pewne teksty me-
zopotamskie hipostatyzuja stlowo boze, ale W. Eichrodt (dz.cyt., 41) powat-
piewa, czy material ktérym nauka dysponuje wystarcza, by uzasadnié to sta-
nowisko. J. R. Tournay (art.cyt, 432 n.) doszed? do wniosku, ze w lite-
raturze babilonskiej stowo boze ,nigdy nie wydaje sie zachowywaé jako sa-
moistna rzeczywisto§é duchowa”.

10 Ta powszechnie przyjmowana definicja hipostazy pochodzi od S. Mo-
winckela (art. cyt.,, 2065). W oryginale brzmi ona nastepujgco: (...) eine halb-
selbstindinge, halb als Offenbarungsform eine hdheren Gottheit betrachtete
gottliche Wesenheit, die eine Personifizierung einer Eigenschaft, einer Wirk-
samkeit, eines Gliedes usw. einer hoheren Gottheit darstellt. Podobng defini-
cje podaje réwniez H, Ringgren (Hypostasen, w: Religion in Geschichte und
Gegenwart, t.3, Tlbingen?8 1959, 504): (..) eine nur halbselbstindige gottliche
Wesenheit, die eine mehr oder weniger durchgefiihrte Personifizierung einer
Eigenschaft, einer Wirksamkeit oder irgendeines Attributs einer hoheren
Gottheit darstellt”.

1.0, Grether (dz.cyt., 155) uwaza, ze slowo Boze ma mniej lub bar-
dziej wyraZne cechy hipostazy réwniez w Ez 37, 4; 1z 44, 24 nn.; 48, 13; 50, 2;
40,26; Ps 33, 6.9; 56,5.11; 103, 20; 104, 7; 119, 25. 81. 107. 114, 147; 147, 4; 148,
8. Ale juz L. Diirr (dz. cyt., 122—127) pomina}l te teksty w rozwazaniach
na temat hipostazy stowa Bozego, zauwazajac stusznie, ze O. Grether jest
zbyt sklonny do wynajdywania hipostaz (2u hypostasenfreundig, 124).

12 Por. A. Robert, Le Psaume CXIX et les sapientiaux, Revue biblique
48/1939/11; tenze, La parole divine dans I’Ancien Testament, w: Supplement
au Dictionnaire de la Bible, t. 5, Paris 1957, 459; A. Deissler, Psalm 119/118
und seine Theologie, Miinchen 1955, 297 nn.
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1.1z 9, 7

Najstarszym tekstem, ktoéry nas tu interesuje jest Iz 9, 7. Znaj-
duje sie on na poczatku nowej perykopy i bez zadnego zwiazku
z poprzedzajgcymi go zdaniami stwierdza:

,,Pan poslal stowo 13 przeciw Jakubowi
i spadio ono na Izraela”. .

Na pierwszy rzut oka Izajasz zdaje sie przedstawiaé¢ slowo na
wzor postanca. Z tego wlasnie powodu egzegeci doszukujg sie
w przytoczonej wypowiedzi proroka badz personifikacji poetyckiej 14,
badz poczatku procesu hipostatyzacji 15, badZz tez hipostazy stowa
Bozego 16, _

Przystepujac do oceny tych pogladéw, zwréémy najpierw uwa-
ge na kontekst. Ot6z w zdaniach nastepujgcych po w. 7 Izajasz
zapowiada szereg nieszcze$é, ktére maja dotkngé Izraela. Nieszcze-
Scia te pojmuje on niewatpliwie jako nastepstwo stowa poslane'go
przez Jahwe, jednakze zaznacza, ze ich sprawcay. bedzie sam Bog.
Wedlug w. 10—11 Aramejczycy i Filistyni beda niszczyé¢ Izraela,
poniewaz Jahwe ich do tego pobudzi. Cztery razy powraca refren,
w my$l ktérego podczas tych klesk reka Jahwe bedzie wyciagnieta
(w. 11, 16, 20 i 10, 4), co znaczy, iz nastgpia one na Jego rozkaz
(por. Wj 7, 5; 15, 12). Krotko moéwige, okazuje sig, Ze prorok nie
przypisuje stowu Jahwe zadnego dzialania osobowego. Poniewaz
za$é dzialanie osobowe jest warunkiem, by moéwié o hipostazie,
wniosek, ze Iz 9, 7 nie hipostatyzuje slowa Bozego, sam si¢ na-
suwa 17,

O sluszno$ci powyzszego wniosku mozna sie jeszcze bardziej
przekonaé, jezeli sie blizej zastanowimy nad znaczeniem wyraze-
nia ,,posta¢ stowo” ($alah dabar). Poza Iz 9, 7 wyrazZenie to wyste-
puje takze w 2 Sm 15, 36; Za 7, 12; Prz 26, 6; Ps 107, 20; 147,
15.18 i Iz 55, 10—11. Trzy ostatnie teksty oméwimy pédzniej, gdyz
zachodzi w nich ten sam problem co w Iz 9, 7. Tutaj nalezy na-
tomiast zwroci¢é uwage na 2 Sm 15, 36; Prz 26, 6 i Za 7, 12, gdzie
kontekst wyraznie dowodzi, iz wyraZenie ,postaé¢ slowo” znaczy
tyle co ,,powiadomi¢ o czyms$”. Aby sie o tym przekonaé, wystar-
czy uwaznie przeczyta¢ 2 Sm 15, 35.36. Autor tego tekstu powiada,
ze w czasie swej ucieczki przed Absalomem krél Dawid, chcac

13 Poglad B. Stadego (Zeitschrift fiir die alttestamentliche Wissenschaft
26,1906,140), ze zamiast dabar nalezy z LXX (thanaton) czytaé deber, nie zostat
przyjety przez komentatoréw. To prawda, ze lekcja LXX daje lepszy zwigzek
w. 7 z kontekstem, TM nalezy jednak zachowaé jak lectio difficilior.

14 Por. P. Heinisch, Personifikationen und Hypostasen im Alten Tes-
tament und im Alten Orient (Biblische Zeitfragen, t. IX 10/11), Miinster 1921,
16 n.

15 Por. L. Dilrr, dzcyt. 124; H. Ringgren, Word and Wisdom, 158.

1 O, Grether, dz.cyt., 105.

17 Por. L. Diirr, dz.cyt., 124.
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sobie zapewni¢ stalg informacje o rozwoju wypadkéw w Jerozo-
limie, kazal Huszajowi powréci¢ do tego miasta i udawaé stronnika
Absaloma, po czym dodat: ,,Bedg tam z toba kaplani Sadok i Abia-
tar. Wszelkie stowo, ktore uslyszysz na dworze krélewskim, oznaj-
misz kaplanom Sadokowi i Abiatarowi. 36. Oto s3 tam z nimi ich
dwaj synowie: Achimaas, syn Sadoka, i Jonatan, syn Abiatara. Za
ich poSrednictwem posSlecie mi kazde stowo, ktore usly-
szycie”. W $wietle tego tekstu okazuje sie, ze w Iz 9, 7 stowo po-
slane przez Boga jest zwyklg wyrocznig, jakg B6g zakomunikowal
Izajaszowi i jakag ten oglasza swoim sluchaczom 18, O hipostazie
stowa Bozego nie moze w tym tekScie byé mowy nie tylko dla-
tego, ze ,,posta¢ stowo” znaczy ,,powiadomié¢ o czyms”, ale takze
dlatego, ze w 2 Sm 15, 36 wyrazenie to odnosi sie do slowa ludz-
kiego (por. Prz 28, 6). Gdyby$my zatem przyjeli, ze w 1z 9, 7 stowo
Boze jest hipostazg, trzeba by takze przyja¢, ze 2 Sm 15, 36 hipo-
statyzuje stowo ludzkie, co byloby oczywistym nonsensem. O stusz-
nosci identyfikacji stowa Jahwe w Iz 9, 7 z wyrocznig Jahwe, glo-
szong przez lzajasza ludowi, przekonuje nas takze tekst Za 7, 12,
gdzie jest mowa o ,sltowach, ktéore Jahwe postal”, tzn. podat lu-
dowi do wiadomosci za posrednictwem prorokéw. Kontekst wska-
zuje, ze treScig tej wyroczni byly nieszczescia, ktore Izajasz za-
powiada w zdaniach nastepujgcych po w. 719,

To, co dotychczas powiedzieliSmy, nie wyklucza jeszcze hipo-
tezy personifikacji poetyckiej stowa Bozego w Iz 9, 7. Na korzysé
tej hipotezy mozna by przytoczy¢ dwa fakty: czasownik S§alah
w niektérych tekstach biblijnych jest uzywany dla wyrazenia idei
postania os6b (Rdz 28, 5; 1 Sm 12, 11); wyrazenie ,,spas¢ na” (nafal
be), ktore w drugim stychu w. 7 petni funkcje orzeczenia dla ,,sto-
wa”, w Joz 11, 7 sluzy dla wyrazenia idei, ze Izraelici ,,zaatako-
wali” swych nieprzyjaciol, co mogloby wskazywaé, ze prorok chce
przedstawié¢ grozng wyrocznie Jahwe na wzér osobowego napast-
nika. Czasownik $alah byl jednak uzywany takze wtedy, gdy mo-
wiono o postaniu pszernicy (J1 2, 19), listu (2 Krl 5, 5), pomocy
(Ps 20, 3), $wiatla i prawdy (Ps 43, 3), co jest dowodem, ze nie
personifikuje on wystepujacych z nim dopelnien, tak samo zresztg
jak w jezyku polskim wyrazenie ,,posta¢ cos” nie znaczy, ze to
,C08” jest przedstawione na wzoér osoby. Rowniez tekst Joz 11, 7
nie moze byé¢ brany za dowo6d personifikacji stowa, gdyz wiadomo,
ze czasownik nafal w sensie dostownym byt uzywany do wyraze-
nia idei ,spadania” rzeczy (por. 2 Krl 6, 5), a w znaczeniu prze-

18 Dlatego L. Diirr (dz.cyt., 70) za mocno podkreSla samodzielno$§é siowa
Jahwe w Iz 9, gdy je okreS§la jako ein energiegeladenes Molekiil, dessen Kraft
zur Entladung dringt und jedem Widerstand iiberwindet. Nalezy natomiast
przyznaé stuszno§é Th. Bomanowi (dz.cyt., 49), ktéry o tymze slowie pisze:
keine Hypostase, und keine géttliche emanierte Substanz, sondern ein ge-
'sprochenes prophetisches Wort.
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no$nym postugiwano sie nim w odniesieniu do snu (Rdz 15, 12),
strachu (Wj 15, 16) lub nieszcze$cia (Iz 47, 11), ktore ,spadaja”
na kogos$. Dlatego tez sadzimy, ze w 1z 9, 7 nie mozna stwierdzié¢
personifikacji poetyckiej stowa Bozego. Tym samym wyrazone wy-
zej zdanie, iz w tekScie tym nie mozna moéwié o hipostazie stowa
Jahwe, znajduje dalsze potwierdzenie.

2.1z 40, 6—8

Iz 40, 6—8 znajduje sie w kontekscie, ktory przepowiada po-
wrot Izraelitbw z niewoli babiloniskiej. Deutero-Izajasz stwierdza,
ze powr6t ten jest pewny, poniewaz ,usta Jahwe powiedzialy”
(w. 5), czyli sam Bog go przyobiecal. Rozwijajac te mys$l prorok
dodaje:

»Wszelkie ciato jest jak trawa,

@ a jego wiernos¢ jak kwiat polny.

& 7. Trawa usycha, kwiat wiednie,

: gdy wiatr Jahwe nad nimi powieje 20.
A 8. Trawa usycha, kwiat wiednie,

lecz slowo naszego Boga zawsze sie spelnia’.

Ostatni stych w. 8 egzegeci najczesciej tlumacza: ,,..lecz stowo
naszego Boga trwa na wieki”. Wychodzgc z tego przekladu wysu-
nieto poglad, ze stlowo Jahwe jest tutaj hipostaza, a to dlatego, ze
prorok przypisuje mu wieczne trwanie 2!, Przeciw temu stanowi-
sku trzeba najpierw stwierdzi¢, ze prorok nie przypisuje stowu
zadnych form dzialania osobowego, ktore jest warunkiem, by moz-
na méwi¢é o hipostazie 22, Zauwazmy ponadto, ze wystepujace
w w. 8b wyrazenie dabar jaqim bylo uzywane takze w wypad-
kach, gdy moéwiono o stowie ludzkim, czego dowodem sa teksty
Iz 8, 10; Jr 44, 28 n. i Pwt 19, 15. W zwigzku z tym wniosek, ze
w Iz 40, 8 nie mozna doszukiwaé¢ sie hipostazy, sam sie narzuca.
W przeciwnym wypadku trzeba by bowiem przyjaé, ze Iz 8, 10;
Jr 44, 28 n. i Pwt 19, 15 hipostatyzujg slowo ludzkie. Teksty te sg
dla nas pouczajace takze z innego wzgledu. Wskazujg one miano-
wicie, ze wyrazenie dabar jaqm nie znaczylo ,slowo trwa’”, ale
»Slowo sie speinia”. Widaé¢ to wyraznie w Iz 8, 10, gdzie czytamy:
»Podejmijcie uchwale, a zostanie udaremniona; powiedzcie slowo
(dabar), a nie spelni sie (10 jaqiim)”. Paralelizm wskazuje, ze wy-
razenie 160 jaqgim wyklucza mozliwo$é realizacji, spelnienia sie sto-
wa. Wedlug Pwt 19, 15 stowo oskarzenia o zbrodnie ,,spelni sie”

19 Warto tutaj zauwazyé, ze funkcja stowa Bozego w Iz 9,7 jest podobna
do funkcji przeklenstwa, zamieszania i zagrozenia, ktére wedlug Ptw 28,20
Jahwe pof§le przeciw (jesallah be) swemu ludowi, jezeli ten nie bedzie
przestrzegal przykazan.

20 Reszta w. T: , Tak, lud jest trawa” uchodzi powszechnie za glose.

21 O, Grether, dz.cyt., 154.

22 Por. L, Dirr, dz. cyt., 124.
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(jaqim), tzn. zostanie uznane za zgodne z prawda, gdy je potwier-
dzag dwaj lub trzej swiadkowie. Szczegélnie wymowny jest jednak
tekst Jr 44, 28 n., ktory wklada w usta Jahwe nastepujgce stowa:
»WoOwczas cala reszta Judy, wszyscy, ktorzy przybyli do ziemi
egipskiej, by sie tam osiedli¢, poznajg, czyje stowo (debar) sie spel-
ni (jaqm), moje czy ich. 29. A to bedzie dla was znakiem — wy-
rocznia Jahwe — ze was pociggne do odpowiedzialnosci w tym
miejscu, abysScie poznali, iz moje slowa (debaraj) przeciw wam
z pewnoScig sie spelnig (qém jaqima) na waszg zgube”. Jak wi-
daé, zwrot dabar jaqim wyraza tu idee, ze stowo Boskie, w prze-
ciwienstwie do slowa ludzkiego, z pewnoS$cig sie spetni. Nic logicz-
niejszego jak przyja¢, ze takie samo znaczenie ma on w Iz 40, 8.
Dlatego wlasnie w 8b przetlumaczyliSmy wyzej: ,,... lecz slowo
naszego Boga zawsze sig¢ spelnia” 28, Taki przeklad nie daje oczy-
wisScie podstaw do spekulacji o hipostazie. Prorok po prostu przy-
pomina swoim stuchaczom, ze slowo Jahwe nie jest czyms$ prze-
mijajgcym jak moc (por. ,ciato” w w. 6) i wiernosé¢ (w. 6) ludzka,
ale spelnia si¢ zawsze. Przypomnienie to wspaniale harmonizuje
z wiarg Deutero-Izajasza w spelnienie sie przedstawionej w w. &
obietnicy Jahwe, iz wnet nastgpi koniec niewoli babilonskiej.

3.1z 55, 10—11

Iz 55, 10—11 podaje najbardziej wyczerpujace przedstawienie
stowa Bozego w ksiegach prorockich:

,,Bo jak deszcz i $nieg spadajg z nieba i nie wracajg tam, lecz
nawadniajg ziemie, zapewniajg jej zyznos¢ i urodzajnos¢, dzieki
czemu daje nasienie dla siewcy i chleb dla spozywcy, 11. tak samo
dzieje sie z moim slowem, ktére wychodzi z moich ust: Nie wraca
do Mnie nie osiggngwszy skutku, ale czyni, co chce, i spelnia po-
mySlnie to, po co je postatem”.

Czytajac ten tekst mozna odnie§¢ wrazenie, ze Deutero-Izajasz:
przedstawia slowo Jahwe na wzér postanca, ktéory wychodzi od
Boga, spelnia Jego polecenia, a nastepnie powraca do Niego (por..
»postalem” i ,,wraca” w w. 11). Dlatego wla$nie doszukiwano sie tu.
badz personifikacji poetyckiej24, badz poczgtkéw procesu hipo-
statyzacji 25, bagdz wreszcie hipostazy slowa Bozego 26, Ta ostatnia

28 Tak zreszta zaleca tlumaczyé F. Zorrel (Lexikon Hebraicum et Ara-
macium Veteris Testamenti, Romae 1940 nn., 717): certo impletur.

24 Por. P. Heinisch, Personifikationen und Hypostasen, 16 n.; Fr. Feld-
mann, Das Buch Isaias II, Miinster 1926, 179; V. Hamp, dz, cyt., 130; J.
Ziegler, Das Buch Isaias, Wiirzburg 1948, 161.

% Por. B. Duhm. Das Buch Jesaia, Gottingens 1922417; L, Diirr, dz.
cyt, 124; H. Ringgren, Word and Wisdom, 158; A. Feuilet, Isaie, w:
Supplement au Dictionnaire de la Bible, t. 4. Paris 1949, 709.

2% O. Grether, dz. cyt, 154. Wedlug niego slowo Boze jest tutaj eine
selbstindige Grosse, die Personifizierung der Wirksamkeit Jahwes i pelni
role postanca i zastepcy Jahwe (von Jahwes Boten und Stellvetreter).
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hipoteza odpada, jezeli sie wezmie pod uwage, iz prorok przyréw-
nujg stowo Jahwe do deszczu i $niegu, a wiec zalicza je do rze--
czywisto$ci nieosobowych 27, Totez gdyby bylo prawds, ze jest ono
przedstawione na wzoér posianca, nalezaloby przyja¢, ze mamy tu
do czynienia z personifikacjg poetycks, ktéra zresztg w pismach
Deutero-Izajasza nierzadko wystepuje (por. Iz. 42, 10; 43, 20; 44, 23,
52, 9; 55, 12). Wydaje sie jednak, ze wrazenie, iz Iz 55, 10—11
przedstawia slowo Jahwe na wzér postanca, jest nieporozumieniem.
Czasowniki Salah (posta¢) i Sib (wraca¢) nie byly bowiem zarezer-
wowane dla oséb. Juz wyzej uzasadniliSmy, jak sie zdaje, ze wy-
razenie Salah dabar nie hipostatyzuje slowa, ani tez nie personifi-
kuje go poetycko, ale odpowiada polskiemu ,,powiadomié o czyms”.
Przypomnijmy takze, iz Za 7, 12 uzywa tego wyrazenia, gdy mowi
o slowach, ktéore Jahwe przekazal swemu ludowi za posSrednictwem
prorokéw. W Swietle tego tekstu jest chyba rzeczg oczywista, iz
Iz 55, 10—11 méwige o stowie postanym przez Jahwe ma na mysli
stowo, ktére B6g przekazuje prorokom, a ktére ci podaja do wia-
domos$ci swoim stuchaczom. Gdy za$ chodzi o czasownik §ab, to
orzekal on nie tylko o osobach. Postugiwano sie nim takze, by wy-
razi¢ idee, ze ptak wraca do swego wlasciciela (Rdz 8, 7.12), ze
plynaca woda zmienia kierunek (Wj 14, 26), ze miecz wojownika
nie wraca daremnie do pochwy (2 Sm 1, 22). Jezeli pamietamy,
ze Iz 55, 10—11 przyrownuje stowo do deszczu i $niegu, te funkcje
znaczeniowe czasownika $0b zdajg sie jasno wskazywaé, Ze nie
mozna w nim szukaé oparcia dla twierdzenia, iz tekst ten przed-
stawia slowo Jahwe na wzo6r postanca, ktéry wychodzi od Boga
i po spelieniu swych zadan do Niego powraca. Tak w $wiadomos-
ci proroka, jak tez w jego wyobrazni slowo Jahwe nalezy do by-
tow nieosobowych, jest tylko wypowiedzig Boga, ktérg ten za po-
$rednictwem prorokéw przekazuje ludowi i ktéra nigdy nie pozo-
staje pustym dzwiekiem, ale zawsze sie spelnia.

Warto dorzucié, ze ta charakterystyka slowa Bozego pelni bar-
dzo konkretng funkcje w zakonczeniu ksiegi Deutero-Izajasza, gdzie
prorok przyrzeka w imie Jahwe nowe przymierze (55, 3—5), prze-
baczenie grzechdéw (w. 6—9) i powrét z niewoli babilonskiej (w.
12—13). Z tym watkiem w. 10—11 sg polgczone za pomocg party-
kuly ki, umieszczonej na poczatku w. 10 i 12. Stad tez nasuwa sie
wniosek, ze prorok stawi skutecznosé¢ slowa Bozego, by wzbudzié
w swoich stuchaczach zaufanie do obietnic Jahwe, ktére oglasza.

4. Ps 107, 20

Ps 107, 20 stanowi fragment napisanego po niewoli 26 poematu
liturgicznego, ktory wzywa kolejno rézne grupy wspoélnoty religij-
nej Izraelitbw do zlozenia Bogu podzigkowania za uwolnienie ich

27 Por. L. Diirr, dz. cyt., 124.
28 W sprawie pochodzenia Ps 107 przyjmujemy poglad J. Beckera (Is-
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od zmartwien, jakie przezywaly. Dawni chorzy (w. 17—22) majg
dziekowaé Jahwe i skladaé Mu ofiary, poniewaz ,postat swoje sto-
wo i uzdrowil ich” (w. 20a). Doszukiwanie sie w tym zdaniu psal-
misty personifikacji poetyckiej??, wzglednie poczatkow hipostaty-
zacji slowa Bozego 3 zdaje sie byé bezpodstawne z tych samych
wzgledow, dla ktéorych wykluczyliSmy hipostaze i personifikacje
poetyckg w Iz 9, 7; 55, 10—1131, Jak tam, tak i tutaj czasownik
salah z dabar jako dopelnieniem nie personifikuje, a tym bardziej
nie hipostatyzuje slowa Jahwe, lecz znaczy tyle co ,,powiadomic
o czyms$”. Jak w Za 7, 12 ,slowa, ktére Jahwe postal”;, oznaczaja
stowa, ktore Bog przekazal ludowi przez prorokéw, tak tutaj musi
chiodzi¢ o stowo Boze, ktore zostalo podane do wiadomo$ci cho-
rych przez jakiego§ meza Bozego. Jezeli wezmiemy pod uwage
role, jakg Ps 107 odgrywal w liturgii, wolno przypuszczaé, ze
w w. 20a chodzi o wyrocznie, kt()ra jaki§ kaplan $Swigtyni jerozo-
limskiej % wypowiedzial w imieniu Jahwe, obiecujac chorym od-
zyskanie zdrowia 33,

5. Ps 147, 15—18

Ps 147, 15—18 3¢ jest urywkiem hymnu slawigcego Jahwe jako
zbawiciela narodu izraelskiego i stworce $wiata. W takim konteks-
cie czytamy o Bogu:

»Posyla swg wypowiedz na ziemig;
szybko 35 biegnie Jego stowo.

rael deutet seine Psalmen. Stuttgart2? 1967, 54) i wiekszo§ci komentatoréw.
Wypada jednak zaznaczyé, ze H. J. Kraus (Psalmen, t. 2, Neukirchen3 1966,
738) jest zdania, iz w. 1.4—32 pochodza sprzed niewoli, natomiast w. 2—3,
czynigce aluzje do powrotu z niewoli uwaza za p6ziniejszy dodatek. Auten-
tyczno§¢ w. 2—3 przyjmuja miedzy innymi: H. Gunkel, Die Psalmen,
Gottingen? 1926, 471; M. Dabood, Psalms III, Garden City, N.Y 1970,81.

2 H. Gunkel, dz. cyt., 472; E Pannler Les Psaumes, Par1s 1937 434;
V.Hamp, dz. cyt., 135; H. J. Kraus, dz. cyt., 739

3 B, Duhm, Die Psalmen, Tubmgen2 1922, 391; O. Grether, dz. cyt.,
155; L. Dirr, d. cyt., 125; W. Eichrodt, dz. cyt., 46; A. Robert La pa-
role divine dans l’Anczen Testament 461.

3 Por. s. 710—172, 73—74.

32 Na temat instytucji kaplanéw, ktérzy w Swigtyni jerozolimskiej udzie-
lali wyroczni, zob.: R. de Vaux, Les institutions de I’Ancien Testament, t.
2, Paris 1960, 20 n.; J. Lindblom, Die Vorstellung vom Jahwes Sprechen zu
den Menschen im Alten Testament, Zeitschrift fiir die alttestamentliche Wies-
senschaft 75/1963/279 n.

88 Por, H. J. Kraus, dz. cyt, 739; R. E. Murphy, Psalms, w: The Je-
rome Biblical Commentary, London 1968, §96; L. Sabourin, The Psalms.
Their Origin and Meaning, t. 1, Staten Island N. Y. 1969, 47.

3 Ps 147, 15—18 powstal po dziatalno§ci Deuteroizajasza. Por. np. M.
Dahood, dz. cyt., 348.

% F. Perles, (A Miscellany of Lexical and Textual Notes on the Bible,
Jewisch Quarterly Review, New Series 2 (1911—12) 125 n.) podat w watpliwo§é
autentyczno§é partykuly ’ad w wyrazeniu ’ad meherah. Jego zdaniem party-
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16. Snieg rozsciela jak welne,
szron jak popi6l rozsiewa.
17. Gradem rzuca jak kruszynami.
Jego mrozowi kt6z oprzeé¢ sie moze?
18. Posyla swe stowo i sprawia, ze topnieja.
Wiatrowi daé kaze, wnet sgczy sie woda”.
Tekst ten zdaje sie przedstawiaé stowo Boze na wzor szybko
biegngcego postanca (por. ,posyla” w w. 15 i 18, ,biegnie” w w.
5). Dlatego tez jedni egzegeci sgdzg, ze mamy tu personifikacje
poetycka %, inni natomiast dopatrujg sie pewnej hipostatyzacji sto-
wa Bozego 3. Wydaje sie, ze nalezy wykluczyé jedng i drugs
ewentualno$¢. Czasownik rias (biegngé), ktérym psalmista postu-
guje sie w w. 15, byl uzywany nie tylko w odniesieniu do oséb
(2 Sm 18, 19; Jr 23, 21), lecz takze w odniesieniu do zwierzat (J1
2, 4, Am 6, 12). Na jego podstawie mozna wiec stwierdzi¢ tylko
tyle, ze autor przedstawia stowo Boze jako szybko biegngcg istote
zywa. Nie znaczy to jednak, ze uwaza je za co$ zywego lub oso-
bowego. Aby sie o tym przekonaé, nalezy wzigé pod uwage wyra-
Zenia Salah dabar w w. 18, ktéremu w w. 15 odpowiada synoni-
miczny zwrot $alah imrah. Otéz juz wyzej %8 stwierdzilismy, ze
wyrazenie to nie tylko nie hipostatyzuje, ale takze nie personifi-
kuje slowa Jahwe, lecz odpowiada naszemu ,,powiadomié¢ o czyms”.
Trudno znalezé racje, by tutaj nalezalo $alah dabar rozumieé¢ ina-
czej. Jezeli ponadto wezmiemy pod uwage, ze psalmista stawi Jah-
we za to, iz pokrywa on ziemie $niegiem i szronem (w. 16), zsyla
grad (w. 17), powiewem wiatru powoduje odwilz 3 (w. 18), nasuwa

kuta ta jest glosg marginesowa, ktéra przez pomyltke zostala wprowadzona
do tekstu psalmisty, a pierwotnie wyja$niata, ze slowo biegnie ku ziemi.
Na poparcie tego pogladu F. Perles przytoczyt nastepujace racje: znaczenie
’ad nie jest tu jasne; w innych miejscach rzeczownik meherah w znaczeniu
przystéwkowym wystepuje bez tej partykuty; przekiad S nie potwierdza ’ad.
Liczni komentatorzy przyznajg shluszno§é temu stanowisku. Ostatnio M. Da-
hod (dz. cyt., 349) proponuje czyta¢ ’ad-m hérah: ,w kierunku goéry”. W tej
hipotezie ’ad-m ma odpowiadaé ugaryckiemu ’dm i akkadyjskiemu adi-mi.
TM, potwierdzony przez LXX, wydaje sie bardziej prawdopodobny niz te
koniektu&-y. Partykula ’ad moze tutaj peini¢ podobng role jak w wyrazeniu
’ad me’od.

$$ H Gunkel, dz. cyt., 616; V. Hamp, dz. cyt., 137; prawdopodobnie
takze G. Castellino, Libro dei Salmi, Torino? 1960, 529, ktéry moéwi tu
o invio della parola da Jahvé come messagero alato.

87 Por. B. Duhm, Die Psalmen, 479; O. Gret her, dz. cyt, 155; L.
Diirr, dz. cyt, 125; H. Ringgren, Word and Wisdom, 158; A. Robert,
La parole divine dans l’Ancien Testament, 561; H. J. Kraus, dz. cyt.,, 958.
R.E. Murphy (dz. cyt.,, 601) méwi, ze stowo jest tutaj postancem, ktory wy-
konuje wole Jahwe i dziata w przyrodzie.

38 Por. s. 70—172.

3 A Robert (La parole divine dans U’Ancien Testament, 461) jest zda-
nia, ze podmiotem dla orzeczenia ,powoduje odwilz” jest stowo Boze. Chociaz
gramatycznie mozliwa, interpretacja ta wydaje sie malo prawdopodobna, po-
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sie wniosek, ze stowo jest tutaj rozkazem, ktéry Bog posyla silom
przyrody i ktory szybko dociera do swego adresata, a ten natych-
miast go wykonuje. Dopatrywanie si¢ w Ps 147, 15—18 personifi-
kacji lub hipostatyzacji slowa Bozego byloby tak samo bezpod-
stawne, jak gdyby kto$ twierdzil, ze w polskim wyrazeniu ,posta¢
rozkaz” zachodzi hipostaza lub personifikacja poetycka rozkazu.

W w. 18 wyraz dabar wystepuje paralelnie z rzeczownikiem
rGah. Mozna by z tego wnioskowaé, ze psalmista identyfikuje roz-
kaz Jahwe z wiatrem 4, W rzeczy samej stowo Boze przedstawiano
jako tchnienie (rGiah) ust Jahwe (Ps 33, 6; por. Iz 34, 16)4. Wy-
daje sie jednak, ze wiatr, chociaz go oznaczono tym samym rze-
czownikiem co tchnienie ust Jahwe, nigdy nie byl utozsamiany ze
stowem Bozym. Taki wniosek nalezy w kazdym razie wyciagna¢
z Ps 148, 8, gdzie wiatr huraganu (rGah s¢’arah) przedstawiony jest
jako wykonawca rozkazu (dabar) Bozego. Dlatego sgdzimy, ze tak-
ze w w. 18 wiatr, podobnie zreszta jak inne zjawiska wspomniare
w omawianym urywku, nalezy rozumie¢ jako wykonawce rozkazu
wyrazonego w slowie Jahwe 42,

6. Ps 119, 89

Ps 119, 89 nalezy do obszernego poematu dydaktycznego, ktory
slawi prawo i radosci, jakie ptyng z jego przestrzegania 3. W. 8%
rozpoczyna strofe lamed, jedna z 22 strof, ktore zaczynajg sie od
kolejnych liter alfabetu hebrajskiego i na rézne sposoby roztrza-
saja zasadniczy temat psalmu. Wedlug TM mozna ten wiersz prze-
{;)lumaczyé dostownie: ,,Na wieki, Jahwe, twoje stowo, stoi w nie-

ie”.

Zanim sprobujemy wyjasni¢ sens tego zdania, trzeba powie-
dzie¢, ze w Ps 119 wzmianki o slowie Bozym sg bardzo czeste,
przy czym wystepuje nie tylko rzeczownik dabar, ktéry mamy

niewaz w kontekScie ciagle jest mowa o Jahwe jako dzialajgcym. Por. V.
Hamp, dz. cyt., 137.

4 K. Diirr, dz. cyt., 153; V. Hamp, dz. cyt., 131; H. J. Kraus, dz. cyt,
958.

4 Por. P.van Imschoot, L’Esprit de Yahvé, source de vie dans I’Ar-
cien Testament, Revue biblique 44/1935/491, 498; tenze, Théologie de I’Ancien
Testament, .t 1, 201.

4 M. Dahood (dz. cyt.,, 348) uwaza za rzecz prawdopodobna, iz rzeczow-
niki ’imrah i dabar (w. 15 i 18) odnoszg sie do burzy lub grzmotu towarzy-
szacego deszczowi. Na korzy$§é tego pogladu mozna by przytoczyé teksty, w
ktérych grzmot jest nazwany ,gtosem (g8l) Jahw=" (Ps 18; 19; 24; Jb 37,2—4).
Nie posiadamy jednak ani jednego tekstu, w ktérym grzmot bylby w sposéb
niewatpliwy okreSlony jako stowo Jahwe. Dlatego tez stuszniej jest przyjgé,
ze w w. 15 i 18 psalmista wyobraza sobie stowo Boze jako diwiek artykulo-
wany.

43 Na temat péZnego pochodzenia Ps 119 zob.: A. Deissler, dz. cuyt.,
268 nn.
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w w. 89, ale takze synonimiczny wyraz ‘imrah. Ustalenie znacze-
nia tych rzeczownikéw poza w. 89 nie nastrecza trudnosci. Autor
okresla nimi bgdz obietnice Jahwe (w. 25, 28, 42, 49, 65, 74, 107,
114, 169 i 38, 41, 50, 58, 76, 82, 116, 123, 154 170), quz tez prze-
pisy prawne (W. 9, 16, 17, 43, 57, 101, 105, 130, 140, 148, 158, 162,
172) 44, W strofie lamed uwaga psalmisty koncentruje sie na pra-
wie Bozym. W. 91 podkre§la trwalo$é¢ przykazan Bozych . W w.
92 psalmista wyznaje, ze prawo jest jego ostojg w utrapieniu.
W w. 93 obiecuje zawsze pamietaé o przykazaniach Jahwe. W w.
94—95 wyraza nadzieje, ze zainteresowanie sie tymi przykazaniami
zapewni mu pomoc przeciw grzesznikom. W. 96 konczy strofe po-
chwalg doskonalosci prawa Bozego 46, Poniewaz uwaga psalmisty
jest tak bardzo zaabsorbowana prawem, mozna by wnioskowaé¢, ze
w w. 89 ma on na mysli stlowo Boze wyrazone w przepisach praw-
nych Starego Testamentu. Bezposredni kontekst w. 89 zdaje sie
jednak wskazywaé¢, ze taki wniosek bylby bledny. Otéz w w. 90
psalmista przypomina stato§¢é (émanah)4 Boza, ktéra w dziedzi-
nie moralnej przejawia sie jako wierno$é obietnicom (por. ‘éminah
w Iz 25, 1; Ps 33, 4). Na koncu poprzedniej strofy (w. 88) modli
sie on, by Bo6g — kierujgc sie swojg hesed — zachowal go przy

4 Por. A. Robert, La parole divine dans I’Ancien Testament, 458 n.;
460.

45 W. 91 tlumaczymy z E. G. Briggsem (4 Critical and Exegetical Com-
mentary on the Book of Psalms, New York 1909, 412, 429): ,Co sie tyczy
Twoich przykazan, to trwajg one dzisiaj, bo wszyscy sg Twymi stugami”.
A. Robert (Le Psaume CXIX et les sapientiaux, 11) i A. Deissler dz.
cyt.,, 192) nadajgc przyimkowi le znaczenie ,wedlug” tlumaczy: ,,Wedtug Two-
ich nakaz6éw trwaja one dzisiaj, bo wszystko Ci stuzy”. DomyS§lnym podmio-
tem czasownika ,trwaja” sg ich zdaniem mniebo i ziemia, o ktérych psalmi-
sta wspomina w w. 89 i 90. Latwo zauwazyé, ze w takim wypadku nakazy
Jahwe nabieraja znaczenia kosmicznego, sg wyrazem woli Stworcy, ktéry
ustanawia prawa rzgdzace niebiem i ziemig. Interpretacja ta wydaje sie¢ nie do
przyjecia z nastepujacych wzgledéw: a. Rzeczowniki $amajim (w. 89) i ’eres
(w. 90) nie maja ~iadnego zwigzku syntaktycznego z czasownikiem ’omda w
w. 91; b. Ps 119 uzywa rzeczownika miSpat zawsze w sensie czysto prawni-
czym (w. 13, 20, 30, 43, 52, 62, 84, 102, 108, 120, 121, 131, 137, 149, 156, 160, 164);
c. W w. 92—96 psalmxsta nie mteresuse si¢ prawami rzgdzgcymi kosmosem,
ale prawem Jahwe, ktére obowigzuje ludzi; d. W innych tekstach blbhjnych
trudno stwierdzié uiycie rzeczownika miépit na oznaczenie praw rzadzacych
kosmosem.

46 Taki jest sens w. 96 niezaleznie od tego, czy sie przyjmie tradycyjny
przeklad: ,Zobaczylem, ze wszelka doskonalo§¢é ma granice, jakze rozlegte
jest twoje przykazanie”, czy tez przeklad proponowany ostatnio przez M.
Dahooda (dz. cyt., 166): Than all the perspection I have seen, O End; your
commandement is more extensive, O Grand One’ ktéry jednak wydaje sie
zbyt hipotetyczny.

47 Chcac sprowadzié calg strofe 1amed do idei prawa i nadaé¢ jej zwartos¢,
niektorzy egzegeci zastepujg ’émiinateka przez ’imrateka. Starozytne prznklady
éw1adcza jednak za TM. Por. A. Robert, Le Psaume CXIX et les sapien-
tiaux, 8; A. Deissler, dz. cyt., 190.
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zyciu (por. w. 124, 149, 159). Rzeczownik hesed w dziedzinie §wiec-
kiej oznacza wierno$é, solidarnos¢é i lojalnosé, jakie wyplywaja
z zawartego ukladu. W Bogu wyraza on wierno§¢ przymierzu, lub
— W znaczeniu wtérnym — przychylno$¢, dobro¢, taske 48. Jezeli
zwazymy przywigzanie psalmisty do prawa, wolno przypuszczaé,
ze w w. 88 hesed oznacza przychylnos¢, jakg Wj 20, 6 (=Pwt 5,
6) przyrzeka tym, ktéorzy milujg Boga i przestrzegajg jego przy-
kazan 49, Tak wiec okazuje sie, ze w bezposrednim sgsiedztwie
w. 89 psalmista przypomina dwa przymioty Jahwe, jego wiernosé
i przychylno$é, ktére sg gwarancjg spelnienia sie jego obietnic.
Dlatego sadzimy, ze w w. 89 slowo jest obietnicg Bozg %0. Psalmi-
sta ma najprawdopodobniej na mys$li obietnice przychylnosci Jah-
we dla tych, ktérzy zachowujg jego przykazania, do ktérej czyni
aluzje w w. 88.

Po tych uwagach przejdzmy do zagadnien bezposrednio zwig-
zanych z‘interesujgcym nas tutaj problemem. Czy w. 89 hiposta-
tyzuje slowo Jahwe? OdpowiedZ na to pytanie zalezy od tego, jak
zrozumiemy imieslow nissab, ktéremu w przytoczonym wyzej prze-
ktadzie w. 89 odpowiada czasownik ,,stoi’”. Poza Wj 15, 8 czasow-
nik nsb wystepuje w odniesieniu do oséb lub rzeczy i zwierzat,
ktére symbolizujg osoby 3. W Ps 45, 10 jest on uzyty odnosnie
do krélowej, ktéra stoi obok kréla. Kilka razy zachodzi paralelizm
miedzy nim a czasownikiem ‘md: ,staé” (por. 1 Sm 19, 20; Iz 3,
13; 21, 8). Imieslowem nissab poslugiwano sie na oznaczenie stug
(1 Sm 22, 6.7.17) i urzednikéw kroélewskich (1 Krl 4, 5. 7; 5, 7) %2,
Bioragc pod uwage te funkcje znaczeniowe czasownika nsb, wysu-
nieto poglad, ze w. 89 personifikuje slowo Boze, przedstawiajgc je
jako wiecznie istniejgcego stuge, ktéry stoi w niebie i jest gotowy
spelnia¢ rozkazy Jahwe %, Latwo zauwazy¢, ze gdyby ten poglad
byl sluszny, trzeba by sie zastanowié, czy mamy do czynienia ze

48 Por, N. Gliick, Das Wort Hased im alttestamentliche Sprachgebrauch
(Beihefte zur Zeitschtift fiir die alttestementliche Wissenschaft 47), Giessen
1927; H. J. Stoebe, Die Bedeutung des Wortes hdsid im Alten Testament,
Vetus Testamentum 2/1952/244—245; A. R. Johnson, Hesed and hasid, w:
Interpretationes S. Mowinckel missae, Oslo 1956,100—112; i — syntetycznie
— H. Ringgren, Israelitische Religion, Stuttgart 1963, 76, 105 n.

49 Por. A. Deissler, dz. cyt., 188.

5 AL Robert Le Psaume CXIX et les sapientiaux, 6 nn.), a za nim A.
Deissler (dz. cyt.,, 190, 299) utrzymuje, ze w w. 89 slowo oznacza nie tylko
obietnice, ale takze prawo Jahwe, o ktérym mowa w. 91—96. Na str, 12
zwréciliSmy jednak uwage, ze na przestrzeni catego Ps 119 pisarz biblijny
odréznia slowo obietnicy od stowa prawa Jahwe, Nie widaé, dlaczego w w.
+ 89 mialby on odstepowaé od tej zasady.

51 Por, A. Robert, Le Psaume CXIX et les sapientiaux, 7.

52 Por. A. Deissler, dz. cyt. 189.

58 Tak: A. Deissler (dz. cyt., 190, 300), a wczeSniej, ale w sposéb mniej}
zdecydowany, A. Robert (Le Psaume CXIX et les sapientiaux, 7 n.).

ie
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zwyklg personifikacjg poetycka, czy tez z hipostazg slowa Boze-
go %, Wydaje sie jednak, ze nie nalezy przylgcza¢ si¢ do tego kie-
runku interpretacji w. 89. Idea sluzenia nie jest etymologicznie
zwigzana ze Zrédlostowem nsb. W wypadkach, kiedy imiestéw
nissab oznacza stugi krolewskie, pochodzi ona z kontekstu. Tym--
czasem jest rzeczg oczywists, ze kontekst w. 89 nie przypisuje sto-
wu zadnych funkecji wlasciwych stuzgcym, dworzanom. Nalezy
poza tym zauwazy¢, ze czasownik nsb, zblizony znaczeniowo do
‘md, zawiera w sobie z pewnoS$cig idee stalosci, trwaloSci%. Dla-
tego nasuwa sie pytanie, czy imiesléw nissab nie zostal w w. 89
uzyty celem wyrazenia idei, ze stowo dane przez Boga jest stale,
niezmienne, ktorej zreszty dopatrujg si¢ w nim LXX (diamenei),
Wulgata (permanet) i liczne przeklady nowoczesne (immuable 56,
firm 57, stable %8, niezmienne %), Kontekst wskazuje, ze psalmista
te wlasnie idee ma na mys$li, gdy uzywa wyrazu nissab. W w. 90
i 91 czasownik ‘md znaczy ,trwac”: przykazania Jahwe trwaja,
gdyz wszyscy sg Jego stugami, zobowigzanymi do ich przestrzega-
nia (w. 91). Poniewaz za$, jak juz wyzej wspomnieliSmy, czasow-
nik nsb byt uzywany paralelnie z czasownikiem ‘md, wolno wnio-
skowaé, ze w w. 89 ma on znaczenie, jakie w bezpoSrednim sg-
siedztwie psalmista nadaje slowu ‘md, a wiegc ,,trwaé”. Znaczenie

54 Problem ten postawili A. Robert (Le Psaume CXIX et les sapientia-
ux, 11) i A, Deissler (dz. cyt., 300 n.). A, Robert przyznaje, ze tekst
jest zbyt malo wyrozny, by na jego podstawie mozna doj$é do jakiego$§ uza-
sadnionego wniosku. Mimo to przyjmuje on hipostaze slowa Jahwe w w. 89,
opierajgc si¢ na dwu zatozeniach: 1. Stowo Jahwe w w. 89 jest nie tylko obie-
tnica, ale przede wszystkim prawem Jahwe, o kt6rym mowa w w, 91—96, 2.
‘W. 96 zostal napisany pod wplywem ksiegi Joba i identyfikuje prawo Jahwe,
a wiec takze stowo Boze z w. 89, z madroscig Bozg z Jb 28, 3 nn., ktéra przy-
pomina madro$¢ z Prz 8, 22 nn. Poniewaz madro§¢ Jahwe w Prz 8, 22 nn. —
rozumuje A. Robert — jest hipostazg, mozna przyjaé, ze stowo Boze w w.
89, utozsamione w w. 96 z madroScia, rowniez jest hipostaza. A. Deissler, idac
za A. Robertem, dochodzi do mniej zdecydowanego wniosku. Wedlug nie-
go w. 89 czyni nieSmiaty krok w kierunku hipostazy stowa Jahwe. W Swietle
tego, co powiedzieliSmy w przypisie 50, pierwsze zalozenie A. Roberta wy-
daje sie btedne. Ograniczone ramy niniejszego artykulu nie pozwalaja prze-
dyskutowaé tezy, czy w. 96 rzeczywiScie zostal napisany pod wplywem ksie-
gi, Joba, chociaz malezy stwierdzié, Zze argumentacja A. Roberta na rzecz
tej tezy jest malo przekonywajaca. Gdy za§ chodzi o problem hipostazy ma-
droSci Bozej, to trzeba pamietaé, ze jest on réwnie mocno dyskutowany jak
problem hipostazy stowa Jahwe (por. np. R. Marcus, On Biblical Hypo-
stases of Wisdom, Hebrew Union College Annual 23 (1950—51) 157—171; Ch.
Larcher, Etudes sur le livre de la Sagesse, Paris 1969, 331—340, 398—414).

55 Por. A. Robert, Le Psaume CXIX et les sapientiaux, 7.

5 Por. R. Tournay — R. Schwab, Les Psaumes (Bible de Jérusalem),
Paris 1964, 466.

57 Por. Revised Standard Version, w: L. Sabourin, dz. cyt, t. 2, 282

5% Por. M. D ahood, dz. cyt., 183.

%9 A, Jankowski — L. Stachowiak, Ksiega Psalméw, w: Biblia
Tysigclecia, Poznan? 1971, 6817.
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to okazuje sie jeszcze bardziej pewne, jezeli sobie u$wiadomimy,
ze z chwilg jego przyjecia my$l psalmisty biegnie bardzo logicznie:
pPo przypomnieniu przyobiecanej przez Jahwe przychylnosci dla
tych, ktorzy przestrzegajg Jego przykazan (w. 88), stawi on trwa-
lo$¢, niezmienno$é Jego obietnicy (w. 89), by z kolei przejs¢ do po-
chwaly Jego stalosci, ktéra w dziedzinie moralnej przejawia sie
jako wiernos¢ przyrzeczeniom (w. 90).

Idea, ze stowo obietnicy Bozej trwa w niebie (ba$§amajim), jest
zastanawiajgca, jezeli sie zwazy, ze psalmista najprawdopodobniej
myS$li o ebietnicy przychylnosci Jahwe, zapisanej w Wj 20, 6
(=Pwt 5, 6). W zwigzku z tym liczni egzegeci ¢ poprawiajg TM,
zastepujgc partykule be partykulg ke. W ten spos6éb otrzymujg zu-
pelie jasny przeklad: ,Na wieki, Jahwe, Twoje stowo, niezmien-
ne jak niebo”. Wprowadzona przez nich kcniektura nie ma jed-
nak zadnego oparcia w historii tekstu biblijnego. Catkiem zadawa-
lajacym wyjsSciem z trudnos$ci jest, jak sie zdaje, przyjecie, ze par-
tykula be ma w tym wypadku znaczenie poréwnawcze ¢, W. 89
mozna wowczas przetlumaczyé: ,Na wieki, Jahwe, Twoje stowo,
trwalsze niz niebo”, przy czym otrzymujemy idee analogiczng do
tej, ktorg Chrystus wyrazil w zdaniu: ,,Niebo i ziemia przeming,
ale moje stlowa nie przeming” (Mt 24, 35).

7. Mdr 18, 14—16

Mdr 18, 14—16 jest najmlodszym z tekstow, ktére nas tutaj
interesujg. Nawigzujac do zdarzen opowiedzianych w ksiedze Wyj-
$cia moéwi on, w jaki spos6b dokonala sie zaglada pierworodnych
w rodzinach Egipcjan:

»Gdy gluche milczenie obejmowato wszystkie rzeczy,
a noc znalazla sie w polowie swego szybkiego biegu,

15. wszechmocne Twe stowo z nieba, z krélewskiego tronu,

jak nieugiety wojownik zeskoczylo w $rodek wydanej na
zaglade ziemi,

16. niosgc jak ostry miecz Twoéj nieodwolalny rozkaz.

Zatrzymawszy sie, napelnilo wszystko Smiercig.
Dotykajac nieba, kroczylo po ziemi”.

Liczni egzegeci sg przekonani, ze slowo Boze jest tutaj po-
Srednikiem Boga, wszechmocnego jak On (pantodynamos), a wiec
hipostaza %2. Nastepujace racje przemawiaja, ich zdaniem, za stusz-

% Por. prace cytowane przez A. Roberta, Le Psaume CXIX et les sa-
pientiaux, 7.

81 Por. M. Dahood, Hebrew-ugaritic Lexicography I, Biblica 44 (1963)
299; tenze, dz. cyt., 183.

2 W, Bousset — H. Gressmann, dz. cyt, 347, O. Grether, dz.
cyt., 150; H. Ringgren, Word and Wisdom, 158; W, Eichrodt, dz. cyt.,
46, 55; J. Lindblom, dz. cyt, 115. Wedlug L. Diirra (dz. cyt.,, 125, 127)

6 — Collectanea Theologica
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noscig tego pogladu: Autor przedstawia stowo jako osobe, ktoéra
dziala niezaleznie od Boga. Przypomina ono hypostatyzowang mg-
dro$é¢ Boza. Jak ona, jest wszechmocne (por. 7, 33), przybywa od
tronu kroélewskiego (por. 9, 4.10.11) i spelnia rozkazy Boga (por. 7,
21b; 8, 4)¢. Obraz stowa wymachujgcego mieczem, dotykajgcego
nieba i kroczgcego po ziemi zostal wypracowany pod wplywem
opisu aniola zarazy ¢, ktory wedlug 1 Krn 21, 16 w wizji Dawida
,Stal miedzy ziemig a niebem z mieczem dobytym w rece i wycig-
gnietym przeciw Jerozolimie”. Slowo gladzgce pierworodnych pel-
ni funkcje, jaka ksiega Wyjscia przypisuje samemu Jahwe (10, 4;
12, 12, 29) 65,

Wiszystkie te racje wydajg sie malo przekonywajgce. Zauwazmy
przede wszystkim, ze problem hipostazy madrosci Bozej jest tak
samo dyskutowany -jak problem hipostazy stowa 6. Stad tez podo-
bienstwo, jakie zachodzi miedzy slowem a madroscig Bozg, nie
dowodzi, ze stowo jest hipostazg. Wplyw 1 Krn 21, 16 na Mdr 18,
14—16 uchodzi za niewatpliwy ¢7. Gdyby to przekonanie bylo
sluszne, wecigz istnialaby mozliwos$é, ze autor Mdr 18, 14—16 po-
stuzyl sie elementami opisu aniola zarazy tylko w celu stworzenia
personifikacji poetyckiej slowa, ktéremu w rzeczywistosci nie na-
dawal zadnych cech osobowych. Jednakze wplyw 1 Krn 21, 16
na Mdr 18, 14—16 nie jest wcale oczywisty, jezeli sie zwazy roz-
nice, jakie zachodzg miedzy przedstawieniem aniola zarazy a przed-
stawieniem slowa Bozego. Aniol, o ktorym mowa w 1 Krn 21,
1 16 ,stal miedzy ziemig a niebem”, natomiast slowo Boze ,,do-
tykajac nieba, kroczylo po ziemi”. Aniol trzymal w rece miecz do-
byty z pochwy (obraz jest realistyczny), slowo natomiast niosto
jak ostry miecz nieodwolalny rozkaz Bozy (poréwnanie rozkazu do
wmiecza). Fakt, ze Mdr 18, 14—16 przypisuje stowu czyny, jakie
teksty ksiegi Wyjscia przypisujg Jahwe, nie dowodzi, ze autor poj-
muje stowo jako posrednika lub zastepce Boga, poniewaz w bli-
skim kontekscie tego urywka oznacza on wyraznie, iz sprawcg za-
glady dzieci egipskich byl sam Bog (w. 5). Nie bez znaczenia jest

Mdr 18, 14—16 jest jedynym tekstem Starego Testamentu, ktéry w cato$ci i
w spos6b niedwuznaczny realizuje definicje hipostazy. Zob. r6wniez E. May
(The Logos in the Old Testament, The Catholic Biblical Quarterly 8,(1964),
446 n.). ktéry jednak zdaje si¢ nadawaé stowu hipostaza' znaczenie osoby.

6 Por, H . Ringgren, Word and Wisdom, 158.

4 J Gottsberger (Biblische Zeitschrift 9,(1911), 107) jest zdania, ze
autor ksiegi MadroSci popelnit biad, czytajac dabar zamiast deber w 1 Krn
21, 14. Blad tego rodzaju jest.jednak nieprawdopodobny, poniewaz ksiega
Madro$ci zostata napisana po grecku, a jej autor positugiwal sie przekladem
LXX. Por. P. Heinisch, Das Buch der Weisheit, Miinster 1912, 332; L.
Diirr, dz. cyt.,, 126; H. Ringgren, Word and Wisdom, 159.

8% Por, L. Diirr, dz. cyt., 159; H. Ringgren, Word ard Wisdom, 159.

% Por. prace cytowane na koncu przypisu 54.

87 Tylko V. Hamp (dz. cyt., 133) podaje go w watpliwo§é.
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wreszcie to, ze zaden z tekstow, ktoére dotychczas oméwiliSmy, nie
hipostatyzuje slowa Jahwe.

Tak wiec sposréd argumentéw wysuwanych przez zwolenni-
kow hipostazy pozostalo tylko to, ze Mdr 18, 14—16 przedstawia
stowo Boze na wzér osoby dzialajgcej niezaleznie od Jahwe. Ten
obraz slowa Bozego mozna jednak z licznymi egzegetami wyjasnié¢
jako personifikacje 8. Nastepujgce wzgledy zdajg sie przesgdzaé,
ze hipoteza personifikacji poetyckiej jest tu bardziej uzasadniona
niz hipoteza hipostazy: Ot6z autor ksiegi Madrosci bardzo chetnie
stosuje personifikacje poetycks, nadajgc pewnym przymiotom Bo-
zym cechy osobowe. W ten sposéb personifikuje on milosierdzie
(16, 10), opatrznosé¢ (14, 3; 17, 2) i sprawiedliwosé Bozg (11, 20; 14,
31) 9, Nic logiczniejszego jak przyjaé, ze w odniesieniu do stowa
Bozego postuguje sie on tg samg figurg retoryczng. Pewnym opar-
ciem dla hipotezy personifikacji poetyckiej jest fakt, ze Mdr 18,
16 jest prawie niewatpliwg reminiscencjg z Iliady IV, 44370, gdzie
Homer tak personifikuje niezgode: ,,.Dotykala glowag nieba, podczas
gdy kroczyla po ziemi”. Ale wiekszg wymowe ma dla nas pojecie
stowa Bozego na innych miejscach ksiegi MadroS$ci. W 9, 1 spoty-
kamy idee, ze Bog stworzyl $wiat swoim slowem: en logo. Wyra-
zenie to odpowiada hebrajskiemu bidbar z Ps 33, 6, ktore z pew-
noScig wyraza mys$l, ze Bog powotal rzeczy do istnienia slowem,
ktére wypowiadat w formie rozkazu (por. Ps 33, 9; Rdz 1). W Mdr
12, 9 logos apotomos oznacza ,bezlitosny wyrok”, ktérym Bo6g
moglby naraz wygubié¢ bezboznych. Mdr 16, 12 tak przedstawia
pomoc, jakiej Bog udzielil Izraelitom, ktérzy umierali na skutek
ukgszen szaranczy i much: ,,Bo ani ziola, ani $rodki zmigkczajgce
nie uleczyly ich, lecz twoje stowo, Panie, ktére wszystko uzdra-
wia”. Mdr 16, 26 powiada: ,,Bo nie gatunki owocow zywig czlo-
wieka, ale twoje slowo strzeze wszystkich, ktorzy ci wierza”.
W tych dwu tekstach stowo Boze jest skutecznym rozkazem. Przy-
réownujgc je do lekarstw i owocow autor daje do zrozumienia, ze
w jego Swiadomosci nalezy ono do rzeczywisto§ci nieosobowych.

% P, Heinisch, Das ,Wort” im Alten Testament, 8; podobnie Fr.
Feldman, Das Buch der Weisheit, Bonn 1926, 121; V Ham p, dz. cyt., 134;
J. Reider, The -Book of Wisdom, New York 1957, 211; Ch, Larcher,
dz. cyt, 411. K. Romaniuk (Ksiega MagdroSci, w: Pismo Swiete Starego Te-
stamentu, t. VIII-3, Poznahh 1969, 237) okre§la stowo Boze w Mdr 18, 14-16
jako ,uosobienie czynnej woli Bozej, pojmowanej zresztg na spos6b spotyka-
ny w innych ksiegach Starego Testamentu (por. Oz 6, 5; Iz 11, 4; 55, 11; Jr
23, 29; Ps 147 (148), 15—18), a nie — jak chcieliby niektérzy (J. Heinze) —
na wzoér filoriskiego Logosu, bedacego poSrednikiem miedzy Bogiem a $§wia-
tem”.

% Por, Ch. Larcher, dz. cyt, 402 n.

70 L. Dirr (dz. cyt, 125) jest sktonny przyjaé hipostaze slowa Bozego
w Mdr 16, 12.26, ale zaznacza, ze gdyby Mdr 18, 14—16 nie hipostatyzowata
stowa, mozna by tu méwié tylko o personifikacji poetyckiej. ,
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Bledem by wiec bylo doszukiwaé sie w tych tekstach personifi-
kacji, a tym bardziej hipostazy slowa Bozego. Krotko moéwige,
okazuje sie, ze poza Mdr 18, 14—16 autor pojmuje slowo Boze ja-
ko skuteczng wypowiedz, analogicznie do slowa ludzkiego. W zwig-
zku z tym wydaje sie rzeczg logiczng przyjac, ze takze w Mdr 18,
14—16 chodzi o skuteczng wypowiedz Boza, ktéra nie pozostala
pustym dzwiekiem, ale sie spelnila. Przedstawiajac slowo na wzér
osoby autor mys$li wedlug wszelkiego prawdopodobienstwa o slo-
wie, ktorym Bog wydal rozkaz zaglady pierworodnych dzieci Egip-
cjan.

Jezeli powyzsze rozwazania sg poprawne, odpowiedz na posta-
wiony na wstepie problem, czy slowo Boze w Starym Testamencie
jest hipostazg, musi by¢ negatywna.

Wszystkie teksty, odnosnie do ktérych problem ten zostal posta-
wiony, rozumiejg stowo Boze jako rzeczywisto§¢ dynamiczna.
W Iz 9, 7 jest ono wyrocznig bliskiej kary, ktorg Jahwe objawil
prorokowi, a ktorg ten przekazuje stuchaczom. Iz 40, 4—8 i 55,
10—11 przypominajg, ze slowo Boze zawsze sie spelnia. Deutero-
-Izajasz chce w ten spos6b wzbudzié w Izraelitach zaufanie do
obietnic, ktére oglasza w imieniu Jahwe. Trwalo$¢ obietnicy Bozej
stawi takze Ps 119, 89. Ps 107, 20 wspomina wyrocznie, ktoérg
prawdopodobnie jaki§ kaplan ze $wiagtyni jerozolimskiej oglosit
chorym, przyrzekajgc im odzyskanie zdrowia. W Ps 147, 15—18
stlowo jest rozkazem, jaki Jahwe skierowuje do sil przyrody. Mdr
18, 14—16 przedstawia slowo, ktorym Boég wydal rozkaz zaglady
pierworodnych dzieci Egipcjan.

Autorzy przedyskutowanych tekstow postuguja sie jezykiem
obrazowym, lecz — wbrew rozpowszechnionemu przekonaniu —
personifikacja poetycka slowa Bozego wystepuje, jak sie zdaje,
tylko w Mdr 18, 14—16 71,

LA PAROLE DE DIEU DANS PANCIEN TESTAMENT EST-ELLE UNE
HYPOSTASE?

Les exégétes n’ont pas atteint l'unanimité dans Yinterprétation de plu-
sieurs textes de I’Ancien Testament, dans lesquels la parole divine semble au
premier coup d’oeil étre une entité separée de Dieu et agissant d’'une maniére

71 Nalezy podkre§li¢, Zze problem analogiczny do tego, ktéry przedyskuto-
waliSmy w niniejszym artykule, zachodzi ré6wniez w tekstach targumicznych,
w ktérych mémra Jahwe jest podmiotem czasownikéw wyrazajacych dziala-
nie osobowe. Podczas gdy V. Hamp (dz. cyt., 143—167) po dokladnej anali-
zie tych tekstow i po dokonaniu przegladu opinii na ich temat dochodzi do
wniosku, iz hiposteza hipostazy meémra jest przestarzata i jako taka zostanie
odrzucona, H. Ringgren (Word and Wisdom, 161—163) przytacza dziewieé
tekstow, targumicznych, ktére — jego zdaniem — ,pokazujg jasno, ze meémra’
Jahwe bylo jedynym z bytéw posrednich, ktére judaizm umieScit miedzy tra-
nscendentnym Bogiem a stworzonym $§wiatem” (str. 163).
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indépendante (Is 9, 7; 40, 6—8; 55, 10—11; Ps 107, 20; 147, 15—18; 119, 89; Sg
18, 14—16). Les uns pensent qu’il ne s’agit ici que d’une personnification po-
étique, d’autres au contraire sont d’avis que les textes en question reflétent
un procés de ’hypostatisation de la parole divine, qui s’est opéré au cours
de siécles et finalement est abouti & 'hypostase tout a fait classique dans Sg
18, 14—16. L’auteur de cet article est venu ala conclusion que la parole divine
dans I’Ancien Testament n’est jamais une hypostase. Selon lui les écrivains
sacrés se servent d’un langage imagé, mais — contrairement a l’opinion répen-
due — une personnification poétique de la parole de Dieu ne se trouve que
dans Sg 18, 14—16.



