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BIULETYN TEOLOGICZNOMORALNY

Zawartosé: I. WYPOWIEDZI PAPIESKIE. II. SPRAWOZDANIA. Sympo-
zjum na temat rozwoju. III. Z NOWSZYCH PUBLIKACJI. 1. Rozprawa mo-
ralisty polskiego w jezyku wtoskim. — 2. Podstawy etyki w ujeciu tomistycz-
nym. — 3. Publikacje J. Griindela o charakterze praktycznym. A. Asceza jako
umiejetno§¢ kierowania popedami. — B. Ksztaltowanie sumienia u dzieci.*

I. WYPOWIEDZI PAPIESKIE
(AAS 66, 1974, nr 8—12; 67, 1975, nr 1)

Omawiane aktualnie wypowiedzi mozna sprowadzié do dwéch tematoéow:
teologia a zycie i problemy moralne dzisiejszego §wiata.

W pierwszym dziale dominujg wypowiedzi zawierajgce upomnienia i pou-
czenia na temat zycia chrze$cijanskiego, wzglednie Zycia samego Kosciota ja-
ko Ludu Bozego. Papiez nie prezentuje samej teorii, lecz gléwnie zywy keryg-
mat, odwolujgcy sie do aktualnych tajemnic liturgicznych i zbawczych.

Tak wiec w przemdéwieniu do kardynaléow i biskupéw obecnych na III
Synodzie (27.I1X.74, Postquam liturgicum, s. 557—564) méwi Pawel VI o up-
rawianiu ewangelizacji w czysty sposéb, wolny od powigzan z polityka i inte-
resami ziemskimi. Do czlonkéw zakonu stug Maryi (12.X.74, Periucundum sane,
s. 572—575) formuluje uwagi na temat odnowy zycia zakonnego, wewnetrznej
konsekracji zZycia oraz roli cnét ewangelicznych i maryjnych. W dniu po$wie-
conym popieraniu misji (20.X.74, Perché qua somno, s. 625—629) nawigzuje po-
nownie do dziela ewangelizacji §wiata k!adgc nacisk na taki przekaz Ewan-
gelii, aby zarazem ocalié jej katolicka pelnie i wewnetrzng jedno§é. Z okazji
za$§ zakonczenia Synodu Biskupéw wypowiada sie kompetentnie na temat wy-
nikéw prac tegoz zgromadzenia (26.X.74, Ecce ' ad mnostrae, s. 631—639) oraz
okreflajac stosunek ewangelizacji do probleméw doczesnego postepu 1 wyzwo-
lenia ludzko$eci. Chociaz te dwie wielkie sprawy sg ze soba niesprzeczne, nie
mogg jednak by¢ nigdy pomieszane. Ewangelizacja bowiem, czyli gloszenie ta-
lemnicy Chrystusa prowadzi do uczestnictwa w zbawczym darze Tréjcy Prze-
najSwietszej, co absolutnie przerasta perspektywy doczesnego postepu (s. 633).
Papiez podkreéla nastepnie role Ducha Swietego w dziele ewangelizacji, zwia-
zek aktywno$ci misyjnej z Zyciem wewnetrznym chrze§cijan, wspélodpowie-
dzialno&é catego KoSciola za gloszenie tajemnic zbawczych i konieczno§é pro-
Wwadzenia zZycia bardziej zgodnego z duchem Ewangelii (s. 634—635).

Od tej problematyki nie odbiega zbytnio tre§é listu do kardynala Fr. K -

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Jan Pryszmont, Warsza-
wa.
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mninga z okazjk austriackiego zjazdu katolikéw (7.X.74, Der dsterreichische
Katholikentag, s. 656—660), gdzie jest mowa o potrzebie rozwijania §wietobei
w KoSciele, o warunkach pojednania, o potrzebie nawrécenia. Przy tej okazji
papiez podkre§la, Zze pojednanie osobowe nie moze polegaé¢ na obojetno$ci
w stosunku do obiektywnej prawdy zar6wno etycznej jak religijnej (s. 659).
Podobnie, przemawiajac do jezuitéw i przypominajac im ich szczegbing misje
w Kosciele (3.XIL.74, Dum vos coram, s. T11—727) papiez wskazuje na same
podstawy ich powolania, na najglebsze Zr6dia ich duchowosci.

Adhortacja apostolska o pojednaniu w Kofciele, wydana z okazji Roku
Swietego (8.XII1.74, Paterna cum benevolentia, s. 5—23) przedstawia w sposéb
systematyczny teologiczne i eklezjologiczne aspekty pojednania, kladac szcze-
g6lny macisk na zlikwidowanie napieé, rozlaméw i stronnictw w Kokciele,
zgodnie z samg naturg KoSciola i katolickim rozumieniem pluralizmu. Papiez
odrzuca taki pluralizm, ktéry ma polegaé na relatywizmie w interpretacji
dogmatu (s. 13).

Kroétka wizje moralnej i duchowej misji Koéciola w §wiecie rysuje prze-
méwienie do czlonkéw Kurii Rzymskiej, wygloszone w odpowiedzi na Zyczenia
Swigteczne (23.XI1.74, Ai vostri auguri, s. 49—53); za§ bozenarodzeniowe ore-
dzie radiowe (25.X11.74, Come é bello, s. 59—61) ukazuje glebie transcendentne-
go, chrzefcijanskiego powolania wynikajacego z tajemnicy Weielenia,

Oprécz tych wypowiedzi typu kerygmatycznego znajdujemy pewne wysta-
pienia, w ktérych papiez zajmuje stanowisko na temat uprawiania doktryny
teologicznej, w tym takze teologii moralnej. Pierwsza wypowiedZ teologiczno-
-doktrynalna wigze sie z rocznica $mierci §w. Bonawentury w liScie do
generalnych przetozonych rodzin franciszkanskich (15.VI1.74, Scientia et virtute,
s. 435—440). Teologia zostaje tu umieszczona wewnagtrz nurtu wiary, ktéra
samym swoim dynamizmen daiy do pelni kontemplacji. Ta mistyka wiary
pozostaje w §cistym zwigzku z tajemnica Krzyza (s. 438—439). Taka teologia
jest zasadniczo dostepna dla kazdego cziowieka sprawiedliwego, to jest zyja-
cego laska (s. 439). Druga wypowiedZ, znacznie obszerniejsza i potraktowana
bardziej jeszcze systematycznie, zostala wywolana inna, analogiczng rocznica,
tj. 700-leciem Smierci §w. Tomasza z Akwinu. Jest to tym razem list do
generata zakonu dominikanéw (20.X1.74, Lumen Ecclesiae, s. 673—1702). Znaj-
dujemy tu gruntowny i obszerny wywéd na temat elementéw filozofii i teolo-
gii tomistycznej oraz aktualnosci dokiryny Anielskiego Doktora takze w dzi-
siejszym Swiecie my§li i w aktualnym rozwoju teologii (s. 695).

Bardziej szczegélowo trzeba zreferowaé przeméwienie poSwiecone explicite
uprawianiu teologii moralnej, a skierowane do Papieskiej Komisji Teologicz-
nej, ktéra aktualnie za przedmiot swoich obrad wziela zagadnienie Zrédet
poznania moralnego (16.XI11.74, Instaurantur Nobis, s. 39—44). Papiez analizuje
przede wszystkim wsp6lczesny kryzys teologiczno-moralny, wystepujacy za-
r6wno na plaszezyZnie teorii jak praktyki. Poszczegblne elementy kryzysu
papiez sprowadza do dwéch gléwnych ogniw, z ktérych obydwa majg charak-
ter juz to zrédla, juz to szezytowego przejawu tegoz Kryzysu. W ten sposéb
kolo niejako zamyka si¢ i poglebia sie dramatycznosé sytuacji. Oto6z pierwsze
z wspomnianych ogniw stanowi rozszczepienie migdzy teorig i praktyka moral-
nga, lgcznie wzigta, a religia w jej najpemiejszej, chrzeScijanskiej aktualizacji.
W wyniku tego rozszczepienia religia przestaje byé soba, a moralno§é zostaje
oderwana od swoich ontologicznych korzeni (s. 40). W tych warunkach istnie-
je sytuacja szczegblnie sprzyjajgca powstawaniu i rozpowszechnianiu réznych
form pseudomistycyzmu. Dazy sie mianowicie do jakiego§ absolutu, w formie
jakiej§ religii woli i czynu, bez nalezytej korelacji z prawdsa. Rychlo jednak
daje znaé o sobie wewnetrzna pustka, poglebiona jeszcze przez hasta i tezy
sekularyzmu i laicystycznie pojetego pseudowyzwolenia. Ta duchowa proéi-
nia stanowi tlo, na ktérym ujawnia sie zalosna stabo$é moralna, zalamanie sig
wszelkich subiektywnych zasad moralno-wychowawczych i wzrost iloSci moral-
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nych wykroczef. Zjawiska te szczegblnie latwo mozna zaobserwowaé w Zyciu
wspblczesnej mlodziezy., Wiele wykroczeh pepelnia sie nie tylko w wyniku
zatamania sie zamgconych indywidualnych sumien, lecz takze w imieniu pew-
nych organizacji kierowanych ,,w spos6b podstepny i brudny”. Panoszy sie he-
donistyczna wolnoéé obyczajowa, a cielesno-zmyslowy pocigg przewaza nad
wlasciwym sgdem ludzkiego rozumu i nad sprawiedliwymi wymaganiami
praw spolecznych. Papiez nie ogranicza sie do ogblnej oceny owego pradu
amoralnego, lecz takie wskazuje wyraZnie na charakterystyczne dlan kon-
kretne wystepki moralne, bardzo powazne, a jednak tolerowane mimo ja-
snej mauki magisterium Ko$ciota: papiez przykladowo wymienia antykoncep-
cje, sterylizacje i eutanazje (s. 41).

Drugie ogniwo kryzysu znajduje si¢ wewnatrz samej wsp6lnoty Koéciola
i skupia w sobie te prady, ktére w samej moralnej doktrynie Kos$ciota eli-
minujg lub podwazaja funkcje magisterium KoSciola, stanowigc opinig-pre-
tekst «ila relatywistycznej interpretacji moralnej nauki Kosciola. Papiez czyni
poSrednio aluzje do pewnych zastarzalych pradéw racjonalistycznych i li-
beralnych, ktére trwajagc prawem bezwladu wzmagaja dzisiejsze tendencje
amoralne i dazenia do nieskrepowanej wolnos$ci, pojetej indywidualistycznie
i konsumpcyjnie. W tak pojetej wolnosci nie ma w ogéle miejsca na poczucie
obowigzku moralnego, co ujawnia swoje tragiczne skutki w tak powaznych
kwestiach zyciowych jak czysto§¢é plciowa i wierno§¢ malzefiska oraz nie-
rozerwalno$é matzenskiej wiezi. Toleruje si¢ wiec i legalizuje rozw6d, homo-
seksualizm i tzw. stosunki przedmalzeniskie, w wyniku czego dyscyplina
etyczna jednostek i spoleczefistwa zostaje zupelnie zachwiana, Obyczaj spo-
leczny, prawo i dobro publiczne zostaja poddane normom odbiegajgcym cal-
kowicie od zasad chrzeScijanskiego Zycia. ,,Gdzie wiec jest jeszcze miejsce
na Ewangelie? Dokad w koficu toczy sie nasz §wiat?” — pyta dramatycznie
papiez. (s.40). Caly ten wywéd mozna podsumowaé logicznie nastepujgco:
odrzucenie nauki objawionej o moralnoSci z koniecznoSci uderza w naturalng
moralnosé.

Tymczasem wlasnie Objawienie Boze jest podstawowym i niezastgpionym
Zr6diem poznania norm dla zycia ludzkiego. Teze te wyklada Pawetl VI na
poczatku przemoéwienia, gloszac: ,,Objawienie ukazuje wlasciwe i okreSlone
normy postepowania, tlumaczone nastepnie w sposéb autentyczny przez ma-
gisterium Kosciota” (s. 40). Owa autentyczna interpretacja, ktéra ma miejsce
w publicznym nauczaniu Kofciota, nie polega na abstrakcyjnym usztywnia-
niu regul, lecz na stosowaniu norm objawionych ,do nowych potrzeb zycia
wynikajacych z ogblnego postepu” (s. 40). Taki spos6b stosowania norm za-
klada oczywiScie pewien obiektywnie niezmienny i ponadczasowy sens norm
objawionych, jak tez norm prawa naturalnego. Podwazanie takiego wla$nie
znaczenia norm moralnoéci papiez zalicza do najpowazniejszych objawéw kry-
zysku (s. 40). Odrzucié §wiatto i moc, jaka zostata ofiarowanaludzkosci w Chry-
stusie, znaczy skazaé moralnoéé na okaleczenie, a ostatecznie na catkowite zata-
manie. Papiez kiadzie silny nacisk na egzystencjalng i soteriologiczna jedno$é
etycznego planu normatywnego, nie pozwalajaca na Zyciowe rozszczepienie
plaszezyzny ludzkiej i plaszezyzny laski: Ko$ciél nie moze rozlgezyé tego, co
zostalo zlaczone w Chrystusie (s. 41). Papiez proponuje wiec chrystologiczng
synteze Zrddet poznania moralnego.

Pracujac w kierunku takiej syntezy teolog moralista musi przede wszyst-
kim czerpaé¢ obficie z Biblii, ktéra dostarcza mu danych podwoédjnego typu.
Najpierw s3 to istotne elementy tajemnicy zbawienia, posiadajace podstawowe
znaczenie normatywne dla 2zycia chrzeScijanskiego. Papiez wymienia takie
cztery podstawy biblijne: tajemnice paschalng w powigzaniu z rola sakra-
mentu chrztu; zycie w Duchu Swietym; sprawiedliwoéé Krolestwa Bozego
oraz wspblnote chrze$cijanina z Bogiem jako Zyciem, miloscig i swiattoScia.

8 — Collectanea Theologica
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Dane biblijne drugiego typu to wyrainie sformulowane, konkretne przyka-
zania moralne, odnoszgce si¢ do wiezi czlowieka z Bogiem i bliZnimi, do
milo§ci, sprawiedliwo$ci, umiarkowania. Takze w tych dociekaniach moral-
nych, ktére wynikajg z aktualnych probleméw, papiez poleca oprzeé¢ sig
o ,niewzruszone zasady Objawienia” oraz o wyjasnienia magisterium Ko§-
ciota, poniewaz nauka objawiona posiada znaczenie dla kazidego czasu, jako
ze dotyczy samej glebi cztowieka (s. 43).

Jest zrozumiate, Ze moralno$¢ postawiona w kontekécie tajemnicy zba-
wienia sama mabiera charakteru soteriologicznego. Poniewaz jednak poczg-
tkiem zbawienia jest wiara, dlatego taki sens moralno§ci jest osiggalny pod
warunkiem, ze calo§é przekazu moralnego Objawienia jest przyjeta i prze-
zyta w wierze. W ten spos6b wiara przenika calo§é zycia, za§ owo zycie
w caloSci jest objawieniem 1 eksplikacjg wiary. Wtedy zbawienie, ktére jest
z wiary, urzeczywistnia sie Zyciem samym: veritatibus, quibus vivendu est.
W ten tez spos6éb wiara uzyskuje swoéj integralny ksztalt, opisany w Kon-
stytucji Lumen Gentium: fides credenda et moribus applicanda (s. 43). Ale
tez nieodlaczna konsekwencjg takiego postawienia sprawy jest podporzadko-
wanie teologicznej doktryny moralnej magisterium Ko§ciola i przyjecie kry-
teriow interpretacyjnych obowigzujacych w dziedzinie wiary. W ten spos6b
teologia moralna staje sie dyscypling uprawiang wedlug tych samych regui
co teologia dogmatyczna, Taka teologia moralna zatem, ,,wychodzac od stu-
dium Pisma $§wietego ma na celu wtasciwe formulowanie norm moralnych,
w oparci uo wiare, zgodnie z zasadami egzegetycznymi i regutami herme-
neutycznymi” (s. 42).

Pozostale wypowiedzi dotycza moralnych probleméw dzisiejszego §wiata:
wyzywienia, sytuacji kobiety i pokoju.

Zagadnienie wyzywienia stanowi temat, przeméwienia papieza do ucze-
stnikbw Konferencji zZywnoSciowej w Rzymie (9. XI. 74, Nous sommes
heureux, s. 644—652). Gl6d to nie jakie§ fatum, lecz rzeczywisto§é podlega-
jaca ludzkiej woli: zagadnienie glodu i wyzywienia pojawia sie ma plaszczy-
Znje etycznej odpowiedzialnoSci. Nie chodzi tu przede wszystkim o kryzys
technologii czy ekonomii, lecz o kryzys ecywilizacji i solidarno$ci. Kryzys
cywilizacyjny wynika z jednostronnego rozwoju spoleczenstwa wylacznie
w kierunku industrializacji, automatyzacji i technologizacji z pominigciem
podstawowych warto§ci ludzkich oraz pelnego rozwoju kultury rolniczej
(s. 646). Kryzys solidarno§ci polega na nieré6wnym podziale zasobdéw przy
poglebianiu sie r6zinic ekonomicznych, Kryzys ten nosi znamig paradoksu.
Z jednej strony ludzko§é dysponuje nieporéwnywalng potega w S$wiecie
widzialnym; z drugiej strony cala ta machina wraz z kierujacymi nig lu-
dZmi lezy jak tknieta paralizem w obliczu absurdalnej sytuacji, w ktorej
bogactwo skoncentrowane w rekach niewielu toleruje trwanie nedzy mas
(s. 647). Nalezy wykry¢ podstawowy blad tego mechanizmu i wréci¢é do zasad
etycznych, a przede wszystkim do podstawowej zasady sprawiedliwoSci,
wedlug ktorej wszystkie dobra ziemi stuza zaspokojeniu glodu i potrzeb
wszystkich ludzi bez rdznicy, w sposéb wyprzedzajacy wszelkie indywidualne
przywilaszczenie (s. 647). ’

Mocno akcentuje papiez konieczno§é podniesienia kultury rolnej, ko-
nieczno$é podjecia stanowczych decyzji w calym tym problemie, oraz udzie-
lenia calej potrzebnej pomocy nawet jeS§li to pociagnie za sobg powazne
wyrzeczenia i ofiary (s. 649). Jeden tylko spos6b likwidowania glodu jest
absolutnie niedopuszczalny dla czlowieka: uderzaé w samo ludzkie zZycie
w jakiejkolwiek formie, nie mozna bowiem ochroni¢ Zycia przez ustanawianie
zakazu zycia. , Jest niedopuszczalne, aby ci, ktérzy wykonujg kontrole nad za-
sobami i bogactwem ludzko$ci prébowali rozwigzywaé problem glodu przez
ustanawianie dla ubogich zakazu rodzenia sie¢ — méwi papiez — albo pozwa-
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lajac umieraé z glodu dzieciom tych rodzicéw, ktérzy nie wechodza w ramy
teoretycznego planu opartego na czystych hipotezach na temat przysziosci
Swiata. W przeszlo§ci (...) narody wszczynaly wojny w celu zagarniecia bo-
gactw swoich sasiadéw. Ale czy nie jest to nowa forma wojny, kiedy sie
narzuca narodowi polityke demograficzna, zmierzajgca do ograniczenia lud-
?oécigpo to, by mu nie przyznaé nalezytego mu udzialu w dobrach ziemi?”
s. 649).

Cytowane ostatnio zdania wskazujg na to, ze w doktrynie Kosciola za-
gadnienie demograficzne nie zamyka si¢ w kategoriach ekonomii i doczesnej
polityki, lecz nalezy zasadniczo i przede wszystkim do dziedziny etyki, a wiec
podlega kryterium etycznym odnoszgcym sie do Zycia ludzkoéci, rozumianego
w sensie warto§ci absolutnej. Tego rodzaju warto§é nie podlega ludzkiej
kompetencji. Takie widzenie zagadnienia demograficznego pozostaje w $ci-
stym zwigzku z etykg maliefiskg, kibrg Pawel VI wylozyl juz w innych
dokumentach, Interioryzacja aspektu demografii wewnagtrz etycznie pojetej
misji malzefisko-rodzicielskiej nie pozwala na oddzielanie polityki demogra-
ficznej od etycznego wymiaru malzenistwa. Jest to zarazem realne wzbogace-
nie tre§ci samego powolania maltzenskiego, ktére swg wewnetrzng symbolika
wyraza stosunek do zycia ludzkiego, do istnienia ludzko§ci jako takiej.

Zagadnienie pokoju jest tematem przemdéwienia w Dzien Pokoju (1. I 75,
Ecco lanno nuovo, s. 54—59). Pok6j to zgodne wspéidzialanie, bedace wy-
maganiem samej natury ludzkiej. Pokéj jest zadaniem, jest powinno$cia.
Jednak nie naleiy zapominaé, Ze duszg pokoju jest duchowe pojednanie,
2espolenie w miloSci. Milo§é i pokédj jest z Boga, przez Jezusa Chrystusa.
Oredzie pisemne do §wiata wydane z tej samej okazji (8. XII. 74, Ecco il
nostro, s. 61—67) pogiebia niektére aspekty tego zagadnienia okres$lajac jas-

niej warunki wypracowywania pokoju.,Pok6j moze byé zrodzony jedynie przez

pok6j”, musi wiec byé prawdg, a nie sztucznym pozorem, pokrywajgcym
wrogo§é, rozitamy i programowsq nienawi$é, Pok6j musi wynikaé z wew-
negtrznego rozbrojenia oraz z «duchowej wspélnoty myS$li, jezyka i miltosci
(s. 62—63). Aktualny stan ludzkosci papiez osadza jako pelen sprzecznofci.
Pod pozorem dezenia do jednoci stwarza sie nowe granice, nowe nacjona-
lizmy kulturalne i ideologiczne, poglebia si¢ skrajno§é miedzy bogactwem
a nedza, w imig pokoju propaguje sig terror, a sprawiedliwo§¢ narzuca sie
wojng. WlaSciwe rozwigzanie problemu jest nieosiagalne bez oparcia s’e
o Chrystusa (s. 66).

Spoteczno-prawng pozycjg kobiety zajmuje sie papiez w przemdéwieniu
do katolickich prawnikéw Italii (7. XII. 74, Ricordi antichi, s. 35—37). W celu
poglebienia studiéw nad tymi zagadnieniami papiez ustanowil specjalng komi-
sje, o czym powiadomil wla$nie w swoim wystapieniu. Problem jest powazny.
Kobieta zajmuje wysoka pozycje w zyciu spolecznym, ale zarazem znajduje
sie w centrum spotecznego kryzysu. Kobieta ulega silnie wszystkim ujemnym
przemianom i procesom socjalnym, a z kolei kryzys duchowej tozsamo$ci ko~
biety rzutuje na wszystkie sprawy istotne dla ludzkiego zycia. Konieczne jest
wiec przede wszystkim ocalenie i zagwarantowanie tozsamo$ci duchowej ko-
biety, jej oryginalnej i miezastgpionej funkcji w rodzinie i spoleczenstwie, jej
specyficznych i niepowtarzalnych warto§ci ducha i psychiki. Konieczne jest
ocalenie godnosci kobiety w 2Zyciu obyczajowym i publiczno-kulturalnym
i zagwarantowanie jej prymatu w najbardziej zasadniczych kwestiach Zycia
ludzkiego, majgcych zwigzek zwlaszcza z macierzyfiskim powolaniem kobiety.
To wszystko wymaga rzeczywistej ochrony prawno-publicznej, odpowiedniego
ustawodawstwa cywilnego i konkretnej pomocy dla wielu kobiet pozbawionych
koniecznej opieki mezczyzny (s. 36—~37). Latwo zauwazyé, ze takie przemawia-
jac do prawnikéw, Pawetl VI nie porzuca perspektywy zasadniczo etycznej
i aksjologicznej, a w jego refleksji etycznej jest ustawicznie obecny religijny
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i chrzeécijaniski punkt odniesienia, co uwidacznia sie takze w omawianym wy-
stapieniu. Rozwazanie bowiem na temat sytuacji kobiety koniczy papiez ukaza-
niem zwigzku miedzy powotaniem kobiety a misja Matki Boga (s. 37).

ks. Jerzy Bajda, Warszawa

II. SPRAWOZDANIA

Sympozjum na temat rozwoju

Komisja uczelniana do spraw studiéw interdyscyplinarnych Akademii
Teologii Katolickiej zorganizowala w dniu 17 marca 19756 sympozjum poswie-
cone problematyce rozwoju. Szefciu referentéw ukazalo podstawy, perspe-
ktywy i problemy rozwoju osoby i spotecznos$ci, biorac za punkt wyj§cia zato-
zenia uprawianych przez siebie dyscyplin naukowych: teologii moralnej, etyki
filozoficznej, prawa kanonicznego, ekonomii i socjologii. Nalezy przy tym odno-
towaé, ze referenci mieli takze na uwadze skonkretyzowanie zagadnien w opar-
ciu o badania nad rodzima rzeczywistoscia z jej charakterystycznym uktadem
spoleczno-ekonomicznym 1 religijnym.

Pierwszy z nich, ks. prof. dr S. Olejnik, przedstawil chrzeScijanska wi-
zje rozwoju $wiata i ludzkoSci z uwzglednieniem przestanek etycznych. Tym
sposobem nakre§lit ogdlny teren refleksji, ktéry nastepnie byt precyzowany
przez dalszych méweéw. I tak, ks, prof. dr M. Zurowsk i, dziekan Wydzialu
Prawa Kanoniczego, zaprezentowal rezultaty swoich prac badawczych nad
uprawnieniami 0séb i spotecznosci rodzinnych w posoborowym prawodawstwie
koS$cielnym i powojennym prawie panstwowym PRL. Szczegélnie zaakcentowat
uprawnienia kobiety i rodzin oraz troske rzeczonych praw o zapewnienie
wolnoéci sumienia. Uzupelnieniem tego referatu byto wystapienie ks. prof. dr
R. Sobanskiego, takze z Wydzialu Prawa Kanonicznego, ktéry przeanali-
zowal teologiczno-prawne aspekty zycia spolecznego z perspektywy idei
communio. Rozpatrzyl jg zar6wno w plaszczyZnie wsp6lnoty eklezjalnej, jak
i w plaszezyznie zwigzkéw Koéciola ze wspolnota ludzka. Z kolei ks, prof. dr
T. Slipko, prodziekan Wydziatu Filozofii Chrze§cijanskiej i kierownik ka-
tedry etyki, zajgl! sie marksistowska teoria rozwoju ekonomiczno-spoteczne-
go i wzrostu czlowieka, wprowadzajac do sympozjum zagadnienie wazne
nie tylko z polskich pozycji §wiatopogladowych., Wreszcie dwaj ostatni referen-
ci, doe. dr J. Ozdowski i prof. dr A. Swiecicki wniefli nie mniej pozy-
teczne spojrzenie ekonomisty i socjologa. Wydaje sie nawet, ze teoretyczne wza-
sadzie wywody poprzednich referatéw, mimo pewnych konkretyzacji prakty-
cznych, w obu wystapieniach znalazly cenne uzupelnienie od strony badan
eksperymentalnych. Doc., Ozdowski przedstawil bowiem do§wiadczenia
krajéw socjalistycznych w dziedzinie rozwoju gospodarczego zorientowanego
na dobro czlowieka, a prof. Swiecicki zatrzymal sie gléwnie nad funkcja
pieniadza w procesie produkcji, takze z zaakcentowaniem jego miejsca w spo-
teczenstwach socjalistycznych i w odniesieniu do wartoSei moralnych.

Prezentacja referatéw i przeglad tematyki ich wystapien potwierdza in-
terdyscyplinarny w zalozeniu charakter tego wainego spotkania. Wymiana
my$li miedzy naukowcami tej samej uczelni o rozpieto§ci specjalizacyjnej
znacznie wezszej od spotykanej na uczelniach wielowydzialowych ukazata
szerokg rozpieto§¢ kierunk6w badan prowadzonych na ATK, i to nie tylko
w dziedzinach, ktére tradycyjnie wiazg sie z teologia i filozofig chrze$cijani-
skg.
Sympozja interdyscyplinarne sg jednak formg wspblpracy stosunkowo
niedawng. I choé ich potrzeba nie budzi watpliwosci, to jednak technika or-
ganizowania takich spotkan nasuwa wcigz kwestie nielatwe do rozwigzania.
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Nalezy je tez wzigé pod uwage przy rozpatrywaniu obecnego sympozjum.
Przede wszystkim bylo ono przeznaczone dla szerokiego grona studentéw Aka-
demii. Referenci byli wigc zmuszeni zastosowaé odpowiednio prostg forme
wyktadu nie rezygnujac z rzetelno§ci informacji. Ponadto mieli do pokonania
dodatkows trudno§¢ porozumienia sie miedzy soba tak, by unikngé bledu
réwnolegloSci prezentacji niespéjnych. Wydaje sie, ze calkowite wywiazanie
sie z tego zadania nie bylo jeszcze mozliwe na obecnym etapie wspéipracy.
Unikneli wprawdzie niespdjno$ci, lecz ich wystgpienia nie byly w pelni kom-
plementarne. Zatowaé nalezy, ze organizatorzy nie zdecydowali sie na dwu-
dniowe sympozjum, co umozliwiloby bardziej precyzyjne skonfrontowanie
stanowisk w jakiejé mierze przeciez zréinicowanych.

Jakie kwestie, na kanwie tego sympozjum, nalezaloby uznaé za istotne
z punktu widzenia badain w zakresie teologii moralnej? Na pierwszym miej-
scu pojawia sie¢ problem nie kwestionowanej skadingd nadrzedno$ci zasad
etycznych, Owszem, bardzo stusznie referenci postawili czlowieka jako bez-
sprzeczny punkt wyjScia i ostatecznego odniesienia wiasnych dociekan, biorgce
w tym za podstawe istotne dane antropologii i moralno$ci chrze§cijanskiej.
Jednak zadania teologii moralnej, ktére wszak nie koncza sie na dostarczaniu
fundamentalnych orientacji Zyciowych, nalezy realizowaé w S$cistej lgcznosci
ze specjalistycznymi badaniami innych nauk, np. ekonomii i socjologii. Postu-
lat ten nie tchnie oczywiScie nowoScig, ale marcowe sympozjum ujawnilo jego
znaczenie na nowo i bezspornie i przypomina o pilnej potrzebie przy§pieszenia
realizacji zadan dawno juz uSwiadomionych. Bez niej drogi teologii spotecznej
pozostang nadal w zaczatku budowy. TreSci referatu ks, prof. Olejnika —
— teologia rozwoju, idee integralno$ci osoby ludzkiej, nieoddzielania ekonomii
od czlowieka, dialogu KoS§ciola ze §wiatem — wymagajg dalszych przemyslen
i nade wszystko konkretyzacji. Daleko posuniety rozw6j nauk ekonomicznych
jest dla teologii moralnej powaznym pytaniem o wiasne mozliwosci udzialu
w przetwarzaniu zycia spolecznego.

Za dobra ilustracje trudno$ci teologii zycia spolecznego moze postuzyé
znamienny fakt z innego sympozjum o pokrewnej tematyce. We wrze§niu
1974 na ogodlnofrancuskim kongresie teologbw moralistéw poSwigconym pro-
blemom demografii zaproszeni eksperci — ekonomiéci i demografowie — za-
wazyli deprymujgco na obradach teologdw do tego stopnia, ze tym ostatnim
praktycznie nie udalo si¢ wypracowaé projektowanego tekstu, ktéry miat
wiladnie okre§li¢ role nauk etycznych w rozwiklaniu sytuacji ocenianej jako
katastrofalna. Nikt nie sadzil, tgcznie z ekspertami, jakoby teologia moralna
i etyka w ogéle tracity racje bycia w §wiecie wielkich probleméw wspétczes-
no$ci. Stwierdzono jednak, ze w tej chwili dysponujg one propozycjami maio
operatywnymi. Uwagi te mozna odnie§¢ réwniez do warszawskiego spotkania.
Jest bardzo prawdopodobne, ze wnikliwsza analiza referatéw doc. Ozdo w-
skiego i prof. Swiecickiego wskazalaby teologom spolecznym nowe
perspektywy rozwigzan.

Nawet w dziedzinie dociekan wewnatrzteologicznych istnieje potrzeba
§ciflejszej niz dotychczas wspélpracy. Przyklad interesujgcego uwzglednienia
przez ks. prof. Sobafiskiego idei wspolnoty eklezjalnej w podjetej przez
niego kwestii z zakresu rozwoju sklania i tutaj do krytycznych zastanowien
nad pytaniem, w jakiej mierze teologia spoleczna bazuje na eklezjologii, kt6-
rej znaczenia w tym przedmiocie nie spos6b juz dzi§ nie doceniaé.

Podobnie nalezaloby dokonaé blizszej konfrontacji marksistowskiej teorii
rozwoju z teorig chrzeScijanska. Znakomity wyktad ks. prof. Slipki pozosta-
wal w granicach zwieztej, lecz obiektywnej informacji o prawach, jakie
w przekonaniu marksistéw rzadza rozwojem spotecznym. Domagal sie on je-
dnak korelatywnego referatu teologa, ktéry by ten sam temat rozwingl z po-
Zycji teologii historycznej i konkretnej postulowanej jeszcze w latach soboru
przez Pawta VI,
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SzczeSliwie sie zloiylo, ze komisja do spraw studiéw interdyscyplinarnych
siggnela po temat wazny, choé wielce zloZzony. Ale wla$nie jego zlozonofé
i znaczenie pozwalajg uswiadomié sobje wielko§¢ 1 znaczenie podjetych za-
mierzen badawczych oraz niektére przynajmniej z licznych trudnoéci, jakie
na tej drodze trzeba bedzie pokonaé. I w tym tkwi podstawowa warto§é
zorganizowanego przez komisje sympozjum.

ks. Tadeusz Sikorski, Warszawa—=L6d2

III. Z NOWSZYCH PUBLIKACJI

1. Rozprawa moralisty polskiego w jezyku wloskim

Zdawaé by sie moglo, ze twérczo§é §w. Tomasza jest tak dokladnie
zbadana, a jego nauka tak wszechstronnie przedstawiona, Ze nowe dociekania
czy opracowania juz niewiele nowego mogg wnie§é. Bywa jednak niekiedy
inaczej. :

Odczytywano bowiem nierzadko Akwinate poprzez jego komentatoréw,
czesto takze wylgeznie w kontekScie zainteresowan i nastawienn wia§ciwego
epoce teologdéw o nim piszacych. Moglo zatem sie zdarzyé, ze uchodzily uwa-
gi nawet sprawy istotne dla myS$li §w. Tomasza lub, ze jaki§ aspekt jego
nauki nie zostal dotgd naleiycie uwydatniony.

Przykladem tego wydaje sie byé dzietko mlodego profesora Uniwersytetu
§w. Tomasza w Rzymie, 0. Edwarda Kaczynskiego, pt. La Legge Nuova.
L’ elemento esterno della Legge Nuova secondo San Tommaso, Roma-Vinzenza
1974, Edizioni Francescane, s. 181 (Presenza 17, Seminarium di Studi Superiori,
sezione: Teologia e Concilio, t. 7). Ksigzka ta jest nowo opracowang wersig
rozprawy doktorskiej autora. Polski dominikanin bilorgc za punkt wyjécia
i odniesienia klasyczny tekst Sumy Teologicznej 1—2, q. 106—108 zajat sig te-
ologiczng koncepcjag prawa u §w. Tomasza,

Systematyczne rozwazanie Doktora Anielskiego na temat prawa leglo
u podstaw traktatu o prawie w katalickiej teologii moralnej. Wystarczy wspom-
nie¢, ze przez wieki cate postugiwano si¢ Tomaszowa definicja prawa,
opartg zresztg na elementach zaczerpnietych z prawa rzymskiego. Ré6wnie kla-
syczne stalo sie jego okre§lenie prawa naturalnego sigegajgce §w. Augusty-
na i platonskiej koncepcji partycypacji. Tak mocno uwydatniona w doktrynie
§w. Tomasza myS§l, zresztg réwniez augustynska, o zakotwiczeniu prawa
naturalnego w prawie wiecznym stala sie trwatym skladnikiem w katolickiej
nauce moralnosci.

Natomiast nie do§é mocno akcentowana byia nauka §w. Tomasza o tzw.
nowym prawie. Zagdnienie prawa nowego, ewangelicznego bylo podejmowane
juz wcezedniej przez wybitnych ojcéw Koiciola, m. i. przez §w. Ireneusza,
§w. Justyna, §w. Jana Chryzostoma, §w. Augustyna, ktérzy roz-
wazali je przede wszystkim w przeciwstawieniu do prawa Starego Przymierza.
Nawiazujac do nauki wielkich poprzednikéw Akwinata szczegblnie mocno
podkreélal, ze istota nowego prawa i jego cechay specyficzng jest ltaska Ducha
Sw. Te wlasnie my$§l podjgt w swojej rozprawie o. Kaczynski i zajal sie
szczegblnie dzisiaj aktualnym ze wzgledu na dyskusje dotyczgce zaré6wno spe-
cyfiki moralno§ci chrze§cijariskiej jak i norm moralnych zagadnieniem ,ele-
mentu zewnetrznego” nowego prawa. Tym terminem ujmuje autor pojecia,
ktérych uzywa §w. Tomasz dla wyrazenia wszelkiego rodzaju wskazan, za-
lecefi, przykazan zewnetrznych (pochodzgcych nie tylko od Chrystusa i Apo-
stoléw), czyli przekazywanych czlowiekowi ,,z zewnatrz”. Uzyskujg one w teo-
rii chrze$cijafiskiego zycia pelne na$wietlenie dopiero w kontek§cie ekonomii
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zbawienia. Wedlug autora rozprawy jest to jedno z zasadniczych twierdzen
Akwinaty.

Analizujgc nauke Tomaszowg o stosunku ,elementu zewnetrznego” do
prawa ,,wewnetrznego”, a wiec przede wszystkim laski, dochodzi 0. Kaczyns-
ki do wniosku, ze sg to tylko dwa rbine aspekty tej samej rzeczywistoSci jakg
jest nowe prawo. Element zewnetrzny ma na celu ukazanie wymagan religij-
no-moralnych, stawianych czlowiekowi przez laske Boza. Jest wigc prawo zew-
netrzne wyrazem nauki ewangelicznej, niejako sama Ewangelig. Stanowi ono
w pewnej formie drogowskaz orientujgcy w sprawach religijno-moranych,
ktéry ma sklaniaé do Zycia laska, wprowadzaé w nie chrzeScijanina i w spo-
s6b wladciwy w nim go ustawiaé, Jest to wiec swojego rodzaju instrukeja,
ktéra rysuje ideal ucznia Chrystusowego, zwlaszcza w plaszezyZnie jego sto-
sunkéw z Bogiem i bliZnimi.

Funkcja tak rozumianego prawa jest nadanie orientacji i pokierowanie
zyciowg odpowiedzig czlowieka stosownie do misterium Boga i czlowieka
w Chrystusie ukazanego w przekazie biblijnym. Zawsze jednak element zew-
netrzny w stosunku do wewnetrznego, a wiec przede wszystkim do laski, po-
zostaje czym$ drugorzednym.

Interesujace sa tez wnioski, do ktérych autor dochodzi. Jego zdaniem nau-
ka §w. Tomasza o nowym prawie moze byé m. i. pomocg w uniknieciu teo-
rii zycia chrze§cijanskiego takich skrajnofci jak legalizm z jednej strony i spi-
rytalizm z drugiej, lub naturalizm i supranaturalizm. Wedlug o. Kaczyfi-
skiego nauka §w. Tomasza ma wszelkie cechy ujecia personalistycznego,
utatwia zrozumienie zagadnienia interioryzacji norm obiektywnych przy jedno-
czesnym zachowaniu pelni godno$ci ludzkiej oraz nalezyte przedstawienie kon-
kretyzacji prawa abstrakcyjnego. Ukazuje tez z calg wyrazisto§cig walor zbaw-
czy prawa, zwlaszcza jego role w dziele wszczepienia chrze$cijanina w laske
Ducha $w.

O. Kaczynski przedstawia doktryne §w. Tomasza w ukladzie bar-
dzo przejrzystym, jezykiem przystepnym i dzieki temu jego wywody sg ko-
munikatywne i przekonywujgce. Wychodzgc od ogélnego pojecia prawa §w.
Tomasza, przedstawia nastepnie koncepcje jego prawa nowego. Omawia
pojecie i znaczenie terminu ,zewnetrzny” w prawie nowym, po czym zasta-
nawia sie, w jakim sensie mozna méwié o prawie zewnetrznym w ekonomii
zbawczej Chrystusa. W kolejnych rozdziatach i punktach autor traktuje o ist-
nieniu prawa zewnetrznego, o jego istocie w aspekcie materialnym i formalnym
0 mocy obowigzujacej i jego funkcjonowaniu i to zaréwno od strony personal-
no-ludzkiej jak i od strony Boga — dawey prawa (przy réwnoczesnym rozwa-
zaniu relacji prawa zewnetrznego i Ducha Sw., laski i cnét teologalnych).

Jak wida¢ z tego krétkiego omébé6wienia autor rozprawy podjat jedno z waz-
nych zagadnien zaré6wno dla wlaSciwego poznania doktryny §w. Tomasza,
jak i z punktu widzenia dzisiejszej problematyki teologicznomoralnej. Jest ona
przykladem, Ze badania nad historia myS$li moralnej moga stuzyé postepowi
wiedzy w tej dziedzinie. Ukazanie tego co stanowi istote pogladéw §w. Tom a~
sza nie tylko pomaga we wlaSciwej ocenie wartoSci jego nauki, ktérej
aktualng przydatno§é nierzadko sie kwestionuje, lecz moze stanowi¢ pomoc
w nalezytym rozwigzywaniu probleméw we wspédlczesnej teologii moralnej.

Nawet gdyby$my nie podzielali w calej rozciggto§ci entuzjazmu autora dla
nauki §w. Tomasza, to jednak nie ulega watpliwosci, ze u tego wielkiego
teologa mozna znalezé takze interesujgce i przekonywajace propozycje roz-
wigzan dotyczacych zagadnienia prawa zewnetrznego. Ma to znaczenie dla
wielu dziedzini zycia chrze$cijanskiego, jak to trafnie podkref§la o. Kaczy -
ski (por. s. 178).
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Ta préba wlaSciwego odczytania my$li §w. Tomasza stanowi o wartoéei
pracy polskiego teologa, ktéra wydana w jezyku dostepnym dla zachodniego
czytelnika, §wiadczy takze o oZywieniu polskiej my§li teologicznej.

ks. Jan Pryszmont, Warszawa

2, Podstawy etyki w ujeciu tomistycznym

Tradycyjny system etyki tomistycznej, wykladany w zaktadach teologicz~
nych i uczelniach katolickich, podlega juz od diuzszego czasu Kkrytyce. Roz-
w6j nauk empirycznych, zwlaszcza przyrodniczych i spotecznych i zwigzany
z tym rozw6j nowych systeméw filozoficznych, jak egzystencjalizm czy feno-
menologizm, niejednokrotnie prowadzi do zakwestionowania tych podstaw
ontycznych, na ktérych opiera sie system tomistyczny. W zwiagzku z ostatnig
wojng i wprowadzeniem do terminologii etycznej okre§lenia ,ludobbdjstwo”,
poddano ponownej rewizji samo pojecie ,,prawo naturalne”, Ta,druga rewizja”
prawa naturalnego, w przeciwienstwie do poprzedniej, ktéra dokonata sie na
przelomie XIX i XX wieku pod wplywem scjentyzmu i byta prébg catkowite-
go odrzucenia prawa naturalnego, zawierata wiecej elementéw pozytywnych
i zapoczatkowata wzmozone zainteresowanie moralnoécig naturalng. W dysku-
sjach na ten temat nie brakuje réwniez glosu uczonych katolickich, ktbrzy
nie tylko oddalajg zarzuty, ale rowniez uzasadniajg, Ze tomizm — jako system
my$lenia racjonalnego — w pelni wyjasnia wspélczesne problemy, a sam ra-
cjonalny spos6éb mys$lenia nie ulegl przestarzeniu.

T. Slipko w podreczniku akademickim Etos chrzescijafiski. Zarys etyki
ogdlnej (Wydawnictwo Apostolstwa Modlitwy, Krakéw 1974, s. 381) podjat m.
in. problematyke ontycznych podstaw etyki z punktu widzenia filozofii tomis-
tycznej oraz poddat sprawdzeniu niektbére pojecia ogéblnoetyczne. Zewnetrznym
ukladem podrecznik T. S1lipki nie odbiega zbytnio od innych podrecznik6w
etyki chrze§cijanskiej, ktérych zresztg na polskim rynku wydawniczym nie
ukazato sie zbyt wiele. Autor wychodzi od zalozen antropologicznych i psy-
chologicznych etyki chrze§cijahiskiej, omawia nastepnie problematyke szcze$cia
i warto$ci moralnych, po czym przechodzi do zagadnien prawno-normatywnych.
Koficzy podrecznik koncepcja sumienia i cn6t oraz odpowiedzialno§ci moralnej.
Autor zrezygnowal z osobnego rozdziatu historycznego, a geneze i rozwdj pro-
blematyki etycznej oméwil stopniowo przy okazji zagadnien szczegbélowych.

Juz D. Hume w XVIII wieku, wychodzgc z zalozen empirycznych i su-
biektywistycznych, zakwestionowal mozliwo§é racjonalnego uzasadnienia zdan
etycznych (normatywnych). Rozum bowiem — jak sadzit — formutuje tylko
nieobiektywne zasady moralne, zgodne jedynie z pragnieniami i daZeniami
czlowieka. Sceptycyzm teoriopoznawcezy D. Hume’a wynika wiec z subiekty-
wistycznych zatozen metodologicznych.

Istotnie, zdawaloby sie, ze angielski filozof definitywnie zaprzeczyl! mozli-
woéci wyprowadzania zdan warto§ciujgcych ze zdan opisowych. Z faktéw,
ktére stwierdzamy do§wiadczalnie, nie mozna wyciagnaé jakichkolwiek wnios-
kéw nie tyle normatywnych, ale nawet wartoSciujacych. Hume zarzucil, ze
etycy korzystali zwykle z zatozenh pomocniczych, heterogennych w stosunku do
etyki, chcae uzasadnié powinno§é etyczng. NaturaliSci uciekali sie np. do zalo-
zeh przyrodniczych i normy moralne wyprowadzali z ,natury”. Wspblczesni
spadkobiercy empiryzmu uwazaja, Ze intuicyjne przezycia jako fakt stojacy
u genezy moralnoSci wedlug ujecia fenomenologicznego, jest przekonujacym
dowodem, iz myS§lenie heterogeniczne w dalszym ciggu zagraza etyce. Od kil-
kudziesieciu juz lat zespél z tym zwiazanych problemoéw okre$la sie mianem
»bledu naturalistycznego”.
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Zdaniem T. Slipki takie ujecle ,bledu naturalistycznego” nie budzi
wigkszego zainteresowania etykéw tomistycznych, ktérzy rozwigzujg sprawe
przej$cia od ontologii do etyki na innej ptaszczyZnie niz empirycy. Jest rzecza
wielce znamienng, Ze sam problem, a raczej jego skrajne sformutowanie —
podkreSla T. Slipko — wysunigty zostal dopiero przez filozofie nowozytna.
Etyka tomistyczna rozwija omawiany problem w oparciu o ogélnofilozoficzne
zalozenia wewnetrzne systemu, wedlug ktérych umyst ludzki sam w sobie
posiada zdolno§é odkrywania istoty czlowieka. Umyst ludzki potrafi wiec usta-
lié, co jest dla czlowieka dobre, a co zle w okre§lonej sytuacji. Filozofia
tomistyczna upatruje wiec przej§cie od porzadku bytu do porzadku warto§ci
wlasnie w kategoriach racjonalnych, abstrakeyjnych, tak krytykowanych przez.
Hume’a i jego kontynuatoréw .

Ontycznym podlozem wartoSci, wedlug T. Slipki, jest relacja odpowie-
dniofci, jaka zachodzi miedzy wewnetrzng celowo$cig poszczegblnych elemen-
tow natury ludzkiej (rozum, wola etc) a osobowa doskonalo§cig czlowieka.
Relacja ta cechuje sie obiektywmno$cia, ktéra jest podstawa ,prawdy moral-
nej”. Przeniesienie tej relacji w sfere poznaweza jest réwnoznaczne z formuto-
waniem sadéw warto§ciujacych. Na tej wilasnie drodze filozofia tomistyczna
upatruje przejScia ze zdan orzekajgcych (ontologicznych) do zdan warto§ciu~
jacych (etycznych), przy czym nalezy pamietaé, ze zdania opisowe polegajg na
metafizycznym ogladzie struktury dziatania ludzkiego.

Rozwazania T. Slipki sklaniaja do dalszych refleksji na temat ontycz-
nych podstaw etyki. Moralno§é jak wiadomo jest pierwotnym fenomenem
ludzkiej $wiadomos$ci. Kazdy czlowiek jest §wiadomy w sposéb przedreflek-
syiny réznicy miedzy dzialaniem dobrym i zlym. To zjawisko staje sie przed-
miotem refleksji naukowej i to nie tylko w sensie opisu powinno$ci etycznej,
czym zajmuje sie psychologia, etnologia czy historia, lecz takze w sensie nor-
matywnym, odpowiednio do istoty przedmiotu. Stad etyka w oparciu o trans-
cendentalng refleksje na temat istoty czlowieka okre$la i uzasadnia normatyw-
no$é. Analiza struktury moralno$ci ujawnia, Ze czlowiek dziala jako istota
§wiadoma i wolna. Te dwa elementy, S§wiadomo§é i wolnosé, przenikaja sie
oczywiScie nawzajem i mozna je rozr6znié jedynie na drodze teoretycznej.

Tezy etyki zazebiajg sie wiec z tezami metafizyki. Metafizyka moze for-
mutowaé pojecia dobra i prawdy i dostarczaé etyce bezpoS$redniej i trwatej
wiedzy o wolnoSci czlowieka do dysponowania sobg, wolno$ci wszakze nie
w sensie bezprawia, lecz w sensie realizacji koniecznej i pierwotnej po-
winno$ci. Porzadek bytu i porzadek wartoSci, ontologia i etyka, sa wiec
pierwotnie czym§ jednym. Poprzez transcendencje, ktéra ciggle na nowo,
implicite, ,potwierdza” Boga, kazda etyka ma ze swej istoty charakter teo-
centryczny i teonomiczny. Tylko w tym wypadku, gdyz transcendecja jest
»beztematyczna” i akt skierowuje bezpo§rednio ku warto$ciom $§wieckim, mo-
Zemy moéwié o etyce bezreligijnej.

Porzadek bytu (zdania opisowe) i porzadek wartosci (zdania etycine) maja
wiec jedno transcendentne Zrodlo. Wychodzac z tego przekonania tomistyczna
filozofia moralna ,likwiduje” niejako problem postawiony przez dawnych
a zaostrzony przez nowszych empirystéw. Etyka jest bowiem istotowo powig-
zana z ontologia, a powinno§é z bytem. Odwieczny sp6ér miedzy ,racjonalista-
mi” a ,empirystami” o istote i kompetencje etyki, o status zdan etycznych,
katolicka filozofia moralna rozwigzuje wiec organicznie, w duchu zachowania
uprawniefi, ontologii i etyki.

T. Slipko proponuje w swym podreczniku réwniez kilka zmian w zak-
resie terminologii etycznej.

Autor sgdzi, Ze najlepsza metoda, pozwalajaca ujaé calo§é problematyki
etycznej, jest wyjScie z dwobch podstawowych aspektéw moralnofei: to, co sie
ocenia (fakty ludzkie) oraz to, ze wzgledu na co sie ocenia (warto$ci). Pierw-
szy z tych aspektéw bywa zwykle w podrecznikach etyki okre§lany jako ,Zr6-
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to moralno$ci aktu ludzkiego” (fontes moralitatis actus humani), T. Slipko
zastepuje ten termin okre§leniem ,moralna specyfikacja aktu ludzkiego”. Wy-
chodzi bowiem z przekonania, ze we wspolczesnej literaturze etycznej, ujmu-
jacej moralno$¢ z ewolucyjnego i historycznego punktu widzenia, pojecie ,,2ré6~
dlo moralnoéci” oznacza raczej geneze moralnoéci w ujeciu rzeczowym, jej
wpochodzenie”, w filozofii tomistycznej za§ ma ono znaczenie formalne. Autor
chce wige przez wprowadzenie nowego okreSlenia unikngé — i slusznie —
ewentualnych nieporozumien, ki6re mogg wynikaé z rbéiznicy w sposobach
wyrazania tej samej rzeczy przez przedstawicieli réinych tradycji filozoficz-
nych.

Autor pragnie réwniez wzbogaci¢ terminologie deontologiczng. Okazuje sig
bowiem, ze stosowany powszechnie termin ,,prawo moralne’ cechuje sie wie-
loznacznoécia, ktéra prowadzi do licznych nieporozumien zaré6wno w jezyku
potocznym, jak i na terenie nauk szczegblowych i humanistycznych. Pojecie
»Prawo” odnosi sie najczeSciej do dziedziny faktéw lub konieczno$ci pewnych
proceséw (prawo fizyczne, chemiczne, biologiczne), podczas gdy w filozofii
i etyce termin ten oddaje konieczno$¢ rozumiang analogicznie. Coraz czeSciej
dla podkre$lenia peilnego etycznego znaczenia ,prawa’” rozréinia sie ,,prawo
obiektywne” i ,prawo podmiotowe”. Pierwsze okreS§lenie stuzy do oznaczenia
ogbélnych norm moralnych lub prawnych (prawo moralne, cywilne, koScielne),
drugie natomiast oznacza wynikajacg z pierwszego zdolno§é podmiotu do od-
powiedniego dzialania, np. prawo do dobrego imienia, do pracy. To ostatnie
rozr6znienie zostalo zreszta wprowadzone juz przez filozofie scholastyczna,
choé nie zawsze zdawano sobie sprawe z jego waznosci. W celu pelniejszego
ujecia problematyki moralnej wprowadza réwniez T. Slipko pojecie ,,0861-
ny imperatyw moralny”. Jest ono zasadg nadrzedng (Zrédiem) dla powinnoSci
moralnej i uprawnienia moralnego. Przez ,,0g6lny imperatyw moralny” ro-
zumie autor ,wystepujgce w $wiadomosci moralnej ludzi ogbélne nakazy
wzglednie zakazy uzdalniajgce podmioty rozumne od dzialania etycznie do-
brego”. Imperatyw ten wyraza zaréwno bezwarunkowg koniecznos¢ dziatania
moralnego, zawartg w powinnoéci moralnej, jak i bezwarunkows mozno$é
dzialania, ktéra jest istota uprawnienia moralnego. Wyrazenie ,,0g6lny impe-
ratyw moralny” ma swoje odpowiedniki w dotychczas uzywanych terminach
»norma moralna” i ,prawo moralne”, W podreczniku postuguje sig jednak
autor tradycyjnym wyrazeniem ,prawo naturalne”, Shusznie bowiem zauwaza,
ze okreSlenie ,,0g6lny imperatyw moralny” nie uzyskalo jeszcze prawa obywa-
telstwa w literaturze naukowej.

Autor podrecznika podejmuje réwniez analize niektérych czesto uzywa-
nych pojeé moralnych, jak powszechno$§é, niezmienno$é, obiektywnosé.

Dostrzegamy -— jak ukazuje autor -— swoista ceche prawa moralnego:
sami go nie stwarzamy, lecz zastajemy, a jednak obowigzuje ono wszystkich
ludzi. Jaki jest wiec faktyczny status ,prawa naturalnego”, je§li od strony
czlowieka jako jego podmiotu jest ono powszechne, niezmienne i obiektywne,
a jednocze$nie od strony przedmiotu, treSci prawa jest historycznie zmienne,
zalezne od warunkéw spolecznych, ekonomicznych, kulturowych, historycznych?

Tomistyczna filozofia moralna -—— twierdzi T. Slipko — siega tutaj
do analizy pojeé powszechnoéci, niezmiennoéci i obiektywnoS$ci. Powszechnosé,
tzn. poznawalno§¢ prawa przez wszystkich ludzi jest jego cecha ,zewnetrzng”
i ma charakter komplementarny i niekonieczny, choé metodologicznie jest
pierwsza wlasciwoscia prawa. Niezmiennoéé natomiast nalezy do istoty prawa
moralnego i wigZe sie z niezmiennoS$cig §wiata wartoSci, dotyczy wigc treSci
dobra moralnego. Na strukture obiektywnoéci prawa moralnego skladajg sie
dwa elementy: obiektywna (i niezmienna) tre§é¢ dobra moralnego oraz obie-
ktywne imperatywy moralne zawarte w prawie naturalnym. W rézny sposéb
prébowano rozwigzywaé problemy obiektywnej podstawy imperatyw6w moral-
nych. Jedni dostrzegali ja w obiektywno$ci débr i celéw, do ktérych skie-
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rowujg czlowieka sady praktyczne, inni natomiast widzieli ja w samych sg-
dach rozumu praktycznego. Jeszcze inni fundament obiektywnosci prawa
naturalnego budowali na woli Bozej. T. Slipko proponuje natomiast by za
ontyczng podstawe obiektywnoéci uznaé ,relacje konieczno$ci moralnego do-
skonalenia sie czlowieka” (s. 251). W czlowieku, w jego naturze, istnieje bo-
wiem ,konieczno§é doskonalenia siebie jako osoby” przez spelnianie okre$lo-
nych aktéw dobrych.

Podrecznik T. Slipki nawigzuje do najlepszych tradycji tomistycznego
sposobu uprawiania filozofii. Cechuje go organiczna zwarto$¢, poszczegbdlne
problemy i ich rozwigzania wynikajg z logicznego ukladu catoéci i przyjetych
zalozenn metodologicznych. Autor wychodzi z przekonania, ze etyka tomisty-
czna — w przeciwienstwie do wielu innych systeméw moralnych — jest inte-
gralna i uniwersalna. Obstajgc konsekwentnie prze koncepcji tomistycznej
i przy racjonalnym ujmowaniu metody etyki, dostrzega réwniez warto§é pro-
pozycji piynacych z odmiennych punktéw widzenia. Pragnie jednoczesnie
zastgpié nowymi te pojecia etyczne, ktbére zdezaktualizowaly sie¢ w wyniku
rozwoju kultury ludzkiej. Nic dziwnego, Ze w tym dazZeniu do .znalezienia
nowych sposobéw wyrazania odwiecznej prawdy moralnej nie zawsze udalo
.sie autorowi zachowaé jasno§é wykladu.

ks. Zbigniew Teinert, Poznan

3. Publikacje J. Griindela o charakterze prakiycznym

Wspbicze$ni moraliSei na ogét nie podejmujg préb systematycznego opra-
‘cowania syntezy teologii moralnej, zajmujgc sie przewaznie szczegdélowymi
zagadnieniami Zycia chrzeScijanskiego. Wsr6d publikacji tego rodzaju mozna
dostrzec pojawienie sie prae, ktére traktujg poszczegblne problemy nie tyle
w §wietle czysto teoretycznych rozwazan, co z punktu widzenia ich realizacji
praktycznej. Do nich wydajg sie nalezeé dwa dzielka wydane przez monachij-
skiego profesora teologii moralnej, dr Johannesa Griindela, znanego juz
czytelnikom kwartalnika z prezentowanych publikacji (por. Coll. Theol. 39,
1969, z. 1, 178—179; 40, 1970, z. 4, 113—114; 42, 1972, z. 4, 227—228) oraz ze
-sprawozdania z jego pobytu w Polsce (por. Coll. Theol. 42, 1972, z. 2, 110—113).

A. Asceza jako umiejetnoéé kierowania popedami

Niewiele jest terminéw w chrzeScijaistwie tak obcigzonych balastem
niejednoznacznego pojmowania w ciggu wiekéw, jak asceza. Jednostronno$é
w rozumieniu, skrajno$é niektérych praktyk zalecanych niekiedy w taki spo-
-s6b, jakby stanowily cel sam w sobie, to tylko niektére z powodéw uprzedzen
wspbtczesnego czlowieka do ascezy. Przyczynily sie do tego w jakiej§ mierze
‘takze poglady psychoanalitykéw, kt6rzy niejednokrotnie wypowiadali si¢ prze-
ciwko ascezie jako czynnikowi, ktéry prowadzi do zahamowan.

Tym niemniej asceza jest podstawowym i niezbednym elementem zZycia
ludzkiego w ogble, a chrze§cijanskiego w szczegblno§ci. Zrozumienie tej pra-
‘wdy wydaje sie docieraé coraz wyraZniej do §wiadomoS$ci czlowieka wsp6l-
czesnego m. in. réwniez dzieki temu, Ze ludzie zaczeli uprzytamniaé sobie
niebezpieczefistwo zagrozenia bedacego wynikiem zaniedbanh w dziedzinie
-ochrony $rodowiska 1 marnotrawienia bogactw naturalnych, czy tez rabunko-
wej gospodarki. Zadaniem moralistéw jest wiec réwniez przypomnieé czlowie-
‘kowi o obowigzku oscezy i do niej przekonaé¢ usuwajac powstate uprzedzenia
i prostujac opinie, ktére nie odpowiadajg prawdzie. Taki wla$nie cel przy§wie-
cal ksigzce pod redakcjg prof. Griindela pt. Triebsteurung? Fiir und wieder
die Askeze, Miinchen 1972, Kdsel—Verlag,s. 128. Jest to praca zbiorowa, u kté-
‘rej genezy znajdujg sie odezyty w radio monachijskim.



124 BIULETYN TEOLOGICZNOMORALNY

Przadmiotem poszczegblnych artykuléw sy r6ine aspekty ascezy. Fritz
Rauth omawia asceze w aspekcie nauki o zachowaniu sie (Verhaltenswis-
senschaft), Otto Hiirther traktuje jg z punktu widzenia psychoterapii
a Richard Ritter — socjologii. Autorzy staraja sie zar6wno przedstawié
problem ascezy w peliejszym §wietle, jak i przekonaé o koniecznobci jej
praktykowania z punktu widzenia nauk przez siebie reprezentowanych, a wiec
przede wszystkim empirycznych.

Teologa zainteresujg przede wszystkim dwa ostatnie aspekty. Grindel
w najdtuiszym opracowaniu traktujacym o ascezie w aspekcie etycznym
i teologicznomoralnym rozprawia sie z niepelnym i jednostronnym, a czesto
nawet opacznym pojmowaniem ascezy podajac prébe jej wla$ciwego rozu-
mienia. Autor odwoluje sie¢ tu do Nowego Testamentu, w ktérym pojmuje
sie asceze jako ,wyraZne i zdecydowane opowiedzenie sie¢ po stronie zbaw-
czego dziela Boga i o nacechowanym postuszefistwem podjgciu obowigzkéw
ptynacych z postawy wiary, mito§ci bratniej i spolecznej, co niesie ze sobg
gotowo$§é na wszelkg ofiare, az do ofiary zycia wiacznie, czego przykladem
byt sam Chrystus” (s. 72). Asceza wiec pojmowana w tym duchu jest przede
wszystkim $wiadomie podjetym wysitkiem, wyplywajacym z faktu wypowie-
dzenia sie po stronie Chrystusa, kierowania popedami i jako taka staje sie
niezbednym $rodkiem ksztaltowania osobowo$ci i formowania postawy otwar-
tej na potrzeby drugiego czlowieka jako zasadniczej postawy chrzescijanina;
jest wreszcie wyrazem realizacji wia$ciwie rozumianej wolnoSci.

Refleksje znanego teologa Richarda Egentera w artykule Asceza w du-
chowo$é odpowiadajgcej maszym czasom na$wietlajg zagadnienia w plasz-
czyZnie otwartosci chrzescijanina na §wiat i nastawienia na wspélnote eklezjal-
na. Szczegblnie interesujgce sa uwagi o takich elementach ascezy jak odwaga
w podejmowaniu probleméw i stawianiu trudnych pytad, w gotowosci do
przyjmowania pytan (w sensie kontestacji), w pokorze wobec prawdy i we
wprowadzaniu jej w Zycie.

W dzietku podjety zostal jeden z podstawowych probleméw zycia chrze-
§cijanskiego i préba ukazania zasadniczych linii jego rozwigzania. Ksigzka ta
moze byé poziyteczna nie tylko dla specjalistéw z zakresu duchowosci czy
teologii moralnej, lecz dla kazdego, kto chrzeScijanistwo i Zycie moralne we-
diug jego wskazan traktuje powaznie.

B. Ksztaltowanie sumienia u dzieci

Jeszcze bardziej praktyczny charakter nosi drugie dzietko, autorstwa juz
tylko samego Griindela pt. Entfaltung des kindlichen Gewissens, Anre-
gungen fiir Eltern und Lehrer, Miinchen—Luzern 1973, Rex—Verlag, s. 132.

Wychowanie chrzeScijanina do samodzielnej odpowiedzialno$ci stalo sie
ogblnie przyjetym postulatem w «dzisiejszej teorii i praktyce zycia chrzeSci-
janskiego, wyraZnie zreszta zaleconym przez teksty soborowe (por. KDK 16,
17). Podreczniki teologii moralnej podawaty jednak dotychczas tylko ogélne
zasady ksztaltowania sumienia, nierzadko zwracajac uwage przede wszystkim
na jego schorzenia i §rodki do ich usuniecia. Tymczasem w formowaniu su-
mienia, podobnie jak w wychowaniu og6élnym, ogromne znaczenie ma wiek
dzieciecy, a wiec okres, w ktérym decydujacg role odgrywaja rodzice i wycho-
wawcy. Wobec zupelnego braku odpowiedniej, praktycznej i przystepnej dla
wszystkich pomocy w tym zakresie, Griindel pragnie niniejszg publikacjg
zaradzié¢ temu niedostatkowi.

Ksiazka sklada sie z dwu cze§ci. Pierwsza z mich nosi tytul: Sumienie —
- geneza, rozwdj, dzialanie. W oparciu o podstawowe zalozenia antropologi-
czne i teologicznomoralne autor wyjasnia w niej, czym jest sumienie, a zwia-
szcza sumienie u dzieci, Méwi o uwarunkowaniach jego rozwoju w atmosferze
rodzinnej, podaje zasadnicze pojecia norm, autorytetu i wolnofci konczac
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uwagami o formowaniu sumienia u dziecka w kierunku odpowiedzialno$ci
i dojrzatoéci osobowej.

Druga cze§¢ podaje Konkretne wskazéwki, jak ksztaltowaé sumienie
u dzieci, Znajdziemy tutaj m. i. interesujgce wyjasnienia, co to jest nalezyte
i tzw., infantylne sumienie u dziecka, jaka jest rola pytan i odpowiedzi
w ksztaltowaniu sumienia, wskazania, jak wyrabia¢ u dziecka umiejetnosé
przezwyciezania trudnoéci i przeciwiefistw (nie wolno dzieci od nich izolowaé!)
oraz jak poméc dziecku w przezywaniu konfliktéw. Autor kladzie duzy na-
cisk na to, aby budzi¢ ducha samodzielno$ci i inwencji, wyrabiaé umiejetno§é
odmawiania sobie przyjemnodci w oparciu o wlasSciwie rozumiang asceze
i szczegblnie moeno podkreéla, zeby dziecko wdrazaé do postepowania w opar-
ciu o wilasSciwg i odpowiednia motywacje. Zamyka autor swoje rozwazania
stwierdzeniem, ze ogromne znaczenie w ksztattowaniu sumienia dziecka po-
siada poglebianie jego stosunku do Boga, a zwlaszcza rozwijania w nim 2zycia
modlitwy.

Dzietko prezentowane, jak to zresztg sugeruje podtytul (Anregungen), nie
jest podrecznikiem wyczerpujacym zagadnienie w caloSci, lecz stanowi zasiu-
gujacy na uwage przyklad proby przeniesienia na grunt praktyczny osiaggnieé
nauki moralno$ci. Czytelnik znajdzie tu wiele my#§li, ktére nie tylko ukazuja
problem i jego wage, lecz zapewniajg w nim podstawowsq orientacije i zmu-
szajg do refleksji. Autor bowiem potraktowat zagadnienie w sposéb odbiega-
jacy od stereotypu, uzywa przy tym jezyka przystepnego, postuguje sie chetnie
przykladami. Szczegblnie wazne jest to, ze przemawia jezykiem czlowieka
wspolczesnego. Dzieje sie tak zapewne dlatego, ze opart sie mna naukach
empirycznych, takich jak socjologia, a przede wszystkim psychologia glebi.
Ksiagzka niniejsza stanowi takze przykiad, jak bardzo przydatna, czy nawet
wrecz niezbedna, staje sie znajomo§é psychologii przy opracowywaniu przy-
najmniej niektérych zagadnien zycia moralnego. Dlatego zainteresowania ta
dyscypling profesora monachijskiego zastuguja na podkre§lenie.

Dzietko, zgodnie z zatozeniami autora, stanowi cenna pomoc dla rodzicéw
i wychowawcéw, jak roéwniez pozyteczng lekture dla moralistow oraz stu-
dentéw teologii moralnej.

ks. Jan Pryszmont, Warszawa



