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BIULETYN ODNOWY LITURGII

Zawarto$é: + Josef Andreas Jungmann SJ (1889—1975). 1. LITERA I DUCH.

1. Wychowanie do wlasciwego zrozumienia symboliki liturgicznej. — 2. Pro-
blemy i ,dubia” prawnoliturgiczne. II. URZEDY I SLUZBY. 1. Formacja
animatoréw zgromadzenia liturgicznego we Francji. — 2. Problemy formacji

liturgicznej w Polsce. III. DIAKONIA SZTUKI. 1. Chorat gregorianski
w posoborowej liturgii. — 2. Psalm respensoryjny — recytowany czy S§pie-
wany? IV. LITURGICZNA WSPOLNOTA. 1. ,Hora competens” Wigilii Pa-
schalnej. — 2. Celebracja Mszy §wietej z dzieémi *.

+ Josef Andreas Jungmann SJ
(1889—1975)

Rozwo6j nauk pastoralnych nie pozwala juz dzi§ na zajmowanie sie kilku
specjalno$ciami, jak to bylo jeszcze do niedawna w teologii pastoralneij.
Istnieli bowiem pastorali§ci, ktérzy wykladali z wielka erudycjg kilka dzie-
dzin. Nalezeli do nich: Fr. X. Arnold, Michael Pfliegler i inni. Zaj-
mowali si¢ katechetyka, liturgika, homiletykg oraz tzw. hodegetyka. Tego
rodzaju specjalistg byi réwnierz J. A. Jungmann.

Josef Andreas Jungmann urcdzil sie 16 listopada 1889 w Sand im
Taufertal w potudniowym Tyrolu. Wy§wiecony na kapiana dla swojej ro-
dzinnej diecezji Bressanone (Brixen), nie mial w niej diugo pozostaé. Po czte-
roletniej pracy wikariuszowskiej wstapil do zakonu jezuitéw w Innsbrucku.
Umozliwiono mu tam dalsze studia liturgiczne, do ktérych czul specjalne za-
milowanie. Zaraz po ich ukonczeniu zaczal wykladaé na wydziale teologi-
cznym jezuitobw w Innsbrucku. W r. 1925 zostal docentem, w r. 1934 profe-
sorem tejZe uczelni. Wyklada katechetyke, pedagogike, liturgike i teologie pa-
storalng (hodegetyke).

J. A, Jungmann zajmowal sie najpierw pedagogika i katechetyks.
Byt autorem licznych artykul6éw katechetycznych oraz powaznego podrecznika
pt. Katechetik, ktéry doczekal sie kilku wydan! Wykladajgc katechetyke,
stat Jungmann niewatpliwie pod wplywem J. Kerschensteinera,
twoércy tzw. szkoly pracy2 Jungmann uwazal jednak, ze aspekt formal-
no-metodyczny katechezy nie jest najwazniejszy i decydujacy, dlatego postu-
lowal rewizje tre$ci katechezy, ktéra powinno sie przeprowadzaé kerygma-
tycznie.

MyS§! kerygmatycezna, jaka reprezentowal w katechetyce i zigczona z nig
my§l chrystologiczna, pozwolily Jungmannowi na udzial w slawnej dy-

L * Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Franciszek Blachnicki,
ublin.

1J. A. Jungmann, Katechetik, Wien 1 1953.

2 Por. J. A. Jungmann, Katechetik, Wien2, 136 i nn.
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skusji, odbywajacej si¢ w szkole jezuickiej w Innsbrucku, na temat tzw.
teologii kerygmatycznej. Jego pierwsze powazniejsze dzielo z r. 1936 pt.
Die Frohbotschaft in der Verkiindigung $ — Dobra nowina w przepowiadaniu —
-—bylo wielkim przyczynkiem w tej dyskusji, ktéra swéj punkt kulminacyjny
osiagneta w r. 19384, Chociaz zasadnicza teza tej dyskusji, jakg byla mysl
stworzenia osobnej teologii przepowiadania, niezaleznej od teologii dogmaty-
cznej, nie zostala przyjeta, to jednak dyskusja przyczynila sie do podkre§le-
nia kerygmatycznego charakteru prawd objawionych, oraz do przyjecia zasa-
dy, Zze dogmatyka, chociaz bardzo potrzebna, nie powinna byé przedstawiana
w sposéb spekulatywny na ambonie i w katechezie. Samo dzielo Die Frohbo-
tschaft in der Verkiindigung bylo przyjete przez wielu z entuzjazmem, cho-
ciaz byli i tacy, ktorzy gorszyli sie z niego. Bylo w pewnym sensie za wczesne,
bo stanowilo krytyke iduszpasterstwa dotychczasowego i wskazywalo droge
odnowienia w kierunku chrystologicznym i kerygmatycznym. W dyskusji
Jungmann jeszcze raz zabral glos w r. 1938 w artykule Das Zeniralobjekt
der Theologie® — Przedmiot centralny teologii — wyja$niajac swoje stano-
wisko i przyczyniajae sie do zakonczenia sporu.

J. A.Jungmann byl jednak przede wszystkim liturgistg, a raczej hi-
storykiem liturgii, zdobywajac w tej dziedzinie Swiatowa stawe. Nie zatrzy-
mywal sie przy samej tylko historii i nie chodzilo mu o przywrécenie stanu
liturgii, jaki istnial! w Ko$ciele pierwotnym. Postulowal zawsze dalszy rozwo6j
liturgii w laczno$ci z tradycja. Dawal temu wyraz w licznych swoich wy-
ktadach, referatach i artykulach, ktore czesto ukazywaly sie potem w formie
ksigzkowej. Z ksigzek nalezy wymienié obok wspomnianych juz prac: Die
Stellung Christi im liturgischen Gebet — Miejsce Chrystusa w modlitwie
liturgicznej — (1925); Die leteinischen Bussriten — Z%acinskie ryty pokutne —
— (1932); Die liturgische Feier — Celebracja liturgiczna — (1939); Gewordene
Liturgie — Liturgia, ktéra sie stala — (1941). Kiedy hitlerowcy okupujacy
Austrie zamkneli wydzial teologiczny w Innsbrucku, Jungmann przenidst sie
do Wiednia i tam pracowal nad dzielem swego Zycia, ktérym jest dwutomo-
we dzielo Missarum sollemnia® Ukazalo sie ono w r. 1948. Jest to praca naj-
bardziej ze wszystkich dojrzata. Jungmann przedstawia w niej najpierw ro-
zw6j rzymskiej liturgii Mszy §w. w ciggu wiek6w, a nastepnie daje do niej
wspaniaty komentarz.

Nie bylo to jednak ostatnie dzieto liturgiczne. Powstaja jeszcze nawe
a mianowicie: Der Gettesdienst der Kirche — Liturgia Ko§ciola — (1955); Li-
turgisches Erbe und pastorale Gegenwart — Spu$cizna liturgiczna i duszpa-
sterska teraZniejszo§é — (1960) oraz Messe im Gottesvollk — Msza §w. wsrbd
Ludu BozZego — (1970), dzielo bedace, jak méwi podtytul ,)posoborowym spoj-
rzeniem przez Missarum Sollemnia”. Bardzo waznym jest r6wniez komentarz
Jungmanna do Konstytucii o $wietej Liturgii Soboru Watykanskiego II,
znajdujacy sie w Lexikon fiir Theologie und Kirche 7.

3J A. Jungmann, Die Frohbotschaft in der Verkiindigung, Regens-
burg 1936.

4 Por. J. B. Lotz Wissenschaft und Verkiindigung, Zeitschrift fiir kath.
Theologie 62/1938/465—501; M. Schamus, Brauchen wir eine Theologie der
Verkiindigung?, Die Seelsorge 10(1938)1—12; F. Lakner, Theorie einer
Verkiindigungstheologie, Theologie der Zeit 3(1939)1—36; H. Rahner, Eine
Theologie der Verkiindigung, Freiburg 1939.

$J. A. Jungmann, Das Zentralobjekt der Theologie, Zeitschrift fur
Kath. Theologie 62(1938) 1—36.

6J. A Jungmann, Missarum sollemnia, Fine genetische Erklirung
der romischen Messe, Wien 1948,

7 Lexikon fiir Theologie und Kirche, Das Zweite Vaticanum, Freiburg
1966, cz. I, 10—109.
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Jezeli powyzej powiedzieliSmy, ze Jungmann byl przede wszystkim
liturgista, to rownie dobrze mozemy powiedzieé, ze byl pastoralistg — litur-
gista. Liturgia byla dla miego nie celem w sobie, lecz stluibg dla czlowieka,
by go przez Chrystusa pojednaé z Bogiem. My$l o stuzbie uwazamy wsze-
dzie, takze w licznych referatach, jakie wyglaszal na kongresach liturgicznych
i eucharystycznych. Wszystkie wazniejsze kongresy zapraszaly Jungmanna
z referatami. W pracach przygotowawczych dla Soboru Watykanskiego II,
pomagal przy opracowywaniu Konstytucji o §wietej Liturgii.

W jednym z artykuléw zwrécil Jungmann uwage na dwa zasadnicze
momenty w duszpasterstwie liturgicznym. Pierwszym to uwielbienie i rozsla-
wienie Boga w czasie niedzielnej i Swiatecznej celebracji Eucharystii. Uwiel-
bienie Boga we Mszy S$w. niedzielnej, celebrowanej przez calg wsp6lnote
parafialng, powinno byé jednak tylko zewnetrznym wyrazem innego uwiel-
bienia Boga przez czlowieka, wyplywajacego z codziennej i cichej pracy, ze
spelniania obowigzkéw chrzeScijanina oraz z cierpienia, jakie jest czestym
udziatem zycia chrze$cijanskiego. Chrze$cijanin, ktéry chwali Boga w ten
spos6b, musi znaleZé czas w niedziele, by we wlasSciwej dyspozycji serca wia-
czy¢ sie w chér wychwalajacych Boga w KoSciele. Ale Jungmann do-
strzegal tez drugi wazny moment w duszpasterstwie. Tym momentem to ars
moriendi, sztuka umierania, do ktérej duszpasterstwo liturgiczne chce chrze-
Scijanina doprowadzié¢, by w ostatniej chwili swego Zycia chrze$cijanin mébg?
spokojnie spotkaé sie bezpoSrednio z Bogiem, z ktérym spotykal sie tyle razy
przez wiare, sakramenty i czynna mito§é bliZniego 8.

Tu najlepiej ukazuje sie nam Jungmann jako liturgista i pastoralista.
Wszystkie jego dzieta wskazuja z jednej strony na mistrzowskie opanowanie
materiatu liturgicznego, a réwniez na mistrzowska sztuke podawania tegoz
materiatu. I dlatego nie mozna sobie dzi§ wyobrazié liturgii i liturgiki bez
dorobku Jungmanna.

Istotng sprawa dla niego jest spotkanie czlowieka z Bogiem przez Chrys-
tusa, ktére prowadzi do ostatecznego spotkania sie w chwili §mierci. To jest
najwazniejsza dla Jungmanna sprawa, bo nigdy nie widzial on sprzecz-
no§ci miedzy nmauka o liturgii i jej realizacjg w zyciu i dlatego moze Jung-
mann dla wszystkich zajmujgcych sie liturgika i teologia pastoralng byé
wspanialym wzorem pracy maukowej, ktéra posiada lgcznoéé z zyciem. W tym
lezy wielko§¢ Jungmanna.

ks. Romuald Rak, Katowice

1. LITURGIA I DUCH

1. Wychowanie do wlaSciwego zrozumienia symbeoliki liturgicznzj

Soborowa reforma liturgii, odnowa liturgicznych form, obrzedéw, znakow
i symboli nie rozwigzuje jeszcze ostatecznie problemu ,rozdzwigku” jaki za-
istnial pomiedzy czlowiekiem wspdiczesnym a liturgia Ko$ciota. Chodzi prze-
ciez takze o pewnego rcdzaju ,dostosowanie” czlowieka do liturgii. Juz na
Saborze Watykanskim II zaprogramowano konieczne wychowanie liturgiczne.
Wedlug zalozenn Komstytucji o Swietej liturgii dotyczy ono tak duszpasterzy
jak i wiernych (nn. 14—19). Na duszpasterzy nalozono obowigzek gorliwego
dazenia w dzialalno$§ci duszpasterskiej do osiagniecia ,.pelnego, $wiadomego
i czynnego udzialu w obrzedach liturgicznych, ktérego domaga sie sama na-
tura liturgii” (KL 14). Osiagniecie tego celu wymaga ustawicznego, cierpliwego

8J. A, Jungmann, Liturgie als Schule des Glaubens, w:
H Aufderbeck — M. Fritz (wyd), Eucharistie und Frommigkeit, Leipzig
1961, 50.
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i integralnego wychowania wiernych: , Duszpasterze niech zabiegajq gorli-
wie i cierpliwie o liturgiczne wychowanie oraz o czynny udziat wiernych tak
wewnetrzny jak i zewnetrzny, stosownie do ich wieku, stanu, rodzaju zycia
i stopmia kultury religijnej, spelniajac w ten spos6éb jeden z gléwnych obo-
wigzk6w wiernego szafarza Bozych tajemnic’ (KL 19). Warunkiem skutecz-
noSci tego wychowania jest jednak uprzednie nalezyte przygotowanie litur-
giczne duszpasterzy przez solidng formacje liturgiczna w seminariach w za-
kresie teologii (KL 16) i zycia duchowego (KL 17). Praktycznej realizacji tego
zagadnienia poS§wiecono specjalna Instrukcie o liturgicznym wychowaniu
alumnéw (25 XII 1965). Po ukonczenju seminarium na prezbiterach nadal
cigzy obowiazek doksztalcania liturgicznego czy to przez studium osobiste,
czy tez przez udzial w kursach pastoralno-liturgicznych (KL 18). Réwniez
w Instrukeji III (Liturgicae instaurationes) stwierdzono, ze odnowa liturgiczna
obejmuje caty Ko$ci6l, ,a to wymaga studium teoretycznego i praktycznego
na zebraniach duszpasterskich w celu wychowania wiernych, by liturgia sta-
1a sie zywa, duchowo odczuwana i przystosowana” (art. 12).

Jednym z element6w formacji liturgicznej jest wychowanie do symboliki
liturgicznej. Na czym polega liturgiczna formacja wiernych w zakresie wycho-
wania do wlaSciwego zrozumienia i przeiywania znakéw liturgicznych?

a) Wychowanie do rozumienia znak6bw w o0gble

Umiejetno§é prawidlowej percepceji znakéw liturgii zdobyta byé moze
tylko na szerszej bazie umiejetno$ci odeczytywania jakichkolwiek znakéw
F. Diethelm! i H. Halbfas? te podstawowe, naturalne uwarunkowania
prawidlowego podejScia do znakéw liturgicznych nazywajq ,propedeutyka
liturgiczng”.

Wydaje sie, Zze niemozliwe jest uchwycenie Boga przez znaki liturgiczne,
jesli sie Go najpierw nie odkrylo przez znaki zwyczajne. Poprzez znaki litur-
giczne realizuje sig oficjalne spotkanie Boga z cziowiekiem we wspélnocie
KoSciola. Trzeba jednak pamietaé, ze istnieje szereg znakéw pospolitych, kté-
re réwniez méwia o Bogu i pozwalajg czlowiekowi nawigza¢ z Nim kantakt.
Wychowanie do znakéw liturgicznych winno wiec byé z konieczno$ci poprze-
dzone wychowaniem do umiejetno$ci odczytywania wszystkich faktéw mate-
rialnych jako znakéw moéwigcych o Bogu. To za$ z kolei wymaga pewnego
»otwarcia sie” cztowieka na drugie ,ty”, tesknoty za druga osoba, szukania
miedzypersonalnej lgcznofci. Cztowiek musi chcieé nawiazaé kontakt z innymi.
Je§li zabraknie u niego zainteresowania drugim czlowiekiem, Zadna rzecz
i zadne zjawisko nie bedzie dla niego znakiem. Fakty materialne stajg sie bo-
wiem znakami dopiero wtedy, jefli sa przyjmowane jako osobowe poselstwo.

W formacji liturgicznej bardzo wazna jest zasada: przezycie jest waz-
niejsze od wyjasnien. Obszerna katecheza o liturgicznych symbolach — choé
jest konjeczna - wzbogaci jedynie wiedze, ale przez to nie uzdolni jeszcze
czlowieka w peini do sprawowania kultu. Najwazniejszym problemem jest
wprowadzenie cziowieka we wszystkie antropologiczne uwarunkowania li-
turgii chrzeScijanskiej, wprowadzenie w to wszystko, w czym zakorzeniony
jest $wiat kultycznych znakéw.

W wychowaniu tym chodzi m. in. o to, by cztowiek nauczyl sie wszelkie
wydarzenia przezywaé calo§ciowo tzn. z catkowitym zaangazowaniem wszys-
tkich wtadz psychofizycznych.

1P Diethelm, Erziehung und Liturgie, Einsiedeln 1964, 237—238.

tH Halbfas, Wege zur Liturgie. Uberlegungen zur liturgischen Bildung
in Katechese und Seelsorge, w: Liturgie in der Gemeinde II, Salzkotten 1965,
235—256.
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R. Guardini juz 50 lat temu glosit, ze padstawowym zadaniem wy-
chowania liturgicznego jest uwrazliwienie czlowieka wspo6iczesnego na symbol
i nauczenie go wykonywania aktu liturgicznego cala swoja osobowoscias.
Guardini — nie jako teolog, lecz jako fenomenolog religii i krytyk nowo-
zytnej kultury — zauwaza, Ze na przestrzeni rozwoju kultury ludzkiej stabla
powoli duchowa zdolno§¢ poznawcza zmysléw czlowieka. Zywe ogladanie,
widzenie, zamienilo sie w obserwowanie i stwierdzanie, do czego cztowiek do-
tgcza abstrakeyjne akty intelektu. Czlowiek dzisiejszy juz nie oglada, nie
patrzy, nie kontempluje, lecz jedynie przyglada sig, obserwuje, stwierdza;
nie wsluchuje sie, lecz przyimuje do wiadomoSci; nie uczestniczy, lecz jest
tylko widzem. Problem wychowania liturgicznego polega wiec na tym, by
czlowiek nauczy! sie postugiwaé swoimi zmystami, by nauczyl sie patrzeé
i stluchaé. Szczegblne znaczenie przypisuje Guardini zmyslowi wzroku.
Powiada on, ze ,,widzenie jest spotkaniem z rzeczywisto$cig” a oko — to po
prostu sam czlowiek4. Ten pionier ruchu liturgicznego pisze tak: ,Trzeba
umieé odczyta¢ w widzialnym ksztalcie jego wewnetrzng istote, w ciele jego
dusze, a w ziemskim postepowaniu ukrytg czastke duchowg”s R. Guardini
akcentujac role zmystéw w liturgii stwierdza, ze liturgia dopiero wtedy be-
dzie mogla w pelni skutecznie objawia¢ nadprzyrodzong rzeczywisto$é, gdy
to cbjawienie poprzez znaki oko ludzkie bedzie zdolne widzieé, ucho zdolne
ustyszeé¢, a reka dotykaé. Takze juz po zaprogramowaniu przez sobdr, gene-
ralnej reformy liturgii Guardini w specjalnym liScie do kongresu litur-
gicznego w Moguncji (1964) pisal, ze istota problemu i wilasciwe zadanie
wycnowania liturgicznego polega na tym, by nauczyé sie ,,zywego oglada-
nia” 8, Bez zdobycia tej elementarnej umiejetnoSei niewiele pomoga wszelkie
reformy obrzedéw i tekstéw.

Przedliturgiczne przygotowanie wiernych polega wiec na wdrazaniu
czlowieka od najmiodszych lat, wlaSciwie od dziecinstwa w totalne przeiy-
wanie wydarzen. Chodzi o wyrobienie sprawno$ci ulatwiajacych zaangazo-
wanie catej osobowosci, wszystkich wiadz fizyeznych i duchowych w takie
akty jak skupienie, milczenie, stuchanie, ogladanie, dzialanie. Pomocg moze
w tym byé wychowanie estetyczne, to znaczy wychowanie do wlasciwego
przezywania dziet sztuki (muzyka, obrazy, rzeiba, literatura). Czlowiek musi
nauczyé sie przezwycieza¢ swojg tepote i biernosé, a wyrabiaé w sobie zdol-
noé¢ wnikliwego widzenia rzeczy takimi, jakimi sg w swej rzeczywistosci
i angazujac sie totalnie umieé je przezywad.

Odrebne zagadnienie przy formacji liturgicznej stanowi tzw. mentalnos$é
techniczna, kto6ra przesigknieta utylitaryzmem niewatpliwie ostabia wrazli-
wo§é na symbol. Udowodnily to réwniez badania psychologiczne. Nie mozna
jednak poddawaé sie pesymistycznej rezygnacji. Trudnosci sg do przezwycie-
Zzenia.. Czlowiek - wspélczesny chce przeciez wyzwoli¢ sie spod technokraciji,
pragnie powrotu do natury. Nie mozna takze wykluczyé ewentualnosci, ze
przez zblizenie sie czlowieka dzieki technice do materii, moze réwniez ro-
zwingé sie jeszcze potezniejsze ,,wyczucie” dla symboliki niz dotgd. Odpo-
wiednie wychowanie i katecheza z pewno$cia moga uwrazliwié cziowieka
technicznego na §wiat znakdéw w ogoéle, jak roéwniez na symbolizm liturgii.

Warunkiem poprawnej recepcji znakéw liturgicznych jest takze wpra-

3 R. Guardini, Liturgische Bildung, Burg Rothenfels 1923, 23,

+ R, Guardini, Die Sinne und religibse Erkenntnis, Wiirzburg 1958,
18—20.

5 R. Guardini, Znaki Swiete (tt. z niem.), Poznan 1937, 5

¢ R. Guardini, Der Kultakt und die gegenwdirtige Aufgabe der litur-
gischen Bildung, w: Romano Guardini, Ein Gedenkbuch (red. W. Becker), Lei-
pzig 1969, 329. . ,
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wianie sie w przezywanie milczenia i w medytacje. Z milczenia bowiem
i skupienia rodzi sie prowdziwe ogladanie i stuchanie tak istotne dla aktu
liturgicznego. Znamienna jest pod tym wzgledem wypowiedZ R. Guardi-
niego: ,,Gdyby mnie kto§ zapytal, od czego nalezy rozpoczgé zycie liturgi-
czne, odpowiedzialbym, ze trzeba uczyé sie ciszy i milczenia” 7,

Majge na uwadze te wszystkie ogdélnoludzkie uwarunkowania symboliki
liturgicznej mozna powiedzie¢, ze wychowanie do liturgii jest wychowaniem
do pelnego czlowieczenstwa.

b) Wprowadzenie w znaki liturgiczne

Konstytucja o Swietej liturgii moéwigc o zasadniczych cechach odnowio-
nych obrzedéw uzywa miedzy innymi znamiennego sformulowania: ,,.. aby
na ogél (obrzedy) nie potrzebowaly wielu wyjasnien” (KL 34). Wynika to
stad, ze mimo maksymalnego uproszczenia obrzedéw, przywrécenia im przej-
rzystoSci i dostosowania ich do pojetnoSci wiernych, do zrozumienia liturgii
zawsze bedg konieczne pewne ,,wyjasnienia” (explanationes).

Dalej trzeba podkredlié, ze KL wprowadza rozréznienie pomigdzy
swyjasnieniami”, ktére dzieki reformie ograniczone zostang do minimum
(KL 34), a ,katechezg liturgiczng”, ktérg uwaza sie za obowigzujaca oraz
,,krotkimi pouczeniami’” w czasie samych obrzedéw (KL 35).

Koniecznoéé katechezy, pouczen i wyjasnienn do $§wiadomego i pelnego
uczestnictwa w liturgii wyplywa z jej misteryjnego charakteru. Liturgia na-
wet przy optymalnej trosce o prostote i zrozumialo§é pozostanie misterium
ukrytym pod ostona znakéw i symboli, ktére wymagajg inicjacji i stajg sie
w pelni zrozumiale dopiero idzieki mistagogicznemu wtajemniczeniu w ealy
kontekst zbawczego planu Bozego.

IIT Instrukcja wykonaweza Liturgicae instaurationes odwolujac sie do
faktu zrealizowanej juz reformy obrzedéw surowo przestrzega przed dalszymi
uproszczeniami prowadzonymi na wilasng reke. Przekraczanie okreSlonych
granic byloby ,odzieraniem liturgii ze §wietych znakéw i wlaSciwego jej pieg-
kna”, Misterium zbawienia realizuje sie bowiem pod zastong rzeczy widzial-
nych zrozumialych przy zastosowaniu ,,odpowiedniej katechezy” (art. 1).

Zasadniczym sposobem wtajemniczenia w znaki liturgiczne jest wige ka-
techeza liturgiczna. Ogélne Dyrektorium Katechetyczne (1971) wyznacza ka-
techezie obowigzek wyjasnienia znakéw liturgicznych, a czyni to nie zdawko-
wo, lecz akcentujgc doniosto§é problemu: ,, W katechezie na temat sakramen-
tébw nalezy przywigzywaé duza wage o wyjaSnienia znakéw” (art. 57).
Jeszcze wieksze znaczenie dla omawianej problematyki posiada art. 25 tego
dyrektorium, w ktéorym juz mie tylko moéwi sie o ,,wyjasnianiu znaczenia
obrzed6w” dla ulatwienia czynnego uczestnictwa w liturgii, lecz wrecz
o ,,wychowaniu wiernych... do wlaSciwego zrozumienia symboliki”.

Pierwszorzednym zadaniem katechezy jest wprowadzenie w Biblig, po-
niewaz wychowanie biblijne posiada zasadnicze znaczenie w prawidiowym
zrozumieniu liturgii: ,,Pismo $wiete ma doniosle znaczenie w odprawianiu
liturgii (...). W nim tez trzeba szukaé¢ znaczenia czynno$ci i znakow” (KL 24).

Zrozumienie symboliki liturgicznej wymaga wprowadzenia w §wiat uka-
zany przez Biblie. Przynaleznoéé do Kosciola i wlaczenie sie w jego kulty-
czne obrzedy wymaga minimum wtajemniczenia w Ewangelie i dzieje narodu
wybranego. Nie potrzeba znajomo$ci catej Biblii, lecz chodzi o zdobycie
umiejetnos$ci czytania znakéw. Katecheza nie ma polegaé na wyjasnianiu
znakéw i symboli, lecz na wprowadzaniu w historie zbawienia, ktéra pozwoli
w ten spos6b spontanicznie zrozumieé jezyk znakéw liturgicznych. Je$li znaki

7R. Guardini, Besinnung vor der Feier der Heilige Messe, Leipzig
1959, 21—22,
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liturgiczne umozliwiaja spotkanie Boga z czlowiekiem, to wla$nie cala Biblia
moéwi o tego rodzaju ,spotkaniach”, o Bogu zawierajacym przymierze z ludi-
mi, pokazuje jak Boég zbliza sie do ludzi przez znaki, przez wydarzenia histo-
ryczne i fakty zycia codziennego.

Ukazane w PiSmie $§w. dzieje zbawienia pozwalaja lepiej zrozumieé
poszczegblne znaki liturgiczne. Interpretacja znakdéw liturgicznych winna
wiec by¢ Sci§le powigzana z teologig biblijng. Zwlaszcza znaki sakramentalne
muszg byé w katechezie ukazane na tle calej historii zbawienia. I tak na
przyklad gdy dawniej dogmatyk rozwazajac chrzest koncentrowal sig wy-
tacznie na samym akcie chrztu (jego wazno$§é, opus operatum itd.), to dzié
w katechezie o chrzcie trzeba wzigé pod uwage cale dzialanie zbawcze Boga
zwigzane z elementem wody: stworzenie, potop, przejScie przez Morze Czer-
wone, chrzest Chrystusa, chodzenie Chrystusa po wodzie, nakaz chrztu, ob-
rzed chrztu, po§wiecenie wody chrzcielnej itp.

Formacja biblijna niekiedy musi byé podbudowana i uzupelniona faktami
z historii religii. Dzieje narodu wybranego zwiazane przeciez byly z historig
ogoblnoludzky, a znaki rytualne przyjete przez chrze§cijatnistwo majg wspoélny
rdzen z obrzedowoscig religii naturalnych.

Wychowanie do znakéw liturgicznych nalezy rozpoczgé od dziecifistwa.
Nalezy tu podkresli¢ szczegblng doniostoéé pierwszej inicjacji dzieei w $Swiat
znak6éw liturgii. Zwlaszcza lata 4—8 sg okresem szczegblnie podatnym dla
zrozumienia, ze fakty materialne majg warto§é znaku. W tym okresie dzieci
posiadaja wyjatkowa latwos$é ,chwytania” oznaczen symbolicznych. Zdaniem
pedagogéw dziecko w tym wieku §wietnie wyczuwa sens wielkich symboli
kazdej religii takich jak woda, ogien, §wiatlo. Ono nie traktuje je jeszcze
racjonalistycznie, lecz kontaktujac sie z nimi cata swoja osobowoscig, cdeczuwa
ich bogactwo i zbliza sie do Boga nie wiedzac jeszcze wecale, Ze sg one znaka-
mi wybranymi przez Boga~i przyjetymi w liturgii. Swiadome wejscie dziecka
pézniej w §wiat liturgii bedzie dzieki temu nacechowane latwofcia obcowania
z symbolami.

Zwrb6cié nalezy jeszcze uwage na to, by — czy to w samym sprawowaniu
liturgii, czy tez w wychowaniu do znakéw liturgicznych — wyjaénianie nie
przewazalo nad przezyciem. L. Gannaz na przyklad jedng z zasad wycho-
wania do zrozumienia znakéw formuluje w zdaniu: Znaku sie nie wyjasnia,
ale sie go przezywas8. Uwaza on, ze spotkanie, do ktérego prowadzi znak, mu-
si byé najpierw przezyte, a dopiero potem wyjasnione: w przeciwnym wy-
padku bowiem wyjaénienie bedzie abstrakcyjne. Racjonalne czy historyczne
komentarze nie przyblizajg tak istotnie symbolu czlowiekowi, jak czyni to
samo przezycie go. To wiasnie jest niezmiernie waine dla katechetéw i ko-
mentatoréw w czasie akcji liturgicznej. Mozna bowiem niekiedy ,,przegadaé”
znak. Bedzie wiele obja$nien, ale najglebsze warstwy osobowo$ci czlowieka
pozostang nietkniete i na skutek tego nie dojdzie do miedzyosobowej relacji.
Najlepszym, wlasciwym i bezpoSrednim interpretatorem sensu kazdego sa-
kramentu winien byé sam znak. To samo mial chyba na my$li R. Guar-
dind, gdy pisal: ,Nie mozna moéwié: to oznacza to i to”, lecz raczej nalezy
pokazaé, jak w tym, co naturalne, wypowiada sie nadprzyrodzonos¢. Chodzi
nie o wiedze i pouczanie, lecz o ulatwienie przezycia aktu rodzenia sie
symbolu” 9,

Ogblnie méwige w wychowaniu liturgicznym chodzi nie tyle o pouczenie
o liturgii i jej znakach, co raczej o wprowadzenie w nie, wlaczenie w ich
Swiat, 0 pewnego rodzaju ,wyczucie” dla nich i wewnetrzne zaangazowanie.

W zagadnieniu wychowania do przezywania symboli liturgicznych godne

8 L. Gan naz, Pedagogic znakéw, Katecheza 7(1963)176.
? R, Guardini, Liturgische Bildung, dz. cyt., 41.
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uwagi jest, zaproponowane przez J. Dreissena, zastosowanie w katechezie
tzw. przepowiadania poprzez obrazy (bildliche Verkiindigung) 19,

Zdaniem J. Dreissena nasze europejskie mySlenie stato sie zbyt
abstrakcyjne, a w zwiazku z tym powiekszyl sie dystans pomiedzy prawda
i rzeczywisto$cig. Na skutek tego prawda nie jest juz dod§wiadczana w rze-
czywisto$ci. Rzeczy nie sa fundamentem poznania prawdy, lecz tylko jej oka-
zja. Prawda ,,wyluskana” z rzeczy zostaje ujeta w system pojeé¢, ktory juz
z dang rzeczywisto$cia nie ma nic wspoélnego. JeSli za§ dla unaocznienia ja-
kiej§ prawdy postugiwano si¢ obrazem, to obraz ten nie miat nic wsp6lnego
z obrazem pierwotnym oddajgcym istote rzeczy. Pochodzi on juz od czlowieka,
jest tylko ,skonstruowany” i w calym systemie abstrakcyjnego my$lenia pel-
ni wlasciwie funkcje pojecia. Nie jest bowiem widzialng rzeczywlistoScia,
lecz unaocznieniem prawdy oderwanej od konkretnej rzeczywistosci, jest for-
ma stylizowang. Postepujacy proces abstrakeji w filozofii odrywajacy praw-
de od obiektywnej rzeczywistosci przeniknat takie w mySlenie religijne i na
teren teologii, oddzielajac prawdy wiary od rzeczywisto§ci wiary. Prawdy
wiary nie oglgda sie juz zasadniczo w konkretnym wydarzeniu zbawczym,
lecz zostajg one z nich wylgczone, podporzadkowane prawom myS§lenia
i laczone w system. :

By przeciwdzialaé¢ tej — zakorzenionej w naszym myS$leniu religijnym,
w katechizacji i przepowiadaniu — abstrakcji, J. Dreissen proponuje sto-
sowaé¢ w katechezie ,przepowiadanie poprzez obrazy”. ,,Obraz” pojmuje on
w sensie starozytnego eikon i analogicznie do wschodniej teologii i ikony. ,,Ob-~
raz” nie jest elementem obcym w stosunku do danej rzeczywistosSci, poma-
gajacym jedynie ja zrozumieé, lecz ma w niej udzial, jest wlasciwie w pewnej
mierze nig sama. Eikon jest objawieniem sie istoty rzeczy. Proponowana me-
toda polega na tym, by prawda stala sie widzialna w rzeczywisto§ci. Wyra-
zajac .to jezykiem filozofii chodzi o fenomenologi¢ jako metode poznania,
wedlug ktérej istote rzeczy poznaje sie nie przez abstrakcje z konkretu, lecz
te istote oglgda si¢ wlasnie w tej konkretnej, indywidualnej rzeczywistoSci.

Taka metode stosowal Chrystus posiugujac si¢ przypowiesciami poprzez
ktére chcial wskazaé na symbolike wszelkiego bytu. Wedlug J. Dreissena
przypowie$ci Chrystusa sa w pozytywnym objawieniu tym, czym w objawie-
niu naturalnym sa ,rzeczy” jako znaki Stwércy. Nalezy wiec nauczyé dziecko
dostrzegania teologicznej warto$ci rzeczy, ich teologicznej ,przejrzystosci”,
by widzialy ukryta w nich transcendencje. Inaczej moéwigc dziecko trzeba
wprowadzi¢ w religijna ,naturalng medytacje”, ktéra jest podstawowym
warunkiem przezywania obrzedu liturgicznego.

J. Dreissen wyraznie podkresla, Ze chodzi o bildliche Verkiindigung,
a nie o ,,bildhafte”. Uzycie przymiotnika ,,bildhaft”’ oznaczaloby przepowiadanie
powiazane z obrazem, jemu za§ zalezy na przepowiadaniu ,poprzez obraz”
i ,,w obrazie”. Na przyklad Chrystus Pan stosuje czesto do siebie takie obrazy
jak dobry pasterz, Swiatlo§é Swiata, winny krzew, «droga, brama itp. Byloby
btedem pozbawié¢ dziecka ogladu tych obrazéw dajac mu jedynie objasnienia
o charakterze definicji. Te obrazy muszq byé przez dziecko rzeczywiScie wi-
dziane, oglgdane, rozwazane; dopiero wtedy prawda staje sie przejrzysta i pro-
sta, a obraz ,zapada” niejako do wnetrza dziecka.

Do zagadnienia ,przepowiadania poprzez obrazy” naleiy takze symbolika
slowa. Stowo jest obrazem pojecia. Posiada nie tylko swojg akustyke lecz takie
optyke. Mozina powiedzieé, ze slowo jest ,,akustycznym, styszalnym obrazem”.
Stlowo powinno wnikaé nie tylko w nasze uszy, lecz takze w oczy. Slowa uj-
mowane optycznie moga przemawiaé jako prawdziwe symbole (np. obrazowo§é

¥ J Dreissen, Das Symbol in Liturgie und Katechese, Katechetische
Blitter 90(1965)351—357.
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stowa ,,p;zekroczenie prawa”, nawrécenie”. (Wychowanie do optyki stowa,-
do wrazliwo$ci na obraz stowa jest réwniez wychowaniem do zrozumienia

symbolu.
¢) Wychowanie do gestéw liturgicznych

Wychowanie do znakéw liturgicznych obejmuje takze odpowiednig forma-
cje postaw zewnetrznych i gestow. Z pewno$cia w duszpasterstwie liturgicz-
nym zbyt wiele jeszcze jest niedoceniania elementu cielesnego w kulcie. Wielu
chrze$cijan traktuje gesty i postawy jako przeszkode w intensywno$ci osobis-
tych wewnetrznych przezyé religijnych, a juz zupelnie nie rozumieja ujedno-
liconej zewnetrznej aktywnos$ci calego zgromadzenia. ,Trudnoéé jest w tym,
2e wierzymy za duzo powyzej brwi. Brak nam wiary kolan, rgk, nég.. Wiare
trzeba przezyé, a do tego potrzeba rak i ndg, oczu i uszu, glosu i catego cia-
1a” (H. Verbecke)

‘W katechezie liturgicznej nalezy wiec ukazaé przede wszystkim podstawo-
we wartoSci ciala ludzkiego, jego miejsce w zbawczej ekonomii i znaczenie
ludzkiej aktywmofci cielesnej w kulcie. Niemozliwy jest czysty spiritualizm.
Cialo w naturalny spos6b musi reagowaé na intensywno§é wewnetrznych
kontaktéw z Bogiem, zwlaszcza kontaktéw wspdlnotowych. Gesty spelniaia
podwdéjng role w stosunku do wewnetrznych aktéow czlowieka: sg ich wyra-
zem i réwnocze$nie wptywajg na nie.

Zewnetrzne postawy i gesty sa nie tylko wyrazeniem wewnetrznej modli-
twy, lecz nalezy powiedzieé, ze sam gest jest modlitwa. Podobnie jak slowem,
tak i gestem mozna méwié do Boga. Modli sie przeciez caly czlowiek, a nie
tylko dusza. Zbyt jednostronna jest tradycyina definicja modlitwy okreflajaca
ja jako ,,wzniesienie duszy do Boga”. W modlitwie i kulcie dusza i cialo tworza
jedno§é. Dusza dziala na cialo i przez nie sie wyraza, i odwrotnie: cialo wply-
wa na dusze. Dlatego w liturgii stosuje sie podstawy i gesty, ktére stwarzaja
odpowiednia atmosfere, prowadzg do skupienia, sg nie tylko §rodkiem pomoc-
niczym w dysponowaniu czlowieka do modlitwy, do aktéow kultu, lecz takze
istniejaca dyspozycja podtrzymujg i poglebiaja.

Wychowanie do gestdw liturgicznych nalezy rozpoczaé od najmiodszych
lat, a jest to zadaniem tak katechezy rodzinnej, jak i szkolnej.

W zagadnieniu formacji liturgicznej w aspekcie symboliki fundamentalne
znaczenie posiada mito§é. Swiat znakéw liturgicznych dostepny jest tylko dla
poznajgcych w milo§ci. Ostatecznie bowiem zrozumienie symbolu religijnego
jest mozliwe tylko dzieki miloSci i jest skutkiem mitosci. Gdzie brak mitoéci,
tam wszelkie znaki pozostang nieczytelne, nic nie méwigce. Symbol jest prze-
ciez nie tylko podporzadkowany intelektowi, ile raczej calo$ciowej intuicji ser-
ca. Wybitny religioznawca M. Eliade pisze: ,,Symbol religijny przekazuje
swe postanie nawet jesli nie ujmuje sig¢ jego caloksztaltu §wiadomoS$cig, sym-
bol zwraca sig bowiem do istoty ludzkiej w jego integralnofci, a nie za$§ tylko
do samej inteligencji” 11,

1 M. Eliade, Sacrum, mit, historia, (t1. z franc, Warszawa 1970, 142.

Pomoc w praktyce duszpasterskiej moga stanowié: K. Lopuska, Wpro-
wadzenie dziecka do modlitwy liturgicznej, Homo Dei 28(1959)74—179; S. Kne-
chtle, Symbolerziehung, Ingenbohl 1958; O. Knechtle, Mit dem Kind
durch Kirchenjahr, Freiburg i Br.+4 1960; H. Halbfas, Handbuch der Ju-
gendseelsorge und Jugendfiihrung, Diisseldorf 1960, 554—563; L. Lithold-
-Minder, Ein Weg in die schéne Welt, Solothurn? 1962; G. Hausemann,
Katechese und Liturgie, Graz 1965; R. Bag uet, La formation d Vexpression
liturgique, La Maison Dieu nr 78(1964)187—144; O. Betz, Hinfiilhrung zur
Liturgie, Katechetische Bldtter 90(1965)358—365; J. Orchampt, Célébration,
initiation 4 la liturgie, Paris 1965; F. Lelubre, A. Laurentin,

7 — Collectanea Theologica
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Znaki ujmujemy najpierw wzrokiem. R. Guardini za§ powie o oku, ze
jego korzenie tkwig w sercu. Dlatego do zrozumienia znaku konieczna jest
»otwarto§é serca”, tzn. mito§é.

Znak prowadzi do poznania jakiej§ prawdy. Do prawdy za§ - wedlug sléw
§w. Augustyna — dochodzi sie tylko przez milo§é. Konieczno§é mito§ci do
poznania prawdy przez znaki, ktére przeciez nie ujawniajg calej rzeczy-
wisto$ci, na ktérg wskazujg, doskonale wyraza zdanie §w. Augustyna: ,Nie
mozna kochaé tego, czego sie nie zna. Ale gdy kocha sie cos, co zna sie choé¢
troche, wtedy milo§é sprawia, ze poznaje sie te rzecz coraz lepiej i doskonalej”
(In Joan, 96, 4; PL 35, 1876).

Pomijamy tutaj zagadnienie wiary, ktoéra jest podstawowym warunkiem
uczestnictwa w liturgii. Wspomnieé tylko mozna, ze wiara w procesie wycho-
wania do znaku ma specyficzne zadania. Wychowanie liturgiczne musi prze-
ciez w koncu poprzez swoista ,asceze wiary” wyrobi¢é u wiernych takg zdol-
no$é, by nawet w niedoskonatych znakach liturgicznych, a ostatecznie zawsze
beda one niedoskonale, umieli dostrzec i skontaktowaé sie z nadprzyrodzona
rzeczywistoScig zbawienia przez te znaki ,prze$wiecajaca”’, oznaczana i uobec-
niang.

ks. Jerzy GrzeSkowiak, Lublin

2. Problemy i ,,dubia” prawnoliturgiczne

Zadne prawo nie moze byé tak szczegblowe, aby przewidzialo wszystkie
mozliwe sytuacje zyciowe i powstajace w zwigzku z nimi problemy i watpli-
wosci. Dotyczy to takze posoborowego prawa liturgicznego. Po opublikowaniu
dokumentéw odnowy liturgii nadszedl! okres ich konfrontacji z zyciem
i w zwiazku z tym rodza sie ,,casusy” i ,,dubia”.

Mozna by wyrazié obawe, czy nie wchodzimy znéw w epoke nowego ru-
brycyzmu liturgicznego. Jak dotad drukowane w urzedowym organie Kongre-
gacji Kultu Bozego ,Notitiae” wyjasnienia dokumentéw /Documentorum ex-
planatio/ staraja sie zapobiegaé temu niebezpieczenstwu. Przynoszg bowiem
nie tylko formalne rozstrzygnigcia watpliwo$ci, ale komentarze uzasadniajace,
odwolujgce sie do pryncypiéw i zatozen teologicznych oraz pastoralnych odno-
wy liturgii. Ucza wiec stosowaé te zasady do konkretnych sytuacji, sg wiec
narzedziem teologiczno-liturgicznej formacji. Wydaje sie, ze obrana droga jest
stuszna i szcze§liwa. Rzecza bowiem najistotniejsza w odnowie liturgii jest
uformowanie §wiadomoS$ci i postaw wykonaweéw i uczestnikéw liturgii, aby
ona byla dla nich nie jaka$ magig niezrozumialych rytéw, lecz miejscem i $ro-
dkiem osobowego spotkania z Bogiem.

Oto kilka przykladéw z ostatnich numerdéw ,Notitiae”.

Papieska Komisja do Interpretacji Dekretow II Soboru Watykanskiego
w odpowiedzi na pytanie, czy diakon, zgodnie z kan. 1147 § 1 C.I.C. oraz art.
29 Lumen Gentium i art. 22 listu apostolskiego Sacrum Diaconatus Ordinem
moze udzielaé benedykeji i sakramentalidw, wyjasnia, ze moze udzielaé tylko
tych benedykeji czy sakramentalibéw, ktére sg mu wyraZnie /expresse/ zlecone
przez prawo.

Teza tych, ktérzy chcieliby przyznaé diakonowi prawo do udzielania

Einfiihrung der Kinder in die Liturgie, Miinchen 1965; Th. Maas-Ewerd,
Fithrung zum liturgischen Vollzug in der katechetischen Unterweisung, Bibel
und Liturgie 40/1967/374-—392; W. Kubi§, Metody i pomoce dydaktyczne
a wychowanie liturgiczne dziecka w wieku przedszkolnym, Homo Dei 38/1969/
30—37; P. Krajdocha, Liturgiczne wychowanie dzieci najmiodszych, Kate-
cheta 17/1973/254——256 W. Swierzawski, Niektére elementy formacji li-
turgicznej, RBL 26/ 1973/176—185.
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wszystkich benedykcji i sakramentali6w motywowana jest nastepujaco: jezeli

diakon moze czynié¢ wiecej (tj. udzielaé sakramentéw), to moze czynié¢ i mniej

(tj. udzielaé sakramentaliéw i benedykcji).

Stanowisko zajete przez komisje interpretacyjng jest jednak inne. Diakon
moze udzielaé benedykcji w ramach obrzedéw, ktérych jest ministrem, czy
bedzie chodzilo o sakramenta czy sakramentalia (np. chrzest, udzielanie wia-
tyku, pogrzeb, blogoslawienie matzenstwa). Poza tym jednak w kazdym przy-
padku musi byé wyraZnie upowazniony przez prawo liturgiczne.

Motywacja tego stanowiska zacie$§niajgcego jest nastepujgca: nie mozna
dopuéci¢ do zatarcia na plaszczyinie znaku, a co za tym idzie — w §wiado-
mo$ci wiernych, réznicy pomiedzy réznymi stopniami sakramentalnego (mini-
sterialnego) kaplanstwa (diakon, prezbiter, biskup). Réwniez odnoénie sakra-
mentalibw trzeba uwydatnié, iz rézne sa ich stopnie wazno$ei i znaczenia
w KoSciele, co wyraza zastrzezenie ich ministrom wy2szej rangi §wiecen. Np.
blogostawienie opata, konsekracja dziewic, udzielenie tzw. ministeriéw lek-
tora i akolity (Por. ,Notitiae” 11, 1975, 36—39).

Odnos$nie obrzedu sakramentu bierzmowania powstaje prakiyczna watpli-
wo§é duszpasterska, czy konieczny jest Swiadek (patrinus) bierzmowania,
analogicznie do ojca chrzestnego. ,Notitiae” (11, 1975, 61—62) wyjasniajg: zwy-
czajnie (de more) wyjawszy przypadki nadzwyczajne, powinien byé taki §wia-
dek. S3 jednak trzy mozliwo§ci, wéréd ktérych zachodzi pewna precedencja,
ktéra nalezy zachowaé¢ w miare moznosci:

a/ najlepiej, jezeli §wiadkiem bierzmowania bedzie ojciec /matka/ chrzestny
bierzmowanego. W ten spos6b jasniej zostanie podkre§lony zwigzek po-
miedzy chrztem a bierzmowaniem i lepiej zostanie wypeiniony urzad i obo-
wigzek ojca chrzestnego;

b/ mozna wybraé osobnego §wiadka bierzmowania;

¢/ moga wreszcie sami rodzice przedstawié swoje dzieci do bierzmowania.

Ordynariusz diecezji moze zdecydowaé, ktéry z tych trzech sposobéw ma
byé stosowany w jego diecezji. W przypadkach szezegbélnych moze réwniez
zezwolié na przystapienie do bierzmowania bez §wiadka.

Postawiono réwniez pytanie, czy procesja z Naj$wietszym Sakramentem
moze odbyé sie wewnatrz koSciota. ,Notitiae” (11, 1975, 64) odpowiadaja: ne-
gative. Instrukcja De sacra Communione et de cultu mysierii eucharistici ex-
tra Missam nie przewiduje bowiem takiej mozliwo$ci. Mowa jest jedynie
o procesjach odbywajgcych sie na drogach (per vias), z jednego do drugiego
koSciola. Procesje wewnatrz ko§ciola nie sg wla$ciwie ,,procesjami”. Nie moz-
na sie tu powotywaé na przykiad wieczornej Mszy §w. w Wielki Czwartek.
Po niej bowiem nie nastepuje procesja, lecz jedynie uroczyste przeniesienie
Najswietszego Sakramentu do miejsca przechowywania.

Natomiast cytowana instrukecja méwi, ze w Boze Cialo, gdy nie moze od-
byé si¢ procesja, nalezy urzadzié uroczysta celebracje w koSciele katedralnym
lub innym stosownym miejscu, w formie czy to Mszy §wietej, czy adoracji
Naj§wietszego Sakramentu z czytaniem Pisma Swietego, Spiewem, homilia i cza-
sem medytacji.

- Ciekawe jest r6wniez wyjaénienie dotyczace Komunii §w. w ramach tzw.
Mszy §w. konwentualnej (,Notitiae” 11, 1975, 123—125). Pytanie dotyczy kapta-
néw, ktérzy juz celebrowali Msze §wieta, czy mogg przyja¢é Komunie Sw.
w ramach mszy konwentaulnej czy tzw. mszy wspélnoty (missa communita-
tis). Odpowied% jest twierdzaca. Powoluje si¢ na IGMR n. 76 oraz Declaratio
de Concelebratione z 7 VIII 1972. W my$l tych dokumentéw wszyscy kaplani
nalezagcy do danej wspélnoty, ktérzy sg zobowigzani do celebrowania Mszy
$w. osobno in bonum pastorale fidelium, mogg w ramach mszy konwentualnej
komunikowaé ped dwoma postaciami lub koncelebrowaé. To samo potwierdza
instrukcja Immensae caritatis z 23 I 1973, gdy méwi o mozliwosciach przyste-
powania po raz drugi do Komunii §w. w tym samym dniu. Rozdziat II, n. 6
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méwi o kaplanach, ktérzy juz celebrowali Msze §w., Ze mogq przyja¢ po raz
drugi Komunig¢ §w. in Missa principali alicuius conventus. Do takich mszy
nalezy zaliczyé msze konwentualne wzglednie tzw. ,msze wsp6lnoty”.

W dalszym ciggu sa podane pewne argumenty uzasadniajace powyisze
przepisy prawne. Chociaz bardzo zaleca sie kaptanom koncelebracje, zostawia
sie¢ im wolno§é celebrowania réwniez pojedynczo, z motywu osobistej poboz-
no$ci lub z innego powodu (np. szczegélna rocznica, §mieré rodzicéw, przyja-
ciél, osobiste §wieto). Msza konwentualna nie daje wtedy.mozliwosci odpo-
wiedniego doboru czytan i modlitw. Z drugiej strony obowiazek uczestnictwa
we mszy konwentualnej bez mojliwo$ci komunikowania stwarzatby wtedy sy-
tuacje pewnej dyskryminacji wobec zgromadzenia. Dlatego przepisy liturgicz-
ne daja w tym wypadku kaptanom mozno$é badZz koncelebrowania, badz ko-
munikowania pod dwoma postaciami.

Z powyiszych wzgledow przyjelo sie ostatnio, ze w kaplicy papieskiej
udziela sie Komunii §w. kardynatom, biskupom i kaplanom, chociaz juz cele-
browali Msze §wietg. Dzigki temu moga w pelni uczestniczy¢é we mszy papies-
kiej.

F. B.

II. URZEDY I SLUZBY

1. Formacja animatoréw zgromadzenia liturgicznego we Francji

Formacja animator6w zgromadzenia liturgicznego jest problemem nalezy-
cie docenianym w ruchu odnowy liturgii we Francji, jak o tym S$wiadczy
nastepujgca inicjatywa Krajowego OS$rodka Duszpasterstwa Liturgicznego
(CNPL), o kt6rej donosi ,Information CNPL” ze stycznia 1975.

Od wielu lat z réznych stron narzuca sie¢ problem ozywienia zgromadzef
liturgicznych. W wielu parafiach lub innych wspélnotach powstaja grupy
formacyjne dla tych wszystkich, ktérzy podejmuja jaka$s odpowiedzialno$§é
w zgromadzeniu liturgicznym. Krajowy Os$rodek Duszpasterstwa Liturgicznego
(CNPL) ze swej strony zajat sie tym zagadnieniem i powolal do zycia zesp6l
majgcy na celu prace w tym kierunku. Wyniki pracy tego zespolu i zapotrze-
bowanie idace z dotu, spotkaly sie szybko. Zapotrzebowanie z dotu to potrzeba
ksztalcenia tych, ktoérzy by podjeli odpowiedzialno§é za liturgie. Odpowiedziag
na to zyczenie jest seria wydawnicza ulotek zainicjowana przez CNPL. Ulotki te
majg zapewnié¢ informacje techniczna i doktrynalng wszystkim tym, ktoérzy
ozywiajg celebracje w parafiach i we wspé6lnotach: czlonkom zespoléw litur-
gicznych, lektorom, kantorom, kierujacym $§piewem calego zgromadzenia, kie-
rownikom chéréw, instrumentalistom, celebransom.

Co trzy miesigce wydawane bedzie 5 do 10 ulotek pojedynczych lub pod-
woéjnych, pisanych prostym jezykiem, przeznaczonych do pracy indywidualnej
lub zespolowej. Jest to wydawnictwo XKrajowego OS$rodka Duszpasterstwa
Liturgicznego opracowywane przez specjalistéw kazdej z omawianych dziedzin
pod kierunkiem naczelnym Claude Duchesneau (adres: ,Les Cahiers du
Livre” Boite postale 2, 37170 Chambray-les-Tours).

Coraz wiecej ludzi §wieckich podejmuje dzi§ zadania ozywiania zgroma-
dzefi liturgicznych. Wielu chcialoby polaczyé ze swojg dobra wola i dynamiz-
mem kompetencje w zakresie nauki i techniki, co pozwoliloby im lepiej wy-
pelniaé swoja role. Juz w wielu diecezjach organizuje si¢ w tym celu sesje,
weekendy, zgromadzenia robocze i zebrania formacyjne. Dla tych, ktérzy mo-
g3 W nich uczestniczyé¢, ale takze dla tych, dla ktérych nic jeszcze nie uczynio-
no, te ulotki mogg sta¢ sie narzedziem pracy.

Ich celem jest dostarczenie wszystkim animatorom sposobno$ci pogtebie-
nia réznych podstawowych pojeé dotyczacych celebracji liturgicznej oraz dos-
konalenia ich kompetencji technicznych.
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Oto przykiad tytuldéw ulotek pierwszych serii z roku 1975:

Seria 1 Ozywianie zgromadzenia liturgicznego; Po co liturgia?; Modlitwa
powszechna; Wykorzystanie mikrofonu; Kierowanie $piewem zgromadzenia;
Akompaniament do $piewu; Seria 2: Celebrans; Czytanie wobec zgromadze-
nia; Modlitwa eucharystyczna; Przedmioty; Chér; Powielanie i prawa autors-
kie. Seria 3: Udziat Swieckich w liturgii; Czy mosliwa jest twérczo$é?;
Zgromadzenie; Przygotowanie miejsca; Jaki $piew w jakim zgromadzeniu?;
Korzystanie z plyt w czasie nabaozenstwa.

Sprzedaz odbywa sie droga prenumeraty rocznej /4 serie/. Z podanych tu
tytulow (calo§é bedzie obejmowala okolo 5 ulotek) widaé, jak wielkie zna-
czenie ma dla kazdego, kto podejmuje jakie§ odpowiedzialne zadanie w zgro-
madzeniu liturgicznym, mozliwo§¢ zapoznania sie z calo§cig zagadnien liturgicz-
nych, pod kierunkiem specjalistdw. Jezeli chodzi o metode wykorzystania,
oczywifcie ideatem bedzie wykorzystanie w zespole: rozmowa, pytania i ko-
mentarze na podstawie materialu, jaki podaja ulotki. Przy pomocy tych ulotek
zespél liturgiczny bedzie moégl spojrzeé bardziej krytycznie na zgromadzenia
liturgiczne, za ktére jest odpowiedzialny i wprowadzié w przyszlodci ulepsze-
nia odkrywajgc stopniowo, o ¢o chodzi w kazdym zgromadzeniu liturgicznym.
Dlatego nie byloby dobrze, gdyby kazdy poprzestawat tylko na indywidualnym
przeczytaniu albo nabyciu ulotek odnoszacych sie do jego specjalno§ci (np
gdyby animator §piewu kupowal tylko ulotki odnoszace sie do technik mu-
zycznych), Caty zesp6l! powinien studiowaé wszystkie pojecia podstawowe,
aby rozwing¢ liturgie w danej miejscowosci.

Ci, ktérzy obserwujg obecne przemiany liturgii i §ledzg jej linie rozwoju
uznaja wszyscy zgodnie, ze w przyszio§ci bedzie coraz bardziej wzrastala rola
§wieckich w niej. Dlatego jest sprawa zasadniczej wagi, czy bedzie im dana
mozliwo§é ksztalcenia sie, doré6wnujaca ich odpowiedzialno§ci. Oczywilcie
ulotlri te nie bedg jedynym S$rodkiem odpowiadajgcym na potrzebe formacji.
Jasne jest jednak, ze mogg stanowié, obok wielu innych érodkéw, pomoc i na-
rzedzie rozwiniecia powaznej i globalnej formacji.

ttum. M. Starnawska, Lublin

2. Problemy formacji liturgicznej w Polsce

Problemy formacji animatoréw liturgicznych, w tym przede wszystkim
kaplanéw, zaczynajg wszedzie wysuwaé sie na czolo zagadnief liturgiczno-
-pastoralnych.

Po wprowadzeniu nowych, zreformowanych wedlug wskazah Konstytucji
o $wietej Liturgii, ksigg liturgicznych, wytworzyla sie mniej wigcej wszedzie
sytuacja, ktéra charakteryzuje nastepujaco autor artykulu w dwutygodniku
»Gottesdienst”, wydawanym przez Instytuty Liturgiczne RFN, Austrii i Szwaj-
carii 1:

»Jezeli sie méwi, ze reforma stuzby Bozej zostala w KoSciele ogblnie przy-
jeta pozytywnie, to mozna to stwierdzenie uznaé za stuszne. Nalezy jednak
bardzo watpié, czy odnowa ta zapu$cila glebiej korzenie, zaré6wno u wiernych
jak i u kaplan6w. Trudno wyzby¢ sie podejrzenia, ze reforma liturgii w wielu
diecezjach zostala tylko zadekretowana w pisemkach urzedowych, okrefla-
jacych od jakiej daty co sie ma zmienié. Braklo jednak siegajacej w giab
koncepcji. Wprawdzie na plaszezyZnie dekanatéw z okazji reformy liturgii
Mszy $w. zwolywano duchowych, aby im powiedzieé, jakie naleiy wprowa-
dzié zmijany. Ale dlaczego dokonuje sie tych zmian i jaki duchowy poziytek
Powinien z nich wyniknaé dla zycia religijnego, to nie wszedzie dotarto do
$wiadomosci.”

1 Karl, Schlemmer, Den Laien zegehort, Gottesdienst 9(1975)71—72
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Poglebiajgca formacja liturgiczna kaplanéw-liturgéw oraz ich §wieckich
pomocnikéw, bez ktérych nie mozna sobie dzi§ wyobrazi¢ pelnej realizacji
soborowej odnowy, jest w tej sytuacji wszedzie wysuwana jako postulat, kt6-
ry jedynie moze zapewni¢ owocowanie wielkiego dzieta odnowy liturgii.

W Polsce, od kilku lat, problemem powyzszym zajmuje si¢ Krajowe Dusz~
pasterstwo Stuzby Liturgicznej oraz dzialajacy w jego ramach Krajowy Osro-
dek Formacji Stuzby Liturgicznej. Dzialanie tego oérodka, bedace realizacjg
dlugofalowego planu, rozwija sie w trzech kierunkach: redakeyjno-wydaw-
niczym, formacji pastoralno-liturgicznej kaptanéw oraz szeroko pojetej for-
macji stuzby liturgicznej réznych rodzajéw i stopni.

Dzialalno§é kierunku pierwszego wyraza sie w redagowaniu i wydawa-
niu (na razie w zasiegu lokalnym, diecezjalnym, na malej poligrafii) Zeszytéw
pomocy dla formacji liturgicznej, Zeszyty te, wydawane co kilka tygodni sto-
sownie od okreséw roku liturgicznego, obejmuja zwykle wkiadki zatytu-
iowane:

1. Pomoce dla formacji liturgicznej kaplanow;
II. Pomoce dla formacji biblijnej lektordw;
III. Pomoce dla organisty, chéru liturgicznego i psalterzysty;
VI. Pomoce dla animatoréw zgromadzenia niedzielnego i Swiqtecznego;

Jak widaé, pomoce s3 adresowane do szerszego grona 0s6b bezpoS$rednio
zaangazowanych w rézny spos6b do przygotowania i ksztaltowania zgroma-
dzenia liturgi¢znego. Zawieraja one materialy z zakresu podstawowego, wska-
zania metodyczne oraz materialy do przygotowywania biezgcej liturgii po-
szczegblnych niedziel i §wiat.

Wyrazem dziatalno$ci w drugim ukazanym powyzej kierunku jest istnie-
jace w ramach Instytutu Teologii Pastoralnej KUL Studium Formacji Pasto-
ralno-Liturgicznej dla duszpasterzy terenowych. Kaptani dojezdZaja na wy-
klady i éwiczenia tego studium na jeden lub dwa dni w tygodniu przez dwa
lata. Program studium obejmuje wyklady z dziedziny teologii pastoralnej
ogblnej, liturgiki og6blnej, liturgiki pastoralnej Eucharystii i sakramentow,
oraz €wiczenia z socjologii, liturgiki pastoralnej i metod pracy formacyjnej
w zespolach stuzby liturgicznej.

Dazy sie do przeksztalcenia studium, po dwéch latach wstepnych doSwiad-
czeni, w roczne studium stacjonarne, aby nalezycie mozna bylo uwzglednié
w programie elementy formacyjne oraz éwiczenia praktyczne. Celem studium
nie jest przygotowanie naukowcéw i wykladowcéw w dziedzinie liturgiki,
ale duszpasterzy — specjalistéw do kierowania ofrodkami duszpasterstwa
liturgicznego na plaszezyZnie diecezji, zgromadzenia zakonnego czy dekanatu
Iub wiekszej parafii.

Wreszcie trzeci kierunek dzialania KOFSL obejmuje szeroko zakrojong
akcje formacji stuzby liturgicznej réinych rodzajéw i stopni, szczegélnie le-
ktoréw. O pracy tej nieraz informowaliémy na tamach tego biuletynu.

Tutaj krotko, dla caloSei obrazu, mozna tylko przypomnieé, Ze praca tu
nie jest pojeta jako tzw. duszpasterstwo ministrantéw w znaczeniu tradycyj-
nym, a wiec jako opieka duszpasterska nad aktualnymi ministrantami, ale
jako dlugofalowa, ujeta w ramy dziesiecioletniego programu formacyjnego,
praca majaca na celu przygotowanie przysztych animator6w zgromadzenia
liturgicznego, a wiec tych ludzi, ktérzy we wspélnotach lokalnych jako po-
mocnicy duszpasterzy poczujg sie odpowiedzialni za ksztaltowanie zywej li-
turgii zwlaszcza coniedzielnych zgromadzen.

W dziedzinie tej opracowano juz wiele metod i pomocy dydaktycznych.
Trzeba jednak stwierdzié, iz w terenie praca ta jeszcze malo sie zaznacza
w swoich rozmiarach i skutkach, chociaz w skali globalnej dokonuje sie wiel-
kiego wysitku pastoralno-wychowawczego. Wiekszo§¢ duszpasterzy niestety
nie rozumie jeszcze i nie docenia zaréwno potrzeby, jak i decydujgcego zna-
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czenia formacji liturgicznej dla przyszioSci calego duszpasterstwa. Bo przeciez
Sob6ér Watykanski II wyraZniei przekonywujgco ukazal nam wizje dusz-
pasterstwa przyszloSci jako duszpasterstwa skoncentrowanego wakél liturgii.

ks. Franciszek Blachnicki, Lublin

III. DIAKONIA SZTUKI

1. Choral gregorianski w posoborowej liturgii

Ruch odnowy liturgicznej powstaly na wiele lat przed Soborem Waty-
kanskim II w swych gléwnych zaloZeniach miat przyblizyé liturgie wszystkim
uczestnikom, zwlaszcza wiernym, odsunietym niejako na dalszy plan. Jedng
z ewidentnych ku temu przeszkéd {(choé niekoniecznie istotnych) byl jezyk
tacinski. Stad wysilki dzialaczy tego ruchu szly m. in. w kierunku unaro-
dowienia liturgii.

Sobér zaakceptowal zasadnicze zreby tego ruchu i uczynil je wlasno$cig
calego Koéciota mocg Konstytucji o §wietej Liturgii. Jednakze zaré6wno sama
konstytucja, jak i dokumenty wykonawcze z biegiem lat wydawane przez
odpowiednie kongregacje nie byly dobrze odczytywane i doglebnie interpre-
towane. Dotyczylo to takze sprawy jezyka i choralu gregorianskiego jako
nierozdzielnie z nim zwigzanego $piewu liturgicznego. W samej konstytucji
w n. 36 §1 czytamy: ,,W obrzagdkach lacinskich zachowuje si¢ uzywanie je-
zyka lacifskiego, poza wyjatkami okre§lonymi przez prawo”. Natomiast §2
wyjasnia: ,,Poniewaz jednak i we Mszy Swietej, i przy sprawowaniu sakra-
mentéw, i w innych cze§ciach liturgii uzycie jezyka ojczystego nierzadko
moze byé bardzo pozyteczne dla wiernych, mozna mu przyznaé wiecej
miejsca (podkre§l. moje) zwlaszcza w czytaniach i pouczeniach, w nie-
ktérych modlitwach i §piewach...”. Od samego wiec poczatku jezyki narodowe
zostaly do liturgii tylko dopuszczone, a nie nakazane. Ponadto konstytucja
z gbry zaklada liturgie dwujezyczng: tacinsko-narodows.

Tymczasem pojeto odnowe liturgii zbyt jednostronnie. W pierwszym rze-
dzie calkowicie wyeliminowano jezyk lacinski i §piew gregorianski oraz wszel-
ki $§piew w jezyku lacifiskim (np. wielu duszpasterzy to wilasnie uwazalo za
istote odnowy).

Akcja ta zostala przeprowadzona bardzo szybko, skoro wydana w 1967 r.
instrukcja Musicam Sacram przypomina w n. 47: ,Niech sie zatroszczg dusz-
pasterze takze o to, by nie tylko w jezyku ojczystym, lecz takie w jezyku
lacifskim umieli wierni odmawiaé lub §piewaé przeznaczone dla nich cze$ci
stale Mszy §w.” — A w innym miejscu ta sama instrukcja zacheca (n. 51):
,Duszpasterze .. winni rozwazyé, czy z niektérych utworéw muzyki sakralnej
skomponowanych w ubieglych wiekach do tekstéw lacinskich .. nie mozna
by korzystaé z pozytkiem takze w tych (czynno$ciach), ktére odprawia sie
w jezyku narodowym. Nic bowiem nie przeszkadza, by w jednej i tej samej
celebrze niektdre cze$cei byly §piewane w innym jezyku”.

Jednocze$nie w wielu krajach zaczat sie rodzi¢ ,ruch oporu” przeciwko
tak pojetej odnowie. Z kolei zwolennicy tego kierunku skrajnie zaczeli bronié
laciny 1 $§piewéw gregorianskich odzegnujac sie od tego, co nowe. Naturalna
ta reakcja na Zle pojetg reforme nie omineta i Polski.

Stolica Apostolska od samego poczatku zajmowata stanowisko umiarko-
wane. Wyrazem tego sa nie tylko dokumenty i instrukcje, ale takze sukce-
sywnie wydawane ksiegi liturgiczne, zwlaszcza przeznaczone do §piewu. Uka-
zaly sie dotad nastepujace najwazniejsze ksiegi zawierajace choral gregor-
ianski: Kyriale Simplex (1964) zawierajgce wybrane proste melodie statych
cze$ci mszalnych przeznaczone giownie dla wiernych, Graduale Simplex
(1967), w ktérym zawarto proste §piewy zmienne dla scholi, kantora, psatte-
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rzysty i ludzi, Ordo Cantus Missae (1972), ktérego pelnym wydaniem jest
Graduale Romanum (1974), gdzie umieszczono dotychczasowe Spiewy Graduale
Romanum (1908), ale zmieniono ich uklad zgodnie z wymogami mszalu
1970 r. i Ordo Lectionum, wreszcie ksiazeczka Jubilate Deo (1974) zawiera-
jaca minimum {(kanon) Spiewéw gregorianskich, ktére powinni znaé wszyscy
wierni Ko$ciola rzymskiego jako unitatis vinculum. Owe minimum to dialogi
i aklamacje mszalne, Kyrie XVI, Gloria VIII, Credo III, Sanctus i Agnus
XVIII, a takze wybrane cantus varii. Do tej ostatniej edycji kard. Knox
dotaczyl specjalny list skierowany do wszystkich biskupéw §wiata uzasa-
dniajacy i wyjasniajacy stanowisko Stolicy Apostolskiej.

Jak wynika z dotychczasowych rozwazan, Kosci6l nie zrezygnowat z cho-
ralu gregorianskiego i konsekwentnie do jego uprawiania oraz studiowania
nawoluje. Czy stanowisko takie jest w pelni stuszne?

Przytoczona wyzej instrukcja Musicam Sacram wyja$nia w n. 4, Ze celem
muzyki sakralnej jest chwata BoZza oraz u$wiecenie wiernych. Nastepnie zas
podaje przymioty tej muzyki. Sg nimi: s§wieto§é i doskonato§é formy.

Swieto§é wynika nie z obiektywnej $§wieto$ci poszczegblnych diwiekéw
(nie ma diwiekéw bardziej lub mniej Swietych), ale ze §cistej lacznoSci z tek-
stem liturgicznym oraz z funkcji, jaka muzyka sprawuje w poszczegblnych
czeSciach liturgii.

Doskonato§é formy najogélniej oznacza wysoki poziom artystyczny utworu.
Bowiem liturgia, cho¢ stawia wymagania muzyce (czyni to takze teatr, opera,
film), nie zakresla granic pxekna

Nie ulega watpliwo§ci, Ze choral gregorianski te przymioty posiada w sto—
pniu doskonatym. Postugujac sie bowiem sama melodia (bez harmonii, akom-
paniamentu) laczy sie jednocze$nie §ciSle z tekstem i siega szczytow estetyki.
Mozna wprowadzie zarzuci¢, ze istniejag melodie typiczne, do ktorych dostoso-
wano wiecej tekstéw, a wiec charakter melodii nie zmienia sie zaleznie od
tresci, oraz ze rozbudowane formy choratu np. responsoria wcale nie poma-
gaja do zrozumienia tekstu z uwagi na dlugie melizmy. Zarzuty te nie doty-
czg jednak calej tworczo8ci gregorianskiej, ktérej Zr6dla tkwiag w recytaty-
wach i psalmodii, te za§ sg ciagle aktualne i zZywe, Zreszta wydane ksiegi za-
lecajg wiasnie ten prosty choral, zostawiajac formy bardziej skomplikowane
dla przygotowanych zespoldw i solistow. Takie zespoly powinny sie tworzyé
w klasztorach, domach zakonnych, seminariach duchownych oraz domach
studidéw.

Za uprawianiem choratu przemawia takze klimat spokoju, modlitwy, wrecz
kontemplacji, jaki ten $piew wprowadza do liturgii. Zadna péiniejsza epoka
poczynajac od pézinego Sredniowiecza takim osiggnieciem nie mogla i dotad
nie moze sie¢ pochwalié, Kompozycje wieloglosowe, choé z pewnoscig bardzo
wartoSciowe, z czasem zaczely sie usamodzielniaé, Chcialy uzyskaé autonomie
uniezaleznié¢ sie od liturgii. Stalo sie to wreszcie w okresie baroku, kiedy to
liturgie zaczeto traktowaé jako tlo do odbywajacego sie¢ w koéciele koncertu.
Nasza epoka, pelna zgrzytéw, dysonanséw, poszukiwan, ciggle sie Spieszaca,
po prostu nie ma czasu, aby sie zatrzymaé¢ i pomysleé, modli¢ si¢ w spokoju
i kontemplowaé¢ — goni za dorazZnym przezyciem, szuka tego, co chwytliwe,
co na pierwszy rzut oka czy ucha ladne, melodyjne. I tu moze tkwi m. in.
Zrodlo pewnej niecheci do choralu gregorianskiego. Aby bowiem ten S$piew
zrozumiel i przezyé potrzeba czasu i spokoju. Rodzi si¢ tez potrzeba studium
i ,wgryzania sie” w ukryte piekno choratu. Prawdziwe dzielo sztuki podoba
sie tym wiecej, im bardziej na codzien czlowiek z nim obcuje. Natomiast szmi-
ra, przeboj ,chwyta” tylko na poczatku. W miare uptywu czasu coraz mniej sie
podoba, az wreszcie na jego miejsce przychodzi inny, z ktérym dzieje sie po-
dobnie.

Niewatpliwie na niecheé do choratu wplywa tez nieznajomo$é¢ jezyka la-
cinskiego, tak powszechna w naszym spoleczenstwie. Mimo to muzycy wszyst-
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kich czas6w uwazajq choral za szczyt twoérczoSci liturgicznej i estetycznej.
Przeciwnicy choralu gregorianskiego sg nie tyle antyreligijni, gdyz nawet nie-
wxerzqcy uznaJa warto$é tego épiewu, ile antyhumanistyczni, poniewaz wyste-
puja przeciw Zré6diom naszej narodowej kultury, ta za$ wywodz1 sie z kregu
kultury zachodnioeuropejskiej, ktérej chorat zawsze byt nieodzownym elemen-
tem.

Istnieje jeszcze jeden przymiot choralu, przemawiajacy za jego uprawia-
niem, mianowicie obiektywizm. Liturgia potrzebuje atmosfery braterstwa
i wspélnoty. Tq uzyskuje si¢ najlatwiej poprzez §piew. Nie jest jednak obo-
jetne, jaki to Spiew. JeSli to bedzie krzyk wspoélczesnego solisty wykonujgce-
go religijne bluesy z towarzyszeniem instrumentéw perkusyjnych i podrywa~
jacego obecnych w takt rytmicznych piosenek, moina méwié raczej o hipnozie
i transie, a nie o wspdlnocie. Nawet je§li religijny tekst ale z muzyka wspét-
cze$nie kojarzaca sie Jako §wiecky (rozrywkowa) wykonywaé beda wszyscy
uczestnicy liturgii, moze to byé czasem tylko udzial w §piewie ale nie w li-
turgii. Spiew taki czesto wla$nie rozprasza i podnieca a nie uspokaja i nie
jednoczy do modlitwy. Ponadto nie mozna narzucaé swoich subiektywnych
upodoban ogbétowi, ktéry albo jest do tego nieprzygotowany, albo tez nie gu-
stuje w tego rodzaju muzyce.

Chorat gregoriarfiski ma te przewage nad innymi rodzajami $piewu (zwla-
szcza wspélezesnymi), ze jest wypr6bowany. Charakter za§ tego Spiewu jest
nie narzucajacy sie a raczej zapraszajacy. Poprzez swoje specyficzne walory
w jaki§ sposOb trafia on do kazdego uczestnika liturgiii a to jest wlasnie
obiektywizm.

Tezy wysuniete powyzej maja charakter dyskusyjny. Jednakzie juz dzi§
mozna z catg pewnoécig twiendzié, Zze odejScie od choratu w pierwszych latach
po soborze bylo bledem. Naleiy wiec jak najpredzej ten blad naprawié. Po-
zostaje pytanie, jak to zrobié? Czy wprowadzane zarzadzeniami msze w je-
zyku lacifiskim w katedrach i znaczniejszych kofciolach we wlasciwy sposob
tej potrzebie zaradzaja, czy tez sg tylko zado$éuczynieniem prawu? Byé moze
rozwigzanie lezy w umiarkowanym stosowaniu laciny, a co za tym idzie,
takim samym wykonywaniem choraltu gregorianskiego.

ks, Ireneusz Pawlak, Lublin

2. Psalm responsoryjny: recytowany czy Spiewany?

Zagadnieniem tym zajmuje sie glossa w nr 102 ,Notitiae”, streszczajaca
wyniki prac réznych autoréw na temat natury i roli psalmu responsoryjnego
w liturgii. OdpowiedZ na powyZsze pytanie jest jednoznaczna: psalm respon-
soryjny oraz Alleluje z wersetem przed Ewangelig powinno sie zawsze $pie-
waé. Recytatyw zuboza te teksty i pozbawia je wszelkiej mocy i catego uroku.
Psalm domaga si¢ natury §piewu, wynika to z jego pochodzenia i rodzaju li-
terackiego.

W ramach Mszy §wietej, jako $piew miedzylekcyjny, psalm byl zawsze
$piewany; $wiadczy o tym cala tradycja gregoriariska. Byl wykonywany przez
schole albo jednego kantora jako §piew medytacyjny, z udzialem calego zgro-
madzenia.

Takq sama forme zachowat psalm responsoryjny w odnowionej liturgii.
Wiersz do powtarzania (responsum), ktéry powinien byé latwy do zrozumienia
i zapamietania, zar6wno pod wzgledem tre§ciowym jak i muzycznym, jest
zastrzezony dla zgromadzenia. Zwrotki psalmu sg wykonywane przez psalte-
rzyste, ktérym z reguly powinien byé kto$ inny niz lektor pierwszego i drugie-
80 czytania. Egczenie obu funkeji (lektora i kantora) w niektérych wypadkach
moze byé konieczno§cia, ale nie powinno stanowié normy. Lektorzy nalezg do
grona ministrantéw, psalterzysta jest czlonkiem scholi. O ile mozno$ci nalezy
zachowa¢ rozréznienie i prawa obu grup stuzby liturgicznej.
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Czy mozna czytaé wersety psalmu? Byloby to czym$§ sprzecznym; jezeli
Jjednak w jakim§ przypadku bedzie to konieczne, miech czytanie odbywa sie
na sposéb proklamacji: powoli, glo$no, uroczy$cie, wyraznie, z opuszczeniem
glosu na koncu, aby podprowadzi¢ pod odpowiedZ zgromadzenia.

Jest to $piew medytacyjny, dlatego nie powinno w nim byé poé§piechu. Jest
to odpowiedZ zgromadzenia na Stowo Boze, dlatego musi by¢é wyrazem wiary.

Czy wersety psalmu mogg byé §piewane polifonicznie przez schole wzgled-
mie chér? Mozna tak zrobi¢ w pewnych szczegélnych przypadkach, ale nie po-
winno staé sie to regulg: psalm responsoryjny jest §piewem solisty.

Czy responsum moze byé Spiewane przez schole? Nie. Byloby to bowiem
Ppozbawieniem zgromadzenia Spiewu, ktéry jest dla niego czym$§ witasnym,
przywréconym mu przez odnowiong liturgie. Melodia responsum, aby mogla
byé $Spiewana przez zgromadzenie, musi byé oczywiScie prosta, ,,wpadajgca
w ucho”, latwa do zapamietania. Czy oznacza to ubdstwo formy artystycznej?
Niekoniecznie: nalezy dany utwoér oceniaé¢ wedlug celu, do jakiego jest przez-
naczony: prostota nie jest synonimem ub6stwa. Ale powyzsza uwaga nie chce
byé aprobatg faktycznego ubbstwa wielu wspélczesnych kompozyeji, czesto
improwizowanych, bez konstrukeji muzycznej.

Wreszcie trzeba wskazaé na bogactwo katechetyczne psalmu responsoryj-
nego. Trzeba uczynié go przedmiotem medytacji, aby odkryé jego wielkie bo-
‘gactwa.

(adb)

IV. LITURGICZNA WSPOLNOTA

1. ,,Hora competens” Wigilli Paschalnej

Pamietamy jeszcze te czasy, gdy Wigilia Paschalna odprawiana byla
wcezeSnie rano w Wielka Sobote. Ze zdumieniem pytamy sie dzisiaj, jak mogto
dojéé do_takiej anomalii w liturgii, zeby najpiekniejsze i najbogatsze w roku
obrzedy, w czasie kt6rych rozbrzmiewalo uroczyste Exsultet, odbywaly sie
przy pustych prawie koSciolach w zupelnym oderwaniu w §wiadomosci wier-
nych od §wiatecznej atmosfery wielkanocnej.

Decyzja Piusa XII z r. 1951, przywracajgca — na razie ad experimentum
— liturgie paschalna o wiasciwej porze, tj. w nocy z Wielkijej Soboty na
Wielkg Niedziele, a wiec odnawiajaca liturgiczne przezycie Wielkiej Nocy, zos-
tata przyjeta z rado$cia i entuzjazmem przez mitoSnikéw liturgii i lud wierny.
Pierwsza odnowiona Wigilia Paschalna w roku 1951 w diecezji katowickiej
obchodzona byla przy szczelnie wypetnionych koSciotach.

Dekret ogblny Kongregacji Obrzedéw Maxima redemptionis nostrae mys-
teria z dnia 16 XI 1955 wprowadzajacy odnowiong liturgie Wielkiego Tygod-
nia, postanawia odnosnie Wigilli Paschalnej, iz powinna sie¢ ona rozpocza¢
o takiej porze, by Msza §w. wigilijna mogla sie zaczaé okolo pdinocy. Gdyby
ze wzgleddw duszpasterskich lub publicznego %adu, zdaniem ordynaruisza,
nabozenstwa nalezato przy$pieszy¢, nie moglo sie ono zaczgé przed zachodem
stonica. Pozwolenia przy$pieszenie ordynariusz mégt udzieli¢é nie ogbélnym de-
kretem dla calej diecezji lub okolicy, lecz tylko Wdla tych miejscowosci lub
ko$ciotéw, gdzie zachodzila prawdziwa konieczno$é.

Faktycznie w Polsce te dyspensy byly udzielane bardzo szeroko, tak iz
wnet — nie tylko w okolicach wiejskich, ale i w miastach — w wiekszosci
diecezji Wigilia Paschalna uplasowala sie¢ we wczesnych godzinach wieczor-
nych, tuz po zachodzie slonca. Wplynelo na to gléwnie pragnienie zachowania
bez zmian tradycyjnej, polskiej rezurekcji, odprawianej przewaznie we wczes-
nych godzinach rannych. Z tej racji polecalto sie jak najwczesniej ukonczyé na-
boiekﬁstwo wigilli, aby wierni tlumnie mogli wcze$nie rano uczestniczy¢é w re-
zurekceji.
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Rubryki nowego Mszalu Rzymskiego z roku 1970 postanawiaja, ze caly
obchéd Wigilii Paschalnej ma sie odbyé w mocy, tak aby nie rozpoczynat sie
przed zapadnieciem nocy, a skoficzyl przed $witem niedzieli Tota celebratio
Vigiliae paschalis peragitur nocte ita ut vel non inicipiatur ante initium noc-
tis, vel finiatur ante diluculum diei dominicae). Ponadto zostalo okreslone, ze
Msza §w. nocna, chociazby odprawiona przed péinoca jest msza $wietg Nie-
dzieli Zmartwychwstania. Wierni jednak uczestniczacy w tej Mszy §w. moga
po raz drugi przyjmowaé Komunie §w. w czasie Mszy §w. w ciggu dnia.

Szczegétowe okreflenie wiasciwej godziny sprawowania liturgii paschalnej
nalezy wiec do miejscowego duszpasterza. Musi on zdecydowaé sie na jedna
z trzech mozliwo$ci odprawiania Wigilii Paschalnej.

a) wieczorem, po zachodzie slofica;
b) w $rodku nocy, tak aby liturgia eucharystyczna miala miejsce okolo pél-
‘ nocy;
¢) wcezeénie rano, przed wschodem slofica.
Ocenimy kolejno te trzy rozwigzania z punktu widzenia duszpasterskiego.

a) Wigilia Paschalna odprawiana wieczorem

To rozwigzanie bedzie sie polecalo w parafiach wiejskich, przy dalekiej
'1 trudnej drodze do ko$ciola, zwlaszcza wtedy, gdy procesja rezurekcyjna od-
bywa sig rano. W zadnym wypadku nie powinno sie jednak rozpoczynaé Wigilii
Paschalnej tuz po zachodzie storica, gdy jeszcze jest jasno. Liturgia §wiatla,
zwlaszcza procesja z zapalonym paschalem, sprawowana przy $wietle dnia
jest nieporozumieniem, element znaku, tak wazny i istotny w odnowionej li-
turgii, zupelnie tutaj sie zatraca. Przepisy méwig o ,poczgtku nocy”, przez co
nalezy rozumieé rzeczywiste zapadniecie zmroku, a nie sam moment zachodu
stonca. Takze tutaj my$lenie legalistyczno-rubrycystyczne musi ustgpi¢ przed
wlaSciwym wyczuciem liturgicznym, litera musi zostaé przepojona duchem.
W diecezjach, gdzie rezurekcja odbywala sie tradycyjnie w sobote wieczorem,
w sposfb naturalny bedzie ona dolgczala sie do liturgii Wigilii Paschalnej,
jako jej silny 1 zewnetrzny akcent koncowy. W tym wypadku jednak grozi
niebezpieczenstwo zepchniecia samej liturgii paschalnej do roli nieistotnych
»ceremonii wstepnych” na korzy§¢ paraliturgicznej procesji rezurekcyjnej.
Wtedy wielu bedzie takich, ktérzy ,,darujg sobie” te nieistotne i dlugie cere-
monie, aby przyj$é do koéciola dopiero na , wlaSciwg” rezurekcje. Tej tenden-
cji sprzyjaja czesto nieszezeSliwie zredagowane ogloszenia (np. w 1973r. w jed-
nym z koScioldéw katedralnych wisialo ogloszenie: godz. 17.00 — Ceremonie
wielkosobotnie, godz., 19.00 — Rezurekcja). Trzeba zapraszaé na Wigilie Pas-
chalng jako na Rezurekcje czyli uroczysto§é liturgiczng zmartwychwstania, kt6-
ra sklada sie z liturgii eucharystycznej poszerzonej o ,liturgie §wiatla” (Lu-
cernarium), specjalng liturgie slowa i liturgie chrzcielng oraz z procesji rezu-
rekcyjnej.

b) Wigilia Paschalna odprawigna W nocy

To rozwiazanie nadaje sie szczegélnie do duzych miast. Spacer po koScio-
lach duzego miasta w Wielka Sobote wieczorem przedstawia bowiem widok
zalosny: mnéstwo ludzi odwiedzajacych ,Boze groby” bez przerwy wchodza-
cych i wychodzgcych z koSciota, a wéréd tego ruchu celebrans z garstkg ota-
czajacych go wiernych sprawuje swoje przepisane ,ceremonie liturgiczne”
Wigilii Paschalnej. * .

Zupelnie inaczej przedstawia sie liturgia paschalna rozpoczynajgca sie
0 godz. 21, 22 lub 23 wieczorem. Jezeli jest ona dobrze przygotowana, przebie-
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ga w skupieniu, staje sie glebokim przezyciem wiernych, ktérymi z reguly
bedq ci wierni, ktérzy prowadzq regularne zycie sakramentalne, tworzac zywy
Ko§ci6t w ramach paratialnych struktur administracyjnych. Szczegélnie gtebo-
kim przezyciem religijnym za§ moze staé sie¢ nocna procesja rezurekcyjna
z zapalonymi éwiecami.

b) Wigilia Paschalna o §wicie

Byly juz takie préby u nas, w parafiach wiejskich, bardzo udane. Proces-
ja rezurekcyjna konczgca Wigillie Paschalng zbiega si¢ wtedy ze wschodem
storica. W ten spos6b nawigzuje sie do prastarej tradycji chrzeScijanskiej la-
czacej zmartwychwstanie ze wschodem stonca.

Jak wiec widaé, wszystkie trzy rozwigzania moga zapewnié wlaSciwe i gle-
bokie przezycie liturgii Zmartwychwstania Panskiego. Nalezy wiec wybraé to,
ktére najlepiej odpowiada lokalnym warunkom i potrzebom.

ks. Franciszek Blachnicki, Lublin

2. Celebracja Mszy §w. z dzieémi

Pod tym tytulem ukazala sie niedawno we Francji praca stanowigca dy-
rektorium pastoralne Mszy §w. dla dziecil. Podajemy ponizszej oméwienie te}
pracy wedlug ,Informations CNPL” ze stycznia 1975.

Koniecznos§é zajecia sie tym problemem

Zagadnienia zwigzane z wprowadzeniem dzieci w Msze $w. i z ich udzia-
lem nie s3 nowe i wielu wychowawcOw czekalo az do dzi§, by podjaé pewne
inicjatywy w tym kierunku.

Odnowa liturgiczna bedaca poczatkowo dzielem pewnej grupy pionieréw,
stala sie wspolnym dobrem Ko$ciola dzieki soborowi. W ramach posoborowej
odnowy liturgii i ta sprawa doczekala sie osobnego dokumentu,

Na poczatku dokumentu rzymskiego dotyczgcego mszy dla dzieci powola-
no sie na proéby z r6znych stron §wiata, w szczegélnosci z krajéw jezyka fran-
cuskiego. Biskupi tych krajéw przekazuja te usilne pro§by Stolicy Apostols-
kiej. Podajq takze do wiadomo$ci o swoich osiggnigciach i do$wiadczeniach.
Do komisji opracowujacej tekst nalezal takze znawca tej sprawy z Francji.
Ma on duze do$wiadczenie w tej dziedzinie i jest w Scistym kontakcie z wy-
chowawcami. Dzieki temu dyrektorium posiada charakter o wiele bardziej
pastoralny i dynamiczny anizeli prawniczy i w caloSci odpowiada temu, cze-
go mozna od niego oczekiwaé.

Stanowi wiec dobry punkt wyjécia dla pracy i umozliwilo dokladne opra-
cowanie zagadnienia. Dlatego wlozono wiele pracy w celu dostosowania tych
wskazéwek dla potrzeb krajéw jezyka francuskiego (Kanada wydala wiasng
broszure zwigzang mocno z programem katechezy bardzo tam rozbudowanym).
Zamierzano ujgé wyczerpujaco to zagadnienie podajgc wytyczne zar6wno pe-
dagogiczne jak praktyczne w tej dziedzinie. Projekt rozrastal si¢ w miare
jego opracowywania, co tluamczy opéZnienie jego ukazania sie.

Praca ta stanowi dla nas wezwanie, aby zajaé sie intensywniej duszpaster-
stwem eucharystycznym dla dzieci. Ten wysilek powinien objaé wszystkie
parafie i wszystkie grupy. Taka jest tre§¢ wstepu, ktéry —dla Francji — pod-
pisali przewodniczacy episkopatu do spraw liturgii i duszpasterstwa sakramen-
t6w oraz nauczania religijnego, biorgc na siebie odpowiedzialno$é za calg te
prace.

1 P. Hum, Célébrer la messe avec lex enfants. Notes pastorales et sug-
gestions pratiques, Paris, 1975.
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Nalezy braé dziecko powazinie

Nasuwa sie tu pytanie: czy odpowiedzialni za zwykle duszpasterstwo
Ko$ciota, a zwlaszcza za duszpasterstwo liturgiczne naprawde zapewniaja dzie-
ciom miejsce, jakie im sie nalezy? Pomijajac przejawiajaca sie¢ tu i 6wdze
sklonno§¢, by interesowaé si¢ tylko ludZmi dorostymi, przyznaé wrzeba, ze
zbyt czesto przerzuca sig prace w tej dziedzinie na ,specjalistéw” nie zdajac
sobie dostatecznie sprawy, ze ich praca wymaga wspoéipracy calych wspélnot
chrzes$cijanskich.

Praca Odprawianie Mszy §w. z dzieémi ukazuje ten obowigzek w pelnym
$§wietle. Jednoczes$nie jednak podkre§la jego wymiary. W istocie chodzi tu nie
tylko o pewien wktad czasu i zaangazowania oséb. Trzeba koniecznie uwzgle-
dni¢ obecne warunki przebudzenia i wychowywania wiary, bo to ma istotne
znaczenie., Badania psychologiczne i pedagogiczne pozwolily lepiej dostrzec
ludzkie korzenie postaw duchowych. ,,Msze dzieciece” — nazwa ta jest dosé
niezreczna — kierujg nas ku glebszemu przemy$leniu calego duszpasterstwa
wieku dzieciecego.

Postulat elastyczno$ci

Wprowadzenie dzieci do przezywania Eucharystii wymaga statego dosto-
sowywania sie do konkretnego zgromadzenia liturgicznego, do jego mozliwo§-
ci i kontekstu Zycia, w jakim Eucharystia jest sprawowana. Dyrektorium
rzymskie daje szerokie mozliwosci pod tym wzgledem, a praca francuska na-
suwa wiele my$§li praktycznych, ktére moga pobudzi¢ do dziatania twérczg
wyobrazni¢ wychowawcow.

Oczywiste jest jednak, ze wlasnie ta elastyczno§é tym bardziej domaga sie
pewnych mocnych punkiéw oparcia. W sprawowaniu liturgii z dzieémi —
jeszcze bardziej niz z dorostymi — wszystko musi byé przemy$§lane. Postepowaé
inaczej znaczyloby dzialaé wbrew celowi, do ktérego sie dazy. Wszelkie ini-
cjatywy muszg mieé jako punkt wyjScia pytanie: o co tu chodzi, co chcemy
osiggnaé? Z tego punktu widzenia uwagi doktrynalne dotyczace gléwnych
czeSci skladowych celebracji i uwagi towarzyszace kazdej konkretnej propo-
zycji dzialania, stanowig istotny element tego vademecum Mszy $w., ktérych
uczestnikami sa w wigkszosci dzieci.

Postulat przemiany mentalno§ci

Nie ludZzmy sie: w wielu wypadkach zmienia sig¢ slownictwo, sposéb wy-
konywania obrzedéw, ale podloze pozostaje przedsoborowe. Trzeba duzo czasu
na przerobienie maszych struktur my$lowych w dziedzinie liturgii, a w szcze-
goélnoSci w sprawowaniu Eucharystii.

Méwi sie wiele o ekspresji w liturgii. Czy jednak dostrzega sig, ze chodzi
tu o pewng wizje czlowieka, o jedno§é osoby, o role symbolizmu w pojmowa-
niu rzeczywistoéci i objawianiu pewnej relacji do Boga?

Modny jest wyraz ,celebrowaé¢®. Co jednak oznacza w rzeczywisto§ci?
W jakim stopniu kieruje nas do Jezusa Chrystusa w Jego tajemnicy, w Jego
najbardziej aktualnej rzeczywisto$ci?

Usiluje sie wprowadzaé w Eucharystie, czynié ja ,bardziej zywg”: czy
naprawde osigga sie przez to poglebienie i dowartoSciowanie istotnych cech
Eucharystii, czyli to, co zamierzala osiagnaé reforma? Czy az nazbyt cz¢sto
nie poprzestaje sie na wprowadzeniu Modlitwy eucharystycznej, czy to oficjal-
nej czy spontanicznej pomiedzy mniej lub bardziej antropocentryczng modli-
twa nad darami i mniej lub bardziej indywidualistyczng modlitwa komunijng?

Dlatego wila$nie zesp6t roboczy zajmujacy sie tymi zagadnieniami pragnat,
aby nowe Modlitwy eucharystyczne przeznaczone dla dzieciecych zgromadzen
-liturgicznych — oczekiwane z uzasadniong niecierpliwoécig — nie ukazywaly sie
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oddzielnie, jak gdyby jakie§ cudowne recepty na rozwigzanie naszych trudno-
Sci duszpasterskich, aby byly wlaczone w szerszg calo§é, kt6ra moina madrze
wykorzystaé. Data ich ogloszenia na szcze$cie pozwolila spelni¢ to pragnienie,

Moizliwoé§ci dla parafii

Wszystkich nas dotycza te zagadnienia., Nie tylko dlatego, ze cata wspbl-
nota chrze$cijanska powinna troszczyé sie o dzieci, ktérym sie to nalezy, ale
bardziej jeszcze dlatego, Ze czynigc to, wszyscy ochrzezeni, doroéli i mtodocia-
ni, odkryja lepiej prawdziwe oblicze Ko§ciola, ktéry gromadzi ludzi kazdego
wieku i w ktérym kazdy ma co§ do dania i co§ do otrzymania.

Zresztg odprawianie Mszy §w. z dzieémi moze nas wszystkich wielu rzeczy
ponownie nauczyé, a przede wszystkim odprawiajgcego. Moze sie przyczyni¢
do zazegnania wcigz na nawo odradzajacego sie rytualizmu, oraz do tworzenia
zgromadzen, w ktérych osoby sg dowarto$ciowane, dialogi prawdziwe, a sto-
wa i gesty wyrazajg autentyczne zaangazowanie calej istoty w spotkanie
z Panem i ze wsp6lnotg braci.

Jak korzystaé z tej pracy?

Zwracamy uwage przede wszystkim na to, Ze spis rzeczy bardzo szczegd-
towy stanowi pewien rodzaj amalitycznego indeksu, ktéry pozwala szybko za-
poznaé sie z treScig tomu i znaleZé tam z latwoSscia to, czego sie szuka.

Korzystajacy z tej pracy zainteresuje sie spontanicznie najpierw elemen-
tami pastoralnymi, ktére pomogg mu niezwlocznie w jego praktycznym zada-
niu. Juz w tym aspekcie tytuly i podtytuty, uwagi na marginesie pobudzg go
do zastanowienia.

Trzeba jednak, aby bardziej zasadnicze czeSci ksiazki staly sie¢ przedmio-
tem poglebionej lektury: znajdg tu dosy¢é materiatu rézne zebrania wychowaw-
céw, mozna z tego uczynié podstawe jednego czy dwu spotkan roboczych.
Umiejetne rozprowadzenie tej pracy wsrdd rodzicow chrze§cijanskich, nieco
zaskoczonych wobec rozwoju katechetyki, moze im dopomoéc do przezwycie-
zenia postawy zbyt pelnej zastrzezen albo — przeciwnie — zbyt pragmatycz-
nej.
Narzedzie juz istnieje, niewatpliwie niedoskonale, ale powaine. Wszystko
bedzie zalezalo od rozumnego jego wykorzystania przez tych, ktérzy sg odpo-
wiedzialni za duszpasterswo.

ttum. M. Starnawska, Lublin



