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BIULETYN HOMILETYCZNY

Zawarto§é: I. SELOWO BOZE W KOSCIELE. Z dziejéw pokutnej praktyki
KoSciola. II. CZYTANIA BIBLIJNE W LITURGII 1. Teksty biblijne towa-
rzyszace odnowionej praktyce pokutnej w Ko§ciele oraz ich zastosowanie.
— 2. ,,Skarbiec biblijny” w Ordo Paenitentiae. III, Z ROZMOW O POSELUDZE
SEOWA. Chrystus a grzesznicy w ewangelii wedlug §w. ELukasza *

1. SLOWO BOZE W KOSCIELE

Z dziejow pokutnej praktyki Kosciola

Ordo Paenitentiae jako ksiega liturgiczna zawiera najnowsza, posoborowsa
forme (formy!) sprawowania sakramentu pokuty w Kof$ciele lacinskim. Jest
to owoc dlugich studiéw oraz wysitkéw wielu specjalistéw. Dekret Kongre-
gacji Kultu Bozego, otwierajgcy mowsa ksiege, zaraz po wzmiance o ustanowie-
niu przez Chrystusa Pana sakramentu pokuty (por. J 20, 21—23) zaznacza, ze
KoSciol wiernie sprawowal ten sakrament poprzez wieki, cho¢ forma jego
celebracji ulegala zmianie, co nie naruszalo w niczym idstotnych elementéw
sakramentu (sacramentum quod Ecclesia per saeculorum decursum fideliter
celebravit, variis quidem modis, sed sarvatis eius elementis essentialibus —
Ordo Paenitentiae, editio typica, Typis Polyglottis Vaticanis 1973. — skré6t OP,
s. 5).

Dla lepszego zrozumienia samej ksiegi, a takze ,istotnych elementéw”
tego sakramentu, pozytecznym wydaje sie ukazanie, choéby w zarysie, owych
»réznych sposcbow” praktykowania pokuty w Chrystusowym Kosciele na
przestrzeni blisko dwéch tysigcy lat.

1. Biblijny idealt ,nowego czlowieka w Chrystusie”

Tesknota za ,,utraconym rajem” zawsze w jaki$§ sposéb ,nekala” czlowieka,
co ma swe odbicie w wielu pomnikach ludzkiej kultury; obraz ,idealnego
czlowieka” oraz ,nieszcze§liwych czas6w” powracal nieraz na przestrzeni
dziejow w formie réznych ,utopii”, choé rzeczywisto§é uparcie méwita cos
vx;recz przeciwnego: czlowiek jest miepoprawnym egoista, a ,czasy sa weiaz
zle”,

Boze objawienie Starego Przymierza wyja$nialo do$wiadczalny fakt istnie-
nia grzechu i zla w $wiecie — historycznym wydarzeniem ,upadku cztowieka”,
a zarazem KkreSlilo pierwsze zarysy Radosnej Nowiny o pokonaniu zla i po-
wrocie czlowieka do stanu pierwotnej niewinno$ci. Prorocy wie§cili péZniej
objecane przez Boga ,czasy ostateczne”, eschatologiczne, czasy mesjanskie

* Redaktorem mniniejszego biuletynu jest ks. Bronistaw Mokrzycki SJ,
Krakéw—Warszawa. Uwaga! Nastepny numer biuletynu po§wiecony bedzie
w dalszym ciagu tematyce pokutnej.
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jako czasy ,rajskie” — jako epoke zdecydowanej odnowy wszystkiego, a zwia-
szcza czlowieka. Zapowiedzi prorockie ukladaly sig¢ z biegiem czasu w pewnag
cato§é zwiastujac jakby ,nowe stworzenie” (por. Iz 43, 19; 65, 17), z ,nowymi
ludZmi”, ktérzy otrzymaja ,nowe serce” i ,nowego ducha” — Ducha Bozego
do swego wnetrza (por. Ez 18, 31). W upragnionych czasach mesjanskich lu-
dzie bedg ,znaé Pana” i beda ,,chodzié Jego drogami”, czyli postepowaé spra-
wiedliwie, $§wiecie. Temu zasadniczemu odnowieniu cztowieka odpowiadaé
bedzie takze przywrécenie zakiéconej harmonii we wszech§wiecie (por. 2 Sm
7, 4—16; Iz 2, 1-5; 9, 1—6; 25, 6—12; 54, 1—55, 13; zwil. 11, 1—10 i inne).

Wraz z przyj$ciem Chrystusa Pana nadeszly czasy mesjanskie, eschatolo-
giczne, czasy tak upragnione i oczekiwane (por. Mt 11, 2—15). Chrystusi jego
uczniowie stanowig juz zalazek nowych czas6w, ale dramat Golgoty ciemng
chmurg przystoni je na pewien czas. Dopiero poranek Chrystusowego zmart-
wychwstania stanie sie definitywnym wschodem ,Stonica sprawiedliwo$ci”,
ktére juz nie zazna zachodu (por. Ml 3, 20; Ek 1, 78 —. a takze Oredzie wiel-
kanocne z Wigilii Paschalnej). Grono uczniéw Panskich poszerza sie szybko
po wielkiej Pie¢dziesiatnicy Paschalnej, gdy to ,wszyscy zostali napelnieni
Duchem Swietym” (por. Dz 2, 4 i Ez 11, 19); stowo Boze prowadzi stuchaczy
do wiary w Chrystusa i do nawrédcenia, a chrzest pieczetuje powazny zwrot
w dotychczasowym grzesznym zyciu ludzi (por. Dz 2, 14—47).

Wszyscy ochrzezeni uwazaja sie za ,ludzi nowych”, ludzi czas6w mesjan-
skich czyli ostatecznych. Byé chrzeScijaninem rzeczywiScie znaczy staé sie
sczlowiekiem nowym w Chrystusie”, czlowiekiem zdecydowanie odwr6conym
od grzechu i zla, a zwréconym calym Zyciem i w calym zyciu ku Chrystuso-
wi (por. Ef 4, 24; Dz 2, 14—21; Kol 3, 3—17; Rz 5; 6; 8). Chrzcielne ,wy-
rzekanie sie” szatana, grzechu i okazji do grzechu, ktére wkrétce wejdzie
w liturgiczng praktyke KoSciota jako element skladowy obrzedéw inicjacji
chrze$cijanskiej, wyraza wlasnie 6w radykalny zwrot w Zyciu, to
»Zerwanie” z grzechem na zawsze. Wyznanie za§ wiary w czasie chrzciel-
nego obmycia oznacza i pieczetuje przylgniecie do Chrystusa
w wierze oraz wyraza dojrzate i odpowiedzialne zaangazowanie si¢ w Chrystu-
sowg ,droge zycia”. Ochrzczony jest zatem cziowiekiem ,$§wietym” (por. Rz 8,
28; Ef 1, 4; Kol 3, 12; 1 P 1, 15 n) i ,,synem §wiattoSci” (por. Ef 5, 8; 1 Tes 5,
5; Lk 16, 8), zyje odtad , w Chrystusie” i ,,w Duchu” (por. Rz 6, 3—11; 8,
1—27), zalicza sig¢ juz do ,nowego stworzenia” (por. 2 Kor 5, 17; Ga 6, 15).

Godno§é chrzeScijanina eksponowana jest stale przez apostoléw w ich
listach, kierowanych do ,Swietych”, ktérzy mieszkajgc posréd ,tego Swiata”
naznaczonego pietnem grzechu -— nie podazaja ,,droga” $wiata, lecz zyjac
sprawiedliwie i §wiecie §wieca jasnym blaskiem niby pochodnie na ciemnym
tle ,grzesznego §wiata” (por. Flp 2, 15; 1 Tes 5, 5; 2 Kor 6, 14; Ef 5, 8).
Kosci6l wedlug biblijnego idealu jawi sie jako Oblubienica Chrystusowa —
czysta, bez skazy czy zmarszezki, ,,obmyta” definitywnie we Krwi Baranka
do $nieinej bialo§ci, a ponadto przyozdobiona ,klejnotami” cnét i zastug
(por. Ef 5, 25—27; Ap 21, 1—14).

Taki obraz Ko$ciola byl idealem, zalozeniem, tesknotg i dazemiem — byt
sednem chrze$cijaniskiego powotlania; obraz ten nie by! jednak w pelni zrea-
lizowany w KoSciele chyba nigdy, a pos§r6d wybornej ,pszenicy” szybko po-
jawil sie juz w poczatkach KoSciola ,kakol-chwast”, stwarzajgcy problemy
i powodujge napiecie wewnatrz KoSciola, pielgrzymujgcego z mozolem ku
upragnionemu ideatowi §wieto§ci wszystkich swych czlonkéw.

2. Rzeczywisto§é grzechu w pierwotnym KoS§ciele

Czasy mesjanskie i ,rajskie” rzeczywiScie nadeszly wraz z pierwszym
,bojawieniem sie” Chrystusa na ziemi: nadeszly juz i — jeszcze nie; juz
— bo cala rzeczywisto§é Boza zbawcza zostala ludziom dana w Chrystusie
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nieodwracalnie i rzeczywibcie (nie w figurze czy zapowiedzi tylko, ale in rel);
,howy $wiat” i ,,nowy czlowiek” faktycznie powstal juz na ziemi i tego wyda-
rzenia nic zmienié nie jest w stanie. Réwnocze$nie jednak trzeba stwierdzié,
ze czasy te jeszcze nie madeszly w ostatecznej formie, w peini swej realizacji,
w calkowitym ujawnieniu sie. Dany zostat prawdziwy ,zaczatek” i ,zadatek”
(pignus), ale musi on rosnaé, wzrastaé, ,przedzieraé sie” niejako poprzez grube
poklady ,starego czlowieka”, grzesznika, ktéry nie umiera zbyt szybko i wciaz
»odzywa” nawet w chrzefcijaninie — w ,$wietym”. Chrzcielny ,;skarb” nowego
zycia nosimy bowiem tu na ziemi w kruchych, ,glinianych naczyniach”, a je-
go posiadanie jest wcigz zagrozone (por. 2 Kor 4, 7).

RzeczywiScie krucho§é ta ujawnila sie szybko. Tak na przyklad w czystym
»cieScie” Kosciola korynckiego wnet pojawia sie ,odrobina kwasu” zla, ktéra
ma tendencje ,zakwaszania” calego ,ciasta”. Sw. Pawel pietnuje w korynckiej
gminie trzy powazne przest¢pstwa: kazirodzetwo (,,rozpusta, jaka nie zdarza sie
nawet wsréd pogan”!), dochodzenie swych praw przeciw ,$wigtym” przed try-
bunalami poganskimi i ogélne rozprzezenie obyczajéw, skazonych ,rozpusty”
chrzescijan (por. 1 Kor 5, 1—6, 20). O grzesznym zyciu ,$wietych” z Koryntu
Swiadczg tez mawolywania Apostoléw Narodéw do opamietania sie: ,Ocknij-
cie si¢ naprawde i przestancie grzeszyé!” (1 Kor 15, 34). ,,W imie Chrystusa
prosimy: pojednajcie sie z Bogiem”! (por. 2 Kor 5, 20).

Autor Listu do Hebrajczykéw réwniez méwi o chrze§cijanach, ktérzy
odpadli od Chrystusa ,krzyzujagc w sobie Syna Bozego i wystawiajac Go na
poSmiewisko” (por. Hbr 6, 6); podobnie kazdy chrze§cijanin ,,grzeszacy dobro-
wolnie” naraza sie na sad i potepienie — ,depce bowiem Syna Bozego i bez-
czeSci Krew Przymierza (por. Hbr 10, 29), zdarzaé sie wiec musialy powazne
grzechy chrze$cijan, skoro autor listu méwi o tym w kontekscie wspélczesnego
mu zycia chrze$cijanskiego. Niedziela chrze$cijanska, ktéra od dnia zmartwych-
wstania Chrystusa stala si¢ Dniem Panskim, dniem liturgicznych spotkan
wierzacych na sprawowanie Eucharystii, juz w czasach apostolskich lub po-
apostolskich bywala zaniedbywana przez pewnych chrze§cijan, i to do§é chyba
nagminnie, skoro tenze bliZej mie znany autor zacheca adresatéw: , Nie opusz-
czajmy naszych wspdlnych zebran, jak sie to stalo zwyczajem niektérych” (Hbr
10, 25).

Pawlowe ,katalogi grzech6w” odslaniajg nam nieco i przyblizajg ,,ciemne”
realia zycia chrze§cijafiskiego juz w czasach apostolskich, przestaniajgce czysty
obraz nieskalanej Oblubienicy Pana — KoSciola; widzimy tam, jak ,$wietych”
i ,nowo narodzonych” szybko oraz do§é skutecznie atakuje zlo, znajdujgc
oddiwiek w ich zyciu. Po chrzcielnym nawréceniu powracali oni do grzechéw
nieczystych, réznych form balwochwalstwa zwigzanego czesto z cheiwoscia, do
pijanstwa, kradziezy, wyzyskiwania innych czy oszczerstwa (por. 1 Kor 5, 11).
Wspélzycie ,Swietych” z Koryntu przyémione bylo sporami, przejawami zaz-
drodci i gniewu, Zle pojetym wspdlzawodnictwem, obmowami, kl6tniami wza-
jemnymi, szemraniem czy wynoszeniem si¢ nad innych. Mimo przyjetego
chrztu ,,wcale sie nie nawr6cili z nieczysto$ci, rozpusty i rozwigzto§ci” (por. 2
Kor 12, 20—21). Rozlamy na tle odmiennych pogladéw na pewne sprawy
(np. powstrzymywanie sie od niektérych pokarméw, §wietowanie pewnych dni
itp.) dzielily juz wtedy chrzeS§cijan ma tzw. , mocnych w wierze” oraz ,stabych
w wierze” (por. Rz 14, 1—15, 13); powstawaly tez ,stronnictwa” wigzgce sig
w spos6b ciasny z konkretng osoba glosiciela Ewangelii (por. 1 Kor 3, 2—10),
nie moéwigc juz o formalnym prze§ladowaniu Apostota Narodéw ze strony tzw.
»zydujgeych” chrzescijan (judaizantes), przywigzanych bardziej do religijnych
praktyk, w ktérych wyro§li, niz do Boga zywego oraz Jego woli objawionej
w wydarzeniu Chrystusa (por. Ga).

Nalezy zatem obiektywnie stwierdzié, ze obok wspanialego wybuchu
»NOwego zycia”, w pelni chrze§cijanskiego i rzeczywiscie ,§wietego” — poja-
wia sie juz w Kosciele czaséw apostolskich smutne pasmo nie tylko miernoty,

10 — Collectanea Theologica
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ale wrecz gorszacego zycia uczniéw Chrystusowych, chrze$ecijan, a wiec ludzi
ochrzczonych i tak radykalnie odwréconych od zla. Z pewnoS$cig nie byt to
zbyt wielki procent wyznawcéw Chrystusa — ale byl.. i powoli ,zakwaszal
cale ciasto” KoSciola wraz z jego liczebnym wzrostem.

3. Poczatki pokutnej praktyki wérdd ochrzczonych

7 biblijnych swiadectw Nowego Testamentu, zwlaszcza z listdw apostols-
kich, wynika, ze niedoskonalo§é, a nawet grzeszno§é, towarzyszy Kosciotowi
od poczatku jego istnienia.

Sob6r Watykanski II przypommal te |dz1wna, moze nawet szokujaca nieco
prawde o Koéciele, ktéry Wprawdz1e juz na ziemi naznaczony jest rzeczvasta
$wietoScig, ale Swietoscig jeszcze medoskorna!a (por. KK 48), poniewaz obejmuje
w swym lonie grzeszmkéw (wprawdzie juz raz ,nawro6conych” i ,u§wieconych”
w chrzcie — ale wcigz grzeszmkéw') dlatego Kos$ciol jest §wiety, ale zarazem
stale potrzebuje oczyszczenia i w tym celu ,ustawicznie podejmuje pokute
i odnowienie swoje” (KK 8).

Na tle zywo odczuwanej w pierwszych wiekach §w1etoéc1 chrztu oraz
godno§ci zycia chrze$cijanskiego grzech ochrzczonego jawit sie bardziej ostro
jako swego rodzaju ,anomalia”, jako co§ nadzwyczajnego, co§ co musiato
budzi¢ groze we wspblnocie miejscowego KoSciola. Stad tez tak ostro pigtno-
wano grzech i mocno strofowano grzesznika. Do Tymoteusza pisze §w. Pawel:
»Irwajgcych w grzechu upominaj w obecnofci wszystkich, Zeby takie i po-
zostali przejmowali sie lekiem” (1 Tm 5, 20). Sam za$§ §w. Pawel grozi Koryn-
tianom, Ze mie przepuéci im grzech6éw, jakich sie dopuScili, lecz po przybyciu
do gminy korynckiej zaprowadzi porzadek w ich zZyciu (por. 2 Kor 13, 1—10).
Karcac surowo grzesznych chrze§cijan nie leka sie Apostol, ze zada im b6,
sprawi przykro§é i spowoduje cierpienie, poniewaZz zalezy mu na ich nawroce-
niu, oczyszczeniu, opamietaniu sie i nowym Zyciu, bardziej zgodnym z Ewan-
gelig: ,,A chociaz moze i zasmucitem was listem, to mie zaluje tego; nawet
zreszta gdybym i zZalowal, wiedzac, ze list 6w napemlil was na pewien czas
smutkiem, to teraz raduje sie -— nie dlatego, ze§cie sie zasmucili, ale ze§cie
sie zasmuecili ku nawré6ceniu” (2 Kor 7, 8—9). A wiec idzie tu zawsze o na-
wrécenie i odnowe zycia prawdziwie chrze§cijanskiego. Przy wiekszych i po-
wazniejszych przestepstwach, zwlaszcza zagrazajacych Swigto$ci gminy, niejako
pzarazajgeych” wspoélcztonkéw Kosciota, §w. Pawel posuwa sie do bardzo
radykalnego §rodka ,ekskomuniki”: ,Usunicie zlego spoSréd was samych”
(1 Kor 5, 13; por. Pwt 13, 6). Grzesznik i gorszyciel gminy korynckiej zostal
rzeczywiScie usuniety z religijnego zycia wspdlnoty (zgromadzenia liturgiczne)
oraz z towarzyskiego obcowania ze ,§wietymi”: ,Napisalem w liScie, zebyScie
nie obcowali z rozpustnikami... Pisalem wam woéwczas, by§cie nie przestawali
z takim, kt6ry nazywajac si¢ bratem w rzeczywistoS§ci jest rozpustnikiem, chci-
wcem, balwochwalcg, oszczerca, pijakiem lub zdziercg. Z takim nawet nie sia-
dajcie do wspoélnego positku” (1 Kor 5, 9. 11).

Celem wszystkich tych posunieé jest nie dyskryminacja czy ponizenie
grzesznika ani tez msciwy odwet czy potepienie czlowieka, ale skuteczne
wstrzaéniecie jego grzesznym sumieniem, doprowadzenie go do glebszej reflek-
sji, opamietania sie, skruchy i zalu, stowem — do oczyszczajacej KoSci6dt
pokuty.

Chrzescijanie czas6w apostolskich do§wiadczajge wiec wlasnej stabo$ci
i grzeszno$ci — mimo chrzcielnego wszczepienia w Chrystusa. Sw. Jan apostol
pisze wrecz, Ze rozmija sie z prawda ten, kto uwaza sie za czlowieka wolnego
od grzechu. Apostol nie popada jednak z tego powodu w panike czy pesymizm;
ukazuje droge wyjécia — jest to droga pokuty i nawrdcenia, zaczynajgca sie
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uznaniem swej grzesznofci i wyznaniem jej przed KoSciolem Bozym;
drodze tej towarzyszy zawsze pokorne btagamie Boga o przebaczenie
za wstawiennictwem jedynego PoSrednika — Jezusa Chrystusa; oto droga sta-
jacej sie §wieto§ci KoSciola in actu — niedoskonalej jeszcze, ale juz prawdzi-
wej.

Najpierw prorockie, p6Zniej Janowe, a wreszcie Chrystusowe nawoltywanie
(trwajgce w Kofciele!): Metanoéite! — Nawracajcie sie! Przemieniajcie sie!
Zmieniajcie swéj zly spos6b mySlenia na Bozy — jest wcigz aktualne réwniez
po chrzcie, i to w stosunku do kazdego chrzeScijanina., Wie o tym KoSciét od
samego poczatku, choé wcale nie lekcewazy grzechéw swych czlonkéw, Janowy
tekst listu brzmi akordami optymizmu i realizmu zarazem: ,Jezeli wyznajemy
nasze grzechy, (B6g) bedgc wiernym i sprawiedliwym odpu$ci je nam i oczySci
nas z wszelkiej nieprawnoéci. Jezeli powiemy, Ze nie zgrzeszyliSmy, czynimy
Go klamcag i nie ma w nas Jego nauki. Dzieci moje, pisze wam to dlatego,
zebyScie nie grzeszyli. Je§liby nawet kto§ zgrzeszyl, mamy rzecznika wobec
Ojca — Jezusa Chrystusa sprawiedliwego. On bowiem jest ofiara przeblagalng
za nasze grzechy, i nie tylko za nasze, lecz réwniez za grzechy calego §wiata”
1J1,9-2 2).

Poczatki Ko$ciola, czasy apostolskie, jawia sie¢ nam wiec w §wietle Zrédet
biblijnych jako okres §wiezego powiewu Ewangelii, ogromnego zapalu i wyso-
kiego poczucia chrze§cijanskiego powolania — przy réwnoczesnym istnieniu
wielu odchylen, i to mieraz bardzo powaznych; nad caloScia za§ dominuje
poczucierzeczywisto§ci zbawczej, ktéra wkracza w Zycie ochrz-
czonych, ale stabych i grzesznych ludzi, jako wezwanie do ciagglego nawra-
cania sie, do nieustannej pokuty i wcigz ponawianej przemiany Zzycia na
bardziej chrzecijanskie. Rozstrzygajacym momentem, ktéry smutnej rzeczy-
wisto$ci grzechu w Kosciele nadaje koloryt optymistycznej nadziei, jest
permanentna obecnoé§é Chrystusa zmartwychwstalego i wyniesionego
na prawice Ojca, ktéry bedac Panem (Kyrios) skutecznie wstawia sie wcigz
za grzesznikami, by mocg swej Krwi — pieczeci Noweqo i Wiecznego Przy-
mierza — stale usuwaé grzechy §wiata przez sakramentalng postuge KoSciota.
Konkrety jednak chrze§cijaniskiej pokuty nie sa zbyt wyraZnie zarysowane
w tym pierwszym okresie dziej6w pielgrzymujacego czy wedrujacego ku swej

pelni Ko$ciola.1
c.dn,

ks. Bronistaw Mokrzycki SJ, Krakéw—Warszawa

II. CZYTANIA BIBLIJNE W LITURGII

1. Teksty biblijne towarzyszace odnowionej
praktyce pokutnej w KoSciele oraz ich zastosowanie

Ostatnia z serii ksigg zawierajacych odnowione obrzedy sakramentow
§wigetych — Ordo Paenitentiae (skr6t — OP) — ukazala sie w dziesieé lat po
ogloszeniu soborowej Konstytucji o swietej Liturgii (4. XII, 1963 — 2. XII. 1973)
stanowi wiec owoc najdluzszej refleksji, przemys$len oraz do§wiadczeh. Mozna
to zauwazyé réwniez na odcinku ,stolu slowa”, zastawionego tak obficie
w obrebie sprawowania kazdego sakramentu — w my§$l soborowych postulatéw

1 Przy opracowaniu tej czefci artykulu wykorzystano: M. Righetti,
Manuale di storia liturgica, t. IV, Milano 1959, 174—178; W. Schenk, Litur-
gia sakramentéw $wietych, cz. II, Lublin 1964, 6—17.

10*
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(por. KL, 24, 33, zwl. 35 i 51; KO 21, 24—25). Pomijajac fakt, ze wszystkie
teksty obrzedowe zwigzane z odnowiong praktykqa w KoSciele przesycone s3g
tre§cig biblijng i otoczone wieloma krétkimi tekstami, aklamacjami czy mo-
dlitwami biblijnymi — stwierdzi¢ musimy, Ze na punkcie stowa Bozego ksigega
ta nawet pod wzgledem iloSciowym zajmuje pierwsze miejsce.

»Skarbiec slowa” wypeinia zwlaszcza IV rozdzial ksiegi zawierajacey rézne
teksty przydatne w czasie liturgii pojednania (Textus wvarii in celebratione
reconciliationis adhibendi — OP, n. 67—214, s. 43—175), nie méwigc juz o do-
datku, ktéry proponuje wiele wzoré6w nabozenstw pokutnych, opartych prze-
ciez na stowie Bozym (Appendix II — OP, n. 5—73, s. 83—115). Najbogatszy
zestaw tekstéw biblijnych — perykop starannie dobranych pod kgtem widzenia
teologii nawrécenia, pojednania i pokuty — posiadamy we wspomnianym
IV-tym rozdziale. Jest to ,katalog” czytan biblijnych i psalméw (Lectiones
biblicae) w liczbie az 101 tekstéw, podanych wediug liturgicznego podzialu na:
czytania starotestamentalne (Lectiones e Vetero Testamento)— 32 teksty (OP,
n. 101—132, s. 53—56); psalmy responsoryjne (Psalmiresponsorii— OP,n, 133
—147, s. 56—57) — 15 propozycji; czytania z Nowego Testamentu (Lectiones
e Novo Testamento — OP, n. 148—175, s. 58—60) — 28 tekstow; perykopy
ewangeliczne (Lectiones ex Evangelio — OP, n. 176—201, s. 60—63) — 26 py-
tan.

Jest to zestw miezwykle bogaty; mozna jednak wybra¢é ponadto inne
czytania z Biblii, o ile specyfika celebracji, zwlaszcza oséb czy wspébinot bio-
racych w nich udzial, tego wymaga (Pro diversitate et peculiaritate coetuum
possunt et aliae lectiones eligi). Celem bowiem tych propozycji jest przeciez
spieszenie z pomocg zar6wno duszpasterzom, jak i wiernym, by ich wysitki
w tym wzgledzie byly naprawde owocne (Lectiones quae hic proponuntur
sunt ad utilitatem pastorum et fidelium selectae — OP, s. 53).

W kazdej z trzech form sprawowania sakramentu pojednania — pokuty,
podanych w Ordo Paenitentiae (OP, n. 41—63, s. 26—42) mozna sie posluzy¢
tekstami z omawianego tu ,skarbca biblijnego”.

W obrzedzie pojednania poszczegblnego penitenta polecone
jest wlasnie czytanie slowa Bozego (ad libitum) jako zwiastowanie Bozego
milosierdzia oraz wezwanie czlowieka do nawrécenia (OP, n. 43, s. 26). Obok
zaproponowanych w dodatku krétkich tekstéw biblijnych mozna wige wyko-
rzystaé tam réwniez bogaty zestaw omawianych wla$nie czytan.

Wieksze zastosowanie posiada 6w ,skarbiec biblijny” w drugiej formie
pojednania sakramentalnego, gdy wspélnie przezywamy prawde o grzechu
ludzkim, Bozym milosierdziu, pojednaniu i pokucie, w liturgicznym zgroma-
dzeniu — natomiast w obrebie tejze celebracji indywidualnie wyzna-
jemy przed kaplanem swe winy i otrzymujemy sakramentalne roz-
grzeszenie (PO, n. 48—59, s. 29—39). Wtedy to zawsze ma miejsce
klasyczna liturgia stowa, a dobér tekstéw nie powinien si¢ ograniczaé do dwéch
przykladowo podanych tam zestaw6é6w czytan i §piewéw biblijnych (OP, n. 51,
s. 30—31). Na takie wlaSnie okazje przeznaczony jest gléwnie bogaty wybér
teksté6w biblijnych, zaproponowany w IV-tym rozdziale nowej ksiggi. Nie-
odzowny wtedy komentarz czy wprowadzenie do tekstéw, a takze homilia
wigzgca tre$é Bozego oredzia z sytuacjg uczestnikéw oraz ich sumieniem
chrzescijanskim wymagaja blizszego zaznajomienia sie z treScig dobieranych
czytan, stad krétka informacja wydaje sie nieodzowna dla duszpas-
terza, ktéry w nawale codziennych zajeé zmuszony bedzie nieraz w krotkim
czasie przygotowaé odpowiedni zestaw czytan na okref§long sytuacje.

W trzeciej mozliwo$ci, zwykle rzadkiej, gdy w wypadkach prawnie prze-
widzianych ma miejsce pojednanie wielu penitentéw i udziela sie (na razie!)
ogblnej absolucji, stowo Boze zajmuje takie samo miejsce, jak w dru-
gim wypadku, a zastosowanie omawianych czytan bedzie podobne.
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W naszych warunkach sg to jednak sytuacje malo jeszcze aktualne; na-
tomiast bogaty ,skarbiec slowa” winien byé juz wykorzystywany w obrebie
zawsze mozliwych nabozenstw paraliturgicznych, w ktérych czytania biblijne
zajmujg centralne miejsce.

Dlatego sadze, ze bogaty wybér tekstéw biblijnych nadaje sie ponadto
doskonale na material do przygotowania krétkiego nabo-
zehistwa pokutnego w réznych okoliczno§ciach czy potrzebach dusz-
pasterskich. Poza dziewigcioma gotowymi schematami podanymi w Ordo
Paenitentige, z ktérych jeden dokladnie rozpracowany udostepnilimy w po-
przednim numerze biuletynu, duszpasterze winni sami przygotowaé takie na-
bozenstwo na sytuacje nie objete tamtymi propozycjami. Z biegiem czasu
pomocy tych trzeba bedzie znacznie wigcej, poniewaz zapotrzebowanie wier-
nych na celebracje pokutne, wraz z poglebianiem si¢ §wiadomo$ci religijnej
na odcinku ,grzech — nawrécenie — pojednanie”, bedzie wzrastaé.

Kierujgc sie¢ ogbélnymi zasadami dotyczacymi celebracji pokutnych (ele-
menty, struktura) oraz majac przed oczyma przynajmniej jeden przyklad
rozpracowanego in extenso nabozenstwa, mozna stosunkowo tatwo zbudowaé
wtasne, oryginalne i dostosowane do bezpo§rednich potrzeb duszpasterskich
nabozenstwo pokutne. Zasady strukturalne takich celebracji podaliSmy w po-
przednim numerze biuletynu z konkretnym przykladem nabozenistwa. Gotowy
wzbér oraz kr6tka analiza czytan biblijnych ze ,skarbca” zaproponowanego
w Ordo Paenitentiae moze si¢ walnie przyczynié do latwego i szybkiego zbu-
dowania nowych propozycji paraliturgicznych na odcinku pokutnym. Ulatwi
bowiem zaréwno dob6r tekstéw (czytania i S§piewy—psalmy), jak i napisanie
zwiezlego wprowadzenia do nich, a to stanowi na og6t zasadniczg trudno$§é
i zabiera najwigcej czasu. Taki tez cel przy§wieca decyzji publikowania tu
wila$nie krétkich omoéwien wszystkich tekstéw, w kolejnoSci podanej przez
Ordo Paenitentiae,

Warto tez zwr6cié uwage na to, ze zdanie podane kursywgq na poczatku
kazdej jednostki wskazuje na gléwng my$§l biblijng, zamierzong przy wybo-
rze tekstu jako czytania o charakterze pokutnym. Ulatwi ono szybka orientacje
w bogatym zestawie oraz pozwoli wyakcentowaé wiaSciwg my$l teologiczng
nie tylko w komentarzu czy wprowadzeniu do czytania, ale takze w homilii
i ewentualnie w refleksjach zwigzanych z rachunkiem sumienia.

ks. Bronistaw Mokrzycki SJ, Krakéw—Warszawa

2. ,,Skarbiec biblijny” w ,,Ordo Paenitentiae”

I.Czytania ze Starego Testamentu

1) Rdz 3, 1—19; Zerwala z niego owoc i skosztowata

Klasyczny tekst biblijny ,,0 raju utraconym” nalezy do najstarszej warstwy
Piecioksiqgu, ktéra wiernie oddaje stara tradycje opierajaca sie na Mojzeszu
(tradycja ,,jahwistyczna”, spisana okoto X w. przed Chrystusem).

Fragment ten w udramatyzowanej i antropomorficznie ujetej formie
podaje zasadniczg prawde o grzechu ludzkim w jego genezie. Bdg stworzyl
wszystko ,,dobre” i ,bardzo dobre”; a jednak w tym $wiecie panuje grzech.
Dlaczego? Opowiadanie to prowadzi nas do ,Zr6del grzechu” ukazujgc obra-
zowo teologiczng prawde, objawiong przez Boga, ze grzech ,,wszed! na §wiat”
nie jako wtaSciwo$§é stworzonej przez Boga natury, ale jako wydarzenie
historyczne — jako wynik wolnego wyboru czlowieka w jego ,glowie”
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Adamie, jako zle postuzenie si¢ przez czlowieka Bozym darem wolno§ci. Opo-
wiadanie to przybliza nam plastycznie ,,0oszustwo grzechu”, podstepny charak-
ter pokusy oraz zawsze oplakany wynik oddalenia si¢ czlowieka od Boga
i od Jego drogi, wyrazonej w poleceniach, przykazaniach.

Symbolem nieufno$ci i nieposluszefistwa wzgledem Boga, a nade wszystko
braku milo$ci ku Niemu jest obraz ,zerwania owocu z zakazanego drzewa”
w nadziei osiggnigcia wigkszego dobra, pelniejszej autonomii czy osobowego
rozwoju. Taki ,,wyb6r przeciw Bogu” zawsze konczy sie tak samo: porazka
czlowieka. .

Opis ten w sposbb obrazowy ukazuje rownocze§nie dobroé gmlosiemego
Boga, ktéry nigdy nie pozostawia czlowieka bez nadziei .ocalema, povvl:otu,
naprawy popelnionego zta i zwyciestwa nad grzechem, podbxjajacym cz}ow1elga
w niewole. Protoewangelia (Rdz 3, 15) jest pierwszym brzaskiem Dobrgj Nowi-
ny, przyniesionej nam przez Chrystusa Pana, a tak koniecznej dla_ qale; grzesz~
nej ludzkosci i dla kazdego ,grzesznika” indywidualnie: B6g weigz chce zba-
wienia czlowieka, nie za$§ jego zguby. . . .

Chrystus Pan, Ko$ciél, sakrament pokuty — to znaki Boga jako milosier-
nego Ojca, ktéry pozwala nam wecigz zaczynaé od nowa.

2) Rdz 4, 1—15: Kain rzucit si¢ na swego brata Abla i zabit go

Grzech przejawia swe prawdziwe oblicze w ludzkiej historii od samego
jej poczatku. Biblijne opowiadanie o Kainie i Ablu jako ,dzieciach Adama”,
czyli synach upadiej w swym ,2r6dle” ludzko$ci, przybliza nam w udrama-
tyzowanej formie gorzka my$l o panowaniu grzechu w ludzkich dziejach.
Wynikiem czy owocem grzechu jest ostatecznie $mieré i te prawde ukazuje
nam perykopa we wsirzgsajacym obrazie bratob6jstwa. W jakim§ sensie
wszyscy jesteSmy Kainami (w r6znym oczywiscie stopniut).

Bo6g jednak nie opuszcza Kaina—grzesznika i nie pozwala go zabi¢ (Rdz 4,
15); jest to nastepny znak zbawczej woli Boga, ktéry ,nie chce §mierci grzesz-
nika, ale by sie nawréeil i zyl”. A zatem i tu slyszymy juz
z daleka radosne akordy Chrystusowej ewangelii o milosiernym Ojcu i mozli-
wo$ci powrotu do rodzinnego domu; bo zbawcza inicjatywa Boga weiaz trwa,
a opis ten jest jednym z Bozych wezwan do opamigtania sie i nawrécenia.

3) Rdz 18, 17—33: Pan rzekl: mie zniszcze miast ze wzgledu na dziesieciu
sprawiedliwych

Stawny dialog Boga z Abrahamem, ktéry swym wstawiennictwem chce
ratowaé grzeszne miasta Sodome i Gomore, stanowi udramatyzowany wyraz
teologicznej prawdy, ze B6g pragnie zbawienia wszystkich i chce postuzyé sie
prawo$cia niewielu nawet ludzi, by ocali¢ wielu.

Milosierdzie i cierpliwo§¢ Boga trwajg zawsze tak, jak wiecznie pragnie
On zbawiaé, a nie gubié. Jak w Sodomie i Gomorze zabraklo nawet dziesieciu
sprawiedliwych, tak niestety czesto w czlowieku brak jest nawet odrobiny
dobrej woli, by wyj$é¢ na spotkanie ze zbawczg inicjatywa Boga, ktéra w Chrys-
tusie objawila sie¢ najpelniej, trwa stale w Jego KoSciele, a konkretnie dosiega
dzi§ chrze§cijanina w sakramencie pojednania i pokuty.

Spoteczny wymiar grzechu oraz doniosio§é pokutnego zado§éuczynienia
(wstawiennictwa) §wietych ma w tej perykopie réwniez swbj wyraz.

4) Wj 17, 1—17: Wystawiali Pana na probe moéwiqe: Czy jest Pan rzeczywiscie
w po$rodku mas, czy nie?

Stawne ,kuszenie Boga” przez nardéd wybrany w Refidim (Meriba i Massa)
w zwigzku z brakiem wody bylo wyrazem nieufno$ci i domaganiem sie nad-
zwyczajnych znakéw potwierdzenia tak dlugo juz przeciez do$wiadczanej
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opiekunczej obecno$ci Boga po$r6d wedrujgcego ludu. Bég jednak daje znak
,sniewiernym” i ma lito§¢ nad nimi, poniewaz miluje swéj lud, a skuteczne
pofrednictwo Mojzesza jest jednym z przejawdw BoZego milosierdzia.

,Nowy Mojzesz” — Jezus Chrystus — przezwyciezyl pokusy ludu Bozego
w czasie zmagan w czterdziestodniowym poScie na pustyni, a zwlaszcza w swej
mece oraz zmartwychwstaniu, obecnie za§ nieustannie wstawia sie za wystep-
nymi i oreduje za nami jako Jedyny Pofrednik.

W sakramencie pokuty spotykamy sie z Chrystusem, do§wiadczajac zbaw-
czej mocy Jego zwyciestwa paschalnego oraz ekspiacyjnego wstawiennictwa
u Ojeca (por. 1 J 2, 1—2).

5) Wj 20, 1—21: Ja jestem Pan, B6g twdj.. Nie bedziesz mial bogéw cudzych

Stawny ,Dekalog” wyraza Prawo Przymierza zawartego z Bogiem zywym,
z Bogiem dziej6w zbawienia, z Bogiem Abrahama, Izaaka i Jakuba. Wstep do
krotkich i zwiezlych ,przykazan” podkre§la wlanie owo wpisanie Bozych
»Dziesieciu Sl6w” w historyczny kontekst spotkania z Bogiem Przymierza.
Zwigzal sie On z nami ,,wiezami milo$ci zazdrosnej” i pragnie wzajemnej mi-
loSci oraz wierno§ci Jego stowu jako potwierdzenia tej milodci czynem.

Chrze§cijanie wchodzg podczas chrztu w zywg wieZ przymierza z Bogiem,
przypieczetowanego Krwig Jezusa Chrystusa. W przyrzeczeniach chrzeielnych
zobowigzujg sie do zachowania Bozego prawa w zyciu. Chociaz Prawem Nowe-
go Przymierza jest ,nowe przykazanie” Jezusa o milowaniu wszystkich na
wzor Jego ofiarnej milosci, to jednak Dekalog na zawsze pozostanie podstawa
(dosé szczegblowa) moralnosci w praktyce codziennego zycia, sprawdzajac
konkretnie milo§é cztowieka do Boga oraz bliZniego.

Grzech jest zawsze naruszeniem wigzé6w przyjazni z Bogiem, a jako
zerwanie lub oslabienie przymierza ma posmak ,,balwochwalstwa”, niewierno$ci
Jedynemu Bogu i Jego milo§ci. Pokuta przywraca zerwane wigzy przymierza
lub je umacnia, ale inicjatywa odnowy zawsze pcchodzi od Boga milosiernego,
ktéry przez Krew Jezusa pojednal nas z sobg i weigZ ma nowo mnas jedna
w sakramentach Koéciota moca Chrystusowej ,Krwi Nowego i Wiecznego
Przymierza”.

6) Pwt 6, 4—9: Bedziesz milowal twojego Boga, Pana, z calego swego serca

Stawne Szema Izrael — ,Shluchaj, Izraelu..” — odmawiane niegdy§ co-
dziennie przez wszystkich czlonkéw wybranego ludu stanowi jakby podsumo-
wanie Dekalogu we wla$ciwym klimacie dla Przymierza — w klimacie mitos-
ci.

Zachowywanie Bozego Prawa — przykazan, polecen — stanowi zewnetrzny
wyraz tego, co winno byé w sercu: milo§ci ku Bogu, Stwoércy i Wybawecy.
Miarg owej miloSci ma byé caly czlowiek: wszystkie sity, cata dusza, cale
serce! B6g nie uznaje potowicznoS$ci; jest ,,Bogiem zazdrosnym”! Pragnie prze-
nikng¢ calg istote cziowieka Sobg, nadawaé kierunek catemu zyciu — i to na
zawsze; dlatego ,,slowa” Boze maja towarzyszyé czlowiekowi wszedzie i zawsze
(w nocy i we dnie, w domu i w podrézy, ,,obecne” na drzwiach domu, na
rekach czlowieka i przed Jego oczyma — co oznacza w sumie po prostu
catkowite i doglebne przepojenie si¢ Bozym Prawem, Jego wolg i upodobaniem,
Jego milujaca obecno$cia).

Na takim tle grzech, czyli ztamanie Bozego Prawa, jest sprawg zdradzonej
mito§ci, jest brakiem wzajemnej miloSci czitowieka wzgledem Boga. Chrze$ci-
janin Zyjac w pelni Nowego Przymierza i Nowego Prawa Chrystusowego — pra-
wa milo§ci — tym bardziej winien spojrzeé na grzech i wszelkg niewiernosé
wzgledem Boga jako na ,sprawe serca”, gilebi swej istoty przed Bogiem,
jako na sprawe milo$ci.
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7 Pwt 9, 7—19: Lud twdéj szybko zszedi z drogi, ktéra mu zalecite$

Smutne wspomnienia niewierno§ci ludu Bozego z czaséw wedréwki przez
pustynie, zwlaszcza balwochwalczego odstepstwa pod Synajem (zloty cielec),
wklada Pwt w usta Mojzesza napominajgcego lud. Chrystus Pan — ,Nowy
Mojzesz” — nieraz wyrzucat im ich niestalo§¢ w wierze i milto$ci, a dzi§ poprzez
biblijne wspomnienie grzechéw Izraela upomina nas, byS$my nie ,schodzili
z drogi”, ktérg On nam ukazal i na ktéra nas przez chrzest §wiety wprowadzil;
On sam jest ta ,Drogg”, ktéra prowadzi do Ojca (por. J 14, 6), a zycie
chrze$cijanskie tez nazywano specyficzng ,droga” Zycia (Dz 9, 2).

Jak Mojzesz wstawial sie niegdy§ na Synaju za grzeszny lud do Boga
w czterdziestodniowym poScie i modlitwie, tak dzi§ i zawsze wstawia sie za
grzesznikéw o wiele skuteczniej Jedyny Poérednik nasz — Jezus Chrystus —
juz nie tylko modlitwa czy postem, ale przede wszystkim ofiarniczym odda-
niem si¢ Ojcu za nas; zwlaszcza w Eucharystii wymowa jego Krwi Naj§wiet-
szej wola do Boga poteznie za grzesznymi ludZmi o miltosierdzie i przebaczenie
(por. Hbr 12, 24). :

8) Pwt 30, 15—20: Patrz! Klade dzi§ przed tobg 2ycie i szczeScie, i przeciwnie:
§mieré i nieszcze$cie

Bog za posrednictwem Mojzesza stawia przed swoim ludem mozliwo§é
wyboru ukazujac dwie drogi: droge mito§ci Boga, a z niag dobro, blogostawien-
stwo i zycie — albo droge niewiernoéci wzgledem Boga, pociagajaca za sobg
nieszczescia i $mieré.

Bég zawsze mitujgcy czlowieka zacheca go do wybrania drogi wilaSciwej:
»Wybierajcie wiec zycie, abyScie zyli i wy, i wasze potomstwo, mitujac Boga
swego Pana, stluchajac Jego glosu, lgnac do Niego; bo tu jest twoje zycie..”
(w. 19—20).

Grzech jest zlym wyborem; jest decyzja na miewlaSciwg droge, czyli na
»bezdroza”. Na smutnych dziejach ludu Starego Przymierza odczytywaé win-
niSmy ostrzezenie, przestroge i wezwanie do ,zmiany drogi”, jezeli oddalamy
sie od ,drogi zycia”, czyli od prawdziwego milowania Boga oraz Jego woli,
wyrazonej w Prawie Przymierza — w przykazaniach.

Perykopa ta to jeden z najpiekniejszych tekstéw Biblii, odwolujacy sie do
serca czlowieka i do jego miloSci wzgledem Boga bardzo konkretnie, z real-
nym odniesieniem do perspektyw przyszto§ci.

9) Sm 12, 1—9, 13: Dawid rzekt do Natana: Zgrzeszytem wobec Pana. Natan
odrzekt Dawidowi: Pan tez odpuszcza ci twéj grzech,
nie umrzesz

W znanym epizodzie grzechu Dawida, wybrafica Bozego, a zwtlaszcza
w opisie skarcenia go przez proroka Natana, warto zwrécié uwage na teolo-
giczny wymiar grzechu: ,.Czemu zlekcewaiyle§ (slowo) Pana, popelniajgc to,
co zte w Jego oczach?” (w. 9). Dawid niezwykle obdarowany przez Boga
i zwiazany z Nim przymierzem serdecznej przyjaZni, miat odpowiedzie¢ Bogu
na to wyré6znienie wiernoScia, a wyrazem wiernofci jest przestrzeganie
Boiych przykazan czyli zachowywanie przyrzeczen przymierza. Dawid okazal
si¢ niewierny. Gdy jednak to samo slowo Boze karci grzesznego Dawida, pod-
daje sie on jego oczyszczajacemu dzialaniu i kornie uznaje sie za grzesznika.
Odpowiedzia Boga na postawe skruchy jest natychmiastowe przebaczenie
i darowanie kary (§mierci).

ChrzeScijanin poznaje w tym wydarzeniu jakby ,dialektyke” Przymierza,
dynamike wiezi grzesznego czlowieka z Bogiem $§wietym. Na wspaniala ini-
cjatywe zbawcza Boga czlowiek najezeSciej odpowiada niewiernofcig (stabosé,
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niedbalstwo, zlo§é — przewrotno§é...). Bé6g wierny Przymierzu ingeruje znowu
karcge, napominajge, do§wiadezajgec w oczyszczajgcych prébach zycia. Odpo-
wiedzig czlowieka karconego — do§wiadczanego winno byé zrozumienie, ze
to Bég milosierny w ten spos6b wola do nawré6cenia i pokuty.

Yaskawa dobroé Boga oraz Jego wierno$é i wciaz trwajaca inicjatywa
zbawcza to wielka szansa grzesznego czlowieka. Pokuta w KoSciele, a zwlasz-
cza sakrament pojednania, jest najbardziej uchwytna forma spotkania sie tej
zbawczej inicjatywy milosiernego Boga z odrobing dobrej woli skruszonego
czlowieka, ktéry uznaje sie¢ za grzesznika i blaga o przebaczenie.

10) Ne 9, 1—20: Zgromadzili sie synowie Izraela, skruszeni postem i wyzna-
wali swoje grzechy

Fragment z Ksiegi Nehemiasza, opisujacej odbudowe materialng i religij-
na wybranego ludu po niewoli babilonskiej (VI—V w.), ukazuje nam swoistg
Lliturgie pokutng” czy ,nabozenstwo pokutne” w Starym Testamencie. Co
siedem lat odczytywano Ksiege Prawa w czasie Swigta Namiotéw (Szataséw,
Kuczek); opisane za$§ tu odczytywanie Prawa ma charakter pokutny (post,
wory pokutne, wyznawanie grzech6w, padanie na twarz).

Stowo Boze (Prawo) przywodzgc na pamieé dawne czyny Boze — Jego
wybér, wyzwolenie, opieke i obdarowanie swojego ludu, wcigz niewiernege
— pozwala dostrzec straszny kontrast miedzy Boza dobrocig oraz wiernoScig
raz danym obietnicom, a niewierno$cia i zapomnieniem o Bogu ze strony
wybranego ludu.

W takim kontekScie rodzi sie skrucha, zal i decyzja calkowitej zmiany
(metdnoia), postanowienie poprawy, czyli wiernofci Przymierza z Bogiem.
W perykopie tej mamy jaki§ prawzér ,nabozenstwa pokutnego” i zarys spo-
lecznej pokuty, pokuty catego ludu. Na szczegélna uwage zasluguje sposéb
poglebiania ducha pokuty poprzez anamneze zbawczych czynéw Boga i po-
réwnywanie z nimi wlasnych postaw oraz czynéw, a takie spoteczna funkcja
zewnetrznych znakéw pokuty (por. KL 110).

11) Mdr 1, 1—20: Umilujcie sprawiedliwo$é, bo Mqdro§é nie wejdzie w dusze
. przewrotng, nie zamieszka w ciele zaprzedanym grzechowi

Poczatek Ksiegi MadroSci ukazuje w negatywnym niejako obrazie §wiat,
w ktérym Boza Madro§é (a wiec sam B6g) nie moze zamieszkaé przyjaZnie;
jest to Swiat zla i grzechu, §wiat wszelkiej przewrotno$ci, nawet tylko wew-
netrznej (przewrotne i niemgdre myS$lit).

Przez kontrast z tym Swiatem nabiera pelnych barw sprawiedliwo§é
= $wieto§¢, zgodno§é w mySleniu, méwieniu i dzialaniu z Boza my$la), pros-
tota, wiara — jako postawy przyjaciét Bozej MadroSci.

Mamy tu znéw ukazanie jakby dwéch drég zycia: drogi madrosci zyciowej,
ktéra wiedzie do pelni Zycia, oraz drogi grzechu i przewrotnosci, wiodacej do
niechybnej §mierci.

Wezwanie, by ,,umilowaé sprawiedliwo$§é”, jest wolaniem Boga milosierne-
go do nawrdcenia i pokuty, a urzeczywistnia sie ona najpetniej w sakramen-
talnym oczyszczeniu i pojednaniu sie z Bogiem oraz Ko§ciotem. Nawrécenie jest
powrotem na ,droge MadroS§ci”, ktérg otworzyl! nam Jezus Chrystus — Weie-
lona Madro$§é Boza i nasza Droga do Ojca (por. J 14, 6).

12) Mdr 5, 1—16: Nadzieja bezboznego jak plewa wiatrem miotana, A sprawie-
dliwi 2yjag na wieki

Zakoniczenie pierwszej czeéci Ksiegi Madroéci ukazuje jeszcze raz kont-
rast miedzy dwoma drogami Zycia oraz ich kresem: zaskoczenie i rozpacz
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bezboznych, ktérzy uSwiadamiajg sobie na koncu, ze utracili wszystko wybie-
rajac w zyciu marno§¢é — oraz pelne chwaly zycie sprawiedliwych-§wietych,
z zazdroS§cig obserwowane przez oszukanych grzesznikéw.

Fragment ten uczy nas zyciowej madroSci na plaszezyZnie religijnej.
Stara zasada: ,,Cokolwiek uczynisz, czyn roztropnie i patrz na koniec” (quid-
quid agis prudenter agas et respice finem) ma tu dokladne zastosowanie.
‘W sprawie drogi zycia i w kuszacych ,,obietnicach” grzechu nalezy nieraz po-
patrzeé¢ ,,od tylu” do konca! Takie spojrzenie eschatologiczne, czesto zalecane
przez Pana w Ewangelii, jest juz samo przez sie¢ wezwaniem do czujnosci,
kontrolii, a najczeSciej takze do nawrécenia jako ,zawrécenia z drogi” nie-Bo-
zej. Tu chyba mieSci sie pokutny ,ciezar gatunkowy” tej perykopy.

13) Syr 28, 1—7: Odpuéé przewine blitniemu, a woéwczas, gdy blagaé bedziesz,
zostanq ci odpuszczone grzechy

Fragment z MadroSci Syracha czyli Eklezjastyka, ukazuje ewengeliczng
prawde o wspbélzalezno$ci, jaka istnieje miedzy naszym milosierdziem wzgle-
dem osobistych ,,winowajcéw” — a BoZym milosierdziem, okazywanym nam
grzesznym. Bezwzgledne potepienie wszelkiej méciwo§ci (ma ona réwniez
subtelne formy — jako odwet ,,w rekawiczkach”; ale wewnetrzna natura jest
zawsze ta sama: niemilosierne serce!) posiada zn6éw jako argument — eschato-
logiczny los takiego grzesznika; oto nie otrzyma on od Boga przebaczenia
grzechow, choéby o to prosil.

Jeden z majtrudniejszych (w praktyce!) probleméw zycia chrzeScijanskiego
ma w tej perykopie jasno zarysowany kierunek rozwigzania, doprowadzony
pbézZniej do pelni w Chrystusowym Zyciu oraz w Jego nauce (por. Mt 5, 38—48;
6, 8—15; 18, 35; Lk 23, 34),

Pokutna praktyka chrzeScijanska nie moze pomijaé tego newralgicznego
punktu w chwili, gdy zwracamy si¢ do Boga miltosiernego z pro§bg o przeba-
czenie. Zreszta, Bozy ,wyrok” przywolujemy na siebie codziennie proszac
w Modlitwie Panskiej: ,] odpu$é nam nasze winy, jako i my odpuszczamy
naszym winowajcom?”.

14) Iz 1, 2—8. 15—18: Wykarmitem i wychowalem synéw, lecz oni mng wzgar-
dzili

Mocne slowa Bozego wyrzutu pod adresem narodu wybranego, zapisane
we wstepnej czeSci Ksiegi Izajasza, zachowuja zawsze swg aktualnosé i moec.
Wyrazenia proroka sg wstrzgsajgce i bijgce bez ogrédek w niewierno§é oraz
oblude mieszkancé6w Judy i Jerozolimy (dzi§ — wszystkich ochrzezonych).
,Naréd grzeszny, plemie zbbjeckie, dzieci wyrodne” (w. 4) — to okreSlenia
obrazujgce zlo§¢ grzechu wybranego ludu, a wiec ludzi znajacych Boga i Jego
wole wyrazong w stowie, w nauce objawionej, ludzi ,,wychowanych i wykar-
mionych” przez Boga (w. 2). Dlatego zlo§¢ ich niewiernoSci jest tak przerazli-
wie wielka; caly niejako wszech$wiat ,staje” oslupialy wobec takiej odpowie-
dzi i niewdzieczno$ci (,,Niebiosa, stuchajcie; ziemio, nadstaw uszu”.. — w. 2).

C6z moze powiedzie¢é wobec tego chrzeScijanin, nieskoficzenie bardziej
swWychowany i wykarmiony” przez Boga w Chrystusie i Jego Kosciele: przez
Ewangelie, sakramenty $§w. (zwlaszcza Eucharystie!), prawie dwutysieczng
tradycje zycia chrze§cijanskiego, pelng wzoréw $wietosci?

B6g jednak nie chce zguby ludzi, nawet tak przewrotnych i twardego kar-
ku, jak Izrael czy chrze$cijanie rozmy$lnie popemiajgcy grzechy; On pragnie
ich ocalenia. Domaga sie tylko zaprzestania nieprawo$ci niegodnej wielkiego
powolania ,przyjaciél Boga” (konkretnie — w. 16), a takze spodziewa sie
dobrych czynéw, objawiajgcych dobroé Boga z ktérym s3 oni zwigzani
przymierzem (w. 17).

W sytuacji odwrécenia si¢ od zla (por. chrzcielne: ,Wyrzekam sig!”)
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i prawdziwego zwrotu ku dobru (chrzcielne: ,Wierze!”) Bb6g przebacza
natychmiast; catkowicie i doglebnie oczyszcza cziowieka. Ilez otuchy, nadziei,
ufnosci tchnety w miliony juz chyba serc grzesznych ludzi te stowa: ,,Choéby
wasze grzechy byly jak szkarlat, jak $énieg wybieleja; choéby czerwone jak
purpura, stang sie jak weina” (w. 18).

15) Iz 5, 1—7: Przyjaciel méj miat winnice. I spodziewat sie, Ze wyda winogro-
na, lecz ona cierpkie wydata jagody

Obraz winnicy symbolizujacej mnaréd wybrany, znany jest w tradycji
prorockiej jako dobrze oddajacy zmagania sig Boga wiernego i zatroskanego
o swo6j lud — z narodem przewrotnym i niewdzigcznym (por. Iz 27, 2—5; Oz
10, 1; Jr 2, 21; 5, 10; 6, 9; 12; 10; Ez 15, 1—8; 19, 10—14; echa tej mySli zob.
w Pwt 32, 32 n; Ps 80; Wlg 79, 9—19; Syr 24, 17 — oraz w Nowym Testamen-
cie: Mt 20, 1—13; 21, 33—41; J 15, 1—-2).

Bb6g jest tym ,Przyjacielem” proroka, ktéry wiozyl calg mozliwg troske
dobrego Ogrodnika w przygotowanie Izraela do zbawczego owocowania - ale
niestety: ,,Oczekiwat tam sprawiedliwosci, a oto rozlew krwi, i prawowiernosci,
a oto krzyk grozy” (w. 7). Jakzez bole§nie brzmi BozZe pytanie-skarga: ,,Czemu,
gdy czekalem, by winogrona wydala, ona cierpkie dala jagody?” (w. 4).

Wyrok Bozy skazujgcy Winnice-lud swo6j na pustynng zaglade i ,strato-
wanie” (niewola babiloniska!) stanowi konkretne memento dla kazdego chrzes-
cijanina. Chrzest bowiem wszczepil nas w Chrystusa niby gaigzki winoro$li
w szczep winny ku owocowaniu w postaci zycia chrze§cijanskiego. Kazda za$
latoro$l, ktéra nie przynosi owocu, podzieli los starotestamentowej winnicy
Pana Zastepéw: Zostanie odcieta od Krzewu winnego, wyrzucona i uschnie.
Nastepnie ,zbiera sie jg, i wrzuca do ognia, i plonie” (J 15, 2. 6). Jest to
straszna wizja eschatologicznego sadu -— konsekwencja zmarnowanego powo-
lania chrze§cijanskiego.

Lepiej jest poddaé¢ sie pokutnemu ,o0czyszczaniu” ze strony Ogrodnika
i ,,obcinaniu”, ktére zmierza do owocowania lub jego wzmozZenia, niz wydawaé
na siebie taki wyrok. Sakrament pokuty jest chyba najbardziej intensywnym
momentem ,0bcinania” i ,oczyszczania” Winnicy Bozej — KoS§ciola w jego
konkretnych cztonkach niby w gatgzkach winoro$li (por. J 15, 2 n).

16) Iz 43, 22—28: Ja, wlaénie Ja przekre$lam twe przestepstwa i nie wspomi-
nam twych grzechdéw, ze wzgledu na Mnie

Fragment z Deutero-Izajasza (czasy niewoli babilonskiej — VI w.) przy-
pomina niewdzieczno§é Izraela wobec Boga i religijng obojetno§é Ludu
szadajgcego przykro§é Bogu swoimi grzechami” (w. 24). Na tle obrazu po lu-
dzku przedstawionego w wyrazeniach antropomorfizujacych (,,nie upoile§
Mnie tluszezem twoich ofiar”, ,wystepkami twoimi mnie zameczasz” — w. 24)
kontrastowo rysuje sie pelne nadziei oredzie pocieszenia, zapewnienie o Bozym
mitosierdziu, ktére trwa poprzez wieki mimo odstepstwa ludu: ,Ja, wlasnie
Ja przekre§lam twe przestepstwa i nie wspominam twych grzechéw” (w. 25).

Braki religijnej czci Bozej i wszystkie wystepki chrzeS§cijan wecigz niejako
»Zameczaja”’ Boga, a dostownie zameczyly Go w Jezusie Chrystusie, Wcielonym
Synu Bozym (por. Hbr 6, 6; 10, 26—29). A jednak wcigz trwa Jego milosierne
przebaczenie w Koéciele, zwlaszcza w sakramentalnym spotkaniu z Chrystu-
sem za poSrednictwem kaplana.

17) 1z 53, 1—12: Pan zwalit na Niego winy nas wszystkich

Chrystus Pan ukazany jest w czwartej pie$ni Stugi Panskiego jako Spra-
wiedliwy, ponoszacy na swoim ciele chloste za wszystkich grzesznik6w. Obraz
cierpigcego Slugi zarysowany tu zostal z ewangelicznymi szczegbélami meki,
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poniZenia, obarczenia, wySmiania. Podkre§lono tez w niej wewnetrzny charak-
ter tych ofiarniczych cierpien — postuszenistwo Bogu pelne miloseci: ,,a wola
Pana spelni sie przez Niego” (w. 10) — oraz paschalny koloryt meki: ,po
udrekach swej duszy ujrzy $wiatlo i nim sie nasyeci.. usprawiedliwi wielu”
(w. 11).

W mece Chrystusa Pana, zapowiedzianej tak szczegbélowo w tej Piedni
(VI w.), grzech objawil swoje straszne oblicze. Wigzanie rozwazan o grzechu,
nawrdceniu i pokucie z rozwazaniem meki Pafiskiej jest wiec nie tylko teo-
logicznie poprawne, ale takze psychologicznie skuteczne, a duszpastersko
bardzo owocne. Krew Pana ,przelana na odpuszczenie grzechéw” jest ceng
naszego pojednania; sakramety za§ ,chrzeScijiiskiego pojednania” (chrzest,
pokuta, d Eucharystia), choé¢ w réiny sposbb, zanurzajg nas w to samo zZrodlo
oczyszczajace i umacniajace do walki z grzechem (por. 1 J 1, 7; Hbr 9, 14).

18) Iz 55, 1—11: Niechaj bezboiny porzuci swq droge i niech sie¢ nawrdoci do
Pana, a ten sie nad nim zlituje, gdyz hojny jest w przebaczaniu

W kilku watkach tego tekstu (nasycenie ubogich, Nowe Przymierze, po-
szukiwanie Pana oraz skuteczno§é Jego stowa) wspdlnym mianownikiem jest
zbawcza inicjatywa Boga, wychodzacego naprzeciw czlowieka, by go
obdarowaé, zwigzaé si¢ z nim przymierzem, przebaczyé mu wszystkie winy
i przetworzy¢ go potega swojego stwoérczego stowa.

Najwazniejsze w aspekcie pokutnym sg wiersze 6—9, zachecajace do
szukania Pana i porzucenia wlasnych, grzesznych drég zycia, ktére tak bardzo
przeciez odbiegajg od Bozych szlakéw.

Motywem tych wysitkéw jest znéw Boze milosierdzie i dobroé — czyli
inicjatywa Wszechmocnego, bez ktérego ludzkie poszukiwania bylyby daremne,
a wysitki ku przemianie — zludne, W ciagglym oczyszczaniu sie KoSciota
wielka role odgrywa slowo BoZe — potezne i dzialajgce niezawodnie; jest to
przeciez oczyszczajace ,stowo zbawienia”, kidre towarzyszy sprawowaniu
wszystkich sakramentéw, w tym réwniez sakramentu pokuty, budzac wiare
i skruche, i pragnienie przemieniajgcego spotkania z Chrystusem w Jego
Kosciele.

c.d.n.

ks. Bronistaw Mokrzycki SJ, Krakéw—Warszawa

III. Z ROZMOW O POSLUDZE SLOWA

Chrystus a grzesznicy w ewangelii wedlug §w. Fukasza

Giéwnym tematem rozwijanym w ewangelii §w. Rukasza, jest nauka
o zbawieniu, przyniesionym $wiatu przez Jezusa Chrystusa. Ewangelista zary-
sowuje ja juz w dwoéch pierwszych rozdzialach swego dziela przedstawiajac
Jana Chrzciciela w charakterze poprzednika Mesjasza, a Mesjasza w osobie
Jezusa z Nazaretu.

W scenie zwiastowania narodzin Chrzciciela nie wystgpujg co prawda
wyrazy zbawienie i zbawiaé, ale zdanie oznajmiajace, ze Jan nawréeci wielu
synow Izraela do Pana, ich Boga i of§wiadczenie, ze jego dzialalno§é zmierzaé
bedzie do tego, zeby serca ojcéw naklonié ku synom, a niepostusznych do
usposobienia sprawiedliwych i do przygotowania Panu ludu dobrze usposo-
bionego (1, 16—17), wyrazaja my$l o mesjanskim zbawieniu dostatecznie jasno.

Narodziny Chrzciciela dajg ewangeli§cie okazje do wyraznego stwierdzenia,
ze Bo6g dal §wiatu Zbawiciela (dost rog zbawienia — metafora) pochodzacego
z rodu Dawida (1, 62), a Chrzciciel zapozna lud z tym Zbawicielem i jego
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zbawczg misjg (1, 77). Narodziny za$§ Jezusa pozwalajg Rukaszowi uroczy$cie
ofwiadczyé, Ze obiecanym i oczekiwanym przez naréd wybrany zbawicielem
jest Jezus, Syn Maryi. Sposéb opowiadania (angelofania) wskazuje, ze prawda
ta pochodzi z Objawienia Bozego, nie jest owocem wysitku ludzkiego rozumu
{2, 8—14). Roéwniez Symeon zawdziecza poznanie powszechno$ci zbawienia
Duchowi Swietemu, a nie wlasnym rozwazaniom czy dociekaniom (2, 23.
30—32). :

W opowiadaniu o Zmartwychwstalym powraca wzmianka o zbawieniu
W wyznaniu uczniow zdazajgcych do Emmaus’ ,,a mySmy sie spodziewali, zZe
on wybawi Izraela” (24, 21), a w ostatnich stowach Jezusa, Zegnajacego sie
z uczniami znajduje sie jakby bliZzsze okre§lenie mnatury tego zbawienia. Po-
lega ono na nawrodceniu i odpuszezeniu grzechéw w imie Jezusa Chrystusa
(24, 47).

Przedstawiajgc dziatalno§é i nauke Chrzciciela, Lukasz okrefla jg slowami:
Jan obchodzil calg okolice nad Jordanem i glosit chrzest nawrdcenia na
odpuszczenie grzechdw, oraz cytatem z Izajasza 40, 3—5, ktéry konczy sie sto-
wami ,1 wszyscy ludzie ujrzg zbawienie Boze” (Lk 3, 3—6).

Kiedy za$§ rozpoczyna opowiadanie o dzialalno$ci Jezusa przytacza zestaw
tekstow Izajasza, ktéry moéwi o roku task Bozych, a nastepnie stwierdza, Ze
wystgpienie Jezusa otwiera ten szczesliwy okres (Bk 4, 18—21).

Jezus glosi w nim dobra nowine 0 milosierdziu Bozym, uwalnia opetanych
od zlego ducha, a chorych od ich stabo$ci i niemocy, ale przede wszystkim
odpuszcza grzechy. Zbawcza Jego dziatalno§é kieruje sie w pierwszym rzedzie
do grzesznik6w. Nie unikal ich, lecz szuka, siadajac nieraz razem z nimi do
wspoélnego stotu. Lukasz podkresla to z naciskiem. Opowiada znang z ewan-
gelii Marka (2, 13—17) i Mateusza (9, 9—13) scene w domu Lewiego i za Mar-
kiem powtarza stowa, w ktoérych Jezus wyja§nia zgorszonym jego postepowaniem
faryzeuszom i nauczycielom Pisma, charakter swojego poslannictwa: ,Zdrowi
nie potrzebujg lekarza, ale ci, ktorzy sie Zle majg. Nie przyszedlem wzywaé
do nawrécenia sprawiedliwych, ale grzesznik6w” (Ek 5, 31—32). Ale nie po-
przestaje na tym. Ze zloza tradycji wydobywa i przekazuje nieznane pozosta-
tym Ewangeliom opowiadanie o spotkaniu z celnikiem Zacheuszem, ktére
réwnie jasno odzwierciedla pragnienie nawrécenia grzesznikéw, jak scena
w domu Lewiego.

Zacheusz pragnal zobaczy¢ przechodzacego Jezusa, ale byl matego wzrostu,
wspigl sie wiec na drzewo sykomory, a Jezus przystangwszy pod drzewem ka-
zal mu zej§é i wyrazil cheé zamieszkania u niego. Gdy tlum, slyszac, ze
Jezus udaje si¢ do domu celnika, aby tam spoczgé, powtarza z oburze-
niem: ,,Poszed! w go§cing do grzesznika”, a Zacheusz uszczefliwiony wola, Ze
polowe swego majatku oddaje ubogim, a krzywdy wyrzadzone wynagradza
poczwoérnie, Jezus oS§wiadcza z naciskiem: ,Dzi§ zbawienie stato sie udzialem
tego domu, gdyz i on jest synem Abrahama. Albowiem Syn Czlowieczy przy-
szed! szukaé i zbawié to, co zginelo” (Ek 19, 6—10).

Eukasz podkre§la w tej scenie, ze Jezus umie dostrzec w grzesznikach to
dobro, ktére sie w nich znajduje i jakby czeka na odkrywce, aby ukazaé sie
w calym blasku. Jezus 'dostrzega, ze chciwy Zacheusz nie jest tak zaprzedany
cheiwoéci jak faryzeusze i potrafi nawet polowe majatku odda¢ potrzebujgcym,
ze nie jest krzywdzicielem, a je§li komu$§ wyrzadzil jaka§ szkode naprawia
ja z nadwyzka.

Umiejetno§é dostrzegania dobra w grzeszniku i wielkg 2zyczliwo§é dla
niego, charakteryzujgca Jezusa, ukazujg takze wydarzenia, jakie zaszly w domu
faryzeusza Szymona. Nie znajg go pozostale Ewangelie.

Szymon przyjmuje Jezusa w swoim domu, ale zaniedbuje zwyklych oznak
goscinnosci, sadzac zapewne, ze dla nauczyciela z Galilei sama bytnos¢ w jego
domu jest wystarczajgcym zaszczytem. A kiedy u stop goscia zjawia sie
znana w mie§cie grzesznica, oblewajgc je wonnym olejkiem i lzami, calujac
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je i wycierajagc wtosami, Szymon my§li z pogarda o niej i o Jezusie: ,,Gdyby
On byl prorokiem, wiedzialby co to za jedna i jaka jest ta kobieta, ktéra sie
go dotyka” (Ek 7, 39). Jezus nie broni siebie, ale staje w obronie kobiety.
Pokazuje Szymonowi jak bardzo ta pogardzana przez niego kobieta przewyit
sza go wiarg, milo§cig i skrucha, ktérych brak jemu, a potem odpuszcza jej
grzechy (por. Ek 7, 36—50). .

Jest jeszcze jeden fragment wilaSciwy tylko ZRukaszowi, a pka}zumcy
Jezusows umiejetnoéé dostrzegania dobra w grzeszniku. To przypowie$é¢ o fa-
ryzeuszu i celniku, o modlitwie dwéch ludzi, z ktérych pierwszy zapatrzony
w siebie nie umie ocenié sie nalezycie, a drugi §wiadomy swych win i stabo$-
ci wyciaga reke do Boga z pro$ba o zmilowanie i zostaje wystuchany (Ek 18,
9—14).

Nie mozna tez pomingé wydarzenia znanego Markowi i Mateuszowi, ale
inaczej scharakteryzowanego przez Lukasza. Marek i Mateusz wspominaja, ze
ukrzyzowani z Jezusem zloczyncy lzyli Go tak jak faryzeusze, zolmierze i lud.
(por. Mk 15, 32: Mt 27, 44). Lukasz natomiast wprowadza w te ogdlnikows
wzmianke pewne rozréznienie. Pisze mianowicie, Ze jeden ze zloczyncdw urg-
gal Jezusowi, drugi natomiast karcit towarzysza i przyznajgc, ze stusznie
cierpi za swoje winy, prosil Jezusa o przyjecie do Jego krélestwa (por. Bk
23, 39—42). Lukasz nie omieszkal przekaza¢ odpowiedzi Jezusa, zapewniajacej
urqczy$cie skruszonego grzesznika o wysluchaniu jego prosby ,,Zaprawde po-
wiadam ci: dzi§ ze mng bedziesz w raju” (Ek 23, 43). To wydarzenie z ostat-
nich chwil Zycia Jezusa dobitnie charakteryzuje Jego postawe szukania tego,
co zginelo i przywracania zgubionych dusz Bogu.

Postawa Jezusa wobec grzesznikéw, Jego wyrozumialo§é, odwolywanie sig
do dobra, jakie w sercu nawr6conym odkrywal i przebaczanie win, odbiegato
od postawy potepienia, wzgardy i dystansu, ktérg zajmowali i ktérej domaga-
li sie faryzeusze i nauczyciele Pisma (Ek 15, 1—32). Lukasz przekazal energicz-
ne protesty obu grup i po$wigcit znacznie wigcej miejsca ich odrzuceniu,
anizeli pozostali ewangeliéci. Kiedy do Jezusa zblizali sie wszysey grzesznicy
i celnicy, a faryzeusze i nauczyciele Pisma szemrali: ,/ Ten przyjmuje grzeszni-
kéw i jada z nimi”, Jezus opowiedzial im trzy przypowie§ci, uzasadniajace
jego postepowanie najwyzszym autorytetem, bo postawa samego Boga.

Pierwsza z nich mianowicie, przypowies§é o zgubionej owey, przytacza réw-
niez Mateusz (18, 12—14), ale w innym kontekScie. Dwie pozostale zna tylko
Lukasz, ktory ponadto wzbogaca w sposdb bardzo charakterystyczny obraz
pierwszej przypowie§ci. Gdy Mateusz poprzestaje nma stwierdzeniu, ze wlasci-
ciel stu owiec pozostawia dziewieédziesigt dziewieé na gérach i szuka tej,
ktéra sie zablgkala, a jeS§li mu sie uda ja odnale§é cieszy si¢ nia bardziej niz
dziewieédziesiecioma dziewiecioma, ktére si¢ nie zablgkaly, Lukasz ukazuje
troskliwo$§é i niemal czulo§é szukajgcego zgubionej owcy pasterza: szuka on
zagubionej owey tak dilugo, az ja znajdzie (u Mateusza warunkowo: ,jesli mu
si¢ uda jg odnalezé”), a gdy ja znajdzie, nie popedza ani nie ciggnie do stada,
ale bierze z rado$cig na ramiona. A rado§é¢ tak przepelnia Mu serce, ze nie
moze cieszyé si¢ sam, ale musi podzieli¢ sie swoja radoScig z przyjaciéimi
i sgsiadami. Sprasza wiec ich i dzieli sie¢ z nimi swym szczeSciem (nic z tego
u Mateusza).

Tak plastyczny obraz pozwala na konkluzje, ktéra moze wydawaé sie
w pierwszej chwili szokujgca, ale ktéra z emfazg wyraza myS$l, ze Bég nie
chee potepienia grzesznika, ale jego nawrdcenia. ,,Tak samo w niebie wieksza
jest rado§é z jednego grzesznika, ktory sie nawraca, niz z dziewiedziesieciu
dziewieciu sprawiedliwych, ktérzy nie potrzebuja nawrécenia” &k 15, 7).

Przypowie$é o zagubionej drachmie stanowi Scistg paralele do przypowie§-
c¢i o zagubionej owcy. Wyraza te samg rado§é z odnalezienia zguby, rado$§é
przepelniajacg serce tak bardzo, ze trzeba si¢ nig dzieli¢ z innymi — kobieta,
ktéra znalazla zgubiong drachme sprasza réwniez przyjacidtki i sgsiadki —
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ale my$l przewodnia obrazu zostala ujeta w stowach bardziej umiarkowanych.
Pominieto w nich por6wnanie ze sprawiedliwymi, co nadalo calej wypowiedzi
ton bardzo spokojny daleki od polemiki widocznej w pierwszym sformultowa-
niu, ale chyba bardziej zasadniczy: ,,Tak samo powiadam wam, rado§¢ powsta-
je u anioléw Bozych z jednego grzesznika, ktéry sie nawraca (Ek 15, 10)

Motyw rado$ci przenika tez przypowie§¢ o synu marnotrawnym, najpiek-
niejsza z przypowieci Lukaszowych, je§li nie ewangelijnych.

Ojciec marnotrawnego syna, ktéry wraca do rodzicielskiego domu wygto-
dzony i obdarty, nie czeka az skruszony mlodzieniec upadnie mu do nég, ale
wybiega na jego spotkanie i gleboko wzruszony przygarnia go do serca. Ani
jedno stowo wyméwki, ani jedna nagana, nie pada z jego ust. Stychaé nato-
miast rozkazy, by odzyskanemu synowi przywr6ci¢ utracone przezeh lek-
komy$lnie prawa i przywileje. Mamy tez wezwanie do wielkiej rado$ci:
SPrzyprowadfcie utuczone ciele i zabijcie, bedziemy ucztowaé i bawié sie,
poniewaz ten syn méj byl umarly, a ozyl, zaginal, a odnalazt sie” (Ek 15,
24),

Rado$ci szcze§liwego ojca nie zdola ostabi¢ nawet zazdro§é i matodusznosé
starszego syna. Ojciec tlumaczy mu spokojnie i jakze madrze: ,Trzeba sie
weseli¢ i cieszyé z tego, Zze ten twoédj brat byt umarly a ozyi, zagingl a odna-
lazt sie” (Bk 15, 32).

Tej przypowieSci nikt nie musial wyjasniaé. Nie bylo tez potrzeby ujmo-
wania jej my$li przewodniej w osobnym zdaniu. Plastyka obrazu, jego psycho-
logiczna wymowa narzucala jg bowiem stuchaczom i narzuca czytelnikom z Ewan-
gelii z oczywistoScia, ktéra wyklucza pomyltke. Lukasz nie potrzebowal tez
dluzej uzasadniaé postawy Chrystusa, bo jefli Bég tak odnosi si¢ do nawr6-
conego, to czyz Jego Syn moze postgpi¢ inaczej?

ks. Marian Wolniewicz, Poznani—Warszawa



