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Zawartosé: I. INICJATYWA KOSCIOELOW RODZIMYCH. 1. Federacja Azja-
tyckich Konferencji Biskupéw. — 2. Ekumeniczny dialog chrze§cijan indone-
zyjskich, II, TEORIA I TEOLOGIA MISJI. *

I. INICJATYWY KOSCIOLOW RODZIMYCH

1. Federacja Azjatyckich Konferencji Biskupow

Pod wplywem Soboru Watykanskiego II wypracowano w teologii nowe
rozumienie KoScioléw lokalnych, ktére majg byé urzeczywistnieniem i wecie-
leniem tajemnicy KoSciola Bozego. Konsekwencjg tego jest konieczno§é
i obowigzek otwarcia si¢ wzgledem innych, konieczno§¢ polgczenia sig¢ z in-
nymi Koéciolami oraz pielegnowanie braterskich i przyjacielskich kontaktow.
KoScioly lokalne czujg sie zobowigzane wobec innych KoScioléw partykular-
nych do kolegialno§ci i wspélpracyl. Wéroéd KoSciotow lokalnych Azji po-
wstaje obecnie ruch wspélpracy na plaszczyZnie regionalnej, narodowej i mie-
dzynarodowej 2. Wér6d czynniké6w wzmagajgcych 6w ruch mozina wymienié
ustanowienie hierarchii ko$cielnej, nominacje rodzimych biskupéw, tworzenie
narodowych konferencji biskupow oraz odnowa koScielna przeprowadzona
w duchu wskazat Soboru Watykanskiego II.

Sytuacja w Azji jest szczegélna Kontynent ten zamieszkuje dwie trzecie
ludnosci §wiata, a sklada sig¢ nan wielo§¢ ras, pism, jezykow, religii, cywili-
zacji, r6zne uwarunkowania geograficzne i khmatyczne Do tego trzeba dodaé
rézne formy 1deolog11 polityki, planowania oraz stan rozwoju, tak diametral-
nie rézniacy sie od europerklego Kos$cioty lokalne w Azji odzwierciedlajg te
réznorodno§é azjatycks, ale prébujg jednoczyé sie i wspélpracowaé ze sobg 3,
Jedng z inicjatyw podjetych w ostatnim czasie jest utworzenie Federacji Azja-
?'ckmh Konferencji Biskup6éw (Federation of Asian Bishop’s Conferences —

'ABC)

¥ Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks, Wiladysltaw Kowalak SVD,
Warszawa.

.1 Por, Erzbischof Lourdusamy iiber die Lokalkirchen in Aszen Fides(1972)
nr 2545 427—432,

T, Balasuriya, On the need for an Asian sthops Conference The
Clergy Monthly 32(1968)341—357 W. Kowalak, Panazjatycka Konferencaa
Biskupéw, Collectanea Theologma 42(1972) f£. 2, 142—146

.3 Przyk!adowo mozna tu wskazaé na mektére formy. W 1944 r. ukonsty-
tuowala sig Catholic Bishop’s Conference of India (CBCI). Niedawno powstala
Azjatycka Federacja Przelozonych Zakonnych. Proby wspélpracy na arenie
azjatyckiej podeJmuje takze Pax Romana oraz komisja Justitia et Pax. Nie

znaczenia sa takze Papieskie Dziela Misyjne w Azji.
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Idea i dzieje FABC

Idea zalozenia federacji zrodzila sie¢ juz podczas soboru. Pierwsze wytyczne
ustalono podczas spotkania biskupéw azjatyckich w listopadzie 1970 r. z oka-
zji wizyty Pawtlta VI w Manili4, W 1972 r. poszczegblnym konferencjom
biskupéw rozestano projekt statutéw. Po odpowiednim ich przepracowaniu
zostaly przedstawione papiezowi, a ostateczne zatwierdzenie nastgpilo 22
grudnia 1972 r. podczas spotkania Pawla VI z biskupem Hongkongu F. Chen-
pin g-Hsu. Czlonkami federacji sg wszystkie konferencje biskupéw z krajow
na wschéd od Pakistanu, z wyjatkiem Japonii i Tajlandiis. Krajete uwazaja,
Ze w pierwszym rzedzie powinny zintegrowaé i skoordynowa¢é prace swego Ko$-
ciola lokalnego, ale w Azji panuje zbyt wielka r6znorodno$é, by mozna bylo
stworzyé wspélng platforme dzialania.

Na podstawie statutéw wybrano Staly Zarzad FABC z siedziba w Hong-
kongu. W sklad zarzadu weszli: bp F. Cheng-ping Hsu (+1973), bp D.
Djagom (Indonezja), bp P. d’Souza (Indie), abp S. Lokuang (Taiwan),
ktéry jest obecnie sekretarzem generalnym FABC,bp O. Gozuis (Sri Lanka)
oraz bp M. Gaviola (Filipiny). Pierwsze posiedzenie zarzadu odbylo sie
w Hongkongu w dniach 13—15 II 1973 r. Za gléwne zadania zarzgdu uznano:
studiowanie probleméw wszystkich KoScioléw azjatyckich, podejmowanieire-
alizowanie inicjatyw, zwlaszcza w zakresie rozwoju i potrzeb socjalnych, ewan-
gelizacji, a takze duszpasterstwa akademickiego. Zarzad powotat takie Biuro
Rozwoju Czlowieka, pod kierownictwem bpa Labayen. Na tym samym
posiedzeniu wyrazono solidarno§é z narodami Indochin oraz proponowano, by
przygotowaé materiat do Synodu Biskupow w 1974 r.

Zgodnie ze statutem celem FABC jest wzbudzanie wérdéd cztonkéw soli-
darno$ci i wspéblodpowiedzialno§ci za pomyslno$é Kosciola i spoleczenstwa
w Azji. Najwazniejszymi funkcjami federacji sg®:

— poszukiwanie dr6g oraz $rodkéw dla popierania apostolatu w $wietle So-
boru Watykanskiego II oraz potrzeb Kofciola w Azji;

— zachecame i popieranie dynamicznego rozwoju Kofciola oraz jego udz1alu
w rozwoju Azji;

— udzial w studiowaniu wspélnych probleméw Kosciola w Azji, jak réwniez
wysitki oraz umozliwianie i koordynowanie konkretnych inicjatyw;

—_— pop1eran1e wymiany informacji i wspéipracy wsrod KosScioldw lokalnych
i biskupéw azjatyckich;

— oferowanie pomocy poszczegblnym konferencjom biskupdw, aby zapewmc
lepsze zaspokajanie potrzeb Iudu Bozego;

—- starania o uporzadkowany rozw0j organizacji w KoSciele na arenie mie-
dzynarodowej.

Kolejne posiedzenie plenarne FABC odbylo sie¢ w Taipei na Taiwanie
(sierpienn 1973 r.). Poza bezpoSrednim przygotowamem do Synodu Biskupéw
rozpatrywano znaczenie my$li Konfucjusza dla ewangelizacji?. Stwier-
dzono, ze wplyw konfucjanizmu w wielu krajach azjatyckich jest znaczny.
Japonia i Wietnam s3 przed przemoiznym wplywem zwlaszcza etyki kon-
fucjanskiej. Chodzi zatem o przebadanie i znalezienie punktéw stycznych
z filozofig i etykg Konfucjusza. Badania te mogg stanowx(: przygotowanie do

4 Herder Korrespondenz 27(1973)211—212,

5 Sg to: Bangladesz, Birma, Kambodza, Laos, Sri Lanka, Taiwan, Indie,
Indonezja, Malajzja, Smgapur, Filipiny, W1etnam Hongkong oraz Makao
sg czlonkami-obserwatorami z pelnymi prawami.

8 Erzbischof Lourdusamy, art. cyt., 430.

7 Herder Korrespondenz 27(1973)599.
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dialogu chrzefcijanskiego z konfucjanizmem. Potrzeba takie wypracowaé bar-
dziej rodzimg filozofie i teologie, jak réwniez integrowaé motywy buddyjskie
i konfucjanskie, ktére niewatpliwie wplywaja na wspolczesnego czlowieka
Dalekiego Wschodu. Zaproponowano utworzenie komisji badajacej ksiegi
buddyjskie, konfucjanskie i taoistyczne pod katem ich ewentualnego przysto-
sowania. Posiedzenie plenarne w Taipei bylo takze przygotowaniem do pier-
wszego Zgromadzenia Ogélnego FABC.

Pierwsze Zgromadzenie Ogélne FABC

Zgromadzenie odbylo si¢ w Taipei w dniach 21—24 kwietnia 1974 r.
Wzieto w nim udzial 60 biskupéw Azji (w tym tylko dwo6ch Europejezykéw).
Wszyscy teologowie przemawiajacy na zgromadzeniu byli Azjatami. Wyrazem
Swiadomo$ci Kofciola w Azji jest deklaracja wydana przez zgromadzenie.

Deklaracja I Zgromadzenia Og6lnego FABC 8

»Zadaniem KoSciola jest przepowiadanie Ewangelii w Azji. Azja znajdu-
je sie w czasach glebokiego, szybkiego i catkowitego przelomu. Zanikajg stare
formy zycia, skutkiem czego jest zamet, brak orientacji, ciemno§é ducha,
zwatpienie.

My, biskupi Azji, jesteSmy Azjatami. Modlimy sie do Boga o laske roz-
poznania znakéw czasu, abySmy mogli poméc ludziom naszych narodow.
Znaki, jakie zauwazamy, sa nastepujace:

— ludzie naszych narodéw pragng w swych sercach nosié¢ Boga;

— w Swiecie, opanowanym przez handel i przemysl, poszukuja glebszych du-
chowych warto$ci;

— pragna nie tylko chleba, lecz takze wolnofci, godno$ci i Zycia prawdziwie
ludzkiego.

Wierzymy, Ze miliony Azjatéw znajda wolno§é, szczeScie i braterstwo dzie-
ki oredziu, ktére przyniést na §wiat Chrystus, nasz Pan. On nazwal to oredzie
Dobra Nowing. Powinni§my te Dobrg Nowine przynie$é¢ ludom Azji. Jest to
zadanie pierwszoplanowe i konieczne. Mozliwosci obecnie sg tak wielkie jak
nigdy dotad w historii. Odczuwamy, ze to jest wazne zadanie, zloZone na nasze
ramiona przez Boga. Jest to zadanie, ktére dal Apostolom: przepowiadaé Ewan-
gelie ubogim. Nasz lud, lud Azji, jest ubogi. Nie mamy ziota ani srebra. Ale
to, co mamy, musimy im zanie§¢: bogactwo ducha, oredzie Jezusa Chrystusa.
Aby§my to mogli spelni¢, musimy budowaé KoScioty lokalne.

Koscioél lokalny stanowi z Ko$ciolem powszechnym jedno, jest jedno$cia
ze Stolica Apostolska. Jest uSwiecany przez tego samego Ducha Swietego i ma
udzial w tym samym zyciu sakramentalnym. Zyje z tego samego Ciata Chrys-
tusa. Ma jednego Boga, jedng wiare, jeden chrzest. Jest to jednak KoSciét
zakorzeniony w ludzie; jest rodzimy, uksztaltowany pod wplywem miejscowej
kultury, pelen czci dla starych zwyczajéw i tradycji. Ko$ciét lokalny moéwi
jezykiem swego kraju, nosi jego odzienie, wyraza nie§miertelne prawdy
w -obrazach, ktére rozumiejg i kochajg ludzie prosci. Kosci6t musi byé Kos-
ciolem rodzimym w swoich §piewach, sztuce, architekturze, w swoich my$lach,
jezyku i sposobie zycia. Jak Bog, ktéry stal sie jednym z nas, aby nas uczynié
swoja wlasnoScig, tak tez Ko§ciol! w Azji musi staé sie azjatyckim. Skoro Bég
przyszedl na ziemie i stat sie, jak my, czlowiekiem we wszystkim oprécz grze-

8 Por. tekst w KM 93(1974)167—168,
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chu, to jego Mistyczne Cialo w Azji musi byé azjatyckie, jak Azjaci, z wyjat-
kiem grzechu.

Ko$ciét lokalny musi szanowaé wielkie tradycje religijne Azji. Musimy
uznaé ich glebokie duchowe wartoSci i ich mocg uformowaé ducha, serce
i zycie. Przed wiekami stare religie Wschodu dawaly naszym przodkom
S§wiatlo i sile. Wyrazaly one oczekiwania serc naszych ludéw, glebokie ra-
doéci i troski. Ich §wiatynie byly domami kontemplacji i modlitwy. Wywarly
wplyw na naszg historie i na nasz spos6b myS$lenia. Sg czeScig naszej kultury.
Dla nas w Azji byly one bramg do Boga. W dialogu z tymi religiami znajdu-
jemy droge do wyrazania wlasnej chrzeScijanskiej wiary. Dialog moze staé sie
wsp6lnym szukaniem Boga; moze byé takze wymiang w przyjaZni i braterstwie.
ChrzeScijanistwo za$, ze swej strony, moze ukazaé nowe rozumienie czlowieka
i jego godnosci, ktére miltoSci, rodzinie, a nawet calemu zyciu nadaje nowy
sens.

Ludy Azji s3 duchowo bogate, czesto jednak w zakresie d6br materialnych
biedne. Niesprawiedliwo§é spoleczna, gospodarcza i polityczna jest czeScia
struktur, wsréd ktérych Zyjemy. Dialog z biednymi oznacza rzeczywiste prze-
zywanie ub6stwa. Powinni§my nie tylko paternalistycznie dzialaé dla nich,
lecz z nimi pracowaé. Musimy uczyé sie¢ od nich. Musimy znaé ich praw-
dziwe potrzeby. Musimy im poméc w dojSciu do rozstrzygnieé, ktére
okres$la ich zycie. Walka o sprawiedliwo§é jest istotnym elementem przepowia-
dania Ewangelii — poucza Synod Biskup6w z 1971 r. Poniewaz miliony w Azji
sg biedne, Ko$ci6l w Azji réwniez musi byé KoSciolem ubogich. Urzeczywist-
nianie sprawiedliwoSci jest tutaj jednym z elementéw §wietoéci. Ewangelizacja
i rozwéj nie sg przeciwienstwami; w Azji wspélczesnej sa one nierozlgeznymi
skladnikami przepowiadania Ewangelii. Kto identyfikuje sie z biednymi, jest
odporny na trudnoSci, plagi, opory i niepowodzenia. My, biskupi Azji, jesteSmy
przekonani, Ze musimy identyfikowaé sie z biednymi i jesteSmy Swiadomi
wszystkich tego konsekwencji.

Elementy o decydujacym znaczeniu dla przepowiadania Ewangelii we
wspblczesnej Azji sg nastepujgce:

— zakorzenienie w kulturach, ktére uczyni Koéciél lokalny rzeczywiscie obec-
nym w zyciu naszych ludéw;

— dialog z wielkimi religiami Azji, co doprowadzi do ich kontaktu z Ewan-
gelia, tak ze ziarno Slowa dojdzie w nich do pelnego rozkwitu;

— stuzba ubogim i udzial w ich walce o bardziej ludzki §wiat.

Ewangelizacja Azji jest wyzwaniem tak wielkim i powaznym, Ze znieche-
cimy sie, je§li nie postawimy calej nadziei w Bogu. Wymaga ona kompeten-
cji, poSwiecenia, wysitku, otwartoSci serca i szczero$ci, umiejetnoSci milczenia
i sluchania, gotowo$ci uczenia sie od innych, takze od zupelnie mlodych. Aby
z2gtebié ducha Azji, musimy oddaé sie modlitwie i kontemplacji. Musimy naby¢
umiejetnosci czytania znakéw czasu. :

Wszystko to wzywa do odnowy formacji misjonarzy. Znajomo$§é religii
i filozofii azjatyckich, nauki o czlowieku, dynamiki rozwoju narodowego, no-
wych metod pracy pastoralnej — wszystko wchodzi w zakres formacji misjo-
narzy dla pracy w Azji. Szczegbélne pierwszenstwo nalezy sie azjatyckiej re-
fleksji teologicznej. Konieczny jest w tym zakresie Zyciowy kontakt z konkret-
na rzeczywisto$cia azjatycka. Apostolowie Azji muszg rozumieé¢ przede wszyst-
kim mlodziez. Azja ma wigcej mlodych ludzi niz reszta §wiata razem wzieta.
Azjata roku 1974 ma przecietnie lat siedemna$cie. W roku 2000 bedzie wiecej
siedemnastoletnich Azjatéw, niz dzisiaj ludnoéci na §wiecie. Azja jest mloda,
dlatego tez Ko§ciét w Azji jest mtody. Apostol w Azji winien méwié jezykiem
tych, ktérzy maja siedemna$cie lat. Winien my$leé¢ ich my$lami i pojeciami,
a w sercu swoim odczuwaé ich przezycia. Musi byé cierpliwy, jeSli oni sa
gwaltowni; winien byé pelen wyrozumienia, je§li oni co§ zawinia. Przede
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wszystkim za§ powinien oceniaé, co moze wnie§é¢ ich wlasny wklad: §wiezo§é
ducha, witalnoé, talent, odwage, wspélodczuwanie, szczero§é, wspaniatomy§l-
noéé, otwarto§é serca i ped do nauki.

Ko$ciol w Azji musi poczynié odpowiednie kroki w zakresie rozwoju $rod-
kéw przekazywania my$li: radia, telewizji, prasy i filmu. WinniSmy popieraé¢
uduchawianie mlodych poprzez piyty i kasety oraz wykorzystywaé je jako
§rodki prowadzace do Boga. Powinni§my korzystaé z lgczno$ci satelitarnej,
z telewizji, z wideokaset. Powinni§my te dary Boze spozytkowaé¢ dla wychowa-
nia i rozwoju naszych narodéw. W ostatnich latach zblizyliSmy sie do naszych
braci z innych Ko$ciotow chrzescijanskich. Wzajemne zrozumienie, aktywna
wspoélpraca, przyjazin umocnily chrzeScijanskie §wiadectwo. Jeste§my wdzieczni
zagranicznym misjonarzom, ze po$wiecili swoje zycie dla ewangelizacji Azji.
Potrzebujemy nadal ich pomocy, potrzebujemy misjonarzy, ktérzy maja tyle
pokory i odwagi, by catkowicie dostosowac sie do kultury kraju. Azja zaczyna-
wysylaé wlasnych misjonarzy; niektére nasze kraje, w ktorych chrze$cijanstwo
jest starsze i silniejsze, wysylaja kaplanéw i siostry do innych azjatyckich
krajow, bedacych w wiekszej potrzebie. Mamy nadzieje, ze wkroétce przyjdzie
czas, w ktorym misjonarze z Azji bedg wysylani na inne kontynenty.

Wtiadca dziejow, ktéory ma w swoich rekach losy narodéw, wybral nas,
aby$my zakladali Ko§ci6l wéréd naszych ludéw. Postuzyl sie nami, aby obja-
wié sie naszym braciom w Azji. Od poczatku byl obecny w naszej historii
i w naszych tradycjach. Tajemnymi drogami prowadzit nas, lud Azji. Rozjas-
nial nasz dawny spos6b czczenia Boga, towarzyszyl naszej tradycyjnej wierze.
Jest widoczny w rodzimych formach naszego folkloru i przemawial do nas
przez filozofie Wschodu. Przez dlugie lata milczenja przygarnial nas cierpliwie.

Blogostawiona Panna Maryja zyta w sercach chrzeécijan jako wzér wszys-
tkich kobiet. Jej skromno$é, czysto§é, godno§é i powaga, jej trwanie w cier-
pieniu i ciche kierownictwo znajduje oddZwigk wér6d kobiet Azji. Przez nig,
Matke Boga, prosimy o laske, aby§my byli godni sluzyé naszym braciom.
W nas, biskupach Azji, i przez nas B6g moze przyj$¢ do naszych krajéw i na-
szych narodow”.

ks. Roman Malek SVD, Pienieino

2. Ekumeniczny dialog chrzescijan indonezyjskich

Po Amsterdamie, Evanston, New Dehli i Uppsali miejscem zebrania sie
piatego z kolei Zgromadzenia Ogblnego Swiatowej Rady KoSciotow w 1975 r.
miata byé Djakartal. Decyzje te przyjeto w Indonezji z wielkim zainteresowa-
niem 1jczac z nig nadzieje zaktywizowania dialogu ekumenicznego. Dnia 22
sierpnia 1972 r. na przyjeciu wydanym dla przedstawicieli Rady Ko§cioléw
Indonezji i kierownikéw luteranskiego i reformowanego Zwiazku Swiatowego
prezydent Suharto podkreflil, iz wydarzenie to stanowi nie tylko zaszczyt
dla chrze$cijanskiej wspélnoty indonezyjskiej, lecz takze jest wyréznieniem
dla rzadu i calego narodu indonezyjskiego. Zapewnil réwniez zebranych, ze
rzad ze swej strony uczyni wszystko, aby obrady przebiegaly w atmosferze
zrozumienia i tolerancji?. Z uwagi na przysile wydarzenie pojawily si¢ liczne
informacje o sytuacji ekumenicznej i konfesyjnej w Indonezjis.

1 Ostatecznie na miejsce V Zgromadzenia Ogélnego SRK wybrano Nairo-
bi (Kenia). .

2 Por. ZMR 58(1974)35—39; Steyl Korrespondenz 12(1974)11—19,

3 Por. Th. Miller-Kriger, Der Protestantismus in Indonesien, Stut-
tgart 1958; M. P. M. Mus kens, Indonesie. Een strijd om nationale identiteit,
Bossum 1969,
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KoScioly i Wspdélnoty ewangelickie

Rodzima tradycja chrzeScijanska Indonezji siega XVI w., okresu europej-
skich odkrywcéw i kolonizator6w. Byli nim najpierw katoliccy Portugalczycy,
a w XVII w. hegemonie konfesyjng w Indonezji przejeli kalwinscy Holendrzy.
W drugiej potowie XIX w. dzialalno§¢ misyjng ponownie podjeli jezuici. Te
wydarzenia stojg u Zrodla dzisiejszej, tak bardzo zrdéznicowanej sytuacji kon-
fesyjnej w Indonezji. Na 5 milionéw chrzescijan az 3 miliony przypada na
chrzeécijan niekatolik6w. Uderzajaca jest wielka réznorodnoéé ewangelickich
Ko$cioléw, wspolnot, wolnych Ko$ciotéw, ruchéw koScielnych, siegajgcych licz-
by prawie 200. Niewatpliwie takiemu rozecztonkowaniu wspélnot ewangelickich
sprzyja wybitnie wyspiarski charakter kraju (ok. 3.000 wysp i wysepek).
Wiekszo§é stanowig Ko$cioly luteranski i reformowany. Zadecydowaly o tym
dawne poczynania kolonizatorskie oraz rozwdj historyczny poszczeg6inych
misji koScielnych. Waznym wydarzeniem dynamizujgcym zZycie koScielne byio
otrzymanie w 1945 r. niepodleglo§ci politycznej, a wraz z nig pelnej nieza-
leznosci ko$cielne] poszczegdlnych wspolnot. Z tg chwilg zaobserwowaé mozna
tendencje integracyjne wsréd réznych wspédlnot koScielnych., W maju 1950 r.
dzieki zalozeniu Rady KoS$cioléw Indonezji (DGI — Dewan Gereja-Gerejadi
Indonesja) liczba Koéciold6w czlonkowskich siega 42. Starania o czlonkostwo
w radzie czynig dalsze KoScioty. M. Muskens przytacza liczbe az 152
Kosciotow, ktéra jednak nie obejmuje wszystkich wsp6lnot. W 1971 r. na- ple-
narnym posiedzeniu zastanawiano sie ponownie nad sposobami doprowadze-
nia do wiekszego scalenia Ko$cioléw. Niestety, mimo okazywanego zrozumie-
nia dla wsp6lpracy ekumenicznej, niektére KoScioly partykularne, zwlaszcza
silniejsze Ko$cioly narodowe na Sumatrze i Celebes, wystrzegaja sie wszel-
kich dazen integracyjnych w obawie przed utrata swej samodzielno§ci. Dla
wielu KoScioldéw postawa antyintegracyjna wynika z obawy przed odcigeciem
sie od licznych organizacji misyjnych Europy i Ameryki, co w konsekwencji,
ich zdaniem, groziloby wstrzymaniem pomocy finansowej. Paralelne zjawisko
mozna zresztg obserwowaé na ptaszezyZnie politycznej, przejawiajgce sie
w wielkiej rezerwie niektérych ugrupowan wobec tendencji centralistycznych
rzadu w Djakarcie.

Wplyw Koscioléw na ksztaltowanie sie przemijan spolecznych kraju jest
o wiele wiekszy, niz pozwala to przypuszczaé liczba chrze$cijan. Niemala
w tym zastuga pewnych osobisto§ci nalezgcych do narodowej Rady Kosciolow.
S3 nimi m. in. T. B. Simatupang, dawny genera}, czlonek réznych miedzy-
narodowych organizacji ko$cielnych oraz dwaj ministrowie: J. Leimena
iW.J. Rumambi. Znaczng role w zyciu kraju odgrywaja takze teologowie
wyzszych uczelni chrze§cijainskich w Djakarcie, jak J. Abineno, P. D. L a-
tuihamallo oraz znany prawnik dr Thim Hien Yap, chifnczyk z po-
chodzenia, walczacy konsekwentnie o sprawiedliwo$é spoleczna. Warto ré-
wniez wspomnieé, ze generalny sekretarz DGI S. A. Nababan jest (rok
1974) pierwszym wiceprezydentem Swiatowej Federacji Luteranskiej. Az do
1971 r. (wybory powszechne) bardzo czynny udzial w zyciu politycznym Indo-
nezji brala Chrze§cijafiska Partia Indonezji PARKRINDO (Partai
Kristen Indonesia) wnoszac wraz z Partia Katolickg (Partai Katolik) chrze$-
cijanski Swiatopoglad na forum polityczne. W sytuacji obecnej postuluje sie
konieczno§¢ takiej obecno$ci chrze§cijanskiej w zyciu spolecznym kraju, ktéra
nie bylaby uzalezniona od jakiejkolwiek partii czy zwiazku. Znaczng role
w zyciu publicznym spelniajg uniwersytety chrze§cijanskie w Djakarcie,
Salatiga, Medan i Pematan-Siantar. Do dzienniké6w o najwiekszym nakladzie
nalezy prostestancki dziennik ,Sinar Harapan” i katolicki ,, Kompas”.

W latach 1969—1970 dla Indonezji zaczal sie okres narodowej odnowy.
Stad tez wsr6d stalych zagadnien pojawiajacych sie w dyskusjach teologicz-
nych czolowe miejsce zajmuje slowo pembanguan — odbudowa. Jest to dzi$§
stowo programowe niemal wszystkich Ko$cioléw. Wiele z nich zaangazowalo
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si¢ aktywnie w piecioletni plan odbudowy kraju, tzw. REPELITA (Rentjana
Pemabangunan Lima Tahun), DoSwiadczenia jednak ostatnich lat nakazuja
pewna ostrozno$§é wobec tak jednostronnie ukierunkowanego dzialania. Do-
chodzi bowiem do po$piesznej polaryzacji postaw wobec takich zagadnien, jak
zbawienie, rola stuzebna KoSciota w zbawianiu §wiata, misje, rozwdj, solidar-
no$é a wspélne §wiadczenia itp.

Sprawa dialogu interkonfesyjnego dopiero od niedawna stala si¢ w Indo-
nezji waznym elementem ruchu ekumenicznego. W takim kraju jak Indonezja
nie jest to zagadnienie latwe. Rada Koéciolo6w na pierwszym miejscu zwraca
uwage, aby tradycyjna postawe chrzeScijaiskg wzgledem islamu poddaé ko-
niecznej rewizji. Istnieje uzasadniona nadzieja, Ze nowouformowany Instytut
Studiéw DGI kierowany przez Frydolina Uk ur przyniesie wieksze zaintere-
sowanie tym zagadnieniem. Obiecujacy program instytutu zostal przediozony
delegatom poszczegdlnych Koscioldw czlonkowskich podczas spotkania w Su-
kabumi w 1972 r.

Wazkim wydarzeniem dla ozywienia dialogu ekumenicznego bylo spotka-
nie sie w Parapat dwéch komitetéw wykonawezych Swiatowej Federacji
Luteranskiej (SFL) i Swiatowego Aliansu Reformowanego (SAR). André
Appel, sekretarz generalny SFL charakteryzuje owo spotkanie w artykule
pt. Spotkanie w Parapat 4. Stwierdza w nim m. in.: ,,Kazde posiedzenie roczne
komitetow jest praktycznym poszukiwaniem spotkania przynajmniej z tym
Ko§ciolem, kt6éry udzielit go$cinnie miejsca obradujgcym. ProSciej i taniej
bytoby oczyw1§c1e przeprowadzaé te posiedzenia w Genewie. Do§wiadczenie
jednak uczy, ze o wiele pomy$lniejsze sg spotkama urzgdzane w kraju jednego
z Kosmoléw czlonkowskich. W ten sposéb prace i osiggniecia realizowane na
plaszczyZnie ogblno§wiatowej zostaja zwigzane z konkretng sytuaCJa lokalna.
Spotkanie w Parapat cechuje pewne novum, Bylo to0 bowiem pierwsze w his-
torii spotkanie delegacji komitetéw wykonaweczych SFL i SAR. W rozmowach
bral udzial réwniez trzeci partner — przedstawiciel indonezyjskiej Rady Ko$-
cioldéw. Obserwatorem byt przedstawiciel Indonezyjskiej Konferencji Episko-
patu, abp Medan Ferrerius van den Hurk, informujac obecnych o pra-
cach KoSciota katolickiego na rzecz ruchu ekumenicznego”.

Dziatalno$§é ekumeniczna Koé§ciota katolickiego

Kosci6t katolicki w Indonezji liczacy ok. 2 min wiernych, podzielony jest
na- 33 jednostki administracyine. Konferencje Episkopatu MAWI (Majelis
Waligereja Indonesia) reprezentuje wobec rzgdu oraz innych Kosciotéw i reli-
gii specjalnie wytypowany sekretariat. Dla spraw szczegblowych istniejg obok
stalego sekretariatu generalnego odpowiednie komisje. Przewodniczacym komi-
sji ekumenicznej jest (rok 1974) bp Geise z Bogor, a sekretarzem O. G.
Zegwoord w Djakarcie. Poza dialogiem z Ko§ciotami chrze§cijanskimi ko-
misja ta zainteresowana jest dialogiem z religiami niechrzescijanskimi. Stalym
sekretarzem dla tego typu dialogu jest J. Bakker, docent uniwersytetu
w Djakarcie. Poniewaz nawigzaniem dialogu z religiami niechrze$cijanskimi
zainteresowane sg niemal wszystkie wyznania chrze$cijanskie, wytwarza sig
w ten spos6b wspdlna plaszczyzna dzialania ekumenicznego. Nawigzanie roz-
mow interkonfesyjnych jest ulatwione przez stworzenie stalych sekretariatow
roinych wspélnot koScielnych z siedzibg w Djakarcie. Dzieki temu sprawnie
zharmonizowane zostaly np. sprawy wydawnicze. Podczas konsultacji teologicz-
nych z reguly obecni sg obserwatorzy innych KoScioléw chrze$cijaniskich. Na

4 Luterische Monatshefte 1972, zeszyt 10.
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plaszezyznie narodowej doszio do utworzenia SODEPAXI, wspélnego komite-
tu Kosciota katolickiego i SRK do Spraw Spoleczenstwa, Rozwoju i Pokoju,
aczkolwiek jak dotad organizacja ta nie osiggnela jeszcze na terenie Indonezji
pelnej aktywnoS$ci. Szczegblnie godny wzmianki jest pocieszajgcy fakt, Ze nowe
wspbdlne ekumeniczne tlumaczenie Biblii doszlo do skutku przy wybitnej
wspélpracy Cleta Groenena, profesora egzegezy w Yogaykarcie. Tenze

mentu.

Po Soborze Watykanskim II w wiekszo$ci diecezji indonezyjskich utworzo-
no komisje dla spraw ekumenizmu. W celu zdynamizowania prac ekumenicznych
na plaszczyZnie diecezjalnej doszio do pierwszego zebrania przedstawicieli
diecezjalnych komisji ekumenicznych (23-—27 VIII 1971 r.). Sprawozdania de-
legatéw podkreS$laly wielkie zréznicowanie sytuacji ekumenicznej w terenie.
W celu integracji réinorodnych postulatéw pastoralnych zaproszeni zostali
takze sekretarze pozostalych komisji episkopatu. Szczeg6lnie owocna okaza-
la sie wspélpraca z komisjg do spraw socjalnych i rozwoju oraz komisjg do
spraw studiéw i seminariéw duchownych. Sprawozdania uzupelnialy referaty
na temat teologicznych podstaw ekumenizmu. Pozyteczny okazal sie zwlaszcza
referat Roberta Hardawirjana, profesora teologii dogmatycznej w Yogy-
akarcie, ktéry postulowal konieczno$é rozwoju $wiadomoSci ekumenicznej.

Sekretariat dla Spraw Jedno$ci w Rzymie zainteresowany sytuacjg ekume-
niczng Koécioléw lokalnych zorganizowal w 1971 r. jedno ze swych spotkan
na terenie Indonezji. Temu samemu celowi stuzyla wizyta Meekinga, de-
legata Sekretariatu dla Spraw Jedno$ci na Sumatrze, gdzie mial okazje za-
poznaé sie z niektérymi wazniejszymi aspektami ekumenizmu KoSciola lokal-
nego. Niestety szcze§liwie zapoczatkowany kontakt Rzymu 2z KoSciotem
lokalnym zostal przerwany. Niezadowolenie z takiej postawy wyrazono pod-
czas posiedzenia przedstawicieli narodowych komisji ekumenicznych w Rzymie
w 1972 r. Zalowaé nalezy, ze jedynymi przedstawicielami $wieckimi tego
zebrania byli znany dziennikarz indonezyjski Marcel Beding, redaktor
»Kompasu” oraz przedstawiciel Malty. Podczas pierwszego posiedzenia zapro-
szono takze trzech przedstawicieli narodowej Rady Ko$ciotéw Indonezji. Dalo
to okazje uczestnikom katolickim do zapoznania si¢ z pewnymi wspdéinymi
wspbiczesnymi problemami ekumenizmu Kosciot6w lokalnych. O$rodek doku-
mentacyjny Indonezyjskiej Konferencji Episkopatu z uwagi na majgce sig
odbyé w Djakarcie Zgromadzenie Ogélne SRK opracowal szeroko zakrojony
plan dzialan przygotowawczych. Powigekszono liczbe o$rodkéw stuzacych eku-
menicznej pracy informacyjnej. Zaangazowaniu ekumenicznemu bylo poSwig-
cone m. in. oredzie episkopatu, tzw. Pedoman Kerja.

Kosci6t katolicki i protestancki znalazly droge do braterskiej koegzysten-
cji. Zarysowujg sie perspektywy poprawienia wzajemnych stosunkéw. Przeja-
wem tej nadziei jest chociazby zgromadzenie plenarne narodowej Rady Kos-
cioléow w Pematan-Siantar w 1971 r. Z rado$cia powitano podczas nabozenstwa
inauguracyjnego honorowych goéci Ko$ciola katolickiego: kard. Darmo ju-
wono z Semarang, bpa Geise z Bogor, prezesa komisji ekumenicznej oraz
ordynariusza miejscowego bpa van den Hurka. Wszystkie wyznania entu-
zjastycznie odniosty sie do apelu ekumenicznego dra E. C. Blak e, 6wczesnego
sekretarza generalnego SRK.

Pierwszy raz w historii Ko$cioléw chrzeScijanskich w prowincji Nusa
Tengara Timur na wyspie Flores doszto w styczniu 1974 r. do konsultacji
ekumenicznej z udzialem 6 Ko§cioldow, w tym takze KoSciola katolickiego 5.
Obrady przebiegaly pod hastem: ,Jedno$§é KoSciotéw a odbudowa”. Dyskuto-

5 Na terenie tej prowincji zamieszkuje ponad 45% wszystkich katolikéw
Indonezji. .
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wano w grupach na tematy: 1. Przyszio§¢ ruchu ekumenicznego (podstawy
wspdlipracy Koscioldow w ujeciu teologicznym, praktyczpa mpzhwosc wspélnych
przedsiewzieé); 2. Rola odbudowy w strategii ekumenicznej; 3. Odpowiedzial-
no$é¢ Kosciola za udzial narodu w odbudowie.

Patrzgc na konkretne wyniki pracy ekumepicznej warto przytoczyé godny
uwagi eksperyment ekumeniczny wywodzacy sig z tzw. Health Centre w Serg-
budolok. Polega on na tym, Ze mieszany konfesyjnie zesp6t sl;!adpmcx sie
z lekarza, pielegniarki, diakonisy i brata zakonnego od.wiedza w1gs}§1 udziela-
jgc pomocy wszystkim, bez wzgledu na réznice konfesyjna czy rqhgxma. quo-
bnych przykladéw wspbipracy, odnotowywanych jedynie przez misjonarzy, jest
o wiele wiecej. OczywiScie trudno jest moéwié o ustablhzowa'ngg sytuacji
ekumenicznej w Indonezji; przeszkodg sa m. in. duze odleglo$ci i zwigzane
z tym utrudnione §rodki komunikacji.

Trzeba stwierdzié, ze w poczynaniach ekumenicznych chrzeécij_an indo-
nezyjskich zauwaza sie coraz bardziej §wiadomg tendencje dg pth1erdzama
swego zwigzku z Chrystusem poprzez odwazne zaangazowanie sie na rzecz
wolnosci czlowieka i sprawiedliwosci spotecznej.

ks. Ludwik Gérka SVD, Lublin

II. TEORIA I TEOLOGIA MISJI

W ostatnich kilku latach ukazalo sie wiele pozytecznych prac z zakresu
teorii i teologii misji. W niniejszym przegladzie zwrécimy uwage na wazniej-
sze spoSréd nich. Wprawdzie H. W. Gensichen we wstepie do swej pracy
Glaube fiir die Welt pisze, ze ,czas wielkich systeméw teologicznych minat
bezpowrotnie”, to jednak mozna dostrzec stale pojawiajace sie tendencje
tworzenia nowych orientacji i syntez.

1. Punktem wyjScia teorii misji w ujeciu H. W. Gensichena jest
wnikliwa analiza aktualnego stanu misji!. Historyczne ujecie prowadzi do
wytlumaczenia obecnego kryzysu misji, ,kryzysu, ktérego nie mozna bylo prze-
widzie¢, a ktéry mozna zrozumieé tylko w $§wietle historii” (s. 24). Obecny
za§ kryzys misji przejawia si¢ w kwestionowaniu ich zasadnosci, celowosci
oraz samej dzialalno$ci misyjnej. ,To przykre, ze kwestionuje sie podstawy,
cel oraz chrze$cijanskie postannictwo do §wiata. Teologia, réwniez teologia mi-
sji, nie moze zadowoli¢ si¢ jedynie wypracowaniem pewnych refleksji; misje
nie moga poprzestaé na istniejgcym stanie rzeczy, trzeba niezwlocznie wypra-
cowaé nowe teologiczne ujecie idei misyjnej” (s.41). Dlategotez H. W. Gen s i-
chen wigksza cze$é pracy poS§wigeca wlaénie teologii misji, misjom oraz her-
meneutyce i interpretacji tekstéw moéwigcych o poslaniu. ,,Tylko na tej podsta-
wie teologia misji moze osiggnaé to, co osiagnaé powinna: tak polaczyé teorie
z praktyka i poslanie biblijne z aktualnym, aby przez obecne postanie prze-
mieniajaca sila Ewangelii byla skuteczniejsza, a §wiat przez postuszenstwo
wierze mogl osiggnaé cel nowego stworzenia” (s. 54).

W drugiej cze$ci pracy autor omawia biblijne podstawy misji. Zr6dlem misji
i ich podstawg jest Bog, jednakze ich realizacja nastapilta w historycznym
wcieleniu Jezusa Chrystusa. Rowniez Stary Testament trzeba interpretowaé
w odniesieniu do Chrystusa. Wszelkie obietnice i dziatalno§é zbawcza dopel-

1 Hans-Werner Gensichen, Glaube fiir die Welt. Theologische Aspekte
der Mission, Giitersloh 1971.
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nily sie ostatecznie w Chrystusie. Droga do zbawienia dla wszystkich ludzi
prowadzi przez lud Bozy. Nowy Testament to ksiega méwigca o misjach. Glo-
szenie Krélestwa Bozego daleko wykracza poza wszelkie granice narodowoS$cio-
we. Nowoscig za§ jest fakt, ze z przyjSciem Chrystusa Kroélestwo to zostato
zrealizowane. Decydujacym motywem misji w KoSciele pierwotnym byla gle-
boka §wiadomo$é i wiara w zmartwychwstanie Chrystusa, dajgcego impuls ca-
lej dziatalnoSci misyjnej. Drugim za§ impulsem byla ogblna idea zbawienia
narodéw, wystepujgca w judaizmie hellenistycznym oraz listach §w. Pawla.
nJest rzecza bezsporna, ze misje byé musza; idzie jednak o to, jakiego rodzaju
maja to byé misje: z jednej strony misje majace uzasadnienie w zyciu Trbéjcy
Swietej, realizujgce sige przez Chrystusa i dotyczace terazniejszo§ci oraz przy-
szlo§ci, a z drugiej strony misje, ktére przez swa specyficzna dzialalno§c
i swoich wyslancéw otrzymuja racje bytu i dlatego przemieniajg sie w pro-
pagowanie pewnych idei, tzn. trudzg sie nad tworzeniem wspélnoty chrzedei-
janskiej” (s. 80).

Cze§é ta konczy sie wyjadnieniem dwoéch pojeé: celu i zakresu, kiore
determinujg dalsze cze$ci ksigzki. ,,Zakres oznacza: B6g chce zbawié caly
S§wiat i uprzystepnia to zbawienie, ustanawiajgc swego Syna Panem §wiata. Cel
oznacza: B6g zbawi §wiat przez swego Syna, proklamujac panowanie Chrystusa
nad ludzko$cig. Cel i zakres nie mogg istnieé w oderwaniu od siebie, stanowia
bowiem jedynie dwa aspekty jednej i niepodzielnej zbawczej woli Boga.
Jednakze zar6wno chrze§cijanskie przepowiadanie w og6élnosci, jak réwniez
misje w szczegblnoSci oba te aspekty ujmujg we wlaSciwy sobie spos6b” (s. 85).

Zakres i cel s3 zawarte w depozycie wiary. Miedzy tymi dwoma pojgciami
istnieje dwustopniowa relacja: z jednej strony osobowa dzialalno§é Boga (za-
kres) wzgledem pokolen ludzkich (cel), z drugiej za$ strony wymiary ,zZycia
w Slowie” chrze§cijanskiej egzystencji oraz cel przekraczajgcej wszelkie gra-
nice wiary i wkraczajacej do niewierzgcych. Misyjne wymiary Koéciola
(zakres) sa realizowane przez zakladanie KoScioléw lokalnych (cel). Relacja mie-
dzy tymi Ko$ciolami ma charakter dynamiczny, o tendencji rozwojowej i wza-
jemnie oddzialywajacej na siebie. W ten spos6b opozycja pomiedzy KoSciolem
a misjami jest rozwigzana. Misje nie sg tylko ,specjalng, dodatkowg funkcja
Kosciota”.

Cze$é trzecia ksigzki omawia cel misji. ,,Czy Dobra Nowina zmierza do
pojednania §wiata jako calo$ci, jako zapowiedZ jednego wydarzenia, do ktbrego
§wiat juz niedwolalnie jest przeznaczony, czy tez zdobywa §wiat przez nawra-
canie sie poszczegblnych jednostek i ich gromadzenie we wspélnocie wiernych”?
(s. 97). Taka alternatywa (ewangelizacja i zbawienie indywidualne) okresla
zatem cel misji jako caloSciowe, przeobrazajgce wydarzenie dla calego §wiata.
Misje sg kontynuacja powszechnego zbawienia, dokonujgcego sie przez glo-
szenie oredzia o powszechnym panowaniu Chrystusa, ktére jest ,,S§wiadectwem
wiary w UkrzyZowanego”. Poruszony jest zatem problem nawrécenia, chrztu
i wspdlnoty jako nowej ludzkoSci oraz problem relacji miedzy XKo$ciotem
a $wiatem. Mlode KoS§cioly powinny charakteryzowaé nastepujace cechy:
apostolsko§é, katolicko§é, jednoéé i Swietosé.

Nastepna cze$é ksiagzki zajmuje sie dziatalno$cig misyjna, omawia problem
Ko$ci6l a misje, analizuje realizacje dziela misyjnego, osobowo$§é misjonarza
i jego cechy oraz poslanie, charakteryzuje misyjna wspélnote, jej znaczenia
i funkcje, integracje, formy przepowiadania i przedstawia misje jako stuzbe
oraz ich stan ,na szeSciu kontynentach” Dzial zamykajacy ksiazke podaje
krotki przeglad wiedzy o misjach i omawia miejsce misjologii w caloksztal-
cie nauk teologicznych. Autor z naciskiem podkre$la, 2e nie moze byé mowy
o wylgezeniu misjologii z ,caloksztaltu teologii”. Teoria misji w ujeciu H, W.
Gensichena jest pozyteczna i gleboka w tre§é.
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2. Podstawg ,,analizy krytycznej” L. Rlittiego réwniez jest kryzys misji®2.
W uwagach wstepnych autor sygnalizuje punkt wyjécia analizy krytycznej.
»Misje Kosciola nazywa sie misjami $wiata. WyraZenie to jest tak bardzo
plynne, Ze nie czesto bywa analizowane. Zawarta jest w nim pewna tendencja
do powszechno$ci, ktéra jednak realizuje sie w poszczegélnych jednostkach.
Przez pojecie ,Swiat” idea misyjna nabiera pewnych szczegdlnych cech, wkra-
czajac w zakres wspblczesnej problematyki §wiata i jego zrozumienia, co
z kolei znajduje odbicie w refleksjach teologii misji” (s. 19). Wszelkie wstepne
proby zachowania dawnego znaczenia pojecia misji przy réwnoczesnym uzyciu
tak modnych dzi§ i obiegowych terminéw jak wyzwolenie, humanizacja i dia-
log, moga jedynie przyczynié¢ sie do zaciemnienia i niewla$ciwego zrozumienia
problemu oraz spowodowaé skutki niezamierzone. Gl6wna przeszkodg dla misji
jest nasz dualistyczny sposéb rozumienia KoSciola i §wiata. Misje musza byé roz-
patrywane w nowej relacji do §wiata. Dotychczas KoSciél byl réwnocze$nie
punktem wyjscia i celem misji, co mialo wplyw na niewlasciwe rozumienie
apostolsko$ci, pojmowanej przede wszystkim w aspekcie hierarchicznej struk-
tury Kosciola. Dalszg konsekwencja tego byt fakt, ze slowo i sakrament
staly sie jedynie Srodkami dla misji, a to oznaczalo, ze misje byly osadzone
w przeszio$ci i tradycji oraz silnie zwigzane z KoS$ciolem. Misje jednak musza
by¢ ukierunkowane ku §wiatu i ku przyszlo$ci, gdyz Koéciét nie jest ich wiasci-
wym celem. , Wszelkie wysitki — wskazujgc na niektore tylko przejawy, jak
podkreslanie kolegialno$ci, jedno$ci w wielosci, akomodacji, zwracanie uwagi
na aktywizacje Swieckich w ich zadaniach ko§cielnych i pozako$cielnych, dialog
i ekumeniczna wspéipraca — pozostang dwuznaczne i natrafia na przeszkody,
jezeli sie nie zakwestionuje wylacznie ko$cielnego myS$lenia i postepowania”
(s. 37).

Takie postawienie sprawy domaga sie wlaSciwego ujecia centralnego
problemu w teologii misji, mianowicie apostolatu i apostolsko$ci. Apostolskosé
Ko$ciota nie jest tylko jego wlasno$cig, nie stanowi podstaw do przypisywania
sobie wylacznego prawa do prawdy. Jest ona raczej wymiarem KoSciola
w Swiecie. Do tego stopnia, ze jak KoSci6l Apostoléw glosi pok6j oraz Swiad-
czy o przyobiecanym Kroélestwie Bozym i stale je od nowa aktualizuje. ,,Apos-
tolsko$é tylko wtedy utozsamia sie z misjami, gdy tradycja i struktura Ko$-
ciola czaséw apostolskich dotyczy oredzia o Krélestwie Bozym jako powszech-
nej przyszlo$ci dla $§wiata i gdy KoSci6t w oparciu o to oredzie ukazuje
w poszczegbinych okresach historii jego stan i granice” (s. 50). Dlatego jest to
sprzeczne z tajemnica zbawienia, gdy powszechne, historyczne postanie Ko$-
ciola w $wiecie zacie$nia sie do sakramentu i slowa. Znaki te oraz oredzie
mozna wyjasniaé¢ jedynie w polgczeniu z powszechnym posiannietwem i posz-
czegblnymi problemami historycznymi. ,.Jest to sprzeczne z tajemnica zbawie-
nia i apostolska stuzba, gdy powszechne historyczne postannictwo Kosciola
do §wiata ocenia sig i interpretuje w spos6b scholastyczny z punktu widzenia
kultowo-sakramentalnego. Znaki sakramentalne lepiej mozna zrozumieé je-
dynie w kontekScie powszechnego postannictwa i jego kazdorazowej histo-
rycznej konkretyzacji” (s. 62).

2 Ludwig Riltti, Zur Theologie der Mission. Kritische Analysen und
neue Orientierungen, Miinchen—Mainz 1972. Por. recenzje: Yves Congar,
Zur Theologie der Mission, Theologische Revue 69(1973)353—360; J. D6rmann,
Theologie der Mission? Kritik zu ,kritischen Analysen”, Theologie und Glaube
63(1973)342J361; D. Wiederkehr, Selbstbezogene und weltbezogene Mission,
NZM 30(1974)81—94; L. Riitti, Ein Beitrag zur missionstheologischen Diskus-
sion — in eigenger Sache. NZM 30(1974)295—306; H. R. Schlette, Bemer-
I;g.ingen zur Theologie der Mission — im Anschluss an L. Riitti, ZMR 59(1975)
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Decydujace znaczenie posiada zagadnienie relacji pomiedzy misjami a Swia-
tem; stalo sie¢ ono przedmiotem wielu rozwazan teoclogicznych nad eschatolo-
gicznym zrozumieniem depozytu wiary chrzeScijanskiej i objawienia. Eschato-
logie nalezy tak ujmowaé, aby w jej S§wietle moina bylo zrozumieé struktu-
ralng zasade wiary. W ten spos6b eschatologia staje si¢ przekaZnikiem dyna-
micznego niepokoju w KoSciele. Koniecznie trzeba wyeliminowaé dualistyczne
pojmowanie zbawienia i historii §wiata, a $§wiat i jego wydarzenia traktowaé
z nadziejg. Wtedy sprawiedliwo$§¢ Boza stanie sie zaczynem twoérczego oczeki-
wania. Jest to moment decydujgcy dla okreS§lenia misji, ktére przede wszystkim
zawsze sg poslaniem do §wiata, majgcego rozwinaé¢ sie w przysziosci. ,,Aby
okre§lié $wiat jako horyzont postania, najpierw nalezy przedstawi¢ pewna
krytyczng uwage. Krytyka jest skierowana przeciw takiemu pojmowaniu
misji i praktyce misyjnej, ktére wylgcznie lub przewaznie zacie$niajg sie do
kregu religijno-koécielnego w sensie nawracania poszczegélnych jednostek lub
rozszerzania Ko$ciola. Tymczasem musza one takze rozwigzaé¢ alternatywe:
religijny czy $wiecki, tzn. Ko$ciél — $wiat, a mianowicie przez okreSlenie
,Swiata’ jako historii oraz przez okreflenie ,horyzontu’. W tym znaczeniu nie
mozna przeciwstawiaé §wiata Ko$ciolowi jako pewnej warto$ci, lecz przeciwnie,
jest mozliwe, a nawet konieczne, pojmowa¢ wiare i KoSciét jako ,czesé¢’ (his-
torii) ,Swiata’ (s. 136).

Tak wiec akcent przesuwa sie z Ko$ciola na $wiat; opozycja miedzy mis-
jami a §wiatem zanika, a na czolo wysuwa sie idea powszechnego zbawienia,
ktére staje sie podstawg i silg misji. Z tego za§ wynika zadanie, aby instytu-
cjonalne i organizacyjne problemy podporzgdkowane zostaly praktyce misyjnej.
W ten sposdéb Kosci6l staje sie czgstkg historycznego procesu urzeczywistnia-
nia sie §wiata, a przestaje byé przedmiotem i celem dzialalno$ci misyjnej.
Missio Dei w pierwszym rzedzie nie jest postaniem Boskim, lecz dziatalno$cig
Boga w Swiecie. Pojecie ,postanie” dotyczy raczej odpowiedzialnosci chrze$-
cijan i KoSciola za spoleczenstwa i historie. Misji zatem nie mozna oddzielaé
od praktyk chrze$cijanskich i uwazaé, ze sa one obowigzkiem jedynie niekt6-
rych ko$cielnych instytucji. Postanie zawsze nosi charakter powszechno$ci.
Podstawowy komponent wiary i misji jest ukierunkowany ku $wiatu. Misje
moga wytworzyé tradycje teologiczng i dostarczyé nowych doswiadezen, wydoby-
wajac z ukrycia nowe prawdy. Misje sg akcja, w ktorej sprawdza sig trady-
cja, a zatem sg réwniez akcjg wzbogacajaca. Wiare nalezy rozumie¢ jako
misje wobec §wiata, mogace go przemienié i odnowié. ,,Chrzescijanskie posta-
nie jako powszechna obietnica dana §wiatu w pierwszym rzedzie dazy nie
do utrzymania i rozszerzania KoSciola, lecz do skutecznego podtrzymywania
nadziei w $§wiecie, starajac sie zdobyé dla niej cala ludzkos$é¢” (s. 345).

3. A. Perego rozwija ideg jedno$ci misji w Kosciele w zastosowaniu
do pracy duszpasterskiejs. Wychodzi on z zalozenia, ze w KoSciele istnieje
wielo§é urzedéw i obowigzkéw, lecz jedno§é postannictwa. Dlatego domaga sie
$wiadomego i odpowiedzialnego udzialu wspélnoty w pracy duszpasterskiej.
Zrealizowaé za§ mozna to przez urzadzanie zebran pastoralnych. Miedzy za§
,bostaniem” a ,misjg” oraz pracy duszpasterskg a misjami (zewnetrznymi)
stawia znak réwnania.

4, Nowe opracowanie dygmatyki Mysterium Salutis zamieszcza tematyke
misyjng w dziale eklezjologicznym4. P. Rossano widzi podstawe misji
i teologii misji w samej idei Koéciolas. ,Kofci6t wyraza i urzeczywistnia

3 A, Perego, Missione della Chiesa e svolta pastorale, Divus Thomas
76(1973)110—123.

19724 J.Feiner — M. Léhrer (red.), Mysterium Salutis, t. IV/1, Einsiedeln

5 P. Rossano, Theologie der Mission, tamze, 503—534.
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swojg katolicko$¢ w postaniu (misji) do wszystkich narodéw” (s. 503). Sze-
roka synteza hteratury egzegetycznej 1 biblijno-teologicznej pozwala na rézne
ujmowanie misji.

a) Misje biora poczatek z misyjnego rozkazu, wypowiedzianego w mowach
misyjnych (MK 6, 7—11; Ek 9, 1-—5; Mt 10, 5—42). Chociaz ziemska misja
Jezusa ograniczala si¢ do Izraela, to jednak nie ulega watpliwo$ci, Ze zbawczy
plan, obejmujgcy wszystkich ludzi, zostat zrealizowany w Chrystusie. Te fakty
pozostaja niepodwazalne, sg przeciez potwierdzone niektérymi ,elementami
z pdiniejszej praktyki misyjnej” (s. 504). Rozkaz misyjny jest zwigzany z misjg
Chrystusa otrzymana od Ojca i dlatego dynamizm, rozkaz oraz jego autorytet
wywodza sie z misterium Trojcy Swietej. ,,W ten spos6bb postanie Kosciola
wyplywa i jest zakorzenione, przez historyczne poérednictwa Chrystusa, w bo-
gactwie Troéjjedynego, transcendentnego Boga. ,Postania’, o ktérych tak czesto
moéwi teologia trynitarna, sg podstawa i ostateczna racja postannictwa Koscio-
la” (s. 505). Innym punktem wyj$cia jest pojecie dzielenia sie przez Boga
siyciem wiecznym” (por. J 1, 1—14), ktére Stary Testament wyraza takimi
okresleniami jak ,,blogostawienstwo”, ,,obietnica”, ,,§wiatio”, ,zbawienie”, ,,uwol-
nienie”, ,,odkupienie”, Wszystkie ludy sg wezwane do wziecia udzialu w pelni
objawienia, danym juz Izraelowi oraz do uczestniczenia we wspoélnocie Boga.
Mysl ta w Nowym Testamencie zostala bardziej rozwinieta i ckre$lona jako
,Krolestwo Boze”, do ktbérego wszyscy sg wezwani. Pawlowa terminologia
»dar laski”, ,,pojednanie”, susprawiedliwienie”, ,synostwo Boze” odpowiada
jej teologicznemu znaczeniu. Zawsze tez wystepuja dary eschatologiczne, ,,kt6-
rych Bog udziela w pelni czaséw przez dzielo swego Poslanca, tzn. przez zy-
cie, $mieré¢ i zmartwychwstanie Jezusa” (s. 507). Zostalo to w uroczysty spo-
sob proklamowane przez zeslanie Ducha Swietego w dniu Zielonych Swiat.

Dalsza podstawg dla teologii misji jest teologia wspélnoty, ktdrej pra-
wzorem jest wspolnota pierwotna (Dz 2, 42—47; 4, 32—35; 5, 12—16), cechujgca
sie jedno$cia i duchem wspdlnotowym oraz rozwojem i rozrostem. Prowadzi
to do powszechno$ci Koéciola, przekraczajacej granice judaizmu i wrastajacej
w woéwcezas znany §wiat. Dynamizm ten dobrze wyrazajg listy Sw. Pawla.
Réwniez inne pisma Nowego Testamentu my$l te wyrazaja przez takie okre§-
lenia, jak ,$wiete panstwo”, czy ,,,cialo” (w znaczeniu biblijnym). Motywem
misji jest dynamiczna sita milo$ci i jej tendencja do rozlewania sie (DM 2,
12; 2 Kor 5, 14; 1 Kor 9, 16). ,,W tym §wietle dziatalno§é misyjna KoSciola nie
Jest niczym innym, Jak dynamizmem jego milo§ci na zewnatrz. Ko$ciél od
pierwszych dni swego istnienia, pod wplywem miloSci, odczuwal ten dyna-
mizm?” (s. 510).

Wreszeie jako ostatnig podstawe misji wymienia sie idee zaczerpniete
z teologii patrystycznej, ktére znowu odzyly szczegélnie pod wplywem Soboru
Watykanskiego II. , Misje zatem nie sg niczym innym, jak realizacja. katolic-
koSci KoSciola w historii. Ale jak katolicko§¢ Kosciola ma swe korzenie w na-
turze czlowieka i w kosmosie, tak samo misje tkwia w egzystencjalnych sy-
tuacjach czlowieka wzgledem Boga i Ko§ciola oraz od nich otrzymuja dyna-
mizm” .(s. 511).

b) Drugi zasadniczy problem dotyczy misji i stosowanej metody. Misje
daza do egzystencjalnego spotkania z oredziem Chrystusa. Zrozumienie i roz-
poznanie niepowtarzalnej wyjatkowoSci oraz wartos$ci poszczegélnej jednostki
ludzkiej stawia przed misjami szczegblne postulaty. P, Rossano wprowadza-
jgc do teologii misji wartosci personalistyczne wierzy, ze w ten sposéb mozna
lepiej zrozumieé rzeczywisto§é homo religiosus. Czlowiek zawsze pozostaje
naznaczony historycznie i socjologicznie pietnem religijnym. Zawarta jest
w tym rewaloryzacja religii niechrzes$cijaniskich. Mocno zostalo podkre§lone, ze
religie te istniejg tylko wsréd ludzi, ktérych natura jest zraniona i upadia.
Teologia misji w zakresie stosunkéw miedzyludzkich wiele moze sie nauczyé
od wspolczesnej filozofii. Misje sg spotkaniem z Duchem Swietym juz dzia-
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tajgcym wsréd niechrze§cijan. Misje nie bedg zrozumiane, jezeli nie podejmg
solidnych wysilkéw, by zrozumieé innych. .

¢) Trzecia cze$é dotyczy skutk6w i celu misji. Po serii réznorakich ujec¢
cel misji jest okre$lony klasycznym pojeciem soteria (odkupienie, zbawienie,
uwolnienie). Przede wszystkim jest to uwolnienie od grzechu i winy, wyzwo-
lenie z niewoli prawa i ciala, czyli najwazniejsza pozytywna tre$¢ zbawienia,
rozumianego w znaczeniu personalistycznym oraz spolecznym, obejmujacego
zaréwno dusze, jak i cialo; Pelnia stad wyplywajaca staje si¢ podstawowym
pojeciem dla zrozumienia misji (DM 3, 9; KK 17, 45; DRM 2). Pelnia ta jest dawana
wszystkim, ktérzy sa w laczno$ci z Mistycznym Ciatem Chrystusa. Wzrost i dopel-
nienie nie leza wosobistych mozliwo§ciach czlowieka. Sato dary, ktore czlowiek
otrzymuje. Celem misji jest doprowadzenie do dojrzaloSci i doskonatosci
zasianych ziaren. Spoteczne wymiary z istoty swej takie nalezg do peini: pro-
wadzg do zaistnienia wsp6lnoty, ktéra jest w stanie umozliwi¢ powstanie
relacji pomiedzy Stwérca a stworzeniem w ,zyciodajnej wymianie”. Biblijne
pojecie ,wyzwolenia” oznacza to, co jest innym zadaniem misji. Wyzwolenie
jest znakiem postannictwa Mesjasza. W swym zakresie i treSci odpowiada
postannictwu KoSciola, ktéry zbliza ludzi do siebie i miedzy soba oraz nakla-
da na niego odpowiedzialno§é za §wiat i historie.

Trudno jest jednak jednym stowem okre§li¢ wtasciwy cel misji. Wydaje sig,
ze jest nie objawienie. ,,Oprécz pojeé wyrazajacych tre$¢ misji, mozna jeszcze,
poza juz przytoczonymi, wymienié takie, jak pok6j, nadzieja, nowe stworzenie,
blogostawienstwo, nowy czlowiek, przyjecie za dziecko Boze, milo§¢, zycie wie-
czne, rado$§é, ,zlaczenie wszystkiego z Chrystusem’, objawienie sie tajemnicy
Bozej, i in.” (s. 529).

5. Wedlug J. Amstutza waine jest to, aby misje otrzymaly naleine im
miejsce w caloksztalcie struktury KosSciota® ,Dzialalno§é misyjng Kosciola
nalezy umie$cié w caloksztalcie dzialalno§ci KoSciola, gdyz dzialalno§é ta nie
jest przypadkowa, lecz laczy sie z dzialalno$cig Boga w §wiecie i w czlowieku.
Teologia misji dotyczy calej teologii, koncentruje si¢ jednak na jednym: na
teorii dziatalno$ci misyjnej Ko$ciola” (s. 9).

Cze$¢ pierwsza ksigzki przedstawia w sposéb syntetyczny i systematyczny
wspolczesne ujecie teologii misji. Autor dzieli je na trzy grupy. Pierwsza grupa
omawia Misje jako inicjatywe Boga (Missio Dei) i analizuje je z punktu wi-
dzenia trynitarnego i teocentrycznego. Druga grupa jest zatytulowang Misje
jako czynno$é Kofciota; misje sa rozumiane jako proklamacja i nawré6cenie lub
jako zakladanie KoS$ciola. Trzecia natomiast grupa rozwaza misje z punktu
widzenia historii zbawienia. Wedlug niektérych autoréw tej grupy punktem
wyjScia dla misji jest Chrystus, wedlug innych za$ Krélestwo Boze. W tej
relacji traktuje sie rownieZ teologig religii (K. Rahner, H. R. Schlette).
Misje odnoszg sie¢ do okre§lonego okresu zbawienia, a religie dotyczg historii
zbavyienia w ogblnoSci; realng rzeczywisto§cig za§ majg staé sie misje w czasie
pomigdzy Chrystusem a Krélestwem Bozym. ,Sens misji tkwi w tym, (..) ze
KoS$ciél poprzez swa dzialalno§é misyjna proklamuje ostateczne dokonanie sie
dzialalno$ci zbawczej w spos6b przez Boga uznany, aby zbawienie zrealizowa-
to sie przy koncu czasbw” (s. 42).

Cze§¢ druga ksigzki omawia misje w ,widzialnej historii zbawienia”.
Centrum rozwazan staje sie Chrystus i On jest prawdziwa podstawg historii
zbawienia. Funkcja Ko§ciola polega na posSredniczeniu we wspélnocie zbawie-
nia. Misje to ,czynienie KoS$ciola widzialnym” (s. 95). Rozdzial ostatni ustala

$J. Amstutz, Kirche der Voilker. Skizze einer Theorie der Mission,
Freiburg i. Br. 1972. Por. rec.: J. Kuhl, Theorie der Mission, Verbum SVD
14(1973)355—360; F. Zaptata, ,Kosciét ludéw”, Collectanea Theologica 44
(1974) z. 4, 195—202.
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relacje pomiedzy misjami a ukrytym czasem zbawienia; dotyczy rozproszonej
ludzko$ci i KoSciota. Ludzie zyja w geograficznym, kulturowym i religijnym
rozproszeniu, Ko§ci6t za§ jest w drodze, aby dotrzeé¢ do nich wszystkich i staé
sig¢ obecnym wS8r6d nich wraz ze zbawieniem, ktére przynosi. ,, Ko§ci6l ma sie
sta¢ obecnym wérdéd wszystkich ludzi. Tre§cig za$ tej obecnos$ci jest wyrazne ofe-
rowanie zbawienia: bozego zbawienia Chrystusowego za poS$rednictwem Ko$-
ciola, dokonujgcego si¢ w spos6b personalistyczny. Zbawienie staje sie uobec-
nione przez znaki, czynnosci publiczno-prawne i prawo wspélnoty. Dlatego nie
wystarcza, gdy Ko$ciél geograficznie wprawdzie jest obecny, lecz w postaci
euro-Sredniowiecznej, obcej dla rézinych ludéw. Ma on byé obecny wérdd
wszystkich ludzi, ale nie w sensie geograficznym, lecz we wszystkich dziedzi-
nach zycia ludzkiego” (s. 102).

6. P. G. Aring koncentruje swoje rozwazania na relacji pomiedzy Ko§-
ciolem a misjami?, Wydaje sie, ze teoria J. C. Hoekendijka o Kosciele
jako wspélnocie w drodze na nowo zostala przeanalizowana: obraz wspélnoty
braci bedacych w drodze8, Misje sg nowym wydarzeniem bez ,irwalej egzy-
stencji”; sg ,,dynamicznym ruchem”, stojacym w opozycji do napotykanych
struktur. Mocno jest kwestionowana struktura Ko$ciota. Dopbéki misje nie beda
zrozumiane jako funkcja ekskluzywna Ko§ciota, dopdéki on catkowicie nie za-
absorbuje sie swa misyjng egzystencjg, dopoty bedzie mieuzyteczny dla apo-
stolatu. Koéciél nie popiera misji, lecz jest misjg. ,Rozstrzygajagcym mo-
mentem w procesie usynowienia BozZego staje sie nie Ko$ciét i nie czlowiek
w religii chrze§cijanskiej, nawet nie Ewangelia w ustach cztowieka, czy nawet
dzialalno§¢ misyjna wspblnoty koScielnej, lecz B6g sam wyszukuje sposéb
i droge oraz mozliwo$ci i kres tego usynowienia” (s. 85).

Jest rzeczg niezbedng u$wiadomié sobie postulaty skierowane do teologii
misji, wynikajace z takiego pojmowania KoSciola. Teologia ta bazuje na ra-
dykalnym wyjasnieniu pojecia missio Dei. Rzeczywisto§é Boga wyraza sig
w dynamizmie Jego dzialalnoéci, w Jego missio (s. 6). Misyjna §wiadomosé
i dzialalno§é ulegajg unicestwieniu: missio Dei nie potrzebuje naszej prokla-
macji, gdyz B6g sam siebie wyraza i realizuje; nie potrzebujemy przygotowy-
waé misyjnych Sciezek dla Niego. Tym niemniej powinni§my gromadzié sie
razem w misyjnej wsp6lnocie pod przewodnictwem wladzy koscielnej; jest to
konieczne z punktu widzenia misji i ich stosunku do Ko$ciota.

7. Refleksje biblijno-teologiczne P. Bayerhausa o naturze misji nie
tworzg systematycznie rozwinietej cato§ci® Jest to raczej zbiér konferencji,
artykutow i esejé6w wygloszonych z réinych okazji. Dzial pierwszy omawia
podstawy biblijne, tre§é oraz cel misji. W dziale drugim zostal przeanalizowany
problem realizacji misji, misyjnego postannictwa oraz relacji pomiedzy misjami
a zmieniajacym sie spolecznym milieu. Trzeci za§ dzial omawia problem od-
powiedzialno$§ci misyjnej. Poza tym autor zastanawia sie nad rolg przepowia-
dania oraz teologiczna relacjg pomiedzy Duchem Swietym a misjami. Teolo-
giczno-biblijng podstawa misji jest ,rzeczywiste zmartwychwstanie Jezusa
Chrystusa” (s. 11) jako fakt przestrzenno-czasowy. Misje s przede wszystkim
stuzbg Boga, a nie akcja socjalng. ,,Misje nie sa rzecznikiem §wiata, lecz rzecz-
nikiem Boga w §wiecie” (s. 64). Fakt ten rzutuje réwniez na dowartoSciowa-
nie religii niechrze§cijanskich, ktére czesto bywaja niewlaSciwie rozumiane.
Misje wnosza do religii niechrze$cijanskich odkupienie i zbawienie; misje to

7 P. G. Aring, Kirche als Ereignis. Ein Beitrag zur Neuorientierung der
Missionstheologie, Neukirchen—VIluyn 1971.

8 J. Ch, Hoekenddijk, Die Zukunft der Kirche und die Kirche der
Zukunft, Stuttgart—Berlin 1964.

9P Bayerhaus, Allen Vdilkern zum Zeugnis. Biblisch-theologische
Besinnung zum Wesen der Mission, Wuppertal 1972.
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§wiadczenie Boga o sobie samym przez misjonarza w $wiecie niechrzeécijans-
kim. Skutki za§ misji przejawiajg sie w trzech funkcjach: doksologicznej, so-
teriologicznej i eschatologicznej.

8. Teologia misji A. Seumoisa stanowi pierwszy tom serii zatytulowa-
nej Subsidia Missiologica 1, Ksiazka nosi charakter wprowadzenia. Materiat
jest ugrupowany w pieciu sekcjach: 1. pojecie misji, 2. dzialalno§¢ misyjna
w oficjalnym nauczaniu Kofciola i dokumentach Soboru Watykanskiego II,
3. Ko$ciét lokalny w tradycji teologicznej, 4. cechy dzialalnoSci misyjnej
w odroznieniu od innych dzialalnoSci KoSciola, 5. idea misyjna w Kosciele
ortodoksyjnym, anglikanskim i ewangelickim.

9. Dla uzupelnienia calo§ci mozina jeszcze przytoczyé szersze opracowanie
teologii misji przez J. Comblin ail, Wedlug niego misje stoja (lub staé po-
winny) w centrum mnogo§ci probleméw dzisiejszej teologii. Cze§é¢ pierwsza
opracowania przedstawia schematyczne ujecie réznych aspektbw pojecia misji.
Chociaz az do dni naszych misje i misjologia ciggle Jeszcze traktowane sg
w_teologii marginalnie, to jednak ,wielka teologia” musi im poSwiecié nieco
wigcej uwagi. W formie wstepu zostaly przedstawmne gléwne tendencje wspbi-
czesnej idei misyjnej; daza one do integracji misji, Ko§ciota i teologii. Relacja
pomiedzy Ko$ciolem a Swiatem nije jest pojmowana w sensie dualistycznym;
zachodzi miedzy nimi proces dynamiczny i obie wartoSci w swoim zakresie
przedstawiajg pewne wielko§ci. Zasadniczg podstawg misji jest postanie
Chrystusa. Misje sa zatem analizowane z punktu widzenia posiania i z sze-
rokim uwzglednieniem bogactwa myS§li biblijnej i patrystycznej: misje jako
poslanie i misje jako akt postuszenstwa. Autor omawia takze misje jako czyn-
no$é zbawczg, mocno uwypuklajgc problem aktualno$ci zbawienia, sam akt
zbawienia oraz relacje pomiedzy czlowiekiem a zbawieniem. Anahque réwniez
idee Soboru Watykanskiego II o stuzebnej funkcji KoSciola, ograniczajgc sig
jednak do misyjnej dzialalno$ci zwiastunéw Ewangelii, W czeSci koncowe]j
omoéwione zostaly misje jako znak mocy, symbol tendencji rozwojowej oraz
dawanie $§wiadectwa.

Na zakonczenie niniejszego przegladu warto moze przytoczy¢é wypowiedZ
Haralda Kruski z r. 1953: ,,Czesto juz postulowano, aby teologia stanowczo
zabrala sie do opracowania palgcych probleméw misyjnych naszych czasow.
Najwazniejsze za§ jest to, aby gruntownie przeanalizowaé problem misji
w teologii” 12. )
ks. Horst Rzepkowski SVD, St. Augustin

1 A, Seumois, Théologie missionnaire, Sekcja I: Délimination de la
fonction missionnaire de ’Eglise, Rome 1973.

1 J Comblin, Atualidade da Teologia da Missag, Revista Eclesiastica
Brasileira 32(1972)796—825 33(1972)5—34.

12 H. Kruska, Zum katholischen Missionsdenken der Gegenwart, EMZ
10(1953)33.



