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WEDLUG TEILHARDA DE CHARDIN

W wizji Teilharda, czlowiek jest ostatnim owocem wielkie-
go wysitlku kosmicznego, jakim jest stworzenie, dokonujgce sie na
drodze ewolucyjnej o charakterze jednoczacym. Czlowiek jako
ostatnie ogniwo stworzenia, ku ktéremu zmierzal caly proces ko-
smiczny, nie stanowi centrum, ale staje sie lecacg strzalg, w ktorej
caty Kosmos zmierza do Centrum ostatecznego zjednoczenia .

Czlowiek nie jest tu dzielem przypadku, lecz przedtuzeniem sit
kosmogenezy, ktéore zapoczatkowaly rozwoédj Ziemi, doprowadzajac
do punktu krytycznego, w ktérym pojawia sie nie tylko nowy ga-
tunek, ale nastepuje zmiana stanu calej planety. Gatunek ludzki nie
jest jedynie zmiang stopnia istnienia $wiata, ale zmiang natury;
Swiat w czlowieku zaczyna istnie¢ w formie refleksyjnej 2.

Proces stworczy, ktérego wyrazem jest ewolucja, nie skoﬁczyl
sie z chwilg pojawienia sie cztowieka jako indywiduum. Od czlowie-
ka bowiem proces rozwoju, ktéory powotal go do istnienia, wchodzi
w nowg faze stwarzania 3. Z chwilg bowiem pojawienia sie czlo-

1 ,,Ostatnie ogniwo stworzenia” nalezy rozumieé podwdjnie. ,,Ostatnie”
jako co$, co stanowi ostatni, najnowszy produkt. W drugim sensie ,ostatni”
oznacza, iz zaden nowy gatunek z tej formy zycia, jakg jest czlowiek, juz
nie powstanie. Czlowiek bylby wiec tg istotg, w ktérej ewolucja dochodzi
swych mozliwo$ci na ptaszezyznie biologicznego rozwoju. Zdaniem Teilhar-
da, rozwdj ewolucyjny siegngl w czlowieku swych mozliwosci, szczytdéw roz-
wojowych. Nie nalezy wiec przewidywaé zadnych zmian cielesnych, kt6re pro-
wadzilyby do powstania nowych, wyzszych form zycia. Por. 1940 Oeuvres
(Oe), Paris 1955—1973, T. I, s. 91—94; 309—317. Spos6éb cytowania dziel Teil-
harda jest nastepujacy: na pierwszym miejscu podajemy rok napisania cyto-
yvatnej pracy, a nastepnie skrot tytutu dzieta, w ktoérym sie ona znajduje, tom
i stronice.

2 1923 Oe T. III, s. 95—96; 1940 Oe T. I, s. 182—200; 1949 Oe T. V, s. 329;
1954 Oe T. 11, s. 298.

31949 Oe T. V, s. 329; 1951 Oe T. VII, s. 331; por. tez 1952 tamze, s. 340.
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wieka, proces ewolucyjny, zdaniem Teilhar da, przechodzi z pla-
szezyzny biologicznej na plaszczyzne spoleczng 4. Plaszczyzna spo-
leczna, noogeneza kolektywna, jest jednoczesnie wyzszym etapem
rozwoju duchowego. Ludzkos$¢, jako gatunek biologiczny, podlega
prawom kierujgcym rozwojem kazdego gatunku. I tak przezywa ona
najpierw rozszerzanie sie swego gatunku poprzez wielos¢ jednostek,
obejmujgc w ten spos6b coraz to wigksze obszary Ziemi?s. Ale jej
prawdziwy rozwoj nie polega na penetracji i obejmowaniu przez
nig Ziemi, lecz na formowaniu cztowieka w porzadku duchowym.
Ten sam proces czy wysitek ontologicznego rozwoju posuwa sie na-
przoéd — tylko w innym porzgdku — na plaszczyznie duchowej é.

Wsrod wielu czynnikdw wplywajacych na rozwdj, powodujgcych
zblizenie sie ludzi miedzy soba, szczegdlng role, nawet najwazniej-
szg, odgrywala i nadal odgrywa religia jako pewna ,fizyczna” sila.
Byla to sila ,,jednoczenia sie” ludzi ze wzgledu na jednoé¢ calej rze-
czywistosci, Kosmosu. Od poczatku byla ona ogniskiem powodujg-
cym rozwdéj i jednoczenie. Poszczegélne religie czynily to na swoj
sposo6b, cho¢ zawsze chodzilo im o to samo. Byly one wplecione or-
ganicznie w rozw6j ludzkich spolecznos$ci oraz wytwarzaly od we-
wnatrz pewien stopien zjednoczenia dla nowych, mozliwie wyzszych
syntez 7.

Nowg syntezg, jak roéwniez poczatkiem nowego i ostatecznego
fermentu i jednoczenia, zdaniem Teilharda, jest chrzeScijan-
stwo. Nie znaczy to (skoro jest ono jakby przedluzeniem innych re-
ligii), ze jest ono naturalnym owocem w rozwoju ducha. Chrzesci-
janstow jako religia Wecielenia & nie jest oderwane od tworzgcej sie
rzeczywistosci, ani tez do niej dodane z zewnatrz.

Teilhard dostrzegal niewystarczalnosé kultury, mysli ludzkiej
? wielkich religii starozytnych, ale umial tez oceni¢ ich wartoéc
pozytywna, ktorg wnosily w przygotowanie Wcielenia. Cata historia
mysli i kultury ludzkiej, jak réwniez religii, to wielki proces,
w ktérym Jezus Chrystus jest obecny przez swoje dziatanie. Mozna
powiedzieé, ze dla Teilhard a, podobnie jak dla niektérych Ojcow,
starozytno$¢ wraz ze swym pieknem i bogactwem ducha, stanowi
Testament — przygotowania do Wecielenia. Teilhard jakby wy-
przedza wizje Soboru Watykanskiego II i dostrzega w historii

4 1940 Oe T. I, s. 245—247, 309—317, 338—341; 1941 Oe T. V, s. 91—94.

5 1936 Oe T. VI, s. 77—79; 1940 Oe T. I, s. 189—190; 1952 Oe T. X, s. 255—
256; 1954 Oe T. II, s. 324—327.

6 1949 Oe T. V, s. 342; zob. tez 1916 Ecrits du temps de la guerre (EG)
Paris 1965, s. 28.

7 To, co Teilhard moéwi o religii zob. 1929 Oe T. XI, s. 31—32; 1931
Oe, T. VI, s. 53—57; 1933 Oe T. XI, s. 111—112; 1933 Oe T. IX, s. 132—140;
1934 Oe T. X, s. 119, 139—140, 142—146, 150; 1940 Oe T. I, s. 316—317; 1941
Oe T. VII, s, 55—56; 1947, tamze, s. 168—169; 1950 tamze, s. 247—251.

8 1938 Oe T. V, s. 49.
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.- promien owej Prawdy, ktora oSwieca wszystkich ludzi” ? (DRN
2). Dopiero w Chrystusie, Bég 1gczy sie ze §wiatem w szczegblny
sposdh, staje sie czlowiekiem, by z kolei wprowadzi¢ ludzkosé¢ przez
laske ,,na tono trynitarnej immanencji” . Bég sam staje sie czlo-
wiekiem, sam wchodzi w ludzkg rzeczywistos¢, by ja przemieni¢
i wzbogacié; to, zdaniem Teilharda, stanowi najwieksza taske
Boga, w ktérej otwiera sie On w catej pelni ludzkosci i §wiatu 11,

U poczagtkéw nowej syntezy, nowego stawania sie¢ na plaszczyz-
nie ludzkiej, stoi, jak widzieliémy, osoba historyczna — Jezus Chry-
stus. Jest On Prawdg, ktora zstgpila z nieba i zsyntetyzowala w so-
bie wszystkie nadzieje §wiata w Realno$¢, w Cialo, ktére stato sie
Centrum nowego zycia. W Nim zbiegly sie wszystkie ludzkie prag-
nienia i nadzieje, dajgc poczatek nowej spolecznosci, w ktoérej to,
co ludzkie, bezposrednio zostalo wziete przez Boga 2. Po prostu, jak
indywiduum ludzkie nie konczy hominizacji, ale jg rozpoczyna, tak
wcielenie Chrystusa jako ,,jednostkowe”, jako zwigzek z jednost-
kami ludzkimi, nie konczy wcielenia, lecz kontynuuje sie we wcie-
laniu w proces noogenezy czyli tworzenia Kosciola.

Na plaszczyznie ludzkiej Swiat nie przestal by¢ gling w reku
Boga; stwarzanie dalej trwa. Jezus Chrystus ukazuje nam Boga
pochylonego w szczegdlny sposéb nad dzielem stworzenia, a chrze-
Scijanstwo jest ostatnig formg, w ktérej Bog w Jezusie Chrystusie
bierze $wiadome tworzywo Swiata, by doprowadzi¢ synteze do
ostatecznego celu. Wiaénie chrzescijanstwo, zdaniem Teilharda,
rozwija w calej peini ostatnie ogniwo w potrzebie ludzkiej adoracji,
tym samym ukierunkowuje celowo i zgodnie z nerwem ewolucji
wole czlowieka na osobowe Centrum miltoéci i jednosci. Stad to
chrzescijanstwo jest w calym tego stowa znaczeniu religia osoby,
zdolne wytworzy¢ jednosé, uSwiadamiajgc wspoélne powolanie cate]
ludzkoéci. Ono jedynie potrafi rozpali¢ serca prawdziwg mitoscig,
a przez to ukazaé sens calego procesu ewolucyjnego 12

By ukazac¢ glebie zwigzania chrzescijanstwa z ewolucyjnym roz-
wojem Wszechrzeczy uzywa Teilhard do okreSlenia chrzeSci-
janstwa, a zwlaszcza ,,jego serca” — Koéciota — terminéw z dzie-
dziny biologicznej. Sg to terminy takie jak filum i laxe.

9 O wewnetrznej relacji chrzeScijanstwa do religii Dalekiego Wschodu
zob. Yves Raguin SJ, La profondeur de Dieu, Paris 1973. Por. tez 1926
Lettres de voyage (LV), Paris 1956, s. 91.

10 1924 Oe T. IX, s. 84.

11 Tamze, s. 84.

12 1916 EG, s. 67; 1918 Geneése d’une pensée — Lettres (GP), Paris 1961,
s. 320; 1944 Oe T. X, s. 196.

13 1920 Oe T. X, s. 30; 1927 Oe T. IV, s. 168—171 (i1. pol. Wybdér pism,
Warszawa 1965, s. 118—120); 1933 Oe T. IX, s. 141, 144; 1936 tamze, s. 163—
1964; 1944 Oe T. X, s. 184—185; 1948 Oe T, XI, s. 204; 1953 Oe T. X, s. 268;
1955 Le Christique, s. 8, 10, 11.
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W systematyce biologicznej termin filum oznacza najwyzszg ka-
tegorie w kroélestwie roSlin lub zwierzat 4. Jest to ,zywa galaz”,
po prostu ,,gatunek”, a wiec rzeczywistos¢ kolektywna, dajgca sie
zauwazy¢, tym samym rozwinieta. Dalej, jest to wigzka polimor-
ficzna i elastyczna. ,,Polimorficzna” oznacza wystepowanie réznych
postaci, osobnikéw, w obrebie tego samego gatunku lub tez obec-
nos$¢ réznych organdéw u tego samego osobonika, zaleznie od okresé6w
i $§rodowiska zycia. Zroznicowanie postaci w obrebie tego samego
gatunku, czy tez wystepowanie bogactwa organdéw u jednego osob-
nika, $wiadczy o dobrym przystosowaniu si¢ do okreslonych wa-
runkéw. Swiadezy to réwniez o elastycznosci filum, gatunku. Ob-
serwacja wskazuje, ze filum jest natury dynamicznej, w cigglym
rozwoju. Nastepng cechg filum jest wewnetrzna jednos¢. Swiadezy
o niej wewnetrzna struktura jednostek, dzieki ktoérej filum jawi sig
jako realno$¢ — mimo wielu jednostek — doskonale okreslona.

Filum, jako ,zywa wigzka” w ciglym rozwoju, musi posiada¢
u swych poczgtkdéw ped do dywergencji, ped do licznego powiela-
nia jednostek i zajmowania mozliwie jak najwiecej obszaru, a wiec
ukierunkowanie do rozwoju, ktory spowoduje oddzielenie sie od
form pokrewnych lub bliskich, a jednocze$nie wielo$¢ jednostek.
Dalej, u poczatkéw filum musi znajdowaé sie wielka potencjalnose
i zréznicowanie, ktére wywotujg rozwoj filum. Tylko ta poczatkowa
energia moze sprawi¢, ze nowa galgz istnienia zacznie sie rozwijac
i osiggnie bogate zindywidualizowanie jednostek 15. _

Te istotne cechy filum dostrzega Teilhard w wielkim pro-
cesie zycia duchowego, jakim jest chrzescijanstwo. Najpierw dzieki
swej historycznosci chrzescijanstwo jest zauwazalne w historii. ,,Hi-
storycznie, poczagwszy od Czlowieka-Jezusa, ukazalo sie filum mys$l
w masie ludzkiej, filum, ktérego obecno$¢ nie przestaje wplywaé
coraz to szerzej i glebiej na rozwdj Noosfery’ 1°,

Gdzie indziej powie on, ze przez swoje zakorzenienie w prze-
szlodci i ciagly rozwoj, chrze$cijanstwo objawia cechy filum 17,

Od samych poczatkéw chrzescijanstwo stanowi zywy organizm,
pelen dynamicznego rozwoju, ktory z czasem powieksza sie obej-
mujgc swym wplywem coraz to szersze kregi ludzi. By ukaza¢ za-
réwno poczatkowy dynamizm chrzescijanstwa, jak i dalszg energie
rozwoju, Teilhard ucieka sie do poréwnania. Mianowicie mowi
on, ze baczna obserwacja grupy afrykanskiej naczelnych (primates)
z konicowego okresu trzeciorzedu, okolo miliona lat temu, pozwala
po pewnych cechach anatomicznych i psychicznych rozpoznaé pew-

1 A, Haas, Teilhard de Chardin — Lexikon., Grundbegriffe-Erlduterun«
gen-Texte, Freiburg 1971, t. 11, s. 262.

15 1940 Oe T. I, s. 121—123; 1954 Oe T. II, s. 307.

16 1946 Oe T. VII, s. 154,

171940 Oe T. 1, s. 332,



KOSCI10%t. WEDLUG TEILHARDA DE CHARDIN

O

ng linie hominidalng, noszgcg w sobie obietnice przyszlosci, rozwoju.
Podobnie ma sie rzecz z chrze$cijanstwem. Od poczatku zauwaza
sie wielki dynamizm i elastycznosé. Swiadezy o tym jego rozwodj
i oddzielenie sie od innych religii, posréd ktérych ono sie ukazatlo,
jak tez ciggle zachowywanie integralno$ci i ustawiczne oczyszcza-
nie sie z obcych nalecialo$cii8, Badajgc historie spostrzegamy, iz
u zrdédel chrzescijanstwa spoczywa wielka Energia, dajgca mu po-
czatek i wewnetrzng strukture oddzielajgcg jg od innych religii.
Energia ta jest réwniez zrédiem dywergencji — jedna z cech fi-
lum 19, W ciggu historii i swego rozwoju chrzescijanstwo byto zdol-
ne nie tylko stawiaé czolo trudnosciom, a ostatnio umystom opano-
wanym ideg ewolucji, ale znajduje wcigz odpowiednie $rodowisko
do dalszego rozwoju. Wiecej, uwaza sie ono za ostateczng i jedyng
religie $wiata, ktory uswiadomilt sobie swoje rozmiary w przestrze-
ni i czasie 20, Owa zdolnos¢ ,,znalezienia sie” chrzescijanstwa swiad-
czy o elastycznoSei — o umiejetnosci adaptacji chrzescijanstwa.
i jest ona (ta zdolno$é) jedng z cech filum 21

Ko$ciol — biologiczne ,filum” Chrystusa

Poczatkowa Energia, dajgca istnienie i caly dynamizm chrzesci-
janstwu, jest Jezus Chrystus. On daje istnienie, daje moc i przy-
rzeka przetrwanie. Teilhar d powie wprost, ze Kosciél jest, bio-
logicznie, filum Chrystusa 22. Kosciol, wedlug Teilharda, to je-
dyne miejsce, w ktéorym Chrystus rozwija w Swiecie swojg osobo-
wos$¢é totalng 23. Jest rowniez miejscem, w ktorym czlowiek znajduje
sie Swiadomie, w aktualnej relacji z Bogiem, z duchowym i tran-
scendentnym Biegunem konwergencji uniwersalnej. Méwigc ina-
czej, Koscidt jako filum, jest tym miejscem, w ktorym stopniowo
odkrywa sie nam Bog 24,

Uzywajgc wyrazenia, iz Ko$ciol jest biologicznie filum Chrystu—
sa, Teilhard chce przez nie podkresli¢ rzeczywistg jednos¢ jaka.
tworzy Kosciét. (Jedno§¢é — jak widzieliSmy — jest jedng z cech
biologicznego filum.) Wewnetrzng jako$cig, ktéora stwarza fizyczng
i biologiczng jednosé filum — Ko$ciola — jest milo§é. Dzieki mi-

18 1950 Oe T. X, s. 241—242,

19 1940 Oe T. 1, s. 121.

20 1924 Oe T. X, s. 196; 1950 tamze, s. 242—243; 1955 Le Christique s. 8, 10.
21 1940 Oe T. I, s. 121.

22 1949 Accomplir ’homme. Lettres inédites (AH), Paris 1968, s. 238—239.
2 1944 Oe T. X, s. 180.

24 1933 Lettres intimes d Auguste Valensin, Bruno de Solages, Henri de

Lubac (LInt.), Paris 1972, s. 246; 1940 Oe T. I, s. 332.
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tosci, wewnetrznej strukturze filum, pojawia sie w $wiecie stan spe=-
cyficznie nowej $wiadomosci. Jest nig Koscidl, ,,filum mitosci w na-
turze” 25,

Nowg $wiadomosé — spoleczno$é formowang przez milosé —
Teilhard ukazuje w konkretnym, pieknym obrazie zywego or-
ganizmu. Jest to organizm zywy, Cialo Chrystusa, pojety przez
Teilharda doslownie, fizycznie, jak to czynia, jego zdaniem,
$w. Pawel i §w. Jan oraz niektérzy Ojcowie. Tworzy On (Kosci6l)
nowy, naturalny Swiat, w ktérym jestedmy fizycznie i biologicznie
zlgczeni w jedno poprzez taske, ktéra daje wszystkim zycie Boze 6.

Okreslajac Kosciot terminem biologicznym filum i wskazujac na
jedno§¢ i milos¢é jako wewnetrzne i istotne jakosci, podejmuje
Teilhard mysl Ojcoéw, ktorzy, choé w innych obrazach, wskazujg
réwniez na jedno$¢ i miloé¢ jako istotne cechy Kosciola, Ojcowie
uzywajg chetnie takich obrazéw jak Duchowy Izrael, Rasa wiel-
bigecych Boga, Dom Izraela, Lud Bozy, Winnica Panska %?. Rzeczy-
wistosé, ktorg okreslajg te obrazy, nie jest zbiorowiskiem jednostek,
ale — jak moéwi §w. Cyprian — ,Ludem zjednoczonym przez
jednoé¢é Ojca i Syna i Ducha Sw.” 28, Jedno$¢, jakg otrzymal Kosciél
nie jest czyms$ statycznym, czym$ jedynie danym Kosciotowi. Oj-
cowie dostrzegaja w niej wielki dynamizm. Koéciél, nowy zjedno-
czony iud, ukazuje swiatu utracong jednos¢, a jednoczesnie jak mat-
ka gromadzi w swym %lonie rozproszone dzieci, Silg jednoczgcy jest
milos¢, ona oczyszcza serca i sprawia dar jednoczenia 2°.

Jednoczacy dynamizm Kosciola — filum, umieszcza Teilhard
w samym nherwie $wiata, bedgcego w rozwoju na drodze ewolu-
cyjnej. Ukazuje najpierw istotng role poczatkowej Energii filum.
Qproécz dywergencji zachodzi tam faza ,,podziatu” kondensujacego,
rdéznicujgcego i indywidualizujgcego zarazem. Energie poczgtkows
nazwie Teilhard section initiale 3%, W niej zawarte sg nie tylko
poczatki filum, ale cala bogata i zroznicowana przysztosé 31. Bogac-
two section initiale bedzie ukazywalo sie stopniowo zréznicowane
w czasie i przestrzeni w ciggu swego rozwoju. Momentem zasad-

25 Retraites de 1944 et 1945, cyt. za H. de Lubac SJ, La priéere du Pére
Teilhard de Chardin, Ed. 2. Fayard Paris? 1968, s. 114; 1937 LV, s. 212; 1940
Ve T. I, s. 328—329.

26 1916 EG, s. 39—40.

27 H. de Lubac TJ, Katolicyzm. Spoleczne aspekty dogmatu (tt. z franc.
M. Stokowska), Krakow 1961, s. 45; R. Gustaw OFM, Rozwdéj pojecia
historii Koséciota od I do XIII wieku, Poznan 1965, s. 27—41; A. Sliwinski,
Idea Ludu BozZego we wspoélczesnej eklezjologii, Pelplin 1874, s. 52—64.

28 S Ciprianus, De Orat. Dom. 23: PL 4, 553; Hartel, IIT A, s. 285. Te
my$l cytuje dostownie Sobér Watykanski II w Konstytucji dogmatycznej
o Kodciele 4 (por. tez DE 2; KK 41, 51, 69).

29 H. de Lubac, Katolicyzm, dz. cyt., s. 48—49.

30 1940 Oe T. I, s. 122,

31 Tamze, s. 122.
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niczym — trzeba to mocno podkreslic — jest poczatek section ini-
tiale, zawiera on bowiem w sobie caly potencjal, jakby sprezony,
ale juz markujgcy przyszle cechy specjalne, ujawniajgcy sie z cza-
sem W rozwoju.

Przechodzgc do Kos$ciola jako filum biologicznego Chrystusa, sa-
mo juz sformulowanie wskazuje na poczgtkows section initiale. Jest
nig zycie Jezusa Chrystusa bogactwo pelne dynamizmu zlozone
w ludzkim ciele, wyrazajace sie w obliczu Jezusa 32. Z Nim pojawia
sie ,,Ognisko nowej Swiadomosci”, ktére nie tylko oswieca mroki
ludzkiej niepewnog$ci, nieporzagdku i bezladu zycia, ale staje sie po-
czgtkiem nowej jednostki3., W Jezusie Chrystusie swiat w swej
subtelnej, bo $wiadomej cze$ci — w czlowieku — otrzymuje pelng
odpowiedz na sens ludzkiego wysitku i nadzieje ostatecznego zwy-
ciestwa %, Teilhard powie, iz w Nim otfrzymuje swiat ostatecz-
ng swoja wytlumaczalno$¢ i praktyezng zywotnos¢, gdyz tylko per
Ipsum et in Ipso wszystko co istnieje otrzymuje swoéj ostateczny
wymiar 3,

Section initiale owego filum, jakim jest Ko$ciol, nie moze by¢
ujmowane statycznie, jako co$ raz dane, ustalone, istniejgce
jedynie w przeszloSci. Natura filum jest inna. Dynamizm sprezony
u poczatkdéw zdaza do tego. by siebie wyrazié w czasie. Stad to
chrzescijanstwo, czy KosSciét jako filum biologiczne Chrystusa, zda-
niem Teilharda, nie moze by¢ skostnialym, ustalonym raz na
zawsze systemem czy zespolem prawd do przyjecia i dokladnego
zachowania. Jest ono (chrzescijahstwo — Koéciol) postawa duchowg
w rozwoju Swiadomo$ci chrystycznej na miare i ‘na koniecznosé
wzrastajgcej Swiadomosci ludzkiej 36,

To ostatnie twierdzenie stanowi bardzo wazny element w myséli
Teilharda. Rozwijajagca sie ludzko$¢, a w niej $wiadomosc
i pragnie jednoSci, stwarza rzeczywiste podloze dla nowej jednosci,
dla nowej syntezy per Christum et in Christo. Nowa jedno$é, ktora
stwarza sie wokol Jezusa i w Jezusie, staje sie Jego filum, w kto-
rym zaczyna jasnie¢ cale bogactwo i piekno section initiale. Ujaw-
nia sie bowiem wewnetrzna struktura filum, ktéra ma tylko jedno
imie — Mitoé¢. Koscidt w spolecznosci ludzkiej staje sie porcjg re-
fleksyjnie schrystianizowanego $wiata, ogniskiem szczegodlnego po-
winowactwa miedzy ludzmi, opartego, jak méwi Teilhard, na
supermitosci . Staje sie miejscem wprowadzonym i ciggle wpro-
wadzanym na lono trynitarnej immanencji; miejscem, w ktérym

22 1939 Oe T. X, s. 157—158.

33 1936 Oe T. IX, s. 163; 1936 LV, s. 207.
% Tamse, s. 207; 1955 LV, s. 364.

% 1923 Oe T. X, s. 95.

3 1944 Qe T. X, s. 196.

8 1948 Oe T. XI, s. 206.
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jedynie w milo$ci i przez milos¢é stopniowo objawia sie nam Boég
jako Ojciec %,

Poprzez ukazanie milosci jako wewnetrznej struktury filum —
Kosciota, wskazuje Teilhard jak gleboko osadzona jest jego mysl
w tradycji. Moc jednoczgca — Duch milosci, ktory spoczat na Apo-
stolach, udziela mocy i zdolno$ci porozumienia sie wszystkim lu-
dziom 3%, Wlasénie w tradycji poréwnuje sie Kosciét do krzaka ogni-
stego, w ktérym goreje ogien Ducha Sw. Duch mitosci w lonie Ko$-
ciola przywraca pierwotng harmonie natury ludzkiej 0. Jean Marie
Roger Tillard OP snujgc swoje rozwazania na kanwie dokumen-
tow Soboru Watykanskiego II o profetycznym charakterze Kosciola
pisze: , Kosciol jest wiec w samym centrum historii ludzkiej bra-
terstwem milosci, ktorg Ojciec ksztaltuje na nowo mocg wilasnej
mitosci Bozej przenikajacej braterskg mito§é chrzescijan. Dziegki
temu milos¢ ta zwiastuje, objawia nowe dzielo stworzenia, obwiesz-
cza, iz Bog ustanowil w $wiecie ’$§rodowisko’ umozliwiajgce czlo-
wiekowi urzeczywistnienie jego prawdziwej natury. Oczywiscie pod
warunkiem, iz bedzie on zyl! w milosci chrzescijanskiej” 41. Stad
szczegblne miejsce Kosciola i jego jedyna rola w spotecznoici ludz-
kiej upowaznia Teilharda do tego, by nazwa¢ Koéciét V'axe —
osig gromadzenia, zbieznego rozwoju, zbawienia 2.

Kosciél — osig ewolucyjnego rozwoju

Termin Vaxe — 08, zapozyczony jest réwniez, podobnie jak ter-
min filum, z dziedziny biologicznej 3. Chcgc wyrazi¢ znaczenie ter-
minu laxe w naukach biologicznych, tak jak rozumial je Teil-
hard, trzeba powiedzie¢, iz oznacza on centralny nurt procesu, to
cos, wokoél czego i na czym skupiony jest wysitek catej ewolucji.
Dla przykladu, caly wysitek ewolucji materii skupiony byt na wy-
daniu zycia, zycia za$ na wydaniu $§wiadomosci, a tej z kolei na two-
rzeniu wyzszej, bo $wiadomej jedno$ci miedzy ludZzmi. Terminu
Paxe, podobnie jak filum, uzywa Teilhard do okre$lenia tak
chrzescijanstwa, jak i Kosciota. W jednym i drugim wypadku bedzie

38 1933 LInt., s. 246; 1937 LV, s. 212, Por. tez H. de Lubac, L’Eternel
Féminin. Etude sur un texte du Pére Teilhard de Chardin, Paris 1968, s. 260—
263.

3% Por. H. de Lubac, Katolicyzm, dz. cyt., s. 43—44.

40 Tamze, s. 54—55.

4 J. M. R. Tillard OP, Koéciél — profetyczny zwiastun zbawienia, w:
Nowy obraz Koéciota (praca zbiorowa), Warszawa 1968, s. 47.

42 1926 LInt., s. 132; 1947 Oe T. V, s. 285.

48 Teilhard uzywa tego terminu w znaczeniu nakowym, szczegdlnie
w takich dzietach jak: 1940 Oe T. I, s. 154, 161, 180, 198—199, 235—253; 1946
Oe T. IX, s. 247. ‘
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mu chodzilo zawsze o jedno, o wyrazenie szczegdlnej, bo wyjatko-
wej roli Kosciota, w tworzacej sie historii uniwersalnej 44.

Doswiadczenie zyciowe, badania przeszloSci, analiza jej zbiez-
nego charakteru, rola chrzescijanstwa. w tworzeniu sie historii, to
wszystko upowaznia Teilharda do stwierdzenia, Ze jedyng
,,0813” ewolucji religii w $wiecie jest chrzescijanstwo 4. W nim bo-
wiem jest to najczulsze miejsce — wlasnie ta ,,08”, w ktérej w ca-
ej pelni dociera do czlowieka dzialanie Boga 5. Dlatego Ko$ciol nie
moze byé¢ epi albo para fenomenem, przeciwnie, stanowi samg ,,08”
(albo rdzen) gromadzenia 4. W spotecznosci ludzkiej Kosciét dzieki
swej orientacji ku syntezie, jednoczeniu, opartym na prawdziwej
miloécei, staje sie w ewolucyjnym biegu osia, a nawet, wedtug Teil-
harda — samym czubkiem pngcej sie strzaly, a wiec miejscem,
ktore skupia i ukierunkowuje psychiczng energie ludzks, miejscem,
ktore nadaje sens ludzkiemu zyciu i dzialaniu 4.

Na samym czubku ewolucyjnej strzaly miejscem najbardziej
rozgrzanym, wszystko skupiajgcym, jest Kosci6l, glowne ognisko
jednosci i1 wiezi miedzyludzkiej, opartej na supermilo$ci. Staje
sie ono miejscem ,tryskajgcego spotkania miedzy $Swiatem a punk-
tem Omega” 49,

Sobér Watykanski II w Konstytucji dogmatycznej o Kosciele
glosi: ,,Chrystus bowiem jest jedynym poSrednikiem i drogg zba-
wienia, On ktory staje sie dla nas obecny w Ciele swoim, ktéorym
jest Kosciot” (KK 14). W stowach konstytucji znajdujemy, jak sie
zdaje, echo stow Teilharda, ktéry nazywa Koscidl, jak widzie-
liSmy, miejscem owocnego spotkania Swiata z Chrystusem, Jedynos¢
i niezastgpiong role Kosciota w historii ludzkiej, ktéorg Teilhard
ukazuje w terminach biologicznych w powigzaniu z ewoluujgcym
Swiatem, utrzymywata i glosita od poczatku cala tradycja chrzesci-
janska. Czyni to rowniez ostatni sobor, ktéory postuguje sie jezy-
kiem tradycji — teologicznym, nazywajac Kosciél ,,powszechnym
sakramentem zbawienia” (KK 48). Stlowo sakrament zawiera w so-
bie glebokg tres¢ teologiczng.

Soboér, okreSlajagc Koscidt jako sakrament, wyjasnia, ze jest on
»zZnakiem i narzedziem wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem i jed-

4 1926 Llnt., s. 132; 1945 Oe T. X, s. 216; 1947 Oe T. V, s. 285; 1948 Oe
T. XI, s. 206; 1950 Oe T. VII, s. 249 przyp. 1. Por. H. de Lubac, Eternel,
dz. cyt., s. 309.

45 1926 Lint., s. 132; 1955 Le Christique, s. 8, 10, 11.

46 1933 tamze, s. 246.

471947 Qe T. VII, s. 285.

48 1940 Oe T. I, s. 328—329; 1948 Oe T. XI, s. 206; 1955 Le Christique, s. 8,
10, 11. Prawdziwo§é chrze§cijanstwa dostrzega Teilhard nie w cudach,
ale w tym, iz daje ono sens ludzkiemu zyciu. Por. 1929 Oe T. XI, s. 37; 1934
Oe T. X, 5.140—141; 1944 tamze, s. 199—200.

49 1950 Oe T. VII, s. 249; 1948 Oe T. XI, s. 206.
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nosci calego rodzaju ludzkiego..” (KK 1). Kosciét wiec jest ,,wi-
dzialnym sakramentem owej zbawczej jednosci” (KK 9). Uzywajac
stow Teilhar da powiemy, ze Kosci6t jest najczulszym miejscem
w historii, w ktérym dociera w calej pelni do czlowieka i Swiata
jednoczace dzialanie Boga.

OkreS$lenia powyzsze wskazujg na role, jaks speilnia Ko$ciét w hi-
storii ludzkiego stawania sie. Teilhard twierdzi, ze poza osig
chrze$cijanskg nie ma innego wyjscia dla Noosfery 50. Jedynie
chrzescijanstwo moze sprawi¢, ze ewolucja ‘osiggnie swo6j pelny
cel 51,

Teilharda przerazala pustka, niepowodzenie, do ktorego
mogltby dojs¢é swiat w ostatecznym wymiarze swego rozwoju. W we-
wnetrznej strukturze rozwoju swiata, w jego ewolucyjnym stawaniu
sie ,,wiecej”’, dostrzegal Teilhard sensownos$¢, cel, ktory z kaz-
dym stopniem wyzszego rozwoju coraz bardziej osiagal swojg pet-
nie. W wewnetrznym nurcie wzrostu widziat Teilhar d koniecz-
nos$é i miejsce na religie Wceielenia — chrzescijanstwo. Jedynie ono,
przezywajgc w calej petni Chrystusa, staje sie zbawieniem dla Ewo-
lucji. Jedynie chrzescijanstwo moze da¢ $swiatu ostateczne ukon-
czenie, gdyz wprowadza ono czlowieka do najwyzszych sfer — do
zycia Trojcy Przenajswietszej. ,,W nim jednym — moéwi sw. A u-
gustyn — rodzaj ludzki odnawia sie i jakby stwarza na nowo” 52,
W Kosciele, a wiec w tym najbardziej rozgrzanym miejscu ewolu-
cyjnego rozwoju, Swiat moze dostapi¢ pelni rozwoju Chrystusowe-
go. W nim znajduje sie juz gwarancja i obecno$¢ zbawczej dzia-
talnosci Boga. Wiktor Warnach OSB, méwigc o Kosciele jako
tajemnicy w oparciu o dokumenty soboru, zdaje sie nawigzywaé do
mys$li Teilharda, piszac, iz w Kosciele ,,dana nam jest jedyna
w swoim rodzaju szansa ostatecznego rozwoju naszego bytu oso-
bowego, albowiem tutaj mamy mozno§¢ wspodldzialania z historig
zbawienia, ktérej wlasciwym twoéreg i nosicielem jest tylko sam
Bog” 53,

Trzeba zwroci¢é uwage na fakt, iz Teilhard precyzuje i jasno
okreSla o jaka ,,08” czy filum chodzi. Kiedy moéwi o chrzescijan-
, stwie, ma na mys$li chrzescijanstwo w katolickim wydaniu. Uzy-
wajgc za§ okreSlenia ,katolickie”, zawsze laczy je z katolicyzmem
rzymskim. Zywotno§¢ chrzescijanstwa jako filum, jego sila organi-
zujgca i jednoczgca, zawiera sie w Kofciele rzymskokatolickim.
W nim wyraza chrzeScijanstwo swojg autentyczng moc jako filum 54

50 1926 LInt., s. 132; 1955 Le Christique s. 8, 10, 11.

51 1949 Oe T. X, s. 216; 1954 LInt., s. 404, 408; 1955 Le Christique, s. 11;
1955 LInt., s. 419.

52 S. Augustinus, Epist. 18 n. 33: P1 33, 448.

88 W. Warnach OSB, Koéciét jako sakrament, w: Nowy obraz Koscio-
ta, dz. cyt., s. 32.

54 1944 Oe T. X, s. 195—196.
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W Nim znajduje sie O§ (Paxe), ktoéra rozgrzewa ludzkie serca, rodzi
nowe postawy w syntezie starego Credo z duchem nowego czasu.
Jedynie chrze$cijanstwo w wydaniu rzymskiego katolicyzmu zdolne
jest stawi¢ czolo przysziosci, ukazujac kierunek pelnego rozwoju 5.

Nieomylno§é — gwarancja rozwoju

Mozliwo$¢ dania pelnej odpowiedzi upatruje Teilhard w fak-
cie nieomylno$ci Kosciola. Chrzescijanstwo posiada w sobie i na
swym najwyzszym szczeblu (katolicyzm) zmyst — potencjalnose,
ktora pozwala poprzez poszukiwanie odnalezé wlasciwg droge do
prawdy, ku dojrzatosci i ostatecznemu wypelnieniu 5. Organem
»shieomylnogci filetycznej” sg sobory i papiez, ktéory wyraza mys$l
Koéciota 7. Dar — Teilhard powie zmyst (le sens) — nieomyl-
nodci, korygowania lezy jak najbardziej na linii ,,wielkiegd prawa
cefalizacji ewolucji biologicznej” 8. Nieomylnos¢ wiec doktrynalna
odpowiada u Teilharda czeéciowo ,nieomylnosci” kierunku
ewolucji. Powyzsze wyznanie Teilharda mozna zamkngé w sto-
wach Soboru Watykanskiego II, ktéry naucza, zé w Kosciele prze-
chowuje sie jedyna i prawdziwa religia Chrystusowa (DWR 1), iz
posiada On wszelkie $rodki taski (DE 4) oraz ze w Nim jedynie znaj-
duje sie urzad nauczycielski, ktory autentycznie wyklada prawo
Boze w $wietle Ewangelii (KDK 50).

W Kosciele rzymskokatolickim znajduje sie samo ostrze ,,pna-
cej sie strzaly postepujacej ewolucji”’, ktéra przecina mroki nie-
pewnos$ci i nadaje ostateczny sens historii uniwersalnej. Jedynie
Kosciol gwarantuje nam rado$¢ z posiadania w peilni Jezusa Chry-
stusa %, w ktéorym Swiat znajduje sens swego istnienia i cigglego
stawania sie 0,

Um1eszczen1e Kosciota na samym poczatku ,ewolucyjnej strza-
ly” sprawia, ze staje sie on jedynym miejscem wzrostu noweJ ja-
kos$ci w tworzywie ewolucyjnym. W Nim bowiem jako ,,0si” znaj-
duje sie ,,...cudowny skarb do$wiadczenia religijnego i jedyna moz-
liwos¢ przebdstwienia” 1. W doswiadczeniu Kosciota, zdaniem T e i 1-
harda, znajduje sie wigecej prawdy niz w uproszezonych ludzkich
systemach f1lozof1cznych Doswiadczenie Kosciota bowiem jest zy-
we, wyraz110 sie ono przede wszystkim w Zyciu §wietych 62. Swiad-
czg oni, ze katolicyzm posiada nadzwyczajng sile przenikania i ozy-

55 1944 Oe T. X, s. 196 197; 1953 tamze, s. 267—268.

56 Tamze, s. 181.

57 Tamze, s. 181.

58 Tamz’e, s. 181.

5 1919 GP, s. 357.

60 1923 Oe T. X, s. 95.

61 1929 Lettres d Léontine Zanta (LZ), Paris 1965, s. 108.
62 1919 LInt., s. 45.
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wiania dusz . Chrzescijanstwo w rzymskim wydaniu staje sie jak-
by plomieniem ludzkiego wysitku, staje sie religia Postepu 4. W lo-
nie Noosfery Kosci6t jest ziarnem i poczgtkiem ,,superwitalizacji”,
ktora od wewngtrz swym dzialaniem stopniowo przenika -caty
swiat, sprowadzajac go do jednego Centrum — Chrystusa 6. Ten
uniwersalizm Kosciola, jego powszechne postannictwo, jest przezy-
wane w calej tradycji chrzescijaniskiej. Dobra Nowina o zbawieniu
ma byé gloszona wszelkiemu stworzeniu (Mk 16, 15). Nic tez dziw-
nego, ze Sob6or Watykanski II, chcagc ukaza¢ $wiatu prawdziwg na-
ture Kosciola, wlacza sie w nurt nauki poprzednich soboréw (KK 1)
i moeno podkresla powszechno$¢, uniwersalizm swego postannictwa,
ktore niesie zbawienie rodzajowi.ludzkiemu i wszelkim zywiotom
kosmicznym (por. KK 7, 13, 48).

LA CHIESA COME CONSEGUENZA DELL’INCARNAZIONE
SECONDO TEILHARD DE CHARDIN

L’autore cerca di far vedere che cosa é la Chiesa nella visione dell’evo-
luzione del mondo sviluppata da Teilhard de Chardin. Tutta la
ricchezza ed il dinamismo della Chiesa vengono espressi con i termini phy-
lum e oxe presi dalle scienze biologiche. Phylum, filo di vita sottolinea il
novum della vita apparso assieme al cristianesimo. Esso € una particella
dell’umanita nuova, rinata e concentrata nell’amore attorno a Geslu. E proprio
attraverso questa particella che passa l’asse, axe, il mervo dell’evoluzione,
lo sviluppo del mondo; é qui che si compie la maturazione decisiva del mondo
e dell’umanita, la maturazione nell’amore e attraverso ’amore. L’amore comi-
nicia ad essere una via nuova ma anche decisiva, sulla quale 'umanita pud
raggiungere il suo compimento finale — l’unione con Dio. E per questo che
la Chiesa — una particella dell’'umanitda nuova — diventa il segno. Ma anche
la garanzia della vittoria dello sviluppo dell’evoluzione. La garanzia della
vittoria proviene tra l’altro dal fatto dell’infallibilita, il quale diventa in un
certo modo una necessita biologica in quanto garanzia dello sviluppo. Chia-
mando la Chiesa phylum or axe dello sviluppo Teilhard ha sempre in
mente la Chiesa Romano-Cattolica. In essa scorre la corda piu sensibile dello
sviluppo del mondo, il torrente pieno dell’Amore Divino.

8 1923 LV, s. 34.
64 1936 Oe T. IX, s. 163—164. Por. 1944 tamze, s. 184.
85 1946 Oe T. VII, s. 156.



