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Szybki rozwdj eklezjologii i sakramentologii otwiera coraz dalsze
horyzonty przed tymi dziedzinami. Zdaje sie, ze dojrzal juz czas,
zeby postawi¢ hipoteze o chrzcie Kosciota. Nie chodzi tu o.jakis
chrzest dzialajgcy na mocy samego Kosciota, stanowiony przez Kos-
ciél, a nie przez Chrystusa. Nie idzie réwniez o jakas koScielng
teorie lub pragmatyke chrztu. Nie chodzi wreszcie o to tylko, zZe
chrzest jest bramg do Ko$ciota Chrystusowego, co jest juz wielo-
stronnie i gleboko opracowane!. Tutaj stawiamy pytanie, czy
chrzest nie przestajgc byé sakramentem jednostki, nie jest jedno-
cze$nie sakramentem spolecznym' czyli chrztem, ktérego w pewnym
sensie podmiotem i przedmiotem jest Koscidl, tworzaca sie w cza-
sie i przestrzeni spolecznosé zbawcza. Bylby to nowy, wazny aspekt
nauki o chrzcie, a jednocze$nie kat widzenia, ktory moéglby byé
odnoszony i do innych sakramentéw.

1 Por. np.: J. Schmitt, Baptéme et communauté d’aprés la primitive
pensée apostoliqgue, La Maison Dieu (1952) nr 32, 55—172; W. Schenk,
Liturgio sakramentéw $wietych. 1. Initiatio christiana, Lublin 1962; A. Sko-
wronek, Wokdl eklezjalnego aspektu chrztu i bierzmowania, Ateneum Ka-
planskie 69(1966)1—8; tenze, Eklezjalna tre§¢ sakramentéw, Collectanea
Theologica 39(1969) z. 3, 19—33; tenze, Sakrament in der evangelischen
Theologie der Gegenwart, Miinchen 1971; A. Martimort, Les Signes de la
Nouvelle Alliance, Paris 1966; A. Zuberbier, Wierze, Katowice 1969, 204—
—260; R. Sobanski, Chrzest jako podstawa jednosci KoSciola, Warszawa
1971; P. Pas, Ph. Muraille, Le Baptéme cujourd’hui, Paris' 1971;
W. Hanec, Chrzest podstawqg jedno$ci chrzescijan, Ateneum Kaplanskie
78(1972)340—353; S. Czerwik, J. Kudasiewicz, J. Lach, A, Skowro-
nek, Sakrament chrztu. Liturgia, teologia, Pismo $§w., Katowice 1973; Nowe
2ycie w Chrystusie. Materialy V Kursu homiletyczno-katechetycznego dla du-~
chowienistwa, pod red. S. A. Porebskiego, Warszawa 1973; F. Bro-
velli, Liniziazione cristiana: fatti, problemi, prospettive, Rivista di pasto-
rale liturgica 13(1976) nr 3, 5—14. Jak zewnetrzne ksztalty sakramentologii
wyrastaly z Ko$ciola w roéznych epokach historycznych pokazuje dobrze:
F. Schupp, Glaube—Kultur—Symbol. Versuch einer kritischen Theorie $a-
kramentaler Praxis, Diisseldorf 1974.
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Tajemnica chrztu Jezusa

W teologii przyjmuje sie rézne momenty ustanowienia chrztu
jednostkowego: w chrzcie Jezusa w Jordanie, w rozmowie Jezusa
z Nikodemem, w czasie umywania nég Apostolom przy ostatniej
wieczerzy, w S$mierci krzyzowej, po zmartwychwstaniu w okresie
dopetniania Kosciota, w wielkim nakazie misyjnym. W problemie
chrztu Kosciota nie moze zosta¢ przeoczony, jako punkt wyjsciowy,
moment chrztu Jezusa w Jordanie. Sprébujmy zinterpretowaé to
zdarzenie zbawcze z punktu widzenia zalozonej hipotezy.

Najpierw uwage kierujemy ku relacji Markowej, wedtug kto-
rej chrzest Jezusa jest skorelowany z tradycjg Jana Chrzciciela:
s»Ja chrzcitem was woda. On za$ chrzcié was bedzie Duchem Swie-
tym. W owym czasie przyszedl! Jezus z Nazaretu w Galilei i przyjat
od Jana chrzest w Jordanie. W chwili, gdy wychodzit z wody, uj-
rzal rozwierajgce sie niebo i Ducha jak golebice zstepujacego na sie-
bie. A z nieba odezwal sie glos: Ty$§ jest Syn méj umilowany,
w tobie mam upodobanie” (Mk 1,8—11). Redakcja Markowa jest
najkrétsza i przedstawia chrzest w Jordanie raczej od strony wi-
dzenia tego zdarzenia przez samego Jezusa i jego dialogu z Ojcem.
Ale, co najwazniejsze, redakcja ta ustawia chrzest Jezusa jako po-
czatek bistorii Jezusa, a zarazem poczgtek nowej epoki zbawienia
i nowego Przymierza Boga z ludzkoscig. W tym scenicznym zda-
rzeniu uwidocznione jest ukierunkowanie Starego Testamentu ku
nowej epoce, spotkanie sie Jana i Jezusa, przeszloéci z nadchodzgcy
przysztoscia, oraz narodzenie sie ery zbawienia, ery ,,Ewangelii Je-
zusa Chrystusa” (Mk 1,1). Era ta objawia sie wstepnie, ale i istot-
nie, w zdarzeniu chrztu, czego dowodem jest ,,piecze¢” objawienia
sie Tréjcy Swietej w historii Jezusa: Ojca, Syna i Ducha. Jezus jako
,,umilowany, upodobany i usynowiony” (w. 11) staje jako prototyp
nowej ludzkosci i otwiera historie ludzkosci takg, na ktérg roz-
ciggnie sie owo umilowanie, upodobanie i usynowienie ze strony
Ojca. Wszystko to za§ dzieje sie¢ w momencie chrztu i z racji
chrztu.

Redakcja Mateuszowa (3) cofa znacznie w tyl historie Jezusa, do
jego narodzenia, a nawet do Abrahama, ale tym bardziej zachowuje
koncepcje chrztu Jezusa jako swoistego progu Kesciota Bozego. Wy-
daje sie to czynié¢ gléwnie z motywoéw tradycyjno-prawnych, a pod
wzgledem koncepcji literackiej chrzest Jezusa jest osadzony w kon-
tekscie dialogu miedzy Jezusem a Janem Chrzcicielem: ,Lecz Jan
powstrzymywal go moéwige: To ja potrzebuje chrztu od ciebie,
a ty przychodzisz do mnie? Jezus mu odpowiedzial: Pozwdl teraz,
bo tak godzi sie wypelni¢ wszystko, co sprawiedliwe. Wtedy mu
-ustgpit” (Mt 3,14—15). Ten ,rabinacki” dialog zostal dodany w ce-
lu dostarczenia odpowiedzi, dlaczego z jednej strony nalezalo nawig~
za§ do tradycji i zachowaé pewien kontakt ze Starym Testamen-
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tem, a z drugiej — dlaczego Jezus przyjgl chrzest od Jana, chociaz
sam tego nie potrzebowal i ustanawial swéj chrzest ,, w Duchu
Swietym”. Z tego to dialogu zdaje sie ubocznie wynikaé, ze fakt
chrztu Jezusa stwarzal jaka$ ,,chrzcielng” sytuacje dla ludzkosci,
a wiec byl to chrzest nowego Kosciola, zgola niepotrzebny dla Je-
zusa jako jednostki. Jezus sie ochrzcil jako Pierworodny nowego
Ludu Bozego, a wiec substytutywnie, za nas, za Koscidt, albo jako
Glowa Kosciotla.

Redakcja Liukaszowa jeszcze dalej cofnela prehistorie Jezusa az
do Adama, pierwszej glowy ludzko$ci, a zarazem jest to redakcja
typowa dla historyka Kosciola: zdarzen zbawczych, nawrdcen, czy-
néw moralnych, zycia wewnetrznego, modlitwy (Ek 3, 1—22).
W tym wszystkim za$§ Jezus jest osadzony na tle ludu: ,Kiedy caty
lud przystepowal do chrztu, Jezus takze przyjgl chrzest. A gdy sie
modlil, otworzylo sie niebo...” (Lk 3,21). Chrzest Jezusa jawi sie ja-
ko akt specjalnego zwigzania sie z caltym ludem, jako cel zycia tego
ludu i zjawisko eschatologiczne. Sam chrzest wydaje sie by¢ wiecej
aktem modlitewnym niz rytem, bo przeksztalcit sie w co§ we-
wnetrznego i duchowego: nowsg ere, ere objawienia Tréjcy Swigtej
otworzyl Jezus przez modlitwe zwigzang ze chrztem, a moze przez
»Stowo” do Ojeca: ,,a gdy sie modlit, otworzylo sie niebo”. Chrzest
otwiera dialog modlitewny miedzy Jezusem a Bogiem.

Redakcja Janowa (J 1,15—34) jest najbardziej duchowa i naj-
bardziej poszerza perspektywe historii zbawienia, w ktérej chrzest
Jezusa odgrywa doniostg role. Prehistoria tego chrztu siega az do
»poczatku Stowa” (J 1,1) i chrzest otwiera eschatologiczng epoke
Tréjcy Swietej. W nim nastepuje pokonanie epoki niezbawienia,
powrdt do Boga i poczatek pelnego zbawienia, pelnego objawienia
i pelnej taski. Ten, ktory byl chrzczony i ,,miat przyjsé¢” (w. 15,30),
byt ,,wczesniej” (w. 15 i 30), byl na lonie Ojca, stworzyl Swiat
i ludzko$é, weielil sie, zamieszkal miedzy ludZmi i niejako wszystko
razem z sobg poddat chrztowi: ,,Ten, ktéry po mnie idzie... byl
weze$niej ode mnie. Z jego pelnoéci wszyscy$Smy otrzymali — laske
po lasce. Podczas gdy prawo zostalo nadane przez Mojzesza, taska
i prawda przyszly przez Chrystusa. Boga nikt nie widzial.
Jednorodzony Bé6g, ktéry jest w lonie Ojca, o nim pouczylt”
(w. 15—18). Motyw Marka o chrzcie z wody i Ducha (1,8) zostal
rozwiniety wyrazniej w posta¢ starej epoki ,chrztu wodg” (w. 26)
oraz epoki nowej ,tego, ktory chrzci Duchem Swietym” (w. 33). Na
koniec chrzest Jezusa jest ukazany jako mistyczna wizja Chrzci-
ciela, ktéry widzi w Jezusie Boga (w. 18), wcielonego Zbawiciela,
zgtadzenie ,,grzechu §wiata” (w. 29), poczatek ekonomii Ducha Swie-
tego (w. 32—33). Na koniec, chrzest Jezusa gladzacy ,,grzech Swia-
to”, zdaje sie by¢ chrzcielnym obmyciem calego $wiata.

Wszystkie cztery redakcje zdajg sie opiera¢ na bardzo starej
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tradycji2 Uznajg one chrzest Jezusa za wydarzenie zbawcze —
pierwsze, introdukcyjne, ktadace podwaliny pod nowy Lud Bozy.
Nie mozna sie dziwi¢, ze kiedy$ wielu gnostykéw uwazalo to zda-
rzenie za moment otrzymania od Boga przez Jezusa najwyzszych
prerogatyw. Rowniez i dla wspoiczesnych badan relacje ewangelijne
zawierajg nauke o chrzcie Jezusa, jako o manifestacji objecia szcze-
gblnej misji, zakonczeniu starej epoki religijnej, a rozpoczeciu bu-
dowy nowego Kosciota. Taks ,,eklezjalng” interpretacje otrzymat
fakt chrztu Jezusa przynajmniej w pézniejszych redakcjach jakie-
gos starego przekazu.

Szkice biblijno-teologiczne

Idee chrztu Kosciota bardziej rozwiniete pod wzgledem teolo-
gicznym znajdujemy poza ewangeliami.

1. Na szczegélniejszg uwage zastuguje nauka $w. Pawla, zamiesz-
czona w Ef 5,25-—27, a oparta czeSciowo na wiasciwych tamtym
czasom tendencjach personifikacyjnych: ,,Chrystus umilowal Kos-
ciét i wydal za niego samego siebie, aby go usSwieci¢, oczysciwszy
obmyciem wodg, ktéremu towarzyszy stowo, aby sam stawil przed
sobg Kosciét jako chwalebny...”.

,Obmycie wodg” (to loutron, por. Tt 3,5) tlumaczy sie jako
obmycie chrzcielne, Wiecej watpliwosci budzi zwrot ,ktéremu to-
warzyszy stowo’” — en hremati, w slowie, przy stowie, w obecnos$ci
stowa, w czasie stowa, za pomocg slowa. Przede wszystkim nie mo-
zemy by¢ absolutnie pewni, ze hrema oznacza tu — jak chciat
Jan Chryzostom — formule chrzcielng (cho¢ mozna dopatry-
wa¢é sie paralel w Dz 2,38; 1 Kor 6,11; Jk 2,7). Moze tu bowiem cho-
dzi¢ o wiare gloszong neofitom lub po prostu ,stowo Pana” (1 P
1,25), jak chciat sw. Hieronim, czy tez ,stowo zycia” (in verbo
vitae), jak ma Wulgata. Ale i przy drugiej ewentualno$ci znacze-
nie ,,chrzest Ko$ciota” nie jest przekreSlone, chot¢by formg tego
chrztu mialo by¢ ,,stowo objawione”.

W Ef 5,25—27 gtéwny nacisk potozony jest na prawde, ze Chrys-
tus odkupit swdj Koscidt i ochrzeil go, a wlasSciwie chrzci go stale
w historii az do czas6w ostatecznych, az ten Kosciét stanie sie chwa-
lebny. Nie jest stuszna stara interpretacja, ze méwi sie tu wylgcz-
nie o chrztach indywidualnych. BezpoSrednio méwi sie, ze przed-
miotem chrztu jest caly Kosciét. Trzeba jedynie rozwazyé, czy
odkupienie Kosciola i jego chrzest dokonaly sie w tym samym mo-
mencie i tym samym aktem, czy tez chrzest oznacza akt wczedniej-
szy. ,,OczySciwszy go” — katharisas, bedac participium aoristi I,
oznacza czynnos¢ jednorazows i skonczong przed czynnoScig gltow-
ng. Ale czynno$ci tej nie musi sie korelowaé¢ z odkupieniem: ,,wy-

2Por. J. Kudasiewicz, Chrzest Chrystusa, Ateneum Kaptanskie
68(1965)151—164.
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dal za niego samego siebie”, a raczej odnosi sie ona do czynnosci
uswiecania ,,aby go u$wieci¢”. Stad chrzest Kosciota, cho¢ moze
mieé swdj poczatek w zdarzeniu nad Jordanem, to jednak wydaje
sie lgczy¢ istotnie z dzielem odkupienia na krzyzu i z calg dziatal-
noscig Chrystusa uswiecajgcs.

2. Sw. Pawel postuguje sie jeszcze gdzie indziej metaforg Kos-
ciota jako ,,czystej dziewicy’’: ,,PoSlubilem was (kosciét w Koryn-
cie) przeciez jednemu mezowi, by was przedstawi¢ Chrystusowi ja-
ko czystg dziewice” (2 Kor 11,2).,,Czysta” (hagne) oznacza USwiecons,
ale nie mozna wykluczy¢, ze czysto$¢ te otrzymuje Kosciél znowu
dzieki obmyciu przez chrzest, na podobienstwo obrzedowej kapieli
oblubienicy w przeddzien za$lubin (P. Benoit, O. Casel; por. 2
Kor 4,14; Flp 3,10—12). Oznaczaloby to znowu, ze Ko$ciél przez
postuge apostolskg jest w jakim$ sensie ,,chrzczony”, przygotowy-
wany przez chrzest na spotkanie z Oblubiencem w dzien ostatni.

3. Idea chrztu Kosciola zdaje sie wystepowaé takze w typologii
potopu i arki u &w. Piotra (1 P 3,20—21, szczgtkowo w 2 P 2,5):
»e-- Dudowana byla arka, w ktorej niewielu, to jest osiem dusz, zo-
stalo uratowanych przez wode. Teraz réwniez zgodnie z tym wzo-
rem (antytyp) ratuje nas ona we chrzcie nie przez obmycie brudu
cielesnego, ale przez zwrdcong do Boga prosbe o dobre sumienie,
dzieki zmartwychwstaniu Jezusa Chrystusa” (w. 20—21). W prowa-
dzeniu myS$li teologicznej redakcja ma wyrazne braki. Przede wszyst-
kim naruszona jest podstawowa paralela: tekst Piotra méwi o ,,zba-
wieniu przez (die) wode, tymczasem w czasie potopu znajdujgcy
sie¢ w arce Noego mieli by¢ ratowani nie ,,przez” wode, lecz ,,przed”
woda, ktéra zagrazala ich zyciu. Wprawdzie Tertulian, oma-
wiajgc ten tekst, pisal, ze woda potopu miata jakby dwie moce:
jednag dla zalania grzechu $§wiata, a drugg dla uniesienia arki3, ale
i wtedy kuleje przyréwnanie chrztu do arki. Trudnosé redakcyjna
usuwa lepiej tlumaczenie wigzgce $ci§le arke z chrztem. Zresztg
w tekscie greckim jest mowa, ze ratuje nie woda, lecz chrzest
(baptisma). A zatem arkg jest Kosciél, ktéry jednak bazuje na wo-
dzie chrztu. Chrzest ten trwa tak diugo jak i Kosciél, jest to bap-
tisma continuum. Obmywa on Kosci6él przez calg historie, oczysz-
czajgc go z grzechéw, dajgc mu zycie modlitwy i tgczac z Chrystu-
sem zmartwychwstalym.

4. Eklezjalnej idei chrztu mozna sie dopatrywaé takze w recep-
cji starotestamentalnej metafory ,wody $wigtyni” (Ez 47,1—12; J1
4,18). ,,W owym dniu — czytamy w wersji wyraZniejszej — wy-
tryénie Zrédlo, dostepne dla domu Dawida i dla mieszkancow Jeru-
zalem dla obmycia grzechu i zmazy” (Za 13, 1; por. 14,8). Metafo-
ra ta wykorzystana jest w Janowej wizji Niebieskiego Jeruzalem:
»1 ukazal mi rzeke wody zycia, lénigcg jak krysztal, wyptywajaca

3 Zob. De baptismo 8 PL 1, 1317.
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z tronu Boga i Baranka. Pomiedzy rynkiem Miasta a rzeks... drze-
wo zycia” (Ap 22,1—2). W rezultacie nie tylko chrzest jest jednym
z istotnych elementéw budowy Kosciola powszechnego, ale takze
Koscidt ten, wraz z Duchem Swietym, jest jakby ciggtym lonem
zycia, jakby sakramentem chrztu. '

5. W tekstach méwigcych bezposrednio o tym, ze chrzest wpro-
wadza poszczegblne jednostki do Kosciola, mozna réwniez dopa-
trzy¢ sie tresci, ze caly Kosciol jest podmiotem oraz przedmiotem
chirztu, ze chrzest ma taki sam wymiar jak i Ko$ciét, A wiec
wszyscy -ochrzczeni stanowig ,,kogos” jednego ochrzczonego, jedno
Cialo Chrystusa: ,,Bo wy wszyscy, ktoérzy zostaliScie ochrzczeni
w Chrystusie, przyoblekliscie sie w Chrystusa... Wszyscy jesteScie
kim$ jednym w Chrystusie Jezusie” (Ga 3,27—28). Podobng tresé
zawiera idea o jednej podmiotowos$ci koscielnej dzieki chrztowi:
s WSZYSCySmy bowiem w jednym Duchu zostali ochrzezeni w jed-
no ciato... WszyscySmy tez zostali napojeni jednym Duchem” (1 Kor
12,13). Znamienne jest podkreslanie ,,jednego chrztu”: ,jeden Pan,
jedna wiara, jeden chrzest” (Ef 4,5). Stusznie Tertulian wigzal
pojecie jednosci chrztu z jednos$cig Kosciota 4.

6. Z czasem w teologii chrztu coraz wiecej byly wykorzystywa-
ne figury starotestamentalne: wody pierwotne (Rdz 1,2), zrédio
rajskiego ogrodu (Rdz 2,6), wody potopu, zwane przez Tertulia-
na ,chrztem $wiata”, przejScie przez Morze Czerwone (por. 1 Kor
10, 1—2), woda ze skaly na pustyni, przejscie przez Jordan, kgpiel
Naamana i inne’. Figury te byly szeroko i bogato interpretowane
zwlaszeza u Ojcow Kosciota, ktorzy rzadko laczyli je z jednostks,
a zazwyczaj z calym KosSciotem Chrystusa. Najblizszg jednak idei
chrztu KoSciola zdaje sie by¢, w przedstawieniu Ojcow, figura arki
Noego. Z wywodéw Ojcdéw o arce wynika, ze ze chrztu rodzi sie
nie chrzeScijanin, lecz caly Kos$cidl, ze chrzest i Kosciol to dwa
komponenty chrzescijanskiej sytuacji zbawczej i ze chrzest i Kos-
ciét sg w jakims$ sensie koekstensywne 6.

Jordan czy Golgota?

Bledem wielu dawnych teorii bylo traktowanie chrztu Jezusa
w Jordanie jako epizodu dosyé izolowanego od dalszego dziela zba-

4 De baptismo 15 PL 1, 1324,

5Por. J. Daniélou, L’Entrée dans Uhistoire du Salut, Baptéme et
confirmation, Paris 1967, 12—127.

6 Por. Ireneusz z Lyonu, Adv. haer. IV, 36 PG 7, 1093; Tertu-
lian, De idololatria 24 PL 1, 774; tenze, De baptismo 8 PL 1, 1316—1318;
Cyprian, De unitate Ecclesiage 6 CSEL 3/1, 214; tenze, Epistula 68, 2
CSEL 3/2, 751; tenze, Epistula 75, 15 CSEL 3/2, 820; Cyryl Jerozolim-
ski, Catecheses XVII, 10 PG 33, 981; Dydym z Aleksandrii, De Tri-
nitate 11, PG 39, 696 n. ' ‘
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wienia, niemal przygodnego i czysto ,,minionego”. Stgd nawet gdy-
by powstata idea chrztu Kosciola w momencie chrztu Jezusa, to nie
mogta liczyé na pelng integracje w calg teologie odkupienia. Wido-
ki rozwoju mialaby tylko teoria chrztu Kosciota tgczgca ten chrzest
z wydarzeniami paschalnymi, z ofiarg $mierci i zmartwychwstania
Chrystusa. Wydaje sie jednak, ze najstuszniejsze jest stanowisko
syntetyzujace. -

Stanowisko syntetyzujgce zaznaczone jest juz w samej redakcji
chrztu w_Jordanie, gdzie jest mowa o chrzcie z wody i chrzcie
z Ducha Swigtego, przy czym chrzest z Ducha nie wyklucza chrztu
z wody, skoro odbywa sie rowniez przez wode (Mk 1,8). Zwigzek
chrztu w Jordanie z mekg byt zaznaczony juz u Marka przez samo
uzycie terminu ,chrzest” w pasyjnym znaczeniu: ,,Czy mozecie...
przyja¢ chrzest, ktérym ja mam by¢ ochrzczony?” (Mk 10,38). Poza
tym w pozostatych redakcjach synoptycznych wystepuje wyrazne
‘wigzanie chrztu w Jordanie z czasami, nie tylko mesjahskimi, ale
i SciSle eschatologicznymi. Mateusz i Lukasz majg wizje spelnienia
sie chrztu az w dniu Panskiego sadu nad Ko$ciotem: ,,On was
chrzci¢ bedzie Duchem Swietym i ogniem... Pszenice zbierze do
spichrza, a plewy spali w ogniu nieugaszonym” (Mt 3,11—12; por.
btk 3,7—17). W kazdym razie chrzest Jezusa przeksztalci sie w es-
chatologiczny ,,chrzest ognia”. Rezultaty eschatyczne bedg jaka$
konsekwencjg chrztu w Jordanie. Motyw pasyjny wystapil jeszcze
wyrazniej w ewangelii Jana, gdzie jest mowa o tym, ze przyste-
pujacy do chrztu Jezus przyjmuje tym samym postawe Baranka
paschalnego, gladzgcego grzech $wiata (1,29), a wiec zdarzenie
chrztu dopelni sie na krzyzu i w zmartwychwstaniu.

Istotnie, wedtug dalszej redakcji Janowej, chrzest z wody w Jor-
danie, przyjety przez Jezusa, przeksztalcil sie 'w chrzest ofiary od-
kupienczej, wyptywajacy z Chrystusa na calg ludzkosé, czyli nastg-
pito tajemnicze zlgczenie ,,wody z krwig” (J 19,34). Podobnie Duch
Swiety w Jordanie byl raczej tylko figurg (J 7,39) wylania Ducha
Swietego u kresu dziela Jezusowego (J 7,37—39). Ostatecznie w re-
dakcjach Janowych chrzest otrzymuje te same etapy zbawczej re-
alizacji co i Kosciét Jezusa Chrystusa, a wiec etap poczatkowy
w Jordanie, etap centralny w ofierze krzyza i etap konhicowy w Ze-
staniu Ducha, ,,ktérego majg otrzymaé wierzgcy w niego” (w. 39).
Zebranie tych etapéw w jedng calo$é ,,ekonomii chrztu” doszto do
glosu najwyrazniej w liscie Janowym: ,Jezus Chrystus jest tym,
ktéry przyszedl przez wode i krew i Ducha, nie tylko w wodzie,
lecz w wodzie i we krwi... Duch, woda i krew, a ci trzej w jedno
sie 1aczg” (1 J 5,6—38).

Wydaje sie, ze te trzy etapy historiozbawcze chrztu Kosciota
wystepujg takze u $w. Pawla, jakkolwiek etap pierwszy jest u nie-
go niejako tylko w formie szczgtkowej, jawigcej sie w samych ter-
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minach: woda, odmycie, zanurzenie itp. Wiecej natomiast podkres-
lane sg dwa etapy nastepne. Wida¢ to choéby w znanym ijuz tekScie
Ef 5,25—27: ,,Chrystus wydal za Ko$ciél samego siebie, aby ge
u$wieci¢, oczysciwszy obmyciem wodg..., aby sam stawil przed sobg
Kosciét jako chwalebny, nie majacy skazy czy zmarszezki, czy cze-
go$ podobnego, lecz aby byt §wiety i nieskalany”. ,,Zbawil nas —
czytamy gdzie indziej — przez obmycie odradzajace i odnawiajgce
w Duchu Swietym, ktérego wylal na nas obficie 'przez Jezusa
. Chrystusa, Zbawiciela naszego” (Tt 3,5—6; por. Ga 3,27; Rz 6,3—4;
Flp 3,10—12; 2 Kor 4,14; Ef 2,5—86).

Istota znaku sakramentalnego

Teologia nie musi przyjmowaé z gory, ze materia i forma chrztu
Kosciota muszg by¢ identyczne z materig i formg chrztu jednostko-
wego. Z jednej strony chrzest jednostkowy mozna traktowa¢ jako
szczegblowy przypadek chrztu Kosciota, a z drugiej — Kosciét ma
wladze nad materig i formg sakramentéw, zwlaszcza w przypadku
chrztu indywidualnego. Niemniej mozna przyjaé, ze materia dal-
szg chrztu Kosciola jest woda: woda chrztu Jezusa, woda chrztow
jednostkowych, w ktérych uobecnia sie chrzest Kosciota. Ale wyda-
je sie, ze jest rowniez jaka$ materia blizsza. Co moze by¢ nig? Moga
by¢ nig jakie$S widzialne znaki Kosciota,wejScie w widzialny kon-
takt z Kosciolem, a takze chrze$cijanskie znaki moralne, ktére nie
sg oddzielone od sakramentu, a ktére w zyciu chrze$cijanskim ozna-
czajg przychodzenie laski, ofiare, trud i stawanie sie KoSciota.

Formg chrztu KoSciola jest afirmacja zbawczego bytu Jezuso-
wego przez Boga i czlowieka. W wezszym zakresie objawia sie ona
w afirmacji dialogu miedzy Ojcem a Synem, poczawszy od wstepnej
afirmacji: ,,Ty$ jest mé6j Syn umilowany, w tobie mam upodoba-
nie” (Mk 1,11; por. Mt 3,17; Lk 3,22), az po ostatnie afirmowanie
Boga ,,Ojcze” (np. Lk 23,46) i nasze nasladowanie, gdy moéwimy
,»Abba, Ojcze”(Rz 8,15). W szerszym zakresie formg chrztu Koscio-
la jest afirmacja objawiania sie Trojcy Swietej, a wiec Ojca, Syna.
i Ducha, co wystgpilo wyraznie juz w zdarzeniu nad Jordanem, ale
rozcigga sie na catosé zbawczego dziela. Inaczej mowigce, formg szer-
szg chrztu Kosciota jest samo Stowo Boze, wypowiedziane w stowie
objawienia o Tréjcy przychodzacej do ludzkosci.

Nie widaé przeszkéd, zeby nauki o ,,charakterze sakramental-
nym” chrztu jednostkowego nie przenosié na chrzest KoSciota. Znak
chrztu Kosciola zdaje sie oznaczaé na%pierw wiez eklezjalng, co
z kolei jest znakiem obecno$ci Trojcy Swietej. W tym duchu $w.
Piotr pisze, ze widzialna grupa ludzi staje sie ludem Bozym, ludem
Bogu na wlasno$¢ przeznaczonym, wspélnotyg dzieci Boga, ludem.
przechodzgcym z ciemno$ci do $wiatla (1 P 2,9—10). Podobnie moz-~
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na odnies¢ do -catego Kosciota to, co $w. Pawel oddaje przez ,my”
lub ,nas”: ,,Tym =za$..., ktéry nas nama$cil, jest Bé6g. On tez wy-
cisngl na mas piecze¢ i zostawitl zadatek Ducha w sercach naszych”
(2 Kor 1,21—22). Mamy wiec niewgtpliwe charakter sakramental-
ny, kolektywny: ,,W Chrystusie takze — uwierzywszy — zostaliScie
opatrzeni pieczecia — obiecanym Duchem Swietym, ktéry jest za-
datkiem naszego dziedzictwa na odkupienie, to jest na nabycie wy-
tgcznej wlasnosci przez Boga” (Ef 1,13—14).

Skutki chrztu KoSciola

. Podobnie jak chrzest jednostkowy, tak i chrzest eklezjalny ma
swoje szczegblne skutki sakramentalne. -

1. Chrzest jest wprowadzeniem czlowieka do Kosciota. Co do
chrztu Kosciola trzeba powiedzie¢ co$ wiecej: jest to sakrament
realizacji Ko$ciota, rzucania fundamentéw pod Kosciél, jakby pierw-
szego otworzenia sie mozliwoSci na zaistnienia Kosciota. Tutaj po
raz pierwszy realizuje sie ,lud Bozy” i dochodzi do glosu sakra-
mentalny charakter Kosciota. Tutaj ma swoje zrodia kaplanstwo
wspdlne, nie kaptanstwo wszystkich jednostek, lecz kaptanstwo calej
wspélnoty jako takiej: ,,Wy jesteScie wybranym plemieniem, kré6-
lewskim kaplanstwem, §wietym narodem, ludem Bogu na wilasnos¢
przeznaczonym... wy, ktérzyscie byli nie-ludem, teraz za$ jestescie
ludem Bozym” (1 P 2,9—10).

2. Chrzest daje nam wiez z Chrystusem. Chrzest Kosciota wlg-
cza zycie calego Ko$ciota w zycie Chrystusa, w jego podstawowe
sytuacje i zdarzenia zbawcze. Caly Kosciél odzwierciedla w sobie
historie Jezusa jakby by! jednym czlowiekiem: , My wszyscy, kto-
rzySmy otrzymali chrzest zanurzajgcy w Chrystusa Jezusa” (Rz 6,3).
Tak wiec przez chrzest caly Kosciét ,,zanurzony” jest w $mieré
Chrystusa, w jego pogrzebanie, wkroczenie w nowe Zzycie, zmar-
twychwstanie, wniebowstgpienie, uwielbienie i wkroczenie do zy-
cia wiecznego (Rz 6,3—9; Ef 2,5—8; Flp 3,10—12; 2 Tm 2,11). To
zwigzanie z Chrystusem ma charakter nie tylko statyczny, ale i dy-
namiczny: ,wszystko roénie ku temu, ktéry jest Glowg — ku
Chrystusowi” (Ef 4,14; por. Rz 5,10).

3. Jesli chrzest jest sakramentem wiary, to spelnia sie to szcze-
gblnie w wymiarze spoleczno$ciowym. Jak Kosciét jest ,,jednym
chrztem”, tak tez rodzi ,,jedng wiare”, jest jedng wiarg (Ef 4,5—6).
Chrzest Kosciola rodzi wiare eklezjalng: ,,... razem z Chrystusem
pogrzebani w chrzcie, w ktérym tez zostalicie wskrzeszeni przez
wiare” (Kol 2,12). Niewgtpliwie istnieje pewna wiara kolektywna
Kosciola, ktéra nie jest tylko sumg wiary jednostek i nie jest jaka$
wiarg ,,osobistg” lub ,,prywatng”. W $wietle tej kolektywnej wiary
Kosciola latwiej tlumaczyé sensowno$é chrztu niemowlat, a takze
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mozliwos§é zbawienia dzieci bez chrztu indywidualnego. To samo
odnosi sie ewentualnie do chrztu cztowieka dorostego, nieprzytom-
nego lub chorego umystowo. Trzeba tu wigc poszerzy¢ znane ada-
gium §w. Augustyna, ze dzieci chrzci si¢ in fide aliena lub in
fide Ecclesiae. Wszyscy ludzie nie uzywajacy rozumu lub wolnosci
duchowej mogg byé chrzczeri w wierze Kosciola i chrztem Koscio-
ta. Chodzi wtedy o chrzest wspdélny i wiare wspdlng, nie obcg.
Wiara KosSciota tlumaczy takze, dlaczego wazne sg.chrzty indywi-
dualne udzielane na rozmaite sposoby, nieraz tez blednie i pomyl-
kowo, byle tylko stosowaty sie do intencji KoSciota.

4. Chrzest gladzi grzech pierworodny i grzechy uczynkowe,
przedtem popelnione. Wydaje sig, ze chrzest Kosciota jest najbar-
dziej sposobng formg gladzenia grzechu pierworodnego na plasz-
czyznie pozaindywidualnej. Chrzest ten bowiem jest znakiem ,,Ba-
ranka, ktory gladzi grzech $wiata” (J 1,29). W tym sensie grzech
pierworodny ludzko$ci jest juz w obrebie Kosciola w zasadzie zgla-
dzony. Ponadto moze on by¢ zgladzony takze w przypadkach in-
dywidualnych, kiedy chodzi o ludzi nie uzywajgcych na odpowied-
nim poziomie swoich wladz umystowych i cielesnych. Grzech pier-
worodny, popelniony bez ich wiedzy i woli, moze — w szczegdbl-
nych przypadkach — byé¢ zgladzony w ten sam sposéb, bez ich
Swiadomego dziatania i zgody, dzieki substytucji chrztu KoSciola.
Wiele jednak aspektow tego zagadnienia wymaga jeszcze badark
i naswietlen. .

5. Chrzest czyni czlowieka przybranym synem Bozym, wprowa-
aza w zycie Tréjcy Swietej. Chrzest Kosciola czyni nas rodzing Bo-
zg, jakim$ zbiorowym ,,synem Bozym”, zdgzajgcym ku Ojcu (por.
np. Rz 8,14—16; Ga 4,5; 2 P 1,4), a nade wszystko otwiera nam kro-
lestwo Boze, Krdlestwo Niebieskie, Niebieskie Jeruzalem. Sama try-
nitarna formuta chrztu jest nie tylko okreSleniem faktu, ale takze
proroctwem i wytyczeniem nadprzyrodzonego zadania: ku Ojcu,
przez Syna, w Duchu Swietym. ,,W Chrystusie Jezusie — oto jeden
z licznych tekstéw — zespalana cala budowla ro$nie na $wietg
w Panu $wigtynie, w nim i wy takze wznosicie sie we wspélnym:
budowaniu, by stanowi¢ mieszkanie Boga przez Ducha” (Ef 2,21—
22; por. Rz 6,5).

6. I wreszcie trzeba mocno podkreéli¢, ze chrzest KosSciota uzdol-
nia konkretne wspélnoty wierzace do specyficznie chrzescijanskiego,
koScielnego, dzialania. Chodzi tu nie tylko o chrzescijanskie dzia-
lanie moralne: ,,dla dobrych czynéw” (Ef 2,10), nie tylko o prak-
seologie’ walki ze zlem: ,,0 wyzucie sie zupelnie z grzesznego ciala
w chrzcie” (Kol 2,12), ale takze o tworzenie nowej ludzkosci: ,,0 no-
we stworzenie” (Ga 6, 15; por. Kol 3,11). Sw. Pawel laczy w szcze-
gllny spos6b chrzest z nowym czynem, z czynem chrzescijanskim.
Chodzi tu wiec przede wszystkim o jaki$ czyn eklezjalny.
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Chrzest jednostki a chrzest Kosciola’

Teologiczna hipoteza chrztu Kosciola moze sugerowa¢ przekona-
nie, ze chrzest jednostkowy jest brany w znaczeniu wlasciwym
i dostownym, a chrzest KoSciola — w znaczeniu niewlasciwym
i metaforycznym. 'Wydaje sie jednak, ze mozna obstawaé przy wtas-
ciwym znaczeniu tego drugiego. Nie znaczy to, zeby mialy by¢ dwa
sakramenty chrztu: jeden dla udzielania jednostkom, drugi — udzie-
lony przez Chrystusa kiedys$ calemu Ko$ciotowi. Jest to jeden i ten
sam chrzest, tylko w innych wymiarach. Odpowiedz bedzie szta po
tej linii, Zze chrzest Ko$ciota i chrzest jednostkowy majg sie do sie-
bie tak jak ogdt do szczegbtu, jak matura do aktu. Podstawe do ta-
kiego rozwigzania sugeruje , chotby znana zasada biblijna ,,orga-
nizm ciata — akty czlonkéw”. Zasada ta uwidacznia sie na przyktad
w nastepujgcym tekscie Pawlowym: ,,Jak jedno cialo, choé¢ sklada
sie z wielu cztonkéw, a wszystkie czlonki ciata, mimo iz sg liczne,
stanowig jedno cialo, tak tez jest i z Chrystusem. WszyscySmy bo-
wiem w jednym Duchu zostali ochrzczeni w jedno cialo... Wszys-
cySmy tez zostali napojeni jednym Duchem. Cialo bowiem to nie
jeden czlonek, lecz liczne czlonki... Gdyby calo$é byla jednym
czlonkiem, gdziez byloby ciato?... Tymczasem za$ liczne sg czlonki,
ale jedno ciato. Wy przeto jesteScie cialem Chrystusa i poszczegdl-
nymi czlonkami” (1 Kor 12,12—27). Tak wiec chrzest jednostkowy
i KoSciota sg ze sobg zwigzane w jedng calo§¢. Jak to zwigzanie
zrozumieé blizej? W dawniejszej teologii indywidualistycznej odpo-
wiedziano by, ze istnieje tylko chrzest jednostkowy, chrzest czlon-
ka Kosciola, a chrzest Kosciota, KoSciét-Chrzest to tylko przenosnia.
W dobie podkre§lania spotecznego charakteru odkupienia i zbawie-
nia, po Vaticanum II, tatwo znowu o opinie skrajng, Zze mianowicie
tylko chrzest Kosciola jest chrztem wlasciwym, a indywidualny jest
jakims rytem drugorzednym, jakg$ prostg aplikacjg tamtego. Tym-~
czasem najbardziej stuszne wydaje sie stanowisko, ze jest jeden
chrzest o réznych wymiarach bytowania: jeden chrzest Kosciota
ciggle tworzacy Ko$cidl i wykonywany na Kosciele przez Chrys-
tusa, ale uaktualniajgcy sie w chrztach indywidualnych, ktére ma-
ig swojg racje bytu dla jednostek i sg réwniez realne.

Mozna postuzy¢ sie analogia do Ofiary krzyza i wielu Mszy
Swietych. Jest wiec jeden chrzest Kosciola, ale licznie uobecniajg-
¢y si¢ w ,,chrzczeniach”. W chrzcie pojedynczej osoby dziata, uobec-
nia sie i rekapituluje ten chrzest, jakim Chrystus ochrzcit caly swoéj
Kosciol. Ten ostatni dokonal sie, jak samo odkupienie, raz jeden,
W jednym czasie i w jednym miejscu: ,,Syn... podtrzymuje wszystko
slowem swej potegi, a dokonawszy oczyszczenia z grzechéw (Kos-
cidl), zasiadt po prawicy Majestatu na wysokosciach” (Hbr 1,3); ,,To
za$ uczynil raz na zawsze, ofiarujgc samego siebie” (Hbr 7,27). A za-
tem do innych miejsc i do innych czaséw moc tego chrztu jest prze-
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noszona ha sposéb tajemniczy, mistyczny, sakramentalny. Opar-
ciem dla tego jest miedzy innymi cigglo$¢ Kosciota, ktéory ma swo-
je realizacje oréznych zakresach: domu, rodziny, parafii, zgromadze-
nia liturgicznego, diecezji, narodu, ludzkosci, a takze posiada swojg
historyczng sukcesje, w ramach ktoérej wprawdzie czeSciowo jesz-
cze nie istnieje a czeSciowo juz nie istnieje, ale w rezultacie prze-
zwycieza czas i trwa.

Nauka o chrzcie catego KosSciola jest dopelnieniem bardziej szcze-
gotowym nauki o Kosciele jakq ,,sakramencie”. Teoria p Kosciele
jako sakramencie odbyla juz znaczng ewolucje: od ,Mistycznego
Ciala Chrystusa”, przez ,sakrament pierwszorzedny” (A. Stolz),
»prasakrament” (0. Semmelroth), ,sakrament podstawowy”
(K. Rahner), az do soborowego okreslenia Ko$ciola jako ,,jakoby
sakramentu” (KK 1) lub wprost ,uniwersalnego sakramentu zba-
wienia” (KK 48)7 a wiec dojrzala juz pora badan bardziej szcze-
gélowych. Mozna zatem postawié hipoteze, ze Ko$ciét jest nie tylko
ogblnym sakramentem zbawienia, ale takze ,,uniwersalnym sakra-
mentem chrzcielnym”. Pozostawalaby tylko do rozwazenia inna
kwestia: co jest pierwsze — chrzest czy Koscidl? Czy Koscidt rodzi
sie z chrztu, jakiego udziela Chrystus ludzkosci, a wiec eklezjologia
chrzcielna genetyczna? Czy tez chrzest jest pierwszym sakramentem
Kosciola, czyli sakramentem, ktéry najpierw wyplywa z serca Ko$-
ciola, a wiec baptysmologia genetyczno-eklezjalna? Ale jest to juz
problem do innych rozwazan.

IL BATTESIMO DELLA CHIESA

L’autore avanza 'ipotesi che oltre al sacramento del battesimo individuale
c’@ anche un battesimo sociale — in un certo modo collettivo — di tutta la
Chiesa. Non si tratta allora qui soltanto dell’aspetto ecclesiastico del battesi-
mo il quale — in quanto individuale — consiste nell’iniziazione alla Chiesa,
bensi dell’aspetto ecclesiale, grazie al quale il battesimo & in un certo modo
coestensivo con la Chiesa, commune a tutta la Chiesa; — grazie al quale la
comunitd della Chiesa & oggetto ed in un certo senso soggetto del battesimo.
In poche parole: ¢’¢ un battesimo-Chiesa, la Chiesa, come battesimo o il
battesimo come Chiesa. L’ipotesi ha un certo appoggio nella Sacra Scrittura,
soprattutto in Ef 5, 25—27. Generalmente parlando il battesimo della Chiesa
procede da Cristo e si & realizzato — come anche la Chiesa — in 3 tappe:
nel battesimo di Gesu nel Giordano, negli avvenimenti pasquali e nell’effu-
sione dello Spirito Santo. Non ci sono adesso 2 battesimi: uno per l'individuo
e uno per la Chiesa. C’¢ uno e medesimo battesimo a 2 dimensiosi: un’indi-
viduale e un’universale. L’ipotesi concretizza 'insegnamento sulla Chiesa come
universale sacramentum. E difficile dire se sia la Chiesa a nascere dal batte-
simo di Cristo conferito all’'umaniti o se invece sia il battesimo ad essere il
,primo” atto del ,sacramento della Chiesa” verso gli uomini.

7 Zob. szerzej: O. Semmelroth, Die Kirche als Ursakrament, Frank-
furt? 1955; A. Winklhofer, Kirche in den Sakramenten, Frankfurt 1968;
L. Boff, Die Kirche als Sakrament im Horizont der Welterfahrung, Pader-
born 1972; B. Gherardini, Veluti sacramentum. La sacramentalitd della
Chiesa nella prospettiva dei Padri, di S. Tomasso e dei teologi moderni, Doc-
tor Communis 27(1975)74—122.



