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CZY JEST JESZCZE MIEJSCE DLA MORALNOSCI
CHRZESCIJANSKIEJ?

Jednym z charakterystycznych znamion wspétczesnego chrzesci-
janstwa jest niewgtpliwie klimat niepewnosci, w jakim znajdujemy
sie dzisiaj!. Odnosi sie wrazenie, ze wszystko sie chwieje; to co
kiedy$ bylo uwazane pewne, obecnie przybiera postaé rzeczy przes-
tarzalych. Sferg najbardziej dotknietg przez te niepewnosé¢ jest wia-
ra. Ale i dziedzina moralnosci nie pozostaje jej obrebem. Wypada
jednak zauwazy¢, ze w tym ogélnym zjawisku kwestionowania do-
tychczasowych ukladéw nie wszystko bynajmniej jest tylko ne-
gatywne. Przezywamy w tej chwili czas ,,odmlodzenia” i aggiorna-
mento, zainagurowane przez Sobdér Watykanski II. Ko$ciot z lep-
szym rozumieniem siebie i $wiata zglebia racje swego istnienia
i dokonuje przeobrazenia wlasnych struktur.

Zar6wno powazny postep w dziedzinie biblistyki, teologii i dusz-
pasterstwa, jak i glos chrze$cijan zaangazowanych w budowie lep-
szego Swiata z niewierzgcymi spowodowaly razem zbawienie od-
nowienie zycia w lonie Kosciola, a w tym przesuniecie na wlasciwe
miejsce drugorzednych elementéw chrzeScijanstwa uwazanych nie-
kiedy za pierwszorzedne. Przypomina to nieco prace nad odnowg fa-
sady jakiej$ budowli. Z poczgtku nie wiadomo, jak gleboko trzeba be-
dzie siega¢, by usung¢ naleciatosci, ktére wraz z uptywem czasu przy-
krylty jej pierwotny wyglad. W niewiele ponad dziesieé lat od za-
konczenia soboru Kosciél katolicki dokonal wlasnej odnowy w stop-
niu, ktory zadziwia nawet wielu niewierzgcych. Jawi sie tu jednak
najtrudniejsze pytanie: jaki bedzie final tego przedsiewziecia?

W przeciggu swej historii Ko$cidt juz kilkakrotnie doswiadczyt
podobnych przeobrazen strukturalnych, np. woéwczas, gdy po ditu-
gim zwigzaniu sie z cywilizacjg rzymskg zwrocit sie ku ludom za-
mieszkajagcym pozostala czes¢ Europy. Jest naszg szansg i nie-
bezpieczenstwem, ze réwniez my staneliSmy w obliczu tak zdecydo-
wanych przemian. W odrdéznieniu jednak od epok poprzednich, kie-
dy przemiany te zachodzily gléwnie z inicjatywy hieravchii, dzi$

1 Wyklad wygtoszony w Akademii Teologii Katolickie] w Warszawie
podczas pobytu w dniach 15—28 pazdziernika 1976 r.
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cala spoteczno$é Kosciola aktywnie uczestniczy w ruchu odnowy.

Celem zrozumienia sensu obecnych przeksztalcen, ktére w od-
niesieniu do moralnosci chrzescijanskiej zglaszajg problem jej istnie-
nia i prawomocno$ci, wypada uswiadomi¢ sobie rozmiary dys-
tansu, jaki wytworzyt sie miedzy rozwojem s$wiata i czlowieka
a stanem chrzescijanskiej my$li moralnej, ktora pozostajac na ubo-
czu tej ewolucji, widziala swg misje przede wszystkim w jedno-
stronnie pojetym zwracaniu istnienia ludzkiego ku Chrystusowi.
W rezultacie tego pojawienie sie zjawiska nowego humanizmu spo-
wodowalo zaistnienie odwrotnego procesu myslowego, a tym samym
kryzys klasycznego modelu teologii moralnej — zakwestionowano
nawet sam sens jej istnienia. Trzeba wiec bedzie siegna¢ do podstaw
tego kryzysu, ktory polega w istocie na nieprzystosowaniu tradycyj-
nej teologii moralnej do wspodlczesnego jej poziomu ewolucji Swiata
i probleméw, jakie ona zrodzila. Latwiej jednak bedzie zrozumie¢
trudnosci, jakie napotkala nasza my$l moralna, je$li sie uprzednio
przedstawi w skrocie znamiona nowego humanizmu i zwigzanej z nim
cywilizacji przemystowej.

1. Nowy humanizm

a) Cztowiek w dgzeniu do wolnosci

Historie formowania sie wspéiczesnego czltowieka mozna okresli¢
jako dzieje stopniowego zdobywania wolnosci w zmaganiu sie ze
strukturami spoleczno-politycznymi i religijnymi: wolnosci religijnej
od czaséw Reformacji, wolnosci mysli naukowej od dni Galile-
usza, wolnosci mysli filozoficznej poczawszy od wieku O$wiece-
nia, wreszcie zdobywanie wolnosci politycznej drogg rewolucji, ktore
wypowiedzialy ostateczng walke monarchiom absolutnym.

Rozwoéj tych zdarzen doprowadzit do wyksztaltowania sie nowego
humanizmu, ktéry dzisiaj osigga pelne rozmiary. W miejsce widzenia
siebie jako bytu aczasowego, definitywnie okreslonego, cztowiek po-
czal zdradzaé coraz wydatniejsza tendencje do podkreSlania, ze jest
istotg, ktora doszedlszy do odkrycia rozlegtosci wlasnych mocy, winna
samodzielnie okresla¢ sie i tworzyé. Dlatego tez nowy humanizm
stat sie w sposéb zasadniczy humanizmem naukowym i technicznym,
a znalazl swdj odpowiednik w cywilizacji przemystowej. Rozw6j na-
uk o czlowieku — genetyki, psychologii, socjologii — otworzy! przed
osobg wejscie do wlasnego wnetrza, tzn. do tego, co nazwano arche-
ologiag swojego ,ja”, a ostatecznie dal jej mozliwo$é projektowania
przyszlosci wedlug osobistego wyboru.

Osiggnawszy ten stopien rozwoju, cztowiek zdoby! wreszcie prze-
konanie, ze moze wszystko zamierzy¢, bo nic nie jest mu z géry za-
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bronione. Po wiekach zniewolenia i alienacji, kiedy moégt sie tworzyé
wylgcznie w granicach porzadku, ktéremu byl poddany, teraz ma
wrazenie, iz nadszed! czas prawdziwej hominizacji §wiata. I upewnit
sie, ze wielko§¢ moralna polega nie tyle na realizowaniu danego typu
istnienia, natury ludzkiej uprzednio zdefiniowanej, lecz na mozli-
wodci tworzenia sie w sposéb caltkowicie wolny.

Wypada dodaé, ze wolno$¢ nie oznacza tu zwyklej wtasciwosci
cztowieka, lecz to, co go fundamentalnie czyni cztowiekiem, bez ja-
kiegokolwiek odniesienia do wyzszej warto$ci. Znane jest w tym
wzgledzie zdanie jednego z bohateréw dramatu Sartre’ a Muchy:
,Nie ma juz nic wiecej pod niebem: ani dobra, ani zla, zadnej osoby,
ktéra moglaby mi wydawaé rozkazy. Bo ja jestgm czlowiekiem,
Jupiterze, a kazdy czlowiek musi stworzy¢ swojg wlasng droge”.

W rezultacie tego czlowiek staje wobec bardzo powaznych tru-
dnosci, gdy ma usytuowaé swoje postepowanie w ramach klasycznych
modeli etycznych. Wielu chrzescijan jest pod wplywem tego stanu
ducha i z trudem harmonizuje przymus bedacy wlasciwoscig prawa
moralnego z wolnoscig dzieci Bozych. Nawrécenie serca, prymat mi-
losci, jedyny charakter kazdego powolania, dialogalny ksztalt relacji
z Bogiem zakladajg spontaniczno$¢ dziatan i wolnoéé, co nietatwo
sie godzi z moralno$cig bezosobows.

b) Przemiany cywilizacyjne

Rewolucja przemyslowa zburzyta dotychczasowy porzadek $§wiata
poddanego sitom natury i produkcji ,,stacjonarnej”, §wiata zhiera-
rchizowanego i immobilnego, i wprowadzita go w historie wzrostu
i rozwoju, nowej ekonomii i ekspasji demograficznej. Wskutek eko-
nomii obfitosci, stopniowego uspoleczniania relacji miedzyludzkich,
urbanizacji i zwigzanego z nig fenomenu mas ludzkich, takze wsku-
tek cywilizacji przybierajgcej rozleglo$¢ planetarna, sposéb zycia
czlowieka ulegt bardzo szybko powaznym przetworzeniom.

Gléwnie jednak wypada dostrzec, ze w tym ruchu ku ludzkos$ci
solidarnej i uspotecznionej czlowiek przedsiebierze zadanie modelo-
wania siebie wedlug wlasnego projektu, nie baczgc na ryzyko i nie-
bezpieczenstwo nowej alienacji. I to takze zmienia jego stanowisko
wobec norm moralnych. Niekoniecznie by je odrzuci¢ jako takie
lecz zeby je wlgczyé w stuzbe swojego projektu twoérczego. Wszelkg
rzeczywistos¢ naturalna nie wilaczona do kontekstu jego mysli i od-
powiedzialnosci nie objawia mu sie jako nosicielka sensu moralnego

2. Kryzys tradycyjnej teologii moralnej

Wydaje sie, ze szybkie rozprzestrzenienie sie etyki wolnosc
i zarazem odrzucenie tradycyjnych modeli etycznych zwigzane jest
silnie z ogbélnym ruchem, ktoéry od trzech stuleci dokonywal roz-
dzialu miedzy Kosciolem a $wiatem. Nasuwa sie nawet przypu-
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szczenie, ze nowe postawy moralne zawdzieczaja swo6j sukces réwniez
pewnym brakom tradycyjnej doktryny moralnej oderwanej od wiel-
kiej mySli teologicznej patrystyki i sredniowiecza. Ten wladnie fakt
pozwala lepiej zrozumieé, dlaczego refleksja etyczna majgca ambicje
nawigzania kontaktu z dazeniami wspdlczesnego czlowieka oraz
wyeksponowania ideatu wolnosci, znalazla dzi$ dla siebie tyle wolnego
miejsca. Wiadomo zresztg, w jak zdecydowany sposob braki dotych-
czasowych uje¢ teologii moralnej ujawniane byly przez niektérych
ojeéw ostatniego soboru, szczegblnie ich jurydyzm i legalizm.

Fakt kryzysu teologicznej mysli moralnej, jaki nastapil w wyniku
jej kilkuwiekowej degradacji jest jednak oczywistoscig, ktéra nie
wymaga dowodu. Wypada natomiast podaé jego znamiona, wsrod
ktorych jedno z pierwszych miejsc zajmuje utrata tgcznosci z rzeczy-
wisto$cig ludzksg. Moralisci katoliccy, mato wyczuleni na zdobycze
ducha ludzkiego i przemiany spoteczne, byli niezdolni do wlaczenia
ich w krag swoich badan. Tym wiecej, ze od XVI i XVII w. ulegli
wpltywom indywidualizmu i jurydyzmu moralnego.

a) Jurydyzm moralny

W spoteczenstwie oficjalnie chrze§cijanskim nauczanie teologii mo-
ralnej nie rodzito potrzeby prospektywnego rozwijania go. Status
quo wydawal sie stanem definitywnym. Podczas gdy w wielkich
syntezach scholastycznych refleksja moralna miala na uwadze ksztal-
towanie osobowosci czltowieka drogg refleksji nad cnotami i ich roz-
wojem, od XVI w. nauczanie etyki teologicznej poczeto organizowaé
wokot przykazan Boga i Ko$ciota. Istotnym punktem zainteresowan
stalo sie okreslanie granic miedzy tym, co dozwolone a $cistym za-
kazem, Prawo ukazalo sie w opozycji dialektycznej do wolnosci.
Stad nacisk, zupelnie obcy np. §w. Tomaszowi z Akwinu,
polozony na zobowigzanie lub przymus legalny.

Réwnolegle, w mys$li pozareligijnej, powodzenie kantowskiej
koncepeji moralnosci z jej kultem dla imperatywu kategorycznego
przyczynilo sie do wzrostu woluntarystycznego aspektu etyki. Wiez
prawa moralnego z rozwojem czlowieka zostala usunieta w cien.
Jest zrozumiate, ze taka nauka moralna wywierala coraz mniejszy
wplyw na spoleczenstwo, ktére stopniowo odkrywalo sens wolnosci.

Wreszcie tak pojeta moralnosé byla stabo natchniona przez ideal
ewangelicznej miloéci. Jej nauka rozwijala sie w wymiarze czysto
naturalnej wizji zycia. Caritas stanowila oddzielny traktat podre-
cznikowy zamiast byé ideg ozywczg wszystkich rozdzialow.

b) Moralno§é abstrakcyjna

Jesli teraz, po rzuceniu spojrzenia na sposéb ujmowania chrze-
§cijanskiej doktryny moralnej, przejdzie sie do moralnosci przezywa-
nej przez pokolenia wierzacych, dojdzie sie do analogicznych kon-
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statacji, co jeszcze wyraZniej potwierdzi dzisiejszg deprecjacje naszej
etyki. Bylta to moralnosé gléwnie indywidualna. Niewatpliwie szczera,
realizowana w poczuciu wagi ascezy i milosci, lecz zbyt czesto roz-
mijata sie ze spolecznym wymiarem istnienia ludzkiego i dlatego
byla tez moralnoscig abstrakcyjng, moralnoscig ucieczki, zamknietg
na wartoéci ludzkie najbardziej znaczace jak wolnosé, praca, dobro
wspolne. Nie miejsce tu na blizsze rozwazanie tych negatywéw, nie
mozemy jednak zapominaé, ze wartosci dzi§ juz przyjete, odkrywane
byly bardzo powoli i z duzym nakladem sil. Wspomnijmy tylko, ze
wielu zamykalo sie w postawie obroncéw zastanego porzgdku spole-
czno-politycznego, ze nierzadko nadawano zyciu perspektywe blednie
pojetej eschatologii: jako ubezpieczenia przed wiecznym potepieniem,
zapominajac o pozytywnych zaangazowaniach na rzecz ziemskiego
wymiaru istnienia, o weielaniu sie w egzystencje kazdego dnia. Ilez
czasu trzeba bylo, by katolicy uznali, ze idealy demokratyczne sg
znakiem postepu ludzkiego. Trzeba bylo az Soboru Watykanskiego II,
by otrzymaé¢ wreszcie ten znakomity dokument na temat wolno$ci
religijnej. Wypada jeszcze wspomnieé¢ dzisiejszg nowo$¢ teologii
i duchowoséci malzenstwa. Tymeczasem trudno zapomnieé, ze milosé
nie figuruje w kanonicznej definicji zwigzku malzenskiego. Mozna
by wydtuzaé te liste.

Nic zatem dziwnego, ze masy katolickie wobec pojawiania sie
nowych warto$ci wykazywaly sie niekiedy zachowaniami infanty-
Inymi i ucieczksg. Wszelka nowos¢ jawila sie w ich §wiadomosci jako
proba naruszenia status quo, nie dostrzegajac, ze by! to czesto zaczyn
oredzia ewangelicznego. Na szczescie dzi§ znacznie zdezaktualizo-
waly sie slowa Nietzschego: ,chrzeScijanin jest czlowiekiem
bezpozytecznym, odseparowanym, zrezygnowanym, obojetnym na
prace dla ziemi”. Istotnie, wskutek prze§wiadczenia, ze chrze$cijanin
nie jest cztowiekiem $wiata, zapomnieliSmy wowczas, ze jest przeciez
czlowiekiem w §wiecie.

3. Tradycja i przemiany

W tym jednak ukladzie staje przed nami najtrudniejsza kwestia,
o ile chcemy, by moralno$é chrzescijanska odegrala swojg role za
naszych dni: co jest stale i musi pozostaé¢, a co winno ulec zmianie?
Zauwazmy od razu, ze problem ten pojawia sie czesto w postaci
alternatywy, ktérej skladniki, widziane nazbyt krancowo, doprowa-
dzaja do dwoch uproszczonych i biednych sposobéw gloszenia chrze-
cijanskiego oredzia moralnego ludziom naszego czasu. Z jednej strony
obserwujemy propozycje, ktore w imie zwigzkéw z tradycjg i pozo-
stania przy warto$ciach autentycznie chrzesécijanskich odcinajg sie
od humanum, akcentujgc idee nadprzyrodzonosci czysto transcenden-
tnej, symbolizowanej przez niemalze magiczne poszanowanie prze-
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sztoéci. Z drugiej strony mamy do czynienia z moralnoscig catko-
wicie zhumanizowana, horyzontalng, ktéra tym samym traci typowe
dla siebie wlasciwosci. W obu przypadkach brak prawdziwie chrze-
$cijanskiej moralnosci. Pierwszy bowiem sposoéb gloszenia redukuje
chrzeécijanstwo do przedmiotu muzealnego. Odcinajac je od realiow
zyciowych, podpisuje mu akt zgonu. Drugi spos6b nie jest lepszy:
rozciencza idee chrzescijanskg w dzialaniu ogélnoludzkim, nie majgc
nic szczegblnego do zakomunikowania §wiatu.

Przypomnijmy zatem kilka prawd tyczacych zwigzkéw tradycji
z nowoscig zmian, ktére wytyczg nam droge do przezwyciezenia obu
falszywych rozwigzan dzielagcych dzis wielu chrzescijan. Stalto sie
nawet truizmem moéwienie o podziale opinii katolickiej na zwolenni-
kow tradycji i postepu, a nawet nie ma zadnego aktualnego proble-
mu, ktéry by nie wprowadzal podziatu na tradycjonalistéw i pro-
gresistow. Ta opozycja stala sie nawet do tego stopnia powazna, ze
niemalo chrze$cijan pragngcych lepiej poznaé obecny czas zaczyna
watpi¢ o uzytecznoéci tradycji, ktorej obroncy nie przyjmujg mozli-
woéci zakwestionowania czegokolwiek. Tu bierze poczatek niepoko-
jace zjawisko narastania nie tyle niewiary, ile utraty zaufania do
Kosciota ze strony ludzi wierzacych, ktérzy nie widza, jak pogodzié
wiernost tradycji z obecnoscia w $wiecie.

Czym jest w istocie tradycja? Tym, co jest nam przekazane przez
naszych poprzednikéw w dziedzinie wiary i moralnosci, a co ostate-
cznie siega do objawienia tajemnicy mitosci Boga do ludzi w Jezusie
Chrystusie. Nie jest ona w zadnym razie ,,przedmiotem”, ktory prze-
kazuje sie sobiezrak do rgk, ani rodzajem poznania ezoterycznego
i-magicznego, ktérego sita lezalaby w mniezmiennosci litery. Tradycja
chrzescijanska jest przede wszystkim stowem Boga i nowym zyciem,
ktére ma byé w nas wzbudzone.

Jako zywe Stowo, jako slowo Bozego Stowa, tradycja domaga
sie w kazdej epoce wysitku odnowy celem uczynienia Slowa coraz
lepiej styszalnym przez ludzi, do ktoérych jest skierowane, tzn. do
ludzi zaangazowanych w problemy swojego czasu i formowanych
przez kulture i historie. Chce sie przez to powiedzie¢, jak wydatnie
przekaz zywej wiary wymaga glebokiej znajomo$ci czlowieka
w konkretnych uwarunkowaniach jego egzystencji. A poniewaz
uwarunkowania te sg Scisle zalezne od historii, tradycja nieuchron-
nie doznaje jej wplywow.

Nieustanny ruch odnowy tradycji w sposéb szczegdlny jest wi-
domy w dziedzinie probleméw etycznych. Zycie, do ktérego wzywa
Ewangelia, jest istnieniem, w ktérym dominuje wymaganie ciggtego
nawrdcenia. I dlatego realizowanie podstawowej woli Boga, odpo-
wiedzenie na wezwanie Chrystusa oznacza przede wszystkim sta-
wanie sie coraz bardziej czlowiekiem. Podmiotem powolania Bo-
zego i nowego zycia jest bowiem czlowiek ze wszystkimi swymi
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wlasciwo$ciami i calym bogactwem swej struktury — obrazu Boga.

Jakie jest zatem najwyzsze prawo, ktoére rzgdzi tym wzrostem?
Mito$¢ Boga rozprzestrzeniona w ludzkosci przez Chrystusa, o kto-
rej chrze$cijanie winni $wiadczyé bardziej niz wszyscy inni. Ot6z
dialektyka miloSci ewangelicznej jest dialektyka mocy pochodze-
nia boskiego, przetwarzajgca czlowieka, wspomagajaca go w re-
alizowaniu swej pelni solidarnie z bliznimi. Tu miesci sie sama
istota Kroélestwa Bozego jako miejsca wspolnotowego zbawienia. Mi-
los¢ na obraz Trojcy jest nade wszystko wymiang, komunikowa-
niem, darem siebie i dgzeniem ku jedno$ci miedzy ludzmi.

Tak wiec przykazanie mito$ci ma sens o tyle, o ile stawia przed
sobg rzeczywistosé¢ ludzka, ktora, chce ozywié, przetworzy¢, a w tym
celu najpierw jg poznaé i respektowaé. A tg rzeczywistoscig jest
tylko zywy czlowiek wesp6l z innymi, ze swoimi trudno$ciami
i problemami. Glebsze poznanie czlowieka, rozwdj kulturalny
i technologiczny $wiata odkrywajg nowe tereny dla ekspansji mi-
tosci.

W gruncie rzeczy, poniewaz idzie o cztowieka, nie wolno zapo-
mina¢, ze byt ludzki, obraz Bozy, nosi w sobie mozliwosci, ktore
wyrazajg sie w biegu historii. Czlowiek nie jest bowiem monolitem.
Dzieki swej duchowej strukturze jest wrecz otwarty na nieogra-
niczony horyzont mozliwosci twoérczych. Sw. Tomasz juz po-
wiedzial, Ze czlowiek moze w pewnej mierze sta¢ sie wszystkim.
Jego duchowa natura jest zobowigzanim do cigglego otwierania sie
na rzeczywisto$e.

Prawda ta przybiera dzi$ oblicze jeszcze wyrazniej zarysowa-
ne. Rewolucja przemystowa i naukowa nie tylko wprowadzila czto-
wieka w nowg faze jego historii, dajgc mu znaczng moc nad sobg
i nad $wiatem, ale przede wszystkim umozliwila mu znacznie lepsze
poznanie siebie. Nauki o czlowieku osiggnely taki poziom rozwoju,
ze mozna precyzyjniej okre§li¢ wymagania wzrostu moralnego oraz
okreslié jego warunki. Wraz z tym polozono kres iluzji, ktéra skla-
niala do mniemania, jakoby wszelkie nowe problemy mogly zna-
lez¢ rozwigzanie drogg prostego odniesienia do zrédet przeszlo$ci.
Odtad tradycja nie moze sie oby¢ bez o$wietlenia ze strony wspo6l-
czesnych nauk humanistycznych.

Zreszta czyniono to juz wcze$niej, cho¢ przy pomocy $rodkow
o wiele mniej wydoskonalonych. Na przyklad sw. Tomasz ko-
rzystal bogato z osiggnie¢ wspodlczesnych sobie nauk. Wprowadzenie
mys$li Arystotelesa na Zachodzie, odkrycie prawa rzym-
skiego znajduja u Tomasza tak szeroki oddzwiek, ze czesto
jedynymi dowodami jakimi sie postugiwal byly argumenty zapo-
zyczone z tych dziedzin wiedzy. Bledem niektérych neoscholasty-
kéw bylo, ze literalnie stosowali metodologie $redniowieczng, w nie-
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jednym juz zdezaktualizowang. Prawdziwa wierno$¢ wobec tradycji
liczy sie¢ powaznie z tym, co wspdlczesna wiedza humanistyczna
mowi o cztowieku, jego ztozonosci i warunkach rozwoju.

Oczywiscie nie idzie wcale o popadanie w relatywizm moralny,
lecz po prostu o zrozumienie, ze permanentna warto$é podstawo-
wych nakazéw moralnych moze i powinna byé niesprzeczna z roz-
wojem historycznym w plaszczyznie konkretnych rozwigzan etycz-
nych. Chrzescijanie winni przekazywac¢ to samo oredzie ewangelicz-
ne z uwzglednieniem przemian dyktowanych przez postep, ktérego
podmiotem jest czlowiek. To wlasnie przypomnial Pawel VI
w swym przemoéwieniu na zakonczenie Soboru Watykanskiego II:
»zeby poznaé¢ Boga, trzeba pozna¢ czlowieka”.

4. Wezwanie etyczne

Chociaz istnieje kryzys moralnoéci i nawet sami chrze$cijanie
sg podzieleni w kwestii tyczacej stosunku do tradycyjnej teologii
moralnej, wypada zauwazy¢, ze mimo wszelkich kontestacji i zna-
koéw zapytania, jakie naznaczyly wiele sumien, nasze spoteczenstwo
poznato réwniez bardzo liczne wolania o porzadek etyczny. Jesli
pojeciu moralnoéci przydamy wlasciwy sens nauki o normach pos-
tepowania odnoszgcych sie do przeznaczenia czlowieka, jego pelnej
realizacji i stawania sie lepszym, tzn. wzrastania w godnosci ludz-
kiej, wowczas trzeba bedzie powiedzie¢, Ze nasza epoka doswiadcza
niewatpliwie odnowy nauki moralnej. W procesie tej odnowy
chrzeécijanie sg bezposrednio interpelowani, gdyz jednym z istot-
nych aspektéw ich wiary jest oSwietlanie czlowieka na temat jego
przeznaczenia oraz wspomaganie go w spelnianiu swych ostatecz-
nych odniesien. We wszystkich dziedzinach zycia spotecznego roz-
brzmiewa dzi$ ogélne wezwanie etyczne.

Najbardziej znaczgce tendencje naszego czasu nie zmierzaja,
bynajmniej w kierunku amoralizmu, lecz sg wrecz spektakularnym
uznaniem potrzeby norm etycznych. Wystarczy w tym wzgledzie
wzigé pod uwage powszechng aspiracje do wiekszej sprawiedliwosci
w relacjach miedzy jednostkami, klasami i narodami. Sama zresztg
idea sprawiedliwo$ci nie ma sensu bez racjonalnego i zobowigzujg-
cego regulowania odniesien miedzyludzkich. Wezwanie do sprawied-
liwosci wspiera sie na przeSwiadczeniu, ze kazda istota ludzka warta
jest zaangazowan drugiej, ze kazda spoleczno§é ma Sciste prawo do
rozwoju i doébr koniecznych w tym celu. Odtad kazdy podzial,
wszystkie rasizmy i wszelki ucisk odczuwane sg przez ich ofiary
jako pogwalcenie czego$ sakralnego, co sie im nalezy.

Jednocze$nie wymaganie etycznego regulowania dzialan na rzecz
wiekszej sprawiedliwo$ci jawi sie jako bezwzglednie konieczne,
Scisle obowigzujace, a nie fakultatywne. Czesto wystepuje w postaci
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politycznego idealu wyzwolenia, o ktéry mozna i trzeba walczyé¢

Jest w tym jakby zdecydowany powrdét prawa moralnego pomi-
mo roéznorakich subiektywizmoéw, ktére usitowaly go wykredlic,
Ruch uspoteczniania §wiata zbliza do siebie ludy, rodzi w nich prag-
nienie uczestniczenia wszystkich w tym samym poziomie rozwoju
kulturalnego i politycznego. Wyraza sie¢ w rozlicznych walkach
wyzwolenczych, ktére niezaleznie od pewnych przerostéw i nie-
jasnosci zdradzajg odradzanie sie fundamentalnych wymagan etycz-
nych. Fenomen uspolecznienia ma wreszcie u podloza prawa czlo-
wieka, w ktéorych $wiatowa ‘spoteczno$¢ Narodoéw Zjednoczonych
dostrzega najpilniejsze wymaganie obecnego czasu.

Podobnie ogromny problem ekologiczny stawia te same Zgdania
w odniesieniu do relacji miedzy czlowiekiem a $wiatem. Przyspie-
szony kryzys zrodet energii, wyczerpywanie sie bogactw naturalnych
w wyniku niehamowanego marnotrawstwa, zniszczenie naturalnych
systemoéw regeneracji (powietrze, woda), nagromadzenie sie trudno
zniszczalnych odpadéw z produkcji, w spoteczenstwie uprzemysto-
wionym i zurbanizowanym ujawniajg w dramatycznej postaci jed-
ng rzecz: cztowiek nie moze czynié ze Swiatem to, co chce. Nie moze
korzysta¢ z wolnosci, nie narzucajgc sobie granic i norm postepo-
wania. W przeciwnym razie weZmie na siebie ryzyko zniszczenia
przyszlosci rodzaju ludzkiego. I tutaj takze odradza sie imperatyw
etyczny, wezwanie do przyjecia norm postepowania odzwierciedla-
jacych stale prawo moralne.

Wolno socjologom wykazywa¢, ze uniwersalizm norm etycznych
jest poddawaniem sie tendencjom mitycznym; prawnicy mogg uwa-
za¢, ze jedynym zrédlem zobowigzan moralnych jest prawo pozy-
tywne okreslone i wydane przez czlowieka. Niemniej wszyscy lu-
dzie walczacy o sprawiedliwos$é, o lepszg przysziosé czlowieka, wyra-
Zajg prze$wiadczenie, i to w samym juz fakcie podejmowania wspo-
mnianych dzialan, ze idzie tu o wymaganie obiektywne, niezalezne
od osobistych odczué¢ i wrazliwosci cztowieka. W przeciwnym razie
nalezatoby uzna¢ niemozno$é potepienia zbrodni nazistow, wszelkich
form opresji politycznej i wyzysku czlowieka w ogoéle. Brak pun-
ktow oparcia w hierarchii wartoéci zatrzymaloby u zrédla kazdy
protest, sens jakiejkolwiek kontestacji.

W obliczu tak istotnych wymagan etycznych chrzescijanie rozu-
miejg, ze przynalezno$¢ do Chrystusa zobowigzuje do angazowania
sie¢ w realizacje wznioslych zadan ziemskich ze wszystkimi ludZzmi
swojego czasu. Tutaj jednak staje przed nimi najwazniejsze pyta-
nie: co maja do zaproponowania $wiatu jako chrzeScijanie? Moze
sig zrodzi¢ pokusa ucieczki przed tymi zadaniami, a wigec nadania
religii struktur czysto eschatologicznych, albo odwrotnie — pokusa
zatopienia sie w walce o sprawiedliwy $wiat na réwni ze wszy-
stkimi innymi. W obu przypadkach bylaby to zdrada Ewangelii,
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ktéra ma sta¢ sie zaczynem powodujagcym wzrost cziowieczenstwa.
Jej oredzie bedzie mialo sens o tyle, o ile wcieli sie we wszystkie
warstwy zycia celem przetworzenia ich w sposéb radykalny. Tak
wiec chrzeScijanin winien angazowaé sie w rozwigzywanie proble-
méw $wiata nie zapominajac o tym, ze Ewangelia nie moze byc¢
sprowadzona do tego tylko zaangazowania. Poprzez Ewangelie trze-
ba siega¢ i dalej i wyzej. W odwrotnym zalozeniu chrzescijanin
nie miatby nic specyficznego do powiedzenia $wiatu. Jego wiara
bylaby bezuzyteczna i zatem zbedna, a sam nie moglby byé¢ $wiad-
kiem Ewangelii, nie mogac by¢ rozpoznany jako chrzescijanin.

W sumie zbawienie chrze$cijanskie wigze sie $ci§le z wyzwole-
niem cztowieka, chociaz w pelni nie identyfikuje sie¢ z nim. Miedzy
zbawieniem a wyzwoleniem istnieje zasadnicze powigzanie, ktérego
ignorowa¢ nie wolno, gdyz ten sam czlowiek jest wezwany do
przeznaczen boskich i zarazem do realizowania swego czlowieczen-
stwa.

W jaki sposéb powigzaé¢ i jednocze$nie rozgraniczyé oba dyna-
mizmy? Jak istnie¢ dzi§ jako chrze$cijanin we wspdlnocie ze wszyst-
kimi ludzmi dobrej woli, $wiadczac o ciggltej nowosci zbawczego
oredzia Chrystusa? Oto pytania, na ktére dajemy w tej chwili pod-
stawowa odpowiedZ z podkres$leniem, ze w kazdej sytuacji zyciowe]
i w kazdym czasie bedg powracaly, domagajgc sie jasnych i nie-
zachwianych postaw, skonkretyzowanych realizacji: podjecia wez-
wania Chrystusa i pytan obecnego czasu, wcielania w zycie Bozej
oferty zbawienia.

tlumaczyt ks. Tadeusz Sikorski, Warszawa



