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I. WYPOWIEDZI PAPIESKIE

Z teologii plci i malzenstwa
AAS 68(1976) nr 3

Trzy przeméwienia Pawla VI 1acza sie w interesujgcg calo§é tematycz-
na: pierwsze — dotyczace kobiety, drugie — czystosci, a trzecie — malzenstwa.
Réznig sie wprawdzie plaszczyzng rozwazan, ktbéra jest badZz pastoralna,
badZ etyczno-mistyczna, badz = wreszcie kanonistyczna niemniej nietrudno
uchwycié¢ ich wspblny mianownik, ktérym jest, znana juz z innych wystapient
papieza koncepcja powolania integralnego.

Na temat roli i powotania kobiety wypowiada sig papiez przy ckazji spot-
kania z komitetem dla studiéw nad misjag kobiety w Kosciele i w $wiecie
oraz z czlonkami rady dla obchodéw Roku Kobiety (31.1.76, Aprés plus deux,
s. 197—201). Nawigzuje przy tym do prac dwéch ostatnich synodéw, jak tez
wspomnianego komitetu i podkreslajac dotychczasowe osiggniecia, stwierdza,
ze zakonczenie obchodéw Roku Kobiety oznacza zarazem nowy punkt wyj-
§cia dla dals'zych dzialan. Nadal naglaca sprawag jest ,pracowaé wszedzie
dla uznania, poszanowania praw przystugujacych kazdej kobiecie w zyciu
samotnym czy malzenskim, w zadaniach wychowawczych czy w pracy zawo-
dowej, w Zyciu obywatelsknm spotecznym i religijnym” (s. 198).

Rozwigzanie tego problemu wymaga oparcia sig o wlasciwe podstawy
doktrynalne, z ktérych pierwszg jest prawda o stworzeniu czlowieka. Stwo-
rzenie czlowieka, mezezyzny i kobiety, zawiera sie w tym samym planie
stworczej mito§ci, wedtug ktérego czlowiek jest obrazem Boga. ,Meziczyzna
i kobieta s3 wiec ré6wni wobec Boga: r6wni jako osoby, réwni jako dzieci
Boze, r6wni w godnosci, r6wni takze w swoich prawach. Ta podstawowa
réownosé powinna sig »urzeczywisrtniaé na réznych plaszczyznach” (s. 198).

OczywiScie r6wno§é ta powinna byé przede wszystklm osiggnieta w pla-
szczyZnie osobowej. Papiez wusilnie nalega na wzmozenie wysitku spolecznego
w celu ocalenia godno$ci kobiety i wyrwania jej z réznych form poniZenia
i nowoczesnego miewolnictwa. Koniecznym warunkiem tak1eg9 wyzwolenia
jest stworzenie odpowiedniego klimatu macechowanego poczuciem moralr}o-
§ci oraz szacunku dla godno$ci kobiety (s. 198). Ré6wno§é mezczyzny i kolp‘xe-
ty powinna sie przejawiaé takze w zyciu zawodowym i spotecznym. Pomnmq

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Jan Pryszmont, War
szawa.
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pozornie postgpowego ustawodawstwa, w wielu krajach panuje de facto dys-
kryminacja kobiet, zwlaszcza na tle zjawiska migracji robotniczej. Dotyczy
to w nie mnijejszym stopniu kobiet ze $rodowisk wiejskich i robotniczych.
Nie .moga one uzyskaé wyksztalcenia koniecznego dla ich ludzkiego rozwoju
i awansu spolecznego i dlatego zmuszone sg pracowaé za razaco niewystar-
czajacym wynagrodzeniem (s. 198—99).

Konieczne jest wreszcie dowartoSciowanie i pomoc dla kobiet po§wieca-
jacych sie wilaSciwej im misji w rodzinie. Postannictwo kobiety w rodzinie
nie jest jej degradacja ani zamknieciem. Pod pretekstem wyzwolenia ko-
biety od prac domowych nie nalezy wpadaé¢ w drugg skrajno§é polegajgca
na oderwaniu kobiety od rodziny. ChrzeScijanie powinni pod tym wzgledem
wykazaé wielkg madro§é, odwage przekonan i zaangazowanie. Oczywiscie
kobieta powinna byé w wielu sprawach odcigzona i otrzymaé odpowiednig
pomoc. Nalezy m. in. osiggnaé to, aby wychowanie dzieci stalo sie wspélnym
zadaniem ojca i matki; wszakZe rola kobiety pozostanie w swoim zakresie
zawsze istotna i niezastgpiona. ,Jak mozna uwazaé¢ za mizerne i bezwarto-
Sciowe to zadanie, jakim jest ksztaltowanie osobowo$ci czlowieka, przygo-
towywanie pokolenia jutra, tych, ktérzy beds tworzyé spoleczenstwo? Spo-
teczno$é jutra zgdaé bedzie rachunku od dzisiejszych rodzin z tego, jaka
byta ich mito§é i wychowanie dane dzieciom i mlodziezy” (s. 199)).

Takze w podstawowej misji KoSciota nie moze brakngé udzialu kobiety.
W dzielo ewangelizacji powinny kobiety wnie§¢é swoje oryginalne, ludzkie
i duchowe bogactwo (s. 199). Wiele jest mozliwoéci i terendéw pracy dla ko-
biet: nauczanie religijne i wychowanie duchowne, przygotowanie do sakra-
mentéw, wtérny katechumenat ochrzczonych znajdujgcych sie¢ w stanie igno-
rancji wiary, misje, roztoczenie opieki nad nedzarzami i ludzmi. z marginesu,
ozywienie Akcji Katolickiej, udzial w katolickich ruchach spoteczno-zawodo-
wych (s. 200). .

Autentyczny awans kobiety musi byé zabezpieczony przed wypaczeniem
w postaci egalitaryzmu niwelujgcego roéznice miedzy mezczyzng i kobiets.
Pelny szacunek dla kobiety domaga sie wlasnie tego, by pozwoli¢ jej na
pelny rozwdéj takze w tym, w czym ona rézni sie od mezczyzny. Bezplciowy
egalitaryzm jest w gruncie rzeczy antypersonalistyczny. ,,Reklamowany w za-
Slepieniu przez nasze zmaterializowane spoteczenstwo nie troszczy si¢ o spe-
cyficzne dobro osoby i wbrew pozorom nie zalezy mu na tym, czy co$ odpo-
wiada kobiecie, czy jest dla niej nieodpowiednie” (s. 200). Egalitaryzm pro-
wadzac do maskulinizacji i depersonalizacji w obu przypadkach gwalci to, co
jest najglebsze w naturze kobiety. MoZe nawet sprzyjaé hedonizmowi, ktoéry
uderza w duchowe i moralne dobro kobiety i przekre§la jej ludzka godno$é
(s.. 200).

W koncu nie mozna zapominaé, ze promocja kobiety nie ogranicza: sie
do'-dochodzenia praw, lecz zawiera takze poczucie obowigzku i gotowos§é
przyjecia odpowiedzialnoSci (tamze).

Przemé6wienie w unoczysto§¢ Ofiarowania Panskiego (2.I1.76, Ed ora ve-
nite,'s. 201—203) zawiera cenne dopowiedzenie do wydanej niedawno dekla-
racji Persona humana na temat chrze§cijanskiego pojecia czysto$ci. Unikajac
dyskusji z oponentami, papiez podkre§la i wyjasnia niektére punkty doktry-
ny, ktére z réinych powod6w mogly by¢é mniej zrozumiate lub przeoczone,
zwlaszcza fakt, ze deklaracja zajmowala sie takze pozytywna Strong czystoSci
i uwydatnila jej wzniosto§é i wysokie, pozytywne wymagania etyczne, jak
tez jej integralnie-osobowy sens (s. 201—202). )

‘Wystapienie papieza nie jest jedynie apologig deklaracji Pawel VI
pragnie w ogélnym rzucie ukazaé role czystosci w zyciu chrzedcijanskim.
Posrednio, implicite, zawiera si¢ w mowie papieza takZe odpowiedz dla tych,
kt6rzy. widzg czystosé jedynie w kategoriach negatywnych lub .sprowadzaja
caly sens plci do tzw. seksualizmu ignorujgcego osobowy, religijny i zbaw-
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czy sens powolania czlowieka jako istoty piciowej; jest tez przypomnieniem
prawdy o naruszeniu ladu wewnetrznego w czlowieku w wyniku grzechu
pietworodnego, co niekiedy $wiadomie lub nieswiadomie bywa pomijane
w-dyskusjach na temat etyki plciowej. ’

Cysto$é widziana w swoim pelnym kontekScie chrze§cijaniskim, charyz-
matycznym i sakramentalnym, jest sila rzeczy takze uleczeniem ,nieladu
etyczno-psychicznego wprowadzonego przez grzech pierworodny w zloZong
strukture bytu ludzkiego”. Tak rozumiana czysto§¢é wykazuje niezastapiong
moc i skuteczno$¢ wychowawecza, umozliwiajac ,,samoopanowanie, ktére wpro-
wadza réwnowage i prawdziwie wyzwala, w sposéb jedynie godny nowego
czlowieka i chrzeS§cijanina. Musimy uznaé wewnetrzna wieZ, jaka zachodzi
migdzy cnota a moca i pigknem duszy ozywionej Duchem Swietym” (s. 202).
Laczac czysto$é chrzeScijaniska z obecno§cig i dzialaniem Ducha Swietego
w cziowieku ochrzczonym, a wiec ukazujac jej wymiar w pewnym sensie
mistyczny, papiez nie chce twierdzi¢, ze jest to cnota nadludzka: ,owa cnota,
czysto§¢é, karmiona asceza i modlitwa, wspierang przez niezawodng pomoc
Bozg, jest mozliwa, jest latwa oraz czyni czlowieka szcze§liwym” (s. 202).

Czystosé zatem dzieki swej mocy leczacej przywraca czlowiekowi to, co
zabrat mu grzech. pierworodny, a wiec odbudowuje pelnie czlowieczenstwa.
Procz tego ozysto§é chrzeScijanska umozliwia czlowiekowi pelny udzial w bo-
gactwach Zycia nadprzyrodzonego; jest nieodzowna, aby czlowiek mégl wejsé
w glab tajemnicy Zbawienia. ,,Nic tak nie zaciemnia widzenia rzeczy ducho-
wych i boskich jak nieczysto§é w sferze mys$li, uczué i ciata (1 Kor 2, 14)
i nic lepiej nie dysponuje naszej duszy do pragnienia, zrozumienia i kon-
temlacji tajemnic religijnych, jak czysto§é. Ona daje modlitwie zdolno§é prze-
nikania w niewypowiedziang rzeczywisto§é, do ktérej wznosi sie nasze po-
wotanie chrze§cijanskie, a szczegblnie nasza ofiara celibatu i dziewictwa.
Czysto$é nie gasi plomieni serca, a raczej sama jest atmosferg mitosci, zar6wno
w znaczeniu amor jak i caritas” (s. 202—2083).

. Latwo zauwazyé, ze przejScie od czystoSci w sensie ogélnym (choé juz
w znaczeniu chrzeScijaniskim) do celibatu i dziewictwa po§wieconego Bogu,
nastepuje jakby w sposéb ptynny, bez wyraZnie zaznaczonej granicy. W per-
spektywie bowiem chrze$§cijanskiej, to jest eschatologicznej, nie ma istotnej
réznicy miedzy obiema formami czystoéci. Lgczy je przeciez jeden sens ludzki
odbudowany w tajemnicy Wrcielenia i jedna symbolika zbawcza majgca swe
4r6dto sakramentalne w zjednoczeniu Chrystusa z Ko§ciolem i ta sama ana-
logia virtutis wynikajgca z zalezno$ci od nadprzyrodzonej caritas. Zwigzek
miedzy czysto$cig a chrzeScijanskg mitoScig jest obustronny: pierwsza wy-
rasta z drugiej i karmi sie jej mocg; z kolei jednak, osiggngwszy stopien
doskonaly, przestawia cale osobowe zycie czlowieka na plaszczyzne duchows:
podnosi je do poziomu Milosci. Niniejsze wyjasnienia pozwalaja lepiej zro-
zumieé¢ zasadno§é wniosku, do ktérego zmierza papiez:

,»Czystos§é doskonata nie zamyka serca przed bliznim, lecz je otwiera...
Kt6z moze lepiej kochaé i stuzyé czlowiekowi, niz ten, kto, rezygnujac z pry-
watnej mitosci ludzkiej, ofiaruje swoje zycie Crystusowi, ktéry kazdego bratq
bedgcego W potrzebie uczynil sakramentem swej mistycznej i spoleczfnej
obecnosci? Czysto$é po§wiecona Bogu nie jest egoizmem, lecz poSwigceniem
siebie dla Krélestwa Bozego, jest celebracjg milosci eklezjalnej, mitoSci twér-
czej i powszechnej” (s. 203). .

Wyw6d papieza na temat czysto§ci jest ciekawym przykladem mterpl:e-.
tacji czystoSci jako cnoty moralnej. Jest to interpretacja 'koryguja.ca}, uwznio-
Slajaca i syntetyzujaca, przez wybranie jako punktu wyjScia — i zarazem
kryterium — tego, co jest szczytowa forma powotania ludzkiego, a wigc
punktem doj§cia historii stworzenia. Jest to inaczej méwiac préba wytlgma-
czenia czysto§ci jako warto§ci ludzkiej przez jej uwienczenie eschatologiczne
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i sakramentalne, a zarazem jeden z przykladéw funkcjonowania wewnetrznej
logiki powotlania integralnego.

Trzecie przeméwienie (9.I1.76, Magna cum laetitia, s. 204—208) dotyczy
koScielnego prawa malzenskiego, z uwzglednieniem jednak teologicznego fun-
damentu omawianej problematyki. Papiez daje odpowiedZ na pytanie, czy
i ma ile nalezy w nowej dyscyplinie kanonicznej uwzglednié podmiotowe
aspekty malzenstwa, podkre§lane niekiedy mocno w aktualnej literaturze
teologicznej lub uwzglednione takze w postulatach i zyczeniach kierowanych
do Komisji dla Reformy Kodeksu Prawa Kanonicznego. Proponowane przez
niektérych teologéw lub kanonistow poprawki dawalyby na przyklad szanse
zawarcia ponownego zwigzku malzenskiego w sytuacji nieuleczalnego kry-
zysu mito§ci pierwszego zwigzku. W omawianej bowiem hipotezie zanik mi-
loSci sprawia, ze wezel malzenski przestaje sig liczyé jako istniejacy. Caty
problem nie zamyka sie¢ w gruncie rzeczy w plaszczyZnie dyscyplinarno-praw-
nej, lecz wkracza takie w plaszczyzne dogmatu i ontologii czlowieka oraz
matzenstwa.

Papiez potwierdza sformulowang jasno na ostatnim soborze linie-pasto-
ralng KoSciotla, polegajaca na dowartoSciowaniu miloSci osobowej zardéwno
w doktrynie, jak w zyciu malzenstwa oraz w praktyce Trybunalu Roty, do
ktérej kieruje swoje przemoéwienie. Podkre§lanie znaczenia milo§ci malzen-
skiej i doskonalenia osobowego malzonkéw jest stuszne; ,nie wolno jednak
z tego tytulu ujmowaé czegokolwiek godno$ci i trwaloéci instytucji rodziny
ani umniejszaé wielkoSci rodzicielskiego zadania malzonké6w” (s. 205).

Przechodzac do bardziej szczegbélowej oceny rozpowszechnianych hipotez,
papiez glosi: ,,Zwolennicy tych opinii, podkre§lajac przesadnie warto§é mi-
to§ci malzeniskiej i wzajemnego doskonalenia matzonkéw, posuneli sie do tego,
ze nie doceniajg fundamentalnego dobra potomstwa (bonum prolis) lub nawet
zupelnie je pomijaja; natomiast miloSci malzenskiej przypisuja — takze
w plaszezyZnie prawnej — takie znaczenie, Ze podporzadkowujg jej samg
wazno§¢ wezta matzenskiego. Otwieraja wigc droge do rozwodu, bez oparcia
sig o jaka$§ przeszkode, jak gdyby w braku milo§ci (lub raczej jej pierwot-
nego uczucia) ustawala wazno§é nieodwolalnego przymierza malzenskiego,
ktoére zaistnialo z wolnej i pelnej milo§ci zgody obojga’ (s. 206).

Personalistyczna i sakramentalna koncepcja malzenstwa nie pozwala na
subiektywistyczne zacie$§nienie pojecia milo§ci: ,,CrzeScijaniska nauka o rodzi-
nie — jak wam dobrze wiadomo — nie moze w zaden spos6b przyjaé takiego
pojecia mito§ci malzenskiej, ktére prowadzi do porzucenia lub umniejszenia
mocy oraz znaczenia znanej zasady matrimonium facit partium consensus.
Zasada ta odgrywa niezwykle wazng role w przekazanej przez tradycje dok-
trynie kanonistycznej i teologicznej, byla czesto wykladana przez urzad na-
uczycielski KoSciola jako jeden z gléwnych punktow, na ktérych opiera sie
zar6wno prawnonaturalna interpretacja malzenstwa, jak dyscyplina ewan-
geliczna (Mt 19, 5—6). Na mocy tej zasady malzefistwo zaczyna istnie¢ w tym
samym momencie, w ktérym malzonkowie wyrazaja wazng pod wzgledem
prawnym zgode. Ta zgoda jest aktem woli wyrazonym obustronnie.. i w nie-
podzielnym momencie czasu rodzi skutek prawny, czyli malzenstwo in facto
esse, a wiec stan Zyciowy i potem juz nie rozporzadza Zadng mocg w sto-
sunku do tej realitas iuridica, ktéra zrodzila. Tak wiec, kiedy tego rodzaju
zgoda raz stworzyla skutek prawny wczyli wezel malzenski, pozostaje nieod-
wolalna i nie dysponuje zadng moca, aby zniszczyé to, co zrodzila” (s. 206).
Tu Pawel VI cytuje odpowiedni passus z Konstytucji duszpasterskiej
0 Kosciele nr 48 (s. 207).

Aby juz nie zostawié najmniejszej watpliwosci co do zajmowanego sta-
nowiska, papiez stwierdza: ,Nalezy wigc calkowicie zaprzeczyé, jakoby w bra-
ku elementu subiektywnego, ktérym jest w pierwszym rzedzie mito$é ma}-
zenska, matlzenstwo przestawalo istnie¢ jako realitas ifuridica wywodzaca sig
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z konsensu waznego prawnie raz na zawsze”. Trwalo§é wiezi matlzenskiej
nie polega wigc ma samej milosci, gdyz istota tej wiezi nie jest bynajmniej
subiektywna. Wyrazenie zgody (consensus matrimonialis) wiacza maltzonkéw
w niezalezny od nich, obiektywny mporzadek istnienia i dziatania, rzadzacy
si¢ wyzszym prawem. ,Malzenstwo nie pochodzi od ludzkiej woli, lecz zostato
ustanowione przez Boga, ktéry zechcial ubogacié je i normowaé wiasnymi
(boskimi) prawami” (s. 207).

To wszystko nie pomniejsza w miczym godno$ci samej mitoSci matzen-
skiej. Papiez przestrzega przed nieporozumieniem wynikajagcym z nieodr6z-
niania dwo6ch plaszczyzn: etyoznej i jurydycznej. Plaszczyzna prawna nie
wyklucza ani nie zastepuje plaszczyzny osobowo-etycznej, lecz jg zaklada
i postuluje. Formalne odréznienie mito§ci i prawa nie oznacza podzialu rze-
czywisto§ci malzenstwa, lecz pozwala tym bardziej dostrzec egzystencjalng
jedno§é i zyciowa nierozilgczno§é obu elementéw. ,,Milo§é malzeniska, mimo
iz nie wystepuje jako kategoria porzadku prawnego, jest dla malzenstwa
czym$ koniecznym i najwznio§lejszym”. Tylko tam, gdzie jest mito§é, mal-
zenstwo moze osiggngé swoja pelng doskonatosé (s. 207).

Tyle papiez. Wydaje sie, Ze préba poprawienia prawa &kanonicznego
przez wmontowanie don elementéw subiektywnych jest mieporozumieniem.
Postawienie mitoSci na mplaszezyinie prawa przekre§la zaréwno prawo, jak
i miloéé. Musialoby sie bowiem przyjaé, ze albo malzenstwo jest tworem
§cifle podmiotowym, umownym, prywatnym i podleglym fluktuacji uczué,
albo mito§é zostaje poddana interpretacji jurydycznej, prawnej. Byloby to
rozwigzanie dokladnie przeciwne temu, jakiego domaga sie postulowana przez
Sobér Watykanski II odnowa zycia chrze§cijanskiego. Spoér. toczy (lub raczej
toczyl) sie o kanoniczng definicje matzenstwa. W rzeczywisto$ci jednak pro-
blem tkwi korzeniami gleboko w dogmacie stworzenia i w chrze§cijanskiej
antropologii. Chodzi o to, czy malzenstwo jest tworem czlowieka, czy dzielem
Boga. Poniewaz za§ malzenstwo jest wewnetrznym skladnikiem natury ludz-
kiej jako stworzonej przez Boga i dlatego jest sposobem istnienia cztowieka
jako jednoSci stworzonej i wspbistwarzajgcej, stad sformutowane pytanie
przybiera nastepujacg postaé: Kto wiasciwie jest stwoércg cziowieka? — albo
jeszcze pro$ciej: Kto wilaSciwie jest Bogiem? OdpowiedZ na pytanie o istote
malzenstwa implikuje koniecznie odpowiedZ na pytanie o Boga. Dlatego za-
gadnienie kanonicznej konstytucji malzenstwa przestaje byé tylko quaestio
iuris, gdyz jest to takze quaestio fidei.

ks. Jerzy Bajda, Warszawa

II. SPRAWOZDANIA

1. Grzech i praktyki pokutne
Obrady moralistow francuskich (ATEM)

Doroczne spotkanie moralistéw francuskich, zrzeszonych w Association
des Théologiens pour I'Etude de la Morale odbylo sie w 1976 r. w dniach
12—16 wrze$nia w Seminarium dla Misji Zagranicznych w Biévres pod Pa-
ryzem. Zgromadzilo ok. 70 uczestnikéw, przede wszystkim czlonké6w stowa-
rzyszenia, lecz takze sporej grupy gosci, ktérzy przybyli z racji swych zain-
teresowan poruszang problematyks. Temat obrad brzmial: Grzech i praktyki
pokutne. -

Krotka relacja uczestnika nie moze daé pelnego obrazu @mudnych i pra-
cowitych czterodniowych obrad. Blizej zainteresowanych wypadnie odestaé
do materiatéw z kongresu, ktére maja byé opublikowane w jednym z pierw-
szych numer6w 1977 czasopisma ,,Supplément”. Celem naszego sprawozdania
jest ogblne zapoznanie z pracami kongresu, ktére obejmowaly zaréwno po-
siedzenia plenarne, jak i dyskusje w grupach roboczych.
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.Na posiedzeniach plenarnych wygloszono pie¢ referatéw. Po kazdym
z nich mozna bylo skierowaé¢ pytania bezpoSrednio do prelegenta, wzglednie
zgtaszaé zastrzezenia.

W pierwszym odczycie o tytule jakby prowokujacym A quoisert le péché?
I. Pohier, dominikanin z Le Saulchoir, wskazal} m. in., ze dotychczas
w teologii zbyt latwo uciekano sie do faktu grzechu jako do podstawowej
przyczyny wyjaSniajacej takie zagadnienia jak np. §mieré, choroba, nieupo-
rzadkowanie w dziedzinie seksualnej, wewnetrzne rozdarcie czlowieka, agre-
sywno$§¢ w zyciu spolecznym itp. Tymczasem wiele z nich nalezy po prostu
do ludzkiej rzeczywisto$ci, jest wyrazem istnienia czlowieka jako bytu przy-
godnego i stanowi cechy ludzkiej natury. Czlowiek jest nie tyle upadlym
aniotem, ile przede wszystkim istota, ktéra sie rozwija, zdolng do wzrostu.
W prébach okreSlenia czym jest grzech, nie tyle nalezaloby.podnosié, ze sta-
‘nowi on jakby element skladowy mnatury ludzkiej, ile Ze jest aktem ludzkiej
wolno§ci. ‘

Koncepcja grzechu w referacie pt. Pratiques pénitentielles et appréhen-
sions du péché zajal sie tez L.-M. Chauvet z Instytutu Katolickiego w Pa-
ryzu, ale przyjal inny punkt wyjécia. Podjgl mianowicie prébe ukazania
‘wplywu zmian zachodzacych w praktykach pokutnych w KoéSciele na samo
ujecie grzechu. I tak np. do czas6w cesarza Konstantyna nie tyle zwra-
cano uwage na skutki grzechu dla jego podmiotu, na osobistg szkode grzesz-
nika, ile na krzywde, jakg przez grzech wyrzadza sie Cialu Chrystusa — ca-
lej wspblnocie eklezjalnej. Z chwilg legalizacji chrze$cijanstwa i wzrostu Ko§-
ciola oraz stabniecia gorliwoSci poszczegbdlnych chrze$cijan zaczeto kla§é na-
cisk na charakter indywidualny czynu grzesznego i jego skutki dla osoby
grzesznika, a penitenta traktowaé bardziej surowo, pokute odkladajac nieraz
do §mierci.

Ogolne przyjecie sie spowiedzi prywatnej w Sredniowieczu stuzylo raczej
dewaluacji poczucia wagi grzechu. Eaczylo sie to z wprowadzeniem nowych
form pokuty, co dokonywato sie na tle rosngcej roli kleru i ksztaltowania sie
bardziej jurydycznych form zycia ko§cielnego. Przyczyn dzisiejszego zatrace-
nia sensu grzechu nalezy szukaé¢ réwniez w pewnych koncepcjach teologicz-
nych i ujecia praktyk pokutnych wiek6w ubieglych.

Obecne wysitki zmierzajgce do wprowadzenia zbiorowych form pokuty
stuzg niewatpliwie silniejszemu akcentowaniu eklezjalnej i spotecznej odpo-
wiedzialno§ci kazdego chrze$cijanina, ale w mniejszym stopniu prowadza do
ksztaltowania poczucia -osobistej winy. Stad zawsze dla liturgii bedzie pro-
blemem, by réwniez mozliwie skutecznie prowadzi¢ do uznania indywidualnej
winy i podejmowania pokuty za nia. }

Drugi dzien obrad rozpoczgl wyklad pt. Connaisance empirique de la
faute — Science spéculative du Mal — Reconnaissance du péché Ph. Se-
crétana z uniwensytetu w Genewie. Zdaniem prelegenta, przezycie winy,
zawsze wystepujace w dziejach ludzkoS$ci, nie jest czym$§ obcym i dla ludzi
wsp6lczesnych, Swiadcza o tym chociazby dzisiejsze pojecia ,frustracji” czy
salienacji”. Potwierdzenie tego mozna dostrzec takze w wysitkach doby obec-
nej przezwyciezenia poczucia winy, jak np. w myS§li freudowskiej poprzez
dostosowanie sie do spoteczenstwa, lub marksistowskiej koncepcji, ktéra gto-
si potrzebe po§wiecenia sie jednostki dla dobra i przyszloSci spoleczenstwa.
Sa to wla$nie proéby wykazania, iz czlowiek jest wolny od winy. )

Za punkt wyjécia swej spekulatywnej refleksji prelegent obral dialekty-
ke Hegla, wedlug ktérej zlo jest etapem przejSciowym w procesie ducha
dazacego do powrotu do siebie, do osiggnigcia peini. Zlo wedlug Hegla
jest, podobnie jak w gnozie, pewnym elementem ducha pojetego moms.tycz—
nie. Inne stanowisko zajmowat Kant, ktory podkre§lat roéznice n}ledzy
»istota dobra i istnieniem zla” i dlatego zto wedlug tego filozofa stanowi ,po-
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kuse klamstwa”. Pozwolilo to Kantowi lepiej dostrzec istote zia, ktore
sprowadzi do zgorszenia”,

Secrétan zakonczyl swe rozwazania stwierdzeniem natury teologicz-
nej, ze wolno$¢ czlowieka od grzechu jest nieprawds. Wlasciwe rozwigzanie
proponuje teologia twierdzac, iz prawdziwg wolnosé od grzechu uzyskuje sig
w akcie pokuty: droga ku temu nie jest wykazywanie braku winy w czto-
wieku, lecz w jej uznaniu i wyznaniu.

Drugi w tym dniu referat wygloszony zywo i z humorem przez D. Oli-
viera z Instytutu Katolickiego w Paryzu mial charakter historyczny i nosit
tytul Péché, pénitence: critiques (et nouveautés) chez les Reformateurs du
16¢ siecle.

Po stwierdzeniu, Ze usprawiedliwienie grzesznika oraz sprawa pokuty
i nawrécenia stanowily jeden z centralnych punktéw nauki reformatoréw,
prelegent oméwil kolejno doktryne Lutra zawarta w najbardziej repre-
zentatywnych dokumentach reformacji, tj. w jego tezach o odpustach,
w Confessio Augustana, w Artykulach Szmalkaldzkich, a nastepnie nauke
Kalwina. Nauka reformatoréw wyszedlszy z krytyki mnaduzyé w prakty-
ce pokutnej oraz mauki katolickiej dotyczacej takich zwlaszcza zagadnien
jak odpusty, attritio, satisfactio, pojmowanie spowiedzi jako aktu sgdowni-
czego, wladzy KoSciola odno$nie odpuszczania grzechéw, przeszia zdaniem
Oliviera powazne etapy rozwoju, jak mozna stwierdzié na podstawie
analizy omawianych dokumenté6w. Ostatni punkt referatu dotyczyl orzeczen
Soboru Trydenckiego, powzietych na sesji poSwieconej sakramentowi poku-
ty, ktére byly odpowiedzig na nauke reformatoréw.

Nie ulega watpliwo$ci, ze omawiany okres dziejo6w Ko§ciola jest wazny
dla - rozwoju katolickiej doktryny o grzechu i pokucie, a jego poznanie po-
siada niemale znaczenie dla zrozumienia ewolucji tej mnauki.

Jedyny w trzecim dniu obrad i ostatni na posiedzeniu plenarnym kon-
gresu referatu pt. Le rite pénitentiel: entre la violence et la réconcilation
wyglosit G. Defois, pracownik sekretariatu episkopatu francuskiego
i wykladowca w Instytucie Katolickim w Paryzu. Wyszedl z zalozenia,
ze ,nasze zachodnie spolteczno§ci reprezentujace chrze§cijanstwo augustyn-
skie sg spotecznoSciami naznaczonymi znamieniem winy. Poczucie winy sta-
nowi korzen kerygmy i dzialania na drodze do zbawienia”. Stad szczeg6lne
znaczenie rytu pokutnego. Zdaniem prelegenta stanowi on akcje dramatycz-
nag o charakterze spotecznym, w ktérej wystepujg strony: kaplan, grzesznik,
wspblnota, Jako taki obrzed penitencjalny jest faktem socjologicznym
i z tego punktu widzenia Defois poddat analizie r6zne obrzedy pojednania.
Oméwit analogiczne obrzedy spotykane u ludéw afrykanskich, ukazal zasad-
nicze elementy akcji pojednania na przykladzie klasycznego w tej mierze
tekstu Hbr 8, 9-14, i zakonczyl! analizg najnowszego obrzedu sakramentu
pokuty, obowigzujacego w Kofciele od 1974 r. Wedlug referenta formuta
obecnego rozgrzeszenia wyraZnie uwypukla interpersonalny charakter po-
jednania, ale moze nie do§¢ mocno akcentuje konieczno§é naprawienia
szk6d spolecznych, jakie pociaga za sobg kazde wykroczenie.

Stad we wnioskach o charakterze pastoralnym Defois zwrécit m. in.
uwage na potrzebe podkre§lenia wspélnotowych aspektéw niedomagan mo-
ralnych poindustrialnego spoleczenstwa oraz silniejszego akcentowania cha-
rakteru pojednania niz oczyszczenia w obrzedzie pokuty.

Praca w grupach roboczych, pomy§lana byla nie jako poglebianie pro-
blematyki poruszonej w wygloszonych referatach, lecz jako wspblne roz-
patrywanie szeregu zagadnien pozostajagcych w zwigzku z gléwnym tematem
kongresu. Grup bylo sze§é, a dyskutowano w nich nastepujace zagadnienia:
1. Stosunek teologii i pokuty ze szczegblnym wuwzglednieniem politycznego
wymiaru wolnodci; 2. Grzech i poczucie winy: aspekt psychoanalityczny;
3. Insytucja pokuty jako regulator praktyk moralnych u wiernych; 4. Wars=
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to$ci moralne wystepujgce w nowych obrzedach pokuty i w -praktyce cele-
bracji liturgicznych; 5. Poczucie winy, grzech w $rodkach masowego
przekazu; 6. Czy terminy ,grzech” i ,pokuta” istniejq w $wiecie pojed
dzisiejszej mlodziezy?

Ujecie w przewazajacej mierze praktyczne poruszanych zagadnien,
uprzednie podanie literatury do przygotowania sie do dyskusji, mozno§é
wybrania grup wedtug wiasnych zainteresowan, oraz obecnoéé sporej liczby
specjalistéw i praktykéw z réinych dziedzin sprzyjaly owocnosci obrad.
Ich wyniki zostaly przekazamne (z wyjatkiem grupy drugiej o aspekcie
psychoanalitycznym) uczestnikom w ostatnim dniu kongresu oraz zrefero-
wane i przedyskutowane na . posiedzeniu plenarnym. Zawieraly one wiele
cennych elementéw, naSwietlonych w toku dyskusji z réznych stron i trak-
towanych na wielu plaszczyznach; jest to material godny dokladniejszego
przestudiowania.

Podsumowania obrad dokonal A. Dumas, profesor filozofii i etyki
w Wydziale Teologii Protestanckiej w Paryzu, byly pastor kalwinski. Do
ciekawszych jego wypowiedzi mnalezaly uwagi, Ze na kongresie ‘wiecej moé-
wiono o praktykach niz o istocie pokuty, wiecej o obrzedach niz o doktrynie.
Pojecie ,grzech” jest trudne do przyjecia i zrozumienia dla wspblczesnego
czlowieka. Poniewaz jednak istnieje w $§wiecie jakie§ pojecie zla, nalezaloby
raczej podjaé prébe takiego okreSlenia grzechu, ktére byloby blizsze poje-
ciom i terminologii spotykanej powszechnie.

Nawigzujgc do odbytej poprzedniego dnia w telewizji francuskiej dys-
kusji na temat sprawy abpa Lefebvre’a Dumas postawil pytanie,
jaki ma cel — méwige w pewnym uproszczeniu — ,protestantyzacja” Kos-
ciola katolickiego? Czy sluzy ona zachowaniu jedno§ci i uniwersalnoSci
w Koéciele, czy tez przeciwnie przyczynia sie raczej do jego rozbicia?

Zdaniem teologa kalwinskiego mnalezaloby sie zastanowié, o ile liturgia
rzeczywiScie budzi ducha wspélnoty, o ile za§ moze przyczyniaé sie do sze-
rzenia pewnego partykularyzmu czy subiektywizmu.

Na marginesie kongresu nasuwajg sie tez pewne refleksje. Oto raz jesz-
cze zostalo podkreS§lone zasadnicze znaczenie pokuty w zyciu chrzeS§cijan-
skim. Wyrasta ona zar6wno z ogoélnoludzkiego poczucia jej potrzeby, jak
z wyraznych zalecen mnauki objawionej; zawsze tez byla istotnym elemen-
tem w zyciu Ko$ciola. Nie mozna przej§¢ obojetnie obok problemu pokuty
dzisiaj, wrecz przeciwnie stanowi ona niezwykle wazny czynnik odnowy
zycia chrzeScijanskiego, prowadzacy do ewangelicznej metanoi — nawréce-
nia.

Poszukujgc jednak wila$ciwych form dla jej praktykowania nie nalezy
tego czynié w oderwaniu od obecnych uwarunkowan gzyciowych i sposob6w
pojmowania wspoOlczesnego czlowieka. Tylko praktyki pokutne mocno osa-
dzone w egzystencjonalnej oprawie dzisiejszej rzeczywisto§ci moga skutecznie
spelni¢ swojg role.

Trzeba przy tym pamietaé, ze istnieje wzajemna zalezno$§é i Scisty zwig-
zek miedzy pojmowaniem grzechu i wskazaniami praktyki pokutnej. Troska
o takie ujecie i ukazanie istoty grzechu, by trafialo do mentalno§ci chrzeci-
janina doby obecnej musi i$¢ w parze z odpowiednimi przemysleniami w za-
kresie teologii pokuty i zaleceniami natury praktycznej.

Kongres zgromadzil takie pewng ilo§¢é przedstawicieli innych dyscyplin,
zwlaszcza pastoralistébw i katecheté6w. Fakt ten sprawil, ze mozna bylo na
wiele probleméw szerzej spojrzeé réwniez w aspekcie praktycznym. Dalo
to takZe okazje do zrozumienia wielkiej zlozonoSci wielu zagadnien ?ycia
i pracy w Kofciele doby obecnej. Jakze powaznej potrzeba konsultacji ze
specjalistami ré6znych dyscyplin, by mo6c sie¢ kompetentnie wypowiedzxqé
w konkretnej kwestii, Badania i poszukiwania interdyscyplinarne sa dm-'
siaj koniecznocig. Z drugiej strony za§ ztozono§é i rozleglo§é problematyki
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réznych dziedzin, majacych wilasny jezyk i terminologie, czyni bardzo trud-
ng kazdg prébg caloSciowego opracowania poszczegblnych zagadnien, zwlasz-
cza z zakresu telogii moralnej szczegblowej. Zrozumiala sie staje nieSmiato§é
wielu moralistow w przedsiewzieciach tego rodzaju.

Sama organizacja kongresu tez nasuwa pewne my§li. MoZna sie bylo
spotkaé¢ ze zdaniem, Ze kongres zajmowal sie zbyt wiele aspektami praktycz-
nymi zagadniefl, mniej natomiast ich strong doktrynalng. Ujawnilo sie to
szczegblnie w pominigciu tak zasadniczego zagadnienia dla problematyki po-
- kuty, jakie stanowi metanoia, Mozna tez powiedzieé, ze tematy referatéw
byly ze soba zbyt luZno zwigzane i nie wyczuwato sie troski, by doj§é do
pewnych wnioské6w uogélniajgcych czy bardziej konkretnych rezultatéw.

Ale mozna na to spojrzeé i z innej strony. To Ze nie zakladano sobie
zadnych z géry S§cifle okre§lonych wynikéw i nié dazono ,na sile” do ich
wypracowania sprawiato, Ze nie bylo atmosfery po$piechu, nikt tez pod
konijec obrad nie odczuwal niedosytu czy rozczarowan; obrady toczyly sie
spokojnie i rzeczowo.

Byl zatem ten kongres dobrym forum 'dla wymiany pogladéw oraz prze-
gladem wsp6iczesnych préb ujmowania problematyki na jednym z bardzo
waznych odcinkéw Zycia chrzefcijanskiego. I z tego punktu widzenia byl
impreza udang i pozyteczng.

W ciggu czterech dni obrad wygloszono tylko pieé referatéw. Nie bylo
wiec ani przeladowania, ani po$piechu (zauwazyé nalezy, Ze nikt z prelegen-
to6w nie przedluzyt wyznaczonego sobie czasu) tak charakterystycznego dla
niejednej tego rodzaju imprezy, zwlaszcza u nas 'w kraju z imponujgcg iloScia
prelekcji w kazdym dniu, co nie stwarza mozliwo§ci ani warunké6w do spo-
kojnych dyskusji w czasie obrad i poza nimi. Godne tez jest uwagi przerzu-
cenie znacznej cze$ci ciezaru obrad ma zajecia W grupach. PrzemyS$lane przy-
gotowanie ich tematyki i toku pracy, optymalna na ogét ilo§¢ czlonkéw
w poszczegblnych grupach stwarzaly warunki dla aktywnego udzialu uczest-
nikéw, przyczyniajac sie zarazem do owocno$ci obrad.

ks. Jan Pryszmont, Warszawa

2, Prace Sekcji Teologii Moralnej
podczas Kongresu Teologow Polskich w Krakowie
w dniach 14—16.IX.1976 r.

Moralisci odbyli dwa posiedzenia robocze w dniach 14 i 15 wrzeénia.
Pierwsze wypelnily zasadniczo dwa raferaty: ks. prof. dr hab. S. Olejnika
i ks, doc. dr hab. F. Greniuka. Obydwa referaty na$wietlaly podstawy
moralnoéci spolecznej, lecz z odmiennych punktéw widzenia., Referat ks.
Olejnika, zatytulowany Bég powotujacy clowieka w historii zbawienia
do wspéblnotowego 2ycia moralnego, wychodzil zasadniczo z przestanek biblij-
nych, historiozbawczych. Referat ks. Greniuka pt. Wspblnotowy charakter
moralnoéci ludu bozego zatrzymal sie §wiadomie na plaszczyZnie filozoficzno-
-spotecznej.

Ks, Olejnik ukazal rozwéj idei powolania :do mwspblnoty oraz powo-
lania wspblnotowego na tle teologii zbawienia Starego i Nowego Testamentu.
Prelegent uwydatnil szczegblnie zlozong relacje zachodzaca miedzy wspélnoty
a jednostka w trakcie historycznego formowania sie¢ ludu wybranego i stop-
niowego objawienia pelnej prawdy powolania wspblnotowego. Poczatkowe
podporzadkowanie jednostki spolecznemu przeznaczeniu i powolaniu narodu
ustepuje z czasem — w Nowym Testamencie — wyeksponowaniu osoby za-
réwno w powolaniu do zbawiania, jak i w odpowiedzi wymaganej przez
wezwanie Boze. W pierwszym etapie jednostka nosi i odzwierciedla w sobie
przeznaczenie calej spolecznofci; w drugim — wsp6lnota, bedaca jedno$cia
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zbawczg, jest zjednoczeniem oséb, jest wspo6lnotg miedzyosobows, a zarazem
uniwersalng, urzeczywistniang ponad jakakolwiek determinacjg socjalno-
-historyczng.

Nowy Testament nie porzuca bynajmniej idei powolania wspélnotowego
i zachowuje obydwa nurty: powolanie osoby dokonuje sie w kontek$cie
KoSciota; powolanie za§ KoSciola jako ,zgromadzenia §wigtych” nie absorbuje
osoby, lecz tym bardziej uwydatnia transcendentny i uniwersalny charakter
jej powotania, Ko§ci6l objawia w sobie plan Bozy w stosunku do calej ludz-
ko$ci, a zarazem w stosunku do kazdej pojedynczej osoby. Hijstoria powo-
lania koncentruje sie w Nowym Testamencie na osobie Jezusa Chrystusa,
przejmujgcego na wiasno§¢ cate przeznaczenie ludzkoS$ci, ktbéra zyje odtgd
Jego miloscig i $wietoScig i wspbtdziata z jego misjg zbaweczg.

Referat ks. Greniuka skupil sie na podstawach filozofii spoltecznej,
choé tytul referatu i przyjety przez prelegenta punkt wyjScia (dogmat stwo-
rzenia) sugerowaty i tu analize typu teologicznego. Referent przypomniat,
ze spoteczna natura czlowieka objawia sie zar6wno w aspekcie ontologicznym,
jak etycznym (w dzialaniu). Czlowiek doskonali sie i rozwija we wspbidzia-
laniu i wspoéizalezno$ci od innych ludzi. Prelegent akcentowal potrzebe zycia
spotecznego, bronil jednak zarazem ontycznego i aksjologicznego prymatu
osoby, nie pozwalajac na jej podporzgdkowanie uhipostazowanej spoteczno$ci.
Istota spoleczna cztowieka ujawnia swéj pelny sens w rozwijaniu relacji
interpersonalnych. Autor odrzuca zaré6wno socjologizm, jak indywidualizm,
opowiadajac sie za personalizmem, otwierajacym kazdej osobie pelny dostep
do wspéttworzenia bytu spolecznego i rozwijania dobra wspélnego.

W tym $wietle nalezy zdaniem prelegenta dopracowaé teorie prawa na-
turalnego oraz poglebié¢ refleksje nad takimi zagadnieniami jak podmiot dzia-
lania spoltecznego, wolno§é spoteczna, struktura spoleczna jako przedmiot
doskonalenia, zto w wymiarze spotecznym itp.

Dyskusja dotykajgca obu referatéw lgcznie rozwijala sie gtéwnie w dwoch
kierunkach, zasugerowanych z jednej strony przez naczelng idee kongresu,
a z drugiej strony przez zbiezno§é tematyczng omawianych wypowiedzi. Pod-
niesiono wiec potrzebe nadania doktirynie spoteczno-moralnej charakteru
Scisle teologicznego (Sikorski, Bajda). Prébbowano takze ustali¢ r6znice
miedzy ,cowolaniem do wsp6lnoty” a ,powolaniem wsp6lnotowym” (Stom-
ka, Kaltucki) oraz poglebiano zagadnienie stosunku powolania osobowego
do spolecznego wymiaru istnienia i do powolania wsp6lnotowego (Stomka,
Wielgat, Kowalski, Rosik).

Og6t wypowiedzi nawigzujacych do wewnetrznej dialektyki osoby
i wspbélnoty oraz jednostki i spoteezno$ci podkreSlat. potrzebe uwydatnienia
transcendentnego i suwerennego stanowiska osoby, jak tez pomocniczego cha-
rakteru struktur spolecznych. Postulaty te znajdujg swoje dodatkowe uzasad-
nienie w fakcie wzrastajgcego niebezpieczenstwa manipulacji jednostki
nawet w imie stusznej skadingd zasady podporzadkowania dobra jednostio-
wego dobru wspélnemu.

Kontynuacja dyskusji w drugim dniu obrad byla zarazem poglebieniem
niektérych kwestii poruszonych w pierwszym dniu. PodkreSlono przede
wszystkim jedno§¢ moralno$ci z dogmatem (bp Bareta) i — na og6l
z zachowaniem tego punktu widzenia — skupiono sie nad istotg moralno$ci
spolecznej. Podniesiono kwestie, czy teologia moralna mozZe uzasadnia¢ teze,
ze ,,podmiotem moralnosci jest wspblnota” (Olejnik). Wiréd wypowiedzi
mozna bylo wyrézni¢ dwa, polaryzujgce sie coraz wyraZniej stanowiska.
Pierwsze bronilo wylaczno$ci osoby jako podmiotu moralnoSci i odpowiedzial-
noé$ci, przeciwstawiajgc sie tendencji do hipostazowania spoleczenstwa oraz
odrézniajgc moralnoéé grupowg od odpowiedzialno$ci zbiorowej (Inlender).
W tym samym kierunku szlo rozréinienie miedzy strukturami spolecznymi
a moralno$cig grupowg. Pierwsze naleza do ontologii, a nie do etyki; niemniej
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moralno$¢ grupowa jest pewng realno$cig istniejgcg w wymiarze spolecznym,
jakkolwiek jest zasadniczo ,zapodmiotowana” w osabach-jednostkach (W i-
tek). Zauwazono takZe, ze nie nalezy i§é zbyt daleko w podkre$laniu idei
wspolnoty w Biblii; pojecie powolania wspélnotowego nalezy przede wszyst-
kim wigzaé z rzeczywisto$cig Ko$ciota, ktéry jest zywa, dynamiczng wspol-
notg, budowang w wymiarze historii i eschatologii (bp Smolenski).

Drugie stanowisko kladlo nacisk na sprecyzowanie i zdefiniowanie tego,
co w przyblizeniu mozna okreflié jako ,wspélnotowy podmiot dzialania”,
a w konsekwencji wspolnotowy podmiot moralnosci. Sugestia ta wychodzi
przede wszystkim z caloSciowego ujecia powotania Koéciola jako mistycznej
jedno$ci w Chrystusie. Chodzi m. in. o to, w jaki spos6b Kosciél, lud Bozy,
okres$la siebie jako calo$§¢, jako swoistg jedno§é, w swojej aktywnoS$ci wzie-
tej integralnie, w swoim dynamicznym uformowaniu sakramentalnym i pneu-
matycznym. Pelna ,teologizacja” teologii moralnej wymaga, jak sie zdaje,
rozwiniecia tego zagadnienia. Tajemnica Ko$ciola rzutuje bowiem- w sposéb
istotny na rozumienie wszystkich aspektéw jedno$ci czy wspdlnotowosei ludz-
kiej i og6lnoludzkiej. Ludzko§é, stworzona na nowo w KoSciele (w Ko§cidl)
odnajduje w nim swoja nowsg tozsamo$é, nie tracgc, lecz odczytujac w pel-
nej prawdzie swojg autentycznie ludzksg jedno§é i powszechno§é (Bajda).

Z braku czasu dyskusja nie zostala doprowadzona do konca. Brak ten
znalazl jednak swojg rekompensate w postaci bogatych treSciowo komunika-
téw podanych na piSmie i odczytanych w drugim dniu obrad. I tak
ks. dr A. Mlotek (Wroctaw) przedstawit Wspblnotowe oblicze mitosci
chrzedcijanskiej wedtug augustynowskiej idei ,Christus totus”’. Komunikat
ten wni6st cenne przeslanki eklezjalne i sakramentalne do zrozumienia istoty
duchowej wiezi lgczgcej chrzeScijan. !

Ks. doc. dr Rosik (Lublin) oméwit Podstawowe wymiary teologicane
nauki o Bogu i czlowieku u $w. Grzegorza Wielkiego podkreslajac praktycz-
no-pastoralne ukierunkowanie my§li tego Ojca KoSciota. Ks. doc. dr F. Gre-
niuk (Lublin) przypomnial pewne linie rozwojowe teologii moralnej i na
tle zarysowanej historii zatrzymal sie nad teologicznym charakterem oma-
wianej dyscypliny.

Ks. doc.. dr W. Stomka (Lublin) wrécit do centralnego tematu kongre-
su interpretujac z punktu widzenia teologii moralnej haslo kongresu Teolo-
gia — mauka o Bogu. Intencjg autora jest utrzymanie teologii moral-
nej — takze calej teologii — w zywym kontakcie z aktualnie obecnym i po-
wszechnym Objawieniem Boga, dostepnym takze poza ramami Scifle chrzeSci-
janskiego do$wiadczenia religijnego. NajsciSlej w aktualng tematyke kongre-
su celuje jednak wypowiedZ ks. dr T. Sikorskiego (Warszawa—Lo6dz):
Bé6g teologii moralnej. Teologia moralna jest autentyczng teologia, a wigc
jest nauka o Bogu. Wylaczenie tej dyscypliny z centralnego programu kon-
gresu jest nieporozumieniem. Blad ten wynika z niewlabciwego rozumienia
tradycyjnego podziatu kompetencji miedzy teologie ,dogmatyczng” i ,moral-
na”. Nalezy widzie¢ Boga teologii takze w Jego wiezi z czlowiekiem i Swia-
tem. Miedzy dogmatem i moralno§cia zachodzi co§ w rodzaju "sprzezenia
zwotnego. Teologia nie moze poprzesta¢é na pytaniu ,kim jest Bég. sam
w sobie”, lecz musi zajaé sie pytaniem ,kim jest Bég dla zycia ludzkiego”,
a to pYytanie jest centralnym tematem dla teologii moralnej1.

W koncu ks. doc. dr S. Witek (Lublin) poruszyl! fundamentalne za-
gadnienie rzutujace zaréwno na metode, jak istote uzasadnien moraln_ych:
Naczelna zasada teologii moralnej a uktad religijnych relacji cztowieka.
Ot62 w przesztoei czesto popelniano btad polegajacy na jednostronnym akcen-
towaniu jednego z trzech mozliwych ukierunkowan zycia ludzkiego: antropo-

1 WypowiedZz ta zostala opublikowana w Biuletynie teologicznomoralnym
w Collectanea Theologica 47 (1977) z. 2, 85—87.
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centryzmu, chrystocentryzmu lub teocentryzmu. Te rozbiezne, selektywne,
a konsekwentnie niekompletne ujecia powinny ustapi¢ przed synteza, w kté:
rej zostaja zachowame wszystkie trzy relacje w wilaSciwej dla nisqh proporcji
i oryginalnym dla nich sensie. Tego rodzaju ujecie pozwala takzg na prze-
zwyciezenie trudno$ci, jaka widziano w prébie pogodzenia autonomizmu z te-
onizmem: rozwiazanie mianowicie lezy na plaszczyznie chrystonomizmu.

Tak wiec polska teologia moralna, rewanzujac si¢ w swgisty sposélp za
pominiecie jej w gléwnym programie kongresu, przycgynila si¢ do rozwinig-
cia jego centralnego tematu. Bronigc peinej teologicznej rangi chrzeécna.ﬁsklej
nauki moralnej obronila zarazem integralny sens teologii w ogélg: nie ma
bowiem pelnego teologicznego poznania Boga bez poznania Go jako Boga
chrze$cijanskiej moralnoSci.

ks. Jerzy Bajda Warszawa

3. Wizyta ks. prof. Jean-Marie Auberta ze Strasburga

Sekcja teologii moralnej Akademii Teologii Katolickiej wzbogacila swe
kontakty naukowe o jeszcze jedng wizyte goscia zagranicznego. W dniach
15—28 pazdziernika 1976 przebywal u nas ks. prof. J. M. Aubert ze Stras-
burga, kierownik katedry teologii moralnej w Wydziale Teologicznym tamtej-
szego Uniwersytetu Nauk Humanistycznych. Prof. Aubert przybyl na za-
proszenie rektora ATK, ks. prof. J. Stepnia, a wladze ministerial-
ne — francuskie i polskie — potraktowaly jego wizyte w ramach relacji
kulturalnych miedzy oboma krajami.

Kierujgc zaproszenie do prof. Auberta powodowani byliSmy dwiema
racjami, Przede wszystkim rangg naukows go§cia. Aubert zaliczany jest
do czolowych moralistow francuskich, obok profesor6w Simona i Cos-
te’a, ktéorych juz weczeSniej przyjmowaliémy u siebie. Jego zainteresowania
skupione wok6l zagadnienn prawa naturalnego, malzenstwa i teologii spotecz-
nej znalazly wyraz w licznych publikacjach ksigzkowych i artykulach, ktére
zdobyly sobie uznanie wielu specjalistéw francuskich i zagranicznych. R6w-
niez my sami, od dawna korzystamy z jego przemy$len i propozycji odnowy
katolickiej mys$li moralnej. Dowodem kompetencji Auberta jest tez fakt,
ze wyklada goscinnie w Uniwersytecie Gregorianskim i nalezy do grupy
ekspertéw watykanskiej Kongregacji Nauki Wiary.

Zapraszajgc prof. Auberta mieliSmy ponadto na uwadze jego zwigzki
z prawem kanonicznym, Otrzymawszy najpierw wyksztalcenie w tej dzie-
dzinie, dopiero w poézniejszym okresie rozpoczgl kariere teologa moralisty.
Otéz wydaje sie, ze w chwili, gdy teologia moralna poszukuje wcigz nowego
wyrazu dla siebie, stawiajgc pytania o specyfike nauki moralnej chrze$cijan-
stwa, jawi sie potrzeba siegania nie tylko po najSwiezsze zdobycze my$li
dogmatycznej i biblijnej, ale i po warto§ci prawa, z ktérym nasza dyscyplina
chetnie sie wigzala, a co z kolei nie zawsze jest we wlaSciwy sposéb ocenia-
ne. Zbyt diugo pozostawaliSmy w jednostronnej i malo twoénczej zalezno$ci
od kanonistyki, niemniej nadrabiajac teraz powstate ta droga zaniedbania
w rozwoju, nie spos6b dokonaé tego poprzez radykalny krok catkowitego
zerwania dotychczasowych wiezi, W tym wzgledzie przykiad Awuberta
jest wielce interesujacy. Jako teolog moralista potrafi umiejetnie rezygnowaé
z zalezno§ci, ktore byly u zrodla jurydyzmu etyki katolickiej i zarazem czer-
‘paé z trwaltych osiggnie¢ swej poprzedniej specjalno$ci.

Francuski go§é pieciokrotnie spotkal si¢ w ATK ze studentami réznych
lat, wyglaszajac trzy referaty, ktérych teksty publikowaé bedziemy w ,,Col-
lectanea Theologica”. Ponadto na specjalnej konferencji z whadzami uczelni
‘i .grupa pracownik6w naukowych przedstawil strukture i prace badawcze
prowadzonego przez siebie Centrum Badah i Poszukiwan Interdyscyplinar-
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nych w Teologii. Doda¢ wreszcie wypada wzmianke o rozmowach z wykla-
dowcami obu katedr teologii moralnej, ktérym nadaliémy postaé luznej wy-
mbiﬂnk}(; zdan i doSwiadczen z terenu wlasnych zainteresowan kazdego z ucze-
[ w.

Po ftygodniowym pobycie w Warszawie prof. Aubert odwiedzit semi-
naria duchowne i diecezjalne centra formacji posoborowej w odzi, Czesto-
chowie, Krakowie i Wroctawiu, gdzie spotykalt sie z alumnami, ksiezmi i sio-
strami zakonnymi,

Wobec zamiaru opublikowania jego wyktad6éw traci sens blizsza informa-
cja biuletynowa o ich tre§ci. W zamian za to podamy gléwne intencje, jakie
im przewodzily, a ktére wydaja si¢ w ogble charakterystyczne dla orientacji
my$lowej Auberta. Dwa pierwsze wyklady mialy wsp6lng tematyke: do-
tyczyly zwiqzk6w KoSciola ze Swiatem. Aubert dal im nastepujace brzmie-
nie: Czy jest jeszcze miejsce dla moralnoéci chrzescijanskiej?, Misja teologii
moralnej: aktualizowanie Ewangelii w $§wiecie. Przedmiotem trzeciego wy-
ktadu bylo zagadnienie rozwiedzionych zyjacych w powtérnych zwigzkach
malzenskich: Nierozerwalno§é matZeristwa wobec wspblczesnych przemian
spotecznych. Ponadto w ®.odzi i Czestochowie wyglosil dwie prelekcje, o ko-
biecie i antyfeminizmie, na kanwie swojej ksigzki La femme (Paryz 1975).

Aubert troszczy sie o malezne prawo obywatelstwa dla wszystkich
elementéw sktadowych refleksji teologicznej i o zachowanie ich we wtasci-
wych proporcjach. Jego myS$l jest zréwnowazona, chcialoby sie powie-
dzieé — umiarkowana. To ostatnie okre§lenie, przydawane niektérym jako
pochwalny epitet, jest jednak mato przejrzyste, bo ukrywa sie dzi§ za nim
wielu teologbw, ktérzy z braku odwagi do wypowiedzenia wlasnego zdania,
pozostaja w zasadzie na pozycjach zdeaktualizowanych. Aubert jest §mia-
ly. Przeciwstawia sie zdecydowanie zar6wno zwolennikom horyzontalizmu,
jak i spirytualizmu w teologii. Eksponuje madprzyrodzong strukture Ko§ciola
i warto§ci §wiata. Jego ujecie zwigzkéw KoSciola ze §wiatem nie przybiera
formy golostownej deklaracji. Potrafi konsekwentnie zabiegaé o konkretyza-
cje tego fundamentalnego stwierdzenia. Dowodem wyklad o nierozerwalnoSci
matzenstwa, ktéry wzbudzit kilka nieuzasadnionych zastrzezen. A u-
bert — kanonista pamietat o redukecji sakramentu do kontraktu i o wplywie
tego faktu na ksztalt tradycyjnego traktatu de matrimonio. Aubert — teo-
log prébuje wykorzystaé wartoSci wspblczesnej sakramentologii w docieka-
niach nad teologia malzenstwa i teologicznym sensem jego mierozerwalnoS§ci.
Trudno mu oczywiScie poczytaé za zasluge, Ze dostrzega w sakramencie znak
i rzecz oznaczona, ale — raz jeszcze — liczy sie konsekwencja. Aubert
spelnia sw6j obowigzek teologa, gdy moéwi o zmiennych wusytuowaniach
komponentu oznaczajacego, takze woédwcezas, gdy stawia pytanie: czy chrzeSci-
janstwo ma co§ do powiedzenia rozwiedzionym, jak brzmi zbawcze oredzie
Chrystusa w odniesieniu do tych ludzi. Prezentuje sie jako teolog-tworca, gdy
ubogaca naszg wyobraznie wiasng hipoteza robocza, nawet gdyby sie oka-
zato, ze sie pomylit, Ale tego nikt mu nie udowodnil. Zreszta nie w tym pro-
blem, Ze nie wszyscy byli usatysfakcjonowani, lecz Ze nie dostrzega sie cza-
sem zasadniczej réznicy miedzy partnerem dialogu a postawa sedziego. Pewni
dyskutanci wta$nie osadzali Auberta, choé nie potrafili dotrzymaé mu
kroku w jego refleksji.

Te, nieco krytyczne, uwagi wioda do podkre§lenia jeszcze jednego waloru
teologicznego my$lenia naszego gofcia. Dla niego nie istnieje dylemat: dok-
tryna katolicka i czlowiek, Dogmat tchnie u niego prawda humanistyczng,
a humanizm jest miejscem wzrostu prawdy ewangelicznej. Przeto bez obaw
podejmuje refleksje nad ludzkim wymiarem istnienia czlowieka, moéwi. o ho-
minizacji §wiata, mie lekajagc sie o losy chrystianizacji.

Zréwnowazona my$§l Auberta znalazla piekny wyraz w jego slowa;:h
o kobiecie, gdzie dal sie poznaé takze jako historyk., Zmieniajace sie w dzie-
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jach obrazy antyfeminizmu dopelnil prawdg o wspblczesnym antyfeminizmie
w spoleczenstwie uprzemyslowionym, W imie Ewangelii postulowal mie tylko
przyznanie kobiecie naleznego miejsca w $wiecie i KoSciele, ale wskazywat
na potrzebe kobiecosci, ducha kobiety w dzisiejszych funkcjach spolecznych.
Okaleczeniem nazwal maskulinizacje. zycia, sprzeczng z biseksualng strukturg
istnienia ludzkiego i z prawdg o stworzeniu mezczyegny i kobiety przez Boga.

Wniosek, ze wizyta ks. prof. Auberta byla w sumie bardzo pozytecz-
na moéglby zabrzmieé jak krotka, sformalizowana nota prasowa. Jest rzecza
oczywista, Ze uczelnia nie moze normalnie sie rozwijaé bez tego typu spotkan
i wymiany myS$li. Trzeba po prostu przyjaé, ze kontakt z my$lg wydrukowa-
ng nabiera znaczenia i dopelnia sie dopiero wéwczas, gdy ludzie mauki spoty-
kaja sie ze sobg. Dobrze sie¢ stalo, ze nasza uczelnia zadbala o to, by pobyt
goscia zastugiwal w pelni na miano spotkania, o czym §wiadczy towarzyska
strona wizyty: przyjecia, wspbdlny udzial w polskim zyciu kulturalnym,
poznanie naszych zabytkéw. Pozostaje oczekiwaé dalszych wizyt i nowych
spotkan.

ks. Tadeusz Sikorski, Warszawa—=2£6dZ
III. Z NOWSZYCH PUBLIKACJI

Z historii teologii moralnej w Polsce

Aby wiaSciwie uprawiaé jakg§ nauke, trzeba znaé choé ogblnie jej prze-
szlo§¢. Bez tego nie mozna ani w pelni zrozumieé¢ wigzacych sie z nig aktu-
alnych problem6w, ani tez trafnie planowaé¢ jej dalszego rozwoju. USwiado-
mili to sobie dobrze teologowie-moraliSci polscy. Dlatego rodzimej historii
swojej mnauki poSwiecajg coraz wiecej uwagi. Dzieki temu przestudiowali
juz do§¢ dokladnie wiek XVII, w ktérym zyli tak wybitni moralisci, jak
Mikotaj z MoScisk OP, ks. Szymon Stanistaw Makowski i To-
masz Mtodzianowski SJ.

Dobrym badaczem w tym zakresie okazal sie ostatnio ks. F. Greniuk.
Jego bowiem prace habilitacyjng, zatytulowang Tomasz Mtiodzianowski teo-
log moralista (Lublin 1974, s. 258) ocenili pozytywnie zaréwno historycy
(np. J. Tazbir, w: Odrodzenie i reformacja w Polsce, t. XX, Wroctaw
1975, 238-239) jak i teolodzy (np. ks. J Pryszmont, Rozprawa monogra-
ficzna o T. Mlodzianowskim, Collectanea Theologica 45,1975, z. 3, 87-89).
Szcezegblna za$§ jej warto$é zdaje sie lezeé w tym, Ze przedstawia wyczerpu-
jaco jednego z wielkich moralistow polskich na tle jego powigzan z 6wczesng
teologia europejska.

Dla badania interesujacej nas przeszlo§ci cennymi okazujg -sie takze
opublikowane w ostatnich latach zbiorowe opracowania historii Ko$ciota,
nauk teologicznych i niektérych zakonéw w Polsce. Najpierw chodzi tu
o pierwszy tom Historii Koéciota w Polsce, wydany w Poznaniu w 1974 roku.
TreSciowo siega on do roku 1764 i sklada sig¢ z dwéch odrebnych czeéci,
przy czym za rozdzielajacy je obrano rok 1506, Autorzy poszczegbdlnych dzia-
16w tej publikacji ukazali m. in., jak przedstawialy si¢ w Polsce w ciggu
wiekoéw rézne sprawy, wazne z punktu widzenia teologii moralnej.

I tak, ks. W. Schenk opisujgc historie stuzby Bozej duzo miejsca
poswiecil sposobowi sprawowania sakramentu pokuty i traktowaniu w nim
grzechéw. K. Gorski przedstawiajgc zycie wewnetrzne i religijne uwy-
puklil, jak w przeszlto§ci rozumiano doskonalo§¢ i §wieto§é, a takze jak mo-
dlono i lgczono zycie czynne z kontemplacyjnym. Ks. K. Dola ukazal spra-
wowang przez Ko§ci6l opieke spoleczng z jej najréznorodniejszymi przejawa-
mi chrze§cijanskiej miltosci blizniego. Jeszcze wazniejsze sg tu wywody
bpa M. Rechowicza poSwiecone wprost -dziejom polskiej nauki
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teologicznej, a w tym i moralnej. Godne przy tym podkreSlenia jest to,
ze ~wymienieni autorzy powolujy sie czesto na dziela moralistéw polskich,
powstale w opisywanej przez nich epoce.

Samymi natomiast dziejami teologii katolickiej w Polsce zajeto sie w wy-
danym pod takim tytulem specjalnym ‘dziele zbiorowym. Na razie ukazal
si¢'w Lublinie w 1975 roku tylko jego drugi tom, zatytulowany Od Odrodze-
nia do Os$wiecenia. Posiada on réwniez dwie odrebne czeSci, z ktérych pierw-
szej glavno tytul Teologia humanistyczna, a drugiej — Teologia meoscholastycz-
na i jej rozwédj w akademiach i szkotach zakonnych.

Szczegbdlnie cenne w tym dziele wydaje sie to, Ze najpierw specjalisci
ukazali historie miektérych dyscyplin teologiczriych, nie wylaczajae teologii
moralr}ej, a nastepnie znawcy oérodkéw, ktére w przesztoSci odegraly w Pols-
ce wazniejsza role naukows, przedstawili faktyczny dorobek tych o$rodkéw.
I tu réwniez nie pominigto teologii moralnej.

Z pierwszej czeSci nmajwazniejszym dla nas jest artykut ks. J. Bajdy,
Teologia moralna (kazuistyczna) w XVII-XVIII wieku (s. 267-305). Autor
wykazal w nim duza znajomo$é rzeczy. Niemniej jednak niektére jego stwier-
dzenia zdajg sie wymagaé konkretniejszego udokumentowania lub skorygo-
wania. W szczegblnoSci nie wydaje sie szcze§liwe dodanie w nawiasie przy-
miotnika ,kazuistyczna”. Ze teologia moralna w przedstawianym okresie
nie byla wylacznie taks, §wiadczg az nadto dobitnie wywody ks. Bajdy.
Podkreflil bowiem, Ze w teologii tej zajmowano sig réwniez doskonalo$cig
chrze$cijanska, a kazuistyke lgczono w niej takze z ascetyka i mistyka. .

Gdy chodzi o artykuly poswiecone w tej czeSci innym dyscyplinom
teoclogicznym, to i w nich znajduje sie duzo wiadomo$ci interesujacych
teologa-moraliste. I tak np. ks. M. JablonAski w swej Teorii duszpasters-
twa ukazal szczegblny zwiagzek, w jakim duszpasterstwo pozostawalo z teo-
logia moralng, Po§wiecil tez duzo uwagi tak wybitnym moralistom, jak Mi-
kotaj z Moécisk i Samuel =z Lublina (Wierzchonski).
Ks. M. Brzozowski w artykule Teoria kaznodziejstwa podkreslil, Zze za-
gadnienia moralne obok nauki wiary stanowily zasadmiczg tre§¢ 6wczesnych
stawnych kazan Skargi, Grodzickiego czy Mijakowskiego.
K. Go6rski zajat sie znowu teologig ascetyczno-mistyczng i ukazal w niej
wiele elementéw teologicznomoralnych., W szczegblnodci za$-chodzi tu o role
cn6t i dar6w Ducha Swietego w moralnym Zyciu czlowieka, a takze o sprawe
modlitwy, umartwienia, pokuty, sumienia itp. Nie moZna tez w omawianej
czeSci przeoczyé artykulu U, Borkowskiej OSU, Hagiografia polska.
Orientuje on bowiem doskonale, jaki panowal w tych czasach ideal cztowieka
prawdziwie cnotliwego i §wietego. . .

Z zawartych w drugiej cze§ci referowanego drugiego tomu Dziejéw teo-
logii lkatolickiej w Polsce artykuléw bpa M. Rechowicza, L. Piech-
nika SJ, R. Swietochowskiego OP, H Blazkiewicza OFM
iH.D. Wojtyski CP zdaje sie wynika¢, ze w wiekach od XVI do XVIII
polska teologie moralng Hajwiecej wzbogacali profesorowie Akademii Kra-
kowskiej, jezuici, dominikanie, franciszkanie i kanonicy regularni. Przewaznie
oni bowiem pisali dziela na rézne tematy moralne i posiadali biblioteki bo-
gate w dziela teologicznomoralne. Artykuly te orientujg réwniez, jakie byly
powigzania i rywalizacje miedzy poszczegblnymi o$rodkami teologicznymi,
a takze jak w ofrodkach tych poprzez zebrania kazusowe ugruntowywanc
w kaplanach znajomo$é teologii moralnej.

Przykladem skupienia uwagi tylko na jednym oSrodku naukowym mogg
byé Studia nad historiq dominikanéw w Polsce 1222-1972 (praca zbior., War-
szawa 1975, dwa tomy). W tomie pierwszym teologa-moraliste zaciqu},vj
z pewno$cig artykut J. Kloczowskiego, Zakon Braci Kaznodziejdu
w Polsce 1222-1972. Zarys dziejéw. Ukazuje on bowiem sytuacje i‘ntelek!:ual-
na, jaka panowala w tym zakonie, i podkreSlat naglaca potrzebe uzupelnienis
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tego tla szczegblowszymi opracowaniami wybitniejszych postaci. W nieco
wezszym zakresie sytuacje te przedstawit takze P. Kielar OP w artykule
Studia nad kulturq szkolng i intelektualng dominikanéw prowincji polskiej
w $redniowieczu.

W tomie drugim natomiast na szczegblne zainteresowanie zastuguja arty-
kuly, w ktérych opisano stan bibliotek dominikanskich we Wroctawiu
(K. Zawadzka), Sieradzu (J. A. Kosinski) i Lwowie (I. Szostek).
Okazuje sie bowiem, ze w tych wyrywkowo dobranych bibliotekach domini-
kanie posiadali takze liczne — $wiatowej slawy — dziela z zakresu teologii
moralnej. I tym m, in. trzeba tlumaczyé znaczny wplyw teologéw zagranicz-
nych ma ich twoérczo§é. Zwréci¢é tu roéwniez trzeba uwage mna artykul
R. Swietochowskiego OPi A, Chruszczewskiego (Polonia
dominicana apud extraneos). Mozna sie bowiem z niego dowiedzieé, jak to
okre§lona grupa Polak6é6w poszukiwala wiedzy teologicznej wprost za granica,
a mie tylko w sprowadzanych stamtad ksigzkach.

W badaniu przeszto$ci polskiej myS$li teologicznomoralnej pomocnymi
moga si¢ okazaé¢ réwniez takie publikacje, w ktérych autorzy opisuja zycie co-
dzienne Polak6w w minionych wiekach. Owcze§ni morali§ci bowiem pisali
swoje dziela w kontek$cie tego Zycia i w swoich opiniach byli od niego
w jakimé stopniu zalezni.

Przykiadowo do publikacji takich trzeba zaliczyé ksigzki B. Barano-
wskiego (Zycie codzienne matego miasteczka w XVII i XVIII wieku, War-
szawa 1975, s. 286) oraz W. Czaplinskiego i J. Diugosza (Zycie
codzienne magnaterii polskiej w XVII wieku, Warszawa 1976, s. 266). Dowia-
dujemy sie z nich bowiem o wielu ciekawych szczegbélach obyczajowych.

I tak, B. Baranowski opisal, jak np. w przedstawianym przez nie-
go okresie stosowano sie do zakazu pobierania odsetek za pozyczanie pienie-
dzy. Jak strasznymi byly tortury stosowane w sgdach. Jak traktowano pros-
tytucje, bigamie, niewierno§ci malzenskie, czary i podpalanie. A takze jak
publicznie pokutowano, powszechnie praktykowano udzielanie jalmuzny
i z szczegblng wiarg obawiano sie zagrozZenia ze strony szatana. :

Podobne tez — choé¢ specyficzne dla magnaterii — problemy poruszyli
autorzy drugiej ksigzki., W szczegblnoSci za§ chodzi tu o takie sprawy, jak
zycie malzenskie i rodzinne, oddawamie sie rézinorodnym praktykom religij-
nym, dobroczynno§é, fundacje budowli sakralnych, jak r6wniez uciechy
stotu, zabawy, gry i wchodzace wtenczas w zwyczaj palenie iytoniu. Na
osobng jeszcze wzmianke zastuguje sporzadzanie testamentéw, przy ktérym
bardzo troskliwie dbano o wyr6wnanie wszelkich zaleglych naleznoSci.

Znamienne jest, ze w przedstawionych publikacjach powtarza sie czesto
narzekanie autoré6w mna dokuczliwy brak w wielu przypadkach szczegélow-
szych opracowan monograficznych naszej przeszito$ci. H. E. Wyczawski
OFM napisal nawet, Ze opracowan tych ,jest przerazajaco malo” (Koscielne
zbiory biblioteczne, w: Dzieje teologii katolickiej w Polsce t. II, cz. 1, s. 545).
Przy takim bowiem stanie rzeczy nie mozna zglebié do konca niektérych
zagadnien. I dlatego za jeden z najpilniejszych postulatéw uznaje sie to,
by historia poszczegblnych postaci i waznych problembéw wzbogacala sig
coraz bardziej w wyczerpujace studia monograficzne.

Postulat ten jest w pelni aktualny takze w odniesieniu do polskiej teo-
logii moralnej. Zbyt wielu bowiem jest jeszcze takich, ktérzy sie w mniej
kiedy$ chlubnie zapisali, a obecnie pozostajag w zapomnieniu. W konsekwencji
za§ tego przeszlo§é naszej nauki mie spelnia w nalezytym stopniu swej wlas-
ciwej roli wobec jej terazniejszosci i przyszlosci.

0. Jan Wichrowicz OP, Krakéw



