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BIULETYN HOMILETYCZNY

Zawarto$é: 1. SLOWO BOZE W KOSCIELE. Z biblijnej prehistorii Mszy
$wigtej. II. CZYTANIA BIBLIJNE W LITURGII. Nowotestamentalne ,lekcje”
pokutne. III. Z ROZMOW O POSEUDZE SLOWA. Symbolika chleba i wina. *

I. SLOWO BOZE W KOSCIELE

Z biblijnej prehistorii Mszy Swigtej

Liturgia mszalna zawiera sporo tekstéw, obrzed6w, gestéw i postaw,
ktére powtarzaja sie stale, lub przynajmniej cyklicznie. Reforma posoborowa
przywrécita celebracji eucharystycznej prostote oraz przejrzysto§é mie tylko
w obrzedowej ptaszczyznie (obrzedy wstepne, liturgia slowa, liturgia eucha-
rystyczna, obrzedy zakonczenia), ale nawet w przestrzennym rozmieszczeniu
akcji liturgicznej (miejsce przewodniczenia, lektorium, oltarz) oraz w podziale
funkcji, odpowiadajagcym rzeczywistemu stanowi (funkcja gléwna i funkcje
podporzadkowane; celebrans-kaptan-diakon, akolita, lektor, kantor, schola
cantorum, ministranci, komentator, organista i wierni).

Patwiej zatem mozna dostrzec zar6wno wyrazne ,.czeSci”, z jakich skla-
da sie 6w ,jeden akt kultu” i u§wiecenia (por. KL 56), jak i teologiczne
watki, istotne dla eucharystycznego misterium. Pelniejsze jednak zrozumienie
wymowy obrzedé6w mszalnych oraz glebsze wnikniecie w ich teologiczny sens
wymagaja naszkicowania najdalszych ,korzeni” tego misterium w dziejach
zbawienia, czy tez, jak méwig miektérzy, ,prehistorii biblijnej liturgii mszal-
nej” 1,

Ostatni sob6ér (por. KL. 47) i posoborowe dokumenty KoSciola ujmuja
Eucharystie calo§ciowo i orgamicznie; wypunktowuja jednak w liturgii mszal-
nej zwlaszcza trzy aspekty teologiczne: a) Ofiara Nowego Przymierza;
b) §wieta uczta paschalna; ¢) ,Pamigtka Pana” czyli Chrystusa pas-
chalnego (§mieré i zmartwychwstanie) 2.

Ponadto wymienia sie w obrebie teologii eucharystycznej sporo innych
tematéw, ktére majg donioste znaczenie dla zycia Ko§ciola i posiadaja wiele
powigzan biblijnych w obydwu Testamentach., Watki te jednak wigza sie
z wyzej wymienionymi, przenikajg wzajemnie lub zawieraja w nich. We
wszystkich aspektach Eucharystii uwypuklié¢ tez trzeba rzeczywisty i wielo-

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Bronistaw Mokrzycki
SJ, Krak6w-Warszawa. Uwaga! Nastepny numer biuletynu nadal po$wigcony
bedzie tematyce eucharystycznej.

1 Praehistoria Scripturistica Liturgiae Missae — zob. H. A. P, Schmidt,
Introductio in Liturgiam occidentalem, Romae 1962 (editio phototypica), 338.

2 Por. Instrukcja Eucharisticum mysterium z 25 maja 1967 r., n. 3, w:
Enchiridion documentorum instaurationis liturgicae, red. R. Kaczynski,
Torino 1976, (skr6t — EDIL) n. 901, s. 321—324; Pawe!l VI, encyklika My-
sterium Fidei, Typis Polyglottis Vaticanis 1965, s. 5—8; De sacra communione
et de cultu mysterii eucharistici extra Missam, editio typica, Typis Poly-
glottis Vaticanis 1973, n. 1—25, s. 7T—15 (passim).
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rakag obecno§¢ zmartwychwstalego Pana, ktéry jest tu pierwszorzednym

dziatajgcym, przylaczajacym do siebie Ko§ciét (por. KL 7). Szczegbdlnie obec-

no§¢ pod postaciami eucharystycznymi posiada z wielu racji wyjatkows ran-
3

Zatrzymanie sie na danych biblijnych, dotyczacych giléwnie trzech
wspomnianych aspektéw Eucharystii, moze mie¢ wielkie znaczenie dla kate-
chezy eucharystycznej, a takze dla innych form przepowiadania koScielnego.
Odswieza bowiem nasze spojrzenie na te pozornie dobrze znane aspekty
teologii eucharystycznej; pozwala tez dostrzec gtebie pod prostymi stowa-
mi i obrzedami, tak czesto powtarzanymi; uczy wreszcie wigzaé tre§é
Biblii ze Swiatem znakéw liturgicznych oraz aktualnym zyciem KoSciota, co
weale nie jest tak latwe. Ponadto do ,znakéw czasu” na polu liturgicznym
zaliczyé trzeba narastajgce wéréd mlodych zainteresowanie wladnie
tradycja liturgiczng oraz duchowym sensem obrzeddéw (spiritualitas litur-
gica) 4. W takim kontekscie siggniecie do historii, a nawet ,prehistorii” Eucha-
rystii, ma tym wieksze znaczenie.

Stowa Chrystusa Pana, wypowiedziane podczas ustanowienia Eucharystii
i przekazane nam przez autor6w Nowego Testamentu, zawierajg wyraznie
punkty odniesienia do bogatej przeszlto§ci zbawczych dziej6w w Starym Przy-
mierzu. W nowotestamentalnych przekazach czytamy, ze Chrystus nad chle-
bem wypowiedzial slowa: ,Bierzcie i jedzcie, to jest cialo moje” (Mt 26, 26;
Mk 14, 22). ,,To jest ciato moje, ktére za was bedzie wydane; czyncie to na
mojg pamigtke” (Bk 22, 19; 1 Kor 11, 24). Nad kielichem wina za$: ,Pijcie
z niego wszyscy; bo to jest moja krew Przymierza, ktéra za wielu bedzie
wylana na odpuszczenie grzech6w” (Mt 26, 27 n; Mk 14, 24). ,Ten kielich to
Nowe Przymierze we krwi mojej, ktéra za was bedzie wylana” (Ek 22, 20;
por. 1 Kor 11, 25).

Cialo wydane i Krew przelana wyraznie wskazujg na ofiare. Ofiara za$
»Nowego Przymierza” i ,Krew” spontanicznie kierujg naszg my$§l ku ,Sta-
remu Przymierzu”, z kté6rym to Nowe musi mieé §Scisly zwigzek, skoro jest
jego kontynuacjg i wypelnieniem. Polecenie za$: ,czyncie to” — wymaga
dokladnej znajemoS$ci owego ,to” w sensie obrzedowym oraz treSciowym
(uczta paschalna!). Eucharystia najbardziej ze wszystkich sakramentéw za-
korzeniona jest w historii Izraela moze dlatego, Ze odnosi sie do tej rzeczy-

3 Por. Instrukcja Eucharisticum mysterium n. 9, EDIL, n. 907, s. 326—327;
Pawel VI, encyklika Mysterium Fidei, wyd cyt., s. 20—32.

4 Prof. Balthasar Fischer, kierownik Instytutu Liturgicznego w Tre-
wirze, w. referacie wygloszonym podczas sympozjum w Krakowie w dniu
8.X.1975 r. na temat Stan reform liturgicznych w Niemczech Zachodnich
méwit m. in.: ,,Zapewne zmienila sie umystowo$§é naszych seminarzystéw,
ktorzy rozpoczeli studia w ostatnich trzech latach. W tej sprawie moéwieg
z- do$§wiadczenia. ' Ci seminarzy$Sci o wiele bardziej sg otwarci na zdrowa
tradycje, zwlaszcza za§ na duchowo§é liturgiczng, anizeli ci,
ktorzy studiowali w ostatnich latach ubieglego dziesieciolecia i nierzadko
zarzucali profesorowi, ze jest przestarzalym tradycjonalistg. Utwierdzilem sie
w tym przekonaniu, kiedy to na poczatku tego roku (1975) spedzilem w Ame-
ryce Pélnocnej prawie sze§é tygbdni. Za poSrednictwem licznych ucznidbw —
Amerykan6éw, ktérzy obecnie sami wykladaja liturgie w swej ojczyznie, na
calym ich obszernym kontynencie, mialem czeste kontakty z kandydatami
teologii, uczac, stuchajge, dyskutujagc. WrazZenie o tym mowym pokoleniu
bylo zupelnie to samo, co mam w Trewirze. Pierwotna pogarda odno$nie do
poszukiwan historycznych mniemal zupelnie zniknela, jeS§li owoc
tych poszukiwan prowadzil do poglebienia duchowoSci liturgicznej” (Ruch
biblijny i liturgiczny 29, 1976, 210—211; Podkre$lenia moje — B. M.).
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wisto§ci, ktéra jest w sposéb zasadniczy konstytutywng ludu Bozego —
a mianowicie do watku Przymierzas Jaka zatem rzeczywisto$é kryje
-sie za tym biblijnym pojeciem?

1. Ofiara Przymierza na Synaju

Chrystusowe stowa w czasie ustanowienia Eucharystii: ,,To jest Moja
Krew Nowego Przymierza” (por. Mk 14, 24; £k 22, 20) otwierajg perspektywe.
na calg historie ludu Bozego, ktéry pod Synajem ,rodzi sie¢” oficjalnie jako
naréd i jest §wiadomy swego poslannictwa religijnego. Przestaje byé tylko
,»wielo§cig” os6b, a staje sie wspbdlnotg Bozych wybraincéw oraz heroldéw,
wlaénie podczas Przymierza przypieczetowanego krwig ofiarng: ,Oto krew
przymierza, ktére Jahwe zawarl z wami” (Wj 24, 8). Tu zatem, w przymie-
rzu synajskim, malezy szukaé korzenia, ktéry pozwala lepiej zrozumieé Eucha-
rystie jako ofiare tworzacg wspélnote religijng Nowego Przymierza — nowy
lud Bozy. Przygladnijmy sie wiec realiom biblijnego opisu zawarcia Starego
Przymierza, by ich teologiczna wymowa stala sie ja$niejsza i jak najwiecej
mogla nam powiedzie¢ o Nowym, a wiec takZe o Mszy §w. Sob6ér wyraznie
méwi o ,,odnowieniu przymierza Boga z ludZmi w Eucharystii” (KL 9.

Opis zawarcia przymierza w Wj 24, 1—I11 zawiera zdaniem biblistéw
dwie rézne wersje, przemieszane razem przez ostatecznego redaktora. Starszy
opis (w. la. 8—21) ukazuje Mojzesza sprawujgcego uroczysto§ci Przymierza
na gérze Synaj w otoczeniu siedemdziesieciu starszych Izraela. Drugi
opis, prawdopodobnie nowszy, sytuuje te uroczysto§¢ u st6p Synaju
(w. 3—8) 8.

a) Ku powszechnemu Przymierzu

Wazne sg tu nawet pozornie malo znaczgce szczegbly opisu. Mojzesz
wstepuje na goére Przymierza wraz z Aaronem, Nadabem i Abihu (ktérych
poiniejsza tradycja — kaptanska — identyfikuje z dwoma synami Aarona,
por. Kpl 10, 1). Ponadto biblijny wopis moéwi o siedemdziesieciu starszych
Izraela jako jego przedstawicielach (por. Lb 11, 16). Idzie tu jednak o co$
wiecej niz reprezentacje wybranego ludu.

B6g w tym waznym akcie stawia pomiedzy sobg. a narodami calej ziemi
spofrednika” — lud kaplanski Izraela jako ,pierwociny” calej ludz-
koS§ci. Liczba bowiem 70 nawigzuje do biblijnego opisu z Rdz 10, gdzie
»skatalog narodéw” moéwi wiasnie o 70 protoplastach ludéw catej ziemi, wy-
wodzgcych sie od Noego po potopie. A zatem 70 starszych na Synaju repre-
zentuje w pewien spos6b réwniez wszystkich ludzi. Potwierdza to takze stara
tradycja zydowska, wedlug ktérej Prawo na Synaju mialo byé ogloszone
w 70 jezykach; kazdy naréd mial je otrzymaé we wlasnym jezyku — za po-
$rednictwem Izraela. Od samego poczatku mieliby§my wiec w idei Przymierza
Boga z ludiZmi (nawet Przymierza synajskiego!) nastawienie i otwarcie na
jakzez bardzo Bozg perspektywe ,powszechnoé$ci” zbawczej inicjatywy, choé
ofiarowanej wszystkim ,za poSrednictwem” malej wspblnoty kaplanskiej
(Izrael).

. Opis koniczy sie wzmianka o kontemplacji Boga przez wybranych
uczestnik6w Przymierza (,,Ujrzeli Boga Izraela.. mogli patrze¢ na Boga” —

5 L. Deiss, La Céne du Seigneur. Eucharistie des chrétiens, Paris 1975,
11—12; por. H. A. P. Schmidt, dz. cyt., 342 n; Dans vos assemblées t. 1,
red. J. Gelineau, Paris 1971, 26 n.

8§ L. Deiss, dz cyt, 11—12; B, Mokrzycki SJ, Miedzy pierwszym
a drugim przyjéciem Pana, w: Sakramenty Ko$ciota posoborowego, red, H.
Bogacki SJ, Krak6w 1970, 402—405. 414—420.
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w. 10—11) oraz zasygnalizowaniem uczty ofiarnej Przymierza (,Potem jedl
i pili” — tamsze). A zatem Przymierze, podobnie jak i wiara, od poczatku na-
stawione jest na kres zbawczej drogi — na wizje Boga i ogladanie Go ,twa-
rzg w twarz” w ostatecznym zjednoczeniu, ktére zaczyna sie realnie juz
w wiezi Przymierza. Ponadto, B6g w Przymierzu zaprasza juz ludzi ma uczte
zbawienia ostatecznego i sadza ich niejako przy swym stole (por. Prz 9, 1—S5;
Iz 25, 6—10a; 55, 1—3; Mt 22, 2—14; £k 13, 28 n; Ap 19, 7—9), co ,uczta
Przymierza” wspomina, oznacza a nawet w pewnym sensie antycypuje.

b) Stowo i ofiara

W drugiej warstwie opisu zawarcia Przymierza inne elementy wysuwaja
si¢ ma czoto. Pomijajac mniej wazng wzmianke o dwunastu stellach kamien-
nych u stép géry jako symbolicznym wyobrazeniu dwunastu pokolen ,kap-
lanskiego ludu wybranego” — zwr6cié tu trzeba uwage przede wszystkim
na donioslg role¢ stowa Bozego (i ludzkiego!) oraz krwawej ofiary.

Mojzesz powraca z goéry i ,obwieszcza ludowi wszystkie slowa Jahwe
i wszystkie Jego zlecenia” (w. 3). Nastepnie autor natchniony méwi o utrwa-
leniu tego stowa dla wszystkich pokolen Bozych ,sprzymierzeficéw”: ,,Spi-
sal wiec Mojzesz wszystkie stowa Jahwe” (w. 4). Wreszcie slyszymy o uro-
czystej proklamacji tegoz slowa Pana wobec zgromadzonego ludu: ,Wtedy
wzigl (Mojzesz) Ksigge Przymierza i czytal ja gloSno ludowi” (w. 7).

. Pojawia sie tez zaraz wzmianka o ludzkim siowie, ktére stanowi
zaczatek odpowiedzi ma oredzie i apel Boga. Lud jest aktywny podczas za-
wierania Przymierza, a poSrednictwo Mojzesza w niczym tej zaangazowanej
postawy mnie umniejsza. Caly lud akceptuje stowo Boze bardzo uroczyScie
i spolecznie: ,,I o§wiadczyli: Wszystko, co powiedzial Jahwe, uczynimy i be-
dziemy postuszni” (w. 7). Od poczatku wiec, juz w synajskiej prauroczystosci,
ze sprawowaniem Przymierza zwigzane jest organicznie gloszenie stowa Bo-
Zego oraz jego akceptacja przez caly lud. Konkretnie idzie w tym wypadku
o Dekalog, czyli ,,Dziesieé st6w” (gr. déka — dziesieé; ho l6gos — stowo; por.
Wj 34, 22), a takze o do$§é obszerny ,Kodeks Przymierza” (por. Wj 20—23;
Pwt 5;12—26).

Oprécz slowa BozZego wazng role odgrywa w calym obrzedzie Przymierza
zlozenie ofiary. Olarz symbolicznie przedstawia niewidzialnego Boga.
Z polecenia Mojzesza mtodziency skladajg na nim ofiare calopalng i ofiare
biesiadng (z ucztg ofiarng! — w. 5). Wylanie krwi zwierzat, ztozonych
w ofierze, na oltarz i na lud ma tu znaczenie zasadnicze. MojZesz w tym
geScie wyraza wigZ Przymierza miedzy Bogiem a ludem, a jest wieZ naj-
mocniejsza, ,,wiez krwi”, Lud poprzez dar Przymierza (Boza inicjatywa!) stat
sie nie tylko ,sprzymierzonym”, ale wrecz ,spokrewnionym z Bogiem”, two-
rzacym z Nim jedng ,rodzing”, dzielacym jedna ,dusze”, uczestniczacym
w tym samym ,zyciu”. Krew bowiem w biblijnym jezyku oznacza Zzycie (por.
Kpt 11, 14).

c¢) Wnioski

W sumie trzeba zatem powiedzieé, ze Przymierze synajskie stanowi pro-
rocza zapowiedz Nowego Przymierza, zawartego na Golgocie we Krwi Chry-
stusa i jest jego figura, wyobrazeniem czy wstepnym zarysem. Caloksztalt
przekazu biblijnego o wydarzeniu pod Synajem kaze nam skupié uwage na
trzech gléwnych watkach, ktére dopiero w Nowym Przymierzu beda mieé
pelne znaczenie oraz nowsa tresé.

Pierwszym watkiem jest gloszenie slowa Bozego oraz przyjecie
go przez lud jako czynnik konstytutywny samego Przymierza. Mojzesz ogta-
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sza przeciez wyraznie, Zze B6g zawiera Przymierze z ludem ,na podstawie
wszystkich tych sléw” (w. 8). W samej genezie Przymierza stowo Boze od-
grywa tak waZng wrole, Ze odrywanie go od Ofiary Nowego Przymierza,
uobecnianej w Eucharystii, byloby wielkim nieporozumieniem i bledem. Ele-
ment ten przypomina nam zawsze, ze to sam B6g wychodzi z inicjatywa
przymierza i On ma zawsze pierwsze, decydujgce stowo, na ktére oczekuje
odpowiedzi od czlowieka.

Ofiara Przymierza mie tylko wyraza najwyzszy akt kultu religijnego
jako wyraz catkowitej zalezno$ci i oddania (calopalenie!), ale takze jedno-
czy wewnetrznie lud z Bogiem w duchowym ,pokrewienstwie”, symboli-
zowanym we ,krwi Przymierza”, Krew ta bowiem pieczetuje Przymierze
i scala wszystkich w jedng rodzine dzieci Bozych, czyli tworzy wspblnote
KoSciola.

Wreszcie ,,uczta ofiarna”, wspbélnotowa, wyrazajaca jedno§¢ z Bogiem
i miedzy uczestnikami — na mocy BozZego zaproszenia — wskazuje na eucha-
rystyczng ofiarng uczte Nowego Przymierza. Ta ,nowa uczta” juz nie tylko
zapowiada i symbolizuje, ale realnie rozpoczyna udzial w wiecznej uczcie
zbawienia, podczas ktérej wszyscy ,zaproszeni” ogladaé beda Boga ,twarzg
w twarz” w wieczystej kontemplacji 7.

Do zawarcia Przymierza pod Synajem lud przygotowuje sig po-
kutnymi aktami postu i oczyszczenia (por. Wj 19, 10nn). Dopiero nalezycie
usposobiony — przyjawszy Bozg inicjatywe w spos6b wolny, swiadomy i za-
angazowany — stanie sie Izrael z laski Boga jego szczegblng wiasnoScia,
Swietg wspblnotg kaplanskiego ludu — Qahdl Jahwéh., B6g bowiem sam go
powolal i wecigz ,zwoluje” w jedno, ,gromadzi”, scala, wigze $cifle jako
jedna ,rodzine”, ktére ma stanowié ,zaczatek” wielkiej rodziny wszechludéw,
powotanych do zbawienia za poSrednictwiem wybranego ludu Bozego. Wszy-
stko to zawiera si¢ jako§ w ofierze Przymierza, ,tworzacej” lud Bozy Jego
mocg oraz autorytetem}? a takze przygotowuje i zapowiada proroczo pelnie
zbawienia w doskonalym oraz wiecznym Przymierzu.

c.d.n,

ks. Bronistaw Mokrzycki SJ, Krakéw—Warszawa

II. SEOWO BOZE W LITURGII

Nowotestamentalne ,lekcje” pokutne

W obrebie liturgii czy paraliturgii pokutnej oprécz perykop starotesta-
mentalnych i ewangelicznych bardzo przydatne bedg réwniez czytania z pism
apostolskich, Sg to bowiem teksty skierowane do wsp6lnot chrzeScijanskich,
Zyjacych w r6znych konkretnych sytuacjach i przezywajacych ludzkie pro-
blemy w chrzescijanskiej codziennos$ci. Czasy i okoliczno$ci wprawdzie ulegly
zmianie, ale nie zmienilo sie mnapiecie pomiedzy murtem ludzkiego Zycia
@i nieuniknionymi w nim pogmatwaniami) a wcigz wysokimi wymaganiami
faktu ,,byé chrze$cijaninem?”; nie stracila tez nic na aktualnoséci dynamika
apostolskiego slowa, kt6re wkracza w realia zycia czlowieka oraz niepokoi
sumienie, ,uspokajane” mnieraz przez ,falszywych proroké6w”, plenigcych sie
na niwie Ko§ciola niezaleznie od czasu i miejsca, choé pod rézng i zawsze
atrakcyjng nazwg, Zestaw 28 perykop z ,lekcjami” mnowotestamentalnymi
wskazanymi w Textus varii obrzedéw pokutnych jako godne uwagi, zastuguje
wiec na refleksje duszpasterza.

? L. Deiss, dz. cyt., 13—15.
8 H. A.P. Schmidt, dz. cyt., 342 n.
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1) Rz 3, 22—26: Wszyscy' dostepujq usprawiedliwienia darmo, przez odkupie-
nie, ktére jest w Chrystusie Jezusie

»Gorgey” problem sposobu usprawiedliwienia czlowieka, dyskutowany
tak mocno ok. poltowy I w. w gminach chrze§cijanskich, znalazt wyraz w li-
stach Pawlowych, zwlaszcza w Ga i Rz. Ten ostatni stanowi swego rodzaju
tra*ktaci,‘k, spokojny wyktad dojrzalej juz myS$li teologicznej na odecinku so-
toriologii, z dominujgcym tematem ,usprawiedliwienia” (gr. dikaiosine).

W rzymskiej gminie, zlozonej z ochrzczonych Zydéw i ,,pogan”, musiaty
mie¢ miejsce réwniez antagonizmy oraz napigcia. Tendencje bowiem ,zydu-
jaeych” dochodzity do glosu nieomal wszedzie. Kre§lagc przed oczyma adresa-
tow ogrom Bozego planu zbawienia Apostol Narodéw wykazuje z moca, ze
Boég wszystkich pragnie ,usprawiedliwié”, uwolni¢ od grzechu i obdarzyé
laskg zbawienia; wszyscy bowiem — zar6wno poganie, jak i Zydzi — popadli
w grzechy i obcigZeni sg wing.

Perykopa niniejsza 'z takiego wtasnie kontekstu jest wyjeta, a podkre§la
darmowo§é laski ,usprawiedliwienia” oraz jego Zrdodio — Boze milosier-
dzie, skonkretyzowane w Jezusie Chrystusie paschalnym, ktérego ,,ustanowit
Bég narzedziem przeblagania” za grzechy wszystkich ludzi. ,,Moc jego krwi”
gladzi wszelki grzech, a drogg do zanurzenia sie w niej jest ,wiara” ze
wszystkimi konsekwencjami. Wszelkie odpuszczenie grzechow na ziemi, nie-
zaleznie od czasu, wywodzi sie z tego Zrodia.

W naszych warunkach stowa Apostola otrzezwiajg stuchacza mocnym
przypomnieniem Bozej prawdy, Zze wszyscy sg grzesznikami i kazdy po-
trzebuje mitosiernego obmycia we krwi Jezusa. Nikt nie jest tu ,wyjety”
ani ,uprzywilejowany”. Z drugiej za§ strony akcent polozony na darmowo§ci
Bozego ulaskawienia budzi otuche, wdzieczno§é i zacheca do praktycznego
ozywienia wiary w Chrystusa, by ma tej drodze dzi§ tego u$wiecajgcego dzia-
lania Jego krwi do§wiadczyé w Kos$ciele (slowo Boze, sakramenty §w.).

2) Rz 5, 6—11: Chlubimy sie w Bogu przez Pana naszego Jezusa Chrystusa,
przez ktérego teraz uzyskaliémy pojednanie.

Wsrod skutkéw ,,usprawiedliwienia” wylicza najpierw §w. Pawel fakt
»pojednania z Bogiem”, czyli wejScie w stan ,mowego stworzenia” poprzez ra-
dykalng zmiane sytuacji i poloZenia czlowieka (stan grzechu, nieprzyjazni
z Bogiem i $mierci — stan laski, przyjazni, zycia). Owa ,przemiana”, ,zwrot”
czy ,,odmiana losu” (gr. katallagé: katd — do, na, dllos — inny) dokonala sie
w $mierci Jezusa, przez Jego krew; objawia sie za§ Bozg miloscig ku nam tak
bardzo niezwyklg, ze w naszych ludzkich pojeciach nie ma ona odpowiedni-
ka (,,Bog za$§ okazuje nam swojg milo§é przez to, ze Chrystus umart za nas,
gdySmy byli jeszcze grzesznikami” — Rz 5, 8). Wladnie tak wielka milo§¢
daje pojednanym grzesznikom nadzieje, ze dzietlo ,,pojednania” doprowadzi
Bég w nich do konca — az do pelnego udzialu w Chrystusowym zmartwych-
wstaniu i zyciu. Pewno$é ta napelnia chrze§cijan swoisty ,,chlubg” i pokorng
odwagg (gr. parrhesia).

ChrzeScijanska pokuta wraz 2z ,sakramentem spowiedzi” mieSci sie
w owym wielkim ,procesie pojednania”, ktérego B6g dokonat w Chrystusie
i ktére weigz trwa jako mysterium reconciliationis w KoSciele. Przypominaja
to odnowione obrzedy pokutne zaréwno w teologicznym wstepie ogélnym,
jak i w liturgicznych tekstach dotyczacych pokuty.

Pokutna refleksja oraz reakcja chrze$cijaniskiego serca na stowo Boze
z tej perykopy nacechowane byé winny klimatem miloSci, skoro B6g. ,z mi-
to§ci” i ,z tak wielkg miloécia” wychodzi na spotkanie grzesznej ludzkoSci
w Chrystusie (por. w. 8).
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3) Rz 6, 2b-13: Uwazajcie sie za umartych dla grzechu, 2yjgcych za$ dla Bo-
ga w Chrystusie Jezusie

Perykopa niniejsza wyjeta jest z kontekstu Pawlowego wykladu o skut-
kach usprawiedliwienia, a wiec przede wszystkim z dociekan na temat uwol-
nienia od grzechu (jak Bég uwalnia cztowieka od grzechu?).

Analizowany tu fragment to klasyczny tekst Pawlowej teologii chrztu,
ukazujagcy ten sakrament jako wydarzenie paschalne, wlgczajgce poszczeg6l-
nego czlowieka w misterium $mierci, pogrzebu i zmartwychwstania Chrystu-a.
Powracajgce kilka razy w tek$cie mocne ,wespél z Chrystusem”, ,wraz
z Chrystusem” (gr. syn Christé) odstania glebie tajemniczego zespolenia
z Chrystusem we wszystkich etapach Jego Paschy: ,stary czlowiek zostal
razem z Nim ukrzyzowany” (gr. synetauréthe); ,umarliSmy razem z Chrystu-
sem” (apethdnomen syn Christo) i ,zanurzeni w Jego $mieré zostaliSmy ra-
zem z Nim pogrzebani” (gr. synetdfemen); ,z Nim réwniez zy¢é bedziemy”
przez podobne (do Jego) zmartwychwstanie (gr. sydzésomen autd).

Symboliczny wyraz tej glebokiej interpretacji chrztu posiadat czesto
uzywany w starozytno$ci chrzeScijanskiej (choé nie zawsze!) obrzed zanu-
rzenia katechumena w chrzciélnym zrédle. Zgodnie z biblijng wymowa ,,zanu-
rzenia w wodzie” oraz ,wynurzenia z wody”, obrzed ten unaocznil definity-
wny kres i Smieré jednej formy istnienia oraz zycia (zanurzenie), a takze
powstanie nowej formy istnienia i Zycia (wynurzenie).

Chrzest bowiem 1gczac wewnetrznie czlowieka z najglebiej rozumianym
misterium Chrystusa kladzie kres istnieniu ,starego czlowieka”, grzesznego
»Syna Adama”, ktéry wraz z ukrzyzowanym Chrystusem przybity jest do
drzewa S$mierci, umiera i zostaje pogrzebany (zanurzenie to wiladnie wyra-
zal) — natomiast dzieki tejze wiezi z Chrystusem prowadzi do wspé}martwych-
wstania czyli narodzin ,nowego czlowieka”, przybranego syna Bozego (co znéw
symbolizuje wynurzenie sie¢ neofity z woéd chrzcielnych). Chrzest jest zatem
podstawowym ,,uémierceniem” grzechu w sercu czlowieka, co winno sie prze-
jawiaé w ,nowym zyciu”, zyciu tylko dla Boga — a wiec juz bez grzechu.
Prawdziwa historia ochrzczonego na ogét wyglada inaczej; przypomina raczej
wielkg historie wybranego ludu, Izraela, wcigz buntujgcego sie i czesto
powracajgcego do Boga poprzez pokute.

Czytanie to przypominajgc istote chrztu (locus classicus!) budzi sumienie
chrze$cijanskie ku odnowieniu chrzcielnego obumarcia dla grzechu
i zespolenia sie z Chrystusem w autentycznym nawréceniu (skrucha, sakra-
mentalne pojednanie, zmiana Zycia).

4) Rz 6, 16-23: Zaptatq za grzech jest $mieré, a laska przez Boga dana to
2ycie wieczne w Chrystusie Jezusie Panu naszym

Rozwazajgc owoce Bozego usprawiedliwienia w czlowieku (pojednanie
z Bogiem, uwolnienie od grzechu) zatrzymuje si¢ §w. Pawel nad konsekwen-
cjami moralnymi takiego obdarowania. ChrzeScijanin przed usprawiedliwie-
niem byl ,niewolnikiem grzechu”, namietnosci i wszystkiego, co poniza czlo-
wieka, Droga ta prowadzila konsekwentnie do $mierci w calym i pelnym
tego slowa znaczeniu. Dostapiwszy laski pojednania i przyjawszy Jjg przez
wiare oraz chrzest, czlowiek wkroczyl na nowg droge zycia. Jest to ,,wolno§¢
dziecka Bozego”, a kresem tej drogi jest zycie wieczne jako owoc
ostateczny paschalnego zespolenia z Chrystusem.

Droga zycia w sprawiedliwo$ci i $SwietoSci rozpoczela sie mna chrzcie,
ale tam sie nie zakonczyla. Idzie o kontynuowanie jej bardzo konsekwentne,
az po 6w blogoslawiony kres, jakim jest Zycie wieczne.

‘W $Swietle tej perykopy chrze$cijanin widzi siebie, a raczej swe zobowig-
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zujace powotanie oraz fakt fundamentalny chrztu jako wyrwanie z niewoli
grzechu. Czy jednak mie popada w nig ponownie, a nawet wielokrotnie?
Oto pytanie, ktére winno pod wplywem st6w Apostola nie tylko zabrzmieé
w §wiadomosci chrzeScijanina, ale otrzymaé praktyczng odpowiedZ w formie
nawroécenia i stalego uwalniania sie od (prawdopodobnych) wiezéw zla,
zakuwajacych w niewole przybrane dzieci Boze na kazdy nieomal dzien.

5) Rz 7, 14-25: Nieszczesny ja cztowiek! Kt6z mnie wyzwoli z ciala (co wie-
dzie ku) tej $mierci? Dzieki miech bedq Bogu przez Jezusa
Chrystusa, Pana naszego!

W kontekScie analizowania skutk6éw usprawiedliwienia Bozego, dokona-
nego w Chrystusie, §w. Pawel méwi takze o Prawie starotestamentalnym,
ktoére przez swe mnakazy potegowalo w stabym czlowieku poczucie winy
(por. andmnesis hamartibn — Hbr 10, 4) nie dajgc sity do wypelnienia woli
Bozej w caloSci, Owa dysproporcja miedzy wymaganiami Prawa (dobrego
i §wietego!) a sklonno§ciami upadiej natury ludzkiej (Pawlowe okreflenie
»cialo”) oraz wynikajace stad napiecie staje sie w czlowieku jakby wo-
laniem czy krzykiem o wyzwolenie. Swiadomo$é dobra i pragnienie go nie oz-
nacza bowiem wecale jego wypelniania w zyciu. Rozdarcie to, tak glebokie
i bolesne, zna Apostol Narodéw z wlasnego doS§wiadczenia i przyznaje,
ze w ten sposéb ,,@rzech mieszka” w nim i ,panuje” czy ,podbija go w nie-
wole”. Z glebi takiego do§wiadczenia, jakze ludzkiego (!), wznosi sie jednak
dzekczynny okrzyk ku Bogu za zbawienie-wyzwolenie, dokonane w Chrystu-
sie i dostepne nam na drodze wiary.

Kazdy chrzescijanin odnajdzie tu jaki$§ aspekt swoich zmagan ze ,starym
czlowiekiem” we wlasnym wnetrzu. Winien tez dziekowaé Bogu za wyrwa-
nie z ,niewoli grzechu”, dokonane w chrzcie; a dziekczynienie to — zano-
szone ,przez Chrystusa, Pana naszego” — prakiycznie wyrazi¢ sie¢ winno
przede wszystkim 'w przyjeciu dziatania Chrystusowego, uwalniajacego spod
jarzma grzechu w sakramencie pokuty.

6) Rz 12, 1—2. 9—19: Przemieniajcie sie przez odnawianie umystu

W drugiej cze$ci listu §w. Pawel kre§li przed oczyma adresatéw obo-
wigzki, wynikajgce 2z chrzcielnego wejScia w stan usprawiedliwienia
(Rz 12—15), Ogoélna zasada, by ,nie bra¢ wzoru z tego §wiata”, lecz zglebiaé
»wole Boza” poprzez ciggle nawracanie sie i odnawianie duchowe, znajduje
tu takze wiele konkretnych wskazan na co dzien.

Naczelne zalecenie dotyczy mito§ci nieobludnej, dalej — zyczliwo$ci i zgo-
dy, pokory i goS$cinno$ci, cierpliwo$ci oraz wytrwatoSci, a nade wszystko
najtrudniejszej formy miloSci, jakg jest milo§¢ mieprzyjaci6t (w. 14—21).
Modlitwa wytrwata, do ktérej takze zacheca autor, utatwia to zadanie, prze-
rastajace sity ludzkiego pojmownia oraz dzialania.
~ Cenna jest ta my$§l o cigglym przemienianiu sie i odnawia-
niu wewnetrznym czlowieka w jego nowym ,byé soba” (chrzest!). W soboro-
wej refleksji watek ten jako zadanie chrze$cijan i cecha autentycznego Ko§-
ciola Chrystusowego powrata wielokrotnie: ,Ko&ci6l obejmujacy w lonie
swoim grzesznikéw, $wiety 1 zarazem <ciggle potrzebujgcy oczyszczenia,
podejmuje ustawicznie pokute i odnowienie swoje” (KK 8; por. tez KK 4,
7, 9, 15, 48; KDK 21, 43; DE 3, 4, 6 i inne).

Wszelkie celebracje pokutne, a zwlaszcza dobrze przygotowany sakrament
nawrécenia, stanowig duzg szanse rzeczywistego procesu ustawicznej przemia-
ny w kierunku odnowy istoty chrze§cijanstwa w poszczegdlnych wiernych,
a tym samym w calym KoSciele.
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7) Rz 13, 8—14: Odrzuémy uczynki ciemnosci, a przeobleczmy sie w 2zbroje
Swiatta

Dalsze refleksje §w. Pawla na temat obowigzké6w chrzescijan, obdarowa-
nych laskg usprawiedliwienia, dotycza nienagannego postepowania, obfituja-
cego w dobre czyny; nadaja one Zzyciu wierzacych cechy promieniowania
i ,$wiecenia”, ktére tak kontrastuje z ,czynami ciemno$ci”. Pawlowy watek
Zycia ,synéw Swiatto$ci” (por. Ef 5, 8; 1 Tes 5, 5) powraca tu juz wraz z pew-
nymi konkretami: Zycie przyzwoite ,jak w jasny dzien”, bez hulanek, pijatyk,
bez wyuzdania i rozpusty, bez kié6tni i zazdro$ci, bez zbytniego dogadzania
wszelkim Zgdzom cielesnym. A zatem rozpusta w kazdej postaci oraz zto§é
stanowig wg §w. Pawla typowe ,uczynki ciemno$ci”, sprzeciwiajace sie god-
no$ci chrze§cijan. Na unikaniu zla jednak nie konczy sie zadanie zycia chrze§-
cijanskiego, Ma ono promieniowaé dobrem, a zwlaszcza miloScig bliz-
niego. I zné6w Apostolt Narodéw kladzie mocny akcent na tym zasadniczym
przejawie chrze$cijanstwa, nazywajac milo§é ,streszczeniem” wszelkich na-
kazéw Bozych i maszych zobowigzan oraz widzgc dopiero w niej ,,doskonale
wypelnienie Prawa” Bozego.

Obydwa aspekty zycia chrzeS$cijanskiego: milo$§é, ktéra nie wyrzadza
zla nikomu — a takze zdecydowane odrzucenie wszelkiej nieczystosci
(por. tez Ef 5, 3—7) sg dzi§ bardzo na czasie i wymagajg mocnego podkre-
$lenia. W §wiecie przesyconym nienawi$cig i niesprawiedliwo$cig oraz hiper-
seksualizmem, chrze§cijanie zajmujg wiele miejsca i (niestety!) odgrywaja
w tym wszystkim nieostatnig role. A tak bardzo winni ,§wiecié” i stanowic
niejako ,,odtrutke”, réwnowage-przeciwwage, byé czystym ,tlenem”, od$wie-
zajacym atmosfere ludzkiego zycia na ziemi! Jest tu zatem wiele materiatu
do rzetelnego rachunku sumienia i pokutnej reformy.

8) 2 Kor 5, 17—21: W Chrystusie Bég jednat ze sobg Swiat

Przykre incydenty w korynckiej gminie, spowodowane wplywem ludzi
nieodpowiedzialnych, chwilowo mnadszarpnely autorytet Apostota Narodéw.
Sw. Pawelt jako gorliwy i przewidujacy duszpasterz w 2 Kor m. ini broni
z zapalem wysokiej godno§ci apostolskiego urzedu. W takim kontek$cie wys-
tepuje stawny passus dotyczacy odkupienia jako wrcigz trwajgcego procesu
»spojednania” (gr. katallagé).

Wynikiem laski pojednania jest calkowita zmiana sytuacji grze-
sznego $wiata i powstanie ,nowego stworzenia” (w. 17). Wykonawcg zamysiu
Bozego jest Jezus Chrystus, przyjmujgcy ludzka nature wraz z bolesnymi
konsekwencjami grzechu Adama, z wyjatkiem winy (... dla nas uczynil grze-
chem Tego, ktory nie znal grzechu” — w. 21). Za cene Jezusowej meki
i Smierci $§wiat zostal ,pojednany z Bogiem” rzeczywiScie: bedac grzesznym
(,to, co dawne” — w. 17) — stal sie Bogu milym i na nowo skierowanym
ku Bogu (,,nowe stworzenie” — tamze). Ta nieslychana przemiana dotyczy
catego stworzenia, ale przede wszystkim cztowieka, glowy widzialnego §wia-
ta. Kazdy wiec czlowiek, jako istota wolna, winien $wiadomie przyjaé¢ 6w dar
sbojednania”; musi wiec sta¢ sie sam ,nowym stworzeniem” jednoczac sig
z Chrystusem przez wiare, nawrécenie i chrzest.

Droga pojednania zostala otwarta przez Chrystusa i wcigz trwa w apos-
tolskiej postudze KoSciola (,stowo jednania” — w. 19). A zatem apostolski
autorytet §w. Pawla (i kazdego pelnigcego te funkcje w KoSciele!) opiera
sie na powadze Chrystusa i samego Boga, ,,jednajacego $wiat ze sobg” w spo-
s6b uchwytny. Pokutne wezwanie Ko§ciola w takim kontek§cie nabiera
wielkiego ciezaru gatunkowego oraz ,zobowigzujacej” mocy jako glos Boga
wzywajacego w Chrystusie — przez Kofci6l: ,pojednajcie sig”! (w. 20)..

W trudnych wymaganiach pokutnych bardzo wskazane jest przypomina-
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nie, ,,w pore czy nie w pore” (por. 2 Tm 4, 2), przerazajacej powagi auto-
rytetu wzywajacego do nawrécenia — obok fascynujgcego watku miloSci
milosiernej Ojca, ktéry sam wychodzi na spotkanie marnotrawnego syna
(por. £k 15, 20).

9) Ga 5, 16—24: Ci, ktérzy mnalezq do Chrystusa Jezusa, ukrzyzowali cialo
' swoje wraz 2 jego mamietnosciami i pozgdliwosciami

Korygujac zgubne wplywy ,,zydujacych” przedstawicieli pregnozy w gmi-
nach Galacji ukazuje §w. Pawel w Ga m. in. prawdziwg ,,wolno$é dzieci
Bozych”, zyjacych pod wplywem Ducha Swietego — a przestrzega przed fal-
szywa wolnoscig (por. Ga 5, 1—15).

W czlowieku walczg bowiem dwa ,bieguny” przyciggania: ,duch”
(=Chrystusowe dzialanie w czlowieku, nastawione zgodnie z Bozym upodo-
baniem, nadprzyrodzone spojrzenie mna wszystko oraz kierownictwo Ducha
Swiegtego; slowem — postawa czlowieka zyjacego i dziatajacego pod takim
wplywem — oraz ,cialo” rozumiane w sensie natury ludzkiej skazonej
grzechem 1 poddanej dziataniu zta; jest to podleganie ,naturalizmowi”
w sensie ujemnym z punktu widzenia religijnego; innymi slowy — postawa
cztowieka, poddajgcego sie skazonej naturze, nie za§ materialna rzeczywisto$§é
ludzkiego ciatal). .

Zachecajagc do ,postepowania wedlug Ducha” Pawel przeciwstawia
»oWoce” tych dwéch wplywbdbw oraz postaw zajmowanych przez czlowieka.
Owoce ,ciata” to katalog grzech6w, godny uwagi zawsze, nawet w naszym
wieku (por. Deklaracja Kongregacji Nauki Wiary o niektédrych zagadnieniach
etyki seksualnej” z 29. XII. 1975 r. oraz reakcje wielu ,katolik6w” na ten
dokument Stol. Ap.). Oto przejawy nastawienia nazwanego przez Pawla ,cia-
lem”: nierzad, nieczysto§¢, wyuzdanie, uprawianie balwochwalstwa, czary,
nienawi§é, spor, zawisé, wzburzenie, niewlaSciwa pogon za zaszczytami, nie-
zgoda, rozlamy, zazdro$¢, pijanstwo, hulanki i tym podobne”, szukanie proéz-
nej chwaly, draznienie innych (w. 20n i 26). Jakze niewiele sie zmienito
w czlowieku przez tyle stuleci! Godng uwagi jest sankcja za te czyny z mo-
cg az dwukrotnie podkre$lona przez Apostota Narodéw: ,ci, ktérzy sie ta-
kich rzeczy dopuszczajg, krélestwa Bozego nie osiggnag”!

Jakze inaczej ,owocuje” przeciwna postawa, wywodzaca sie ze zjedno-
czenia z Chrystusem paschalnym: mito§é, rado§é, pokédj, cierpliwo$é, uprzej-
mo$é, dobroé, wierno§é, tagodnoéé, opanowanie (w. 22n), Czyz nie pragniemy,
by inni byli wlasnie tacy?! Czemu nie my sami?!

Kazdy moze zyé ,pod wplywem Ducha” i takie ,owoce Ducha” przy-
nosié, ale wymaga to wspélnoty z Chrystusem ukrzyzowanym; stusznie tez
te witadnie podstawe wyeksponowano w czytaniu: , A ci, ktébrzy nalezg do
Chrystusa Jezusa, ukrzyzowali cialo swoje wraz z jego namietno-
Sciami i pozadliwo§ciami” (w. 24). ,,Ukrzyzowac cialo swoje” znaczy u$mier-
ci¢ w sobie wlasnie zlo (i tylko zlo!), nie za$ cialo w sensie fizycznym.

Aktualno§é tej perykopy dzi§ (i zawsze) nie wymaga argumentacji; a przy-
datno§é jej w celebracjach pokutnych narzuca sie sama przez ogromny kon-
kret i ludzko-boski autentyzm oraz wyzwalajgca prawde.

10) Ef 2, 1—10: Bég, przez wielkq swq mito§é, nas umartych na skutek wy-
stepk6w, razem z Chrystusem przywrécit do 2ycia

Perykopa ta stanowi cze§é poteznej wizji ,Misterium Chrystusa w Ko-
§ciele”, ukazanej przez §w. Pawla na poczatku Listu do Efezjan (por. tez
Kol 1, 15—29). Przeciwstawiajac tu dwa etapy historii ludzkiej ukazuje autor
najpierw powszechny zasieg grzechowego skazenia (przejawiajacy sie roéwniez
w osobistych wystepkach adresatéw przed nawré6ceniem), by ma tym ,czar-
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nym” tle pelniej zajasniala Radosna Nowina oraz ,nowe stworzenie”, zapo-
czatkowane w Chrystusie.

Bedac pod wplywem Zlego ludzie prowadzg Zycie ,,na spos6b doczesny
tego §wiata” (duch buntu), idac za zlymi myS§lami oraz pozadliwo§ciami i po-
pelniaja wystepki oraz przerézne grzechy, Tym samym stanowis ,,potomstwo
zaslugujgce na gniew” w eschatologicznym sadzie, a nawet juz sg ,,umartymi”!

Ten jakze zalosny stan ludzko$ci odmienit sie na skutek zbawczej inter-
wencji Boga. Zrodlem tej decyzji Boga-Zbawcy jest ,bogactwo jego milo-
sierdzia” oraz ,wielka milo§é, jakag nas umitowal” (w. 4). Skutkiem za$
Bozego dzialania jest ,przywrécenie do Zycia” obumarlego czlowieka i wy-
niesienie w chwale niebieskiej. Wszystko to dokonato sie dla nas ,,w Chry-
stusie Jezusie” (em Christd) czy tez ,,wraz z Nim” (syn Christ6). Wspo6iu-
dzial w paschalnym misterium Chrystusa ukazat tu §w. Pawel w barwach
radosnych i chwalebnych: zmartwychwstanie i wniebowstgpienie Chrystusa
jako juz nasze wartoSci (zaczgtkowo!).

Udzial w paschalnej chwale Pana mozliwy jest dla kazdego dzieki wierze,
a wszystko to razem jest ,laskg” i ,darem Boga” (w. 8). Darmowoé¢ zbawie-
nia zaakcentowana tu z mocg podkre§la jeszcze raz ogrom dobroci, milosier-
dzia i mitos$ci Boga wzgledem grzeszych ,syné6w buntu”. Wniosek za$
jest bardzo logiczny: nikt nie moze sobie przypisywaé ani szans zbawienia,
ani samego ocalenia od eschatologicznego ,gniewu” (por. w. 3); nikt tez nie
nalezy juz odtgd do siebie, lecz calkowicie do Boga (,,Jeste§my bowiem Jego
dzietem, stworzeni w Chrystusie Jezusie” na nowo i za tak wielka cene! —
w. 10). Stad ,pelnienie dobrych czynéw” jest juz tylko ujawnieniem owej
przynalezno$ci do Boga we wszystkim; a wlaSciwie to i te czyny sam ,Bog
z gory przygotowal, abySmy je pelnili” (tamze). Koncowy wniosek sam sig
nasuwa: , Wszystko jest laska!” Stad w postawie czlowieka wdzieczno§é,
pokora i poddanie sie dziataniu Bozej taski w zyciu.

Znb6éw z innej strony widzimy w tej perykopie 6w wielki nurt ,misterium
pojednania”, w ktére wpisuje sie kazdy zwrot czlowieka ku Bogu oraz kazde
nawroécenie i indywidualna czy spoteczna pokuta (sakrament nawrdcenia, we-
wnetrzna przemiana czlowieka, pojednanie z Bogiem oraz Ko$ciotem).

11) Ef 4, 1—3, 17—32: Trzeba odnawiaé sie duchem w waszym mysleniu
i przyoblec czlowieka nowego

Przeciwstawiajac sie zalazkom gnozy chrzescijanskiej $w. Pawel nakre$lit
w LiScie do Efezjan poteing wizje prawdziwego i jedynego ,misterium” —
misterium Chrystusa. Tu znajduje sie¢ prawdziwa giebia wiedzy i nieprze-
niknione tajemmnice; chrze§cijanie za§ (zar6wno pochodzacy z Zydoéow, jak
i z pogan) maja realny udzial w tym misterium na mocy specjalnego powotla-
nia i wybrania Bozego. -

W drugiej czeSci- listu wyprowadza Apostol wnioski moralne z faktu
wszczepienia w Chrystusowe misterium. Perykopa niniejsza stanowi fragment
tej wlasnie drugiej, parenetycznej cze§ci. Wstepne wezwanie do ,postepowa-
nia w sposéb godny powotania” (w. 1) otwiera seri¢ konkretnych zachet
i wskazan, dotyczacych zaréwno pozytywnego programu zycia (w. 2 n. 23 n.
32), jak i wykorzeniania wad, ktére stojg w razacej sprzecznosci z chrzesci-
janskim powolaniem (w. 19, 25—31).

Obydwa aspekty ,nawrécenia-pokuty” w sensie biblijnym zostaly tu za-
sygnalizowane, przypominajgc glebie chrzcielnego zwrotu ku Ch-rystusov_n:
a) wewnetrzna przemiana w sposobie my$lenia i warto§ciowania,
a wiec zmiana w przekonaniach najglebszych (gr. metanoein); b) zewne-
trzna zmiana w stylu zycia, w postepowaniu — jako nieodzowny
odpowiednik owej metdnoia na glebiach (gr. epistrféin). Autor odstania w fcym
tek§cie wewnetrzng dynamike chrze$cijanskiego nawrécenia, ktére. winno



100 BIULETYN HOMILETYCZNY

stanowié ciggly proces w zyciu Chrystusowych uczni6w. Pawel ,za-
klinajgc” adresatéw domaga sie¢ od nich natarczywie nie tylko ,porzucenia
dawnego czlow1eka, ktory ulega zepsuciu na skutek klamhwych zadz (w. 22),
oraz zmxany stylu zycia na ,,me-poganskl” (w. 17n) — ale siega takze w glgb
serca i myS§li: ,trzeba... odnowié sie duchem w waszym myS§leniu” (w. 23).

Katalog grzechéw i zalet, ktére wylicza perykopa, jest tylko przykla-
dowy; nic nie stracil on jednak od dzi§ na aktualno$ci i warto go schema-
tycznie przypomnieé. ,,Nawr6cony” chrze§cijanin ,,owocuje” na co dzieh w po-
stepowaniu takimi cnotami jak milo§é wzajemna i chetne przebaczenie, cier-
pliwoéé, cicho§é, pokora, jedno§é, pokédj, sprawiedliwo§é-§wietosé. Natomiast
bezwzglednie unikaé powinien czynbéw ,starego czlowieka”, ktoére sg znakami
nienawré6conego wnetrza: zatwardzialo$é serca (postawa), wszelka rozpusta
(mocny akcent!), poddawanie sie klamliwym zadzom, klamstwo, gniew (grze-
szny!), kradziez, grzechy jezyka (,szkodliwa mowa” — przeciwstawiona ,bu-
dujgcej”), zlo§é, rozgoryczenie, uniesienie, zniewazanie.

Dobry to program do refleksji i pracy nad sobg, w wyniku ,pokut-
nego” stuchania lub czytania tej perykopy. Traktowaé jg trzeba jednak jako
stowo Boze, ktére wcigz jest apelem nastawionym na wzbudzenie odpowiedzi
w formie ,,wiary-zycia”.

12) Ef 5, 1—14: Niegdy$ byliscie ciemnodciq, lecz teraz jesteécie Swiatlo$ciq
w Panu: postepujcie jak dzieci Swiatta

Jest to dalszy fragment moralnych pouczen Apostola Narodoéw, wypro-
wadzanych w tym li§cie z faktu zjednoczenia z Chrystusem w KoS$ciele (mi-
sterium!). Zacytowany pod koniec perykopy fragment starochrze$cijanskiego
hymnu liturgicznego (prawdopodobnie chrzcielnego — w. 14) nawigzuje do
chrzeScijanskiej inicjatywy jako ,,-oéwiecenia” (gr. fotismoés). Starozytno§é
chrzeScijanska chetnie posluglwala sie tg nazwag chrztu (udzielano go wtedy
wraz z bierzmowaniem i Eucharystig!); zwlaszcza Wschéd lubuje sie w tyrn
symbaqlicznym i glebokim okres§leniu.

Na tle powolania ochrzczonych do Zycia w ,S$wiatlosci” ukazuje Apostol
znéw konkrety, tym razem klécgce sie z naturg ,dzieci §wiatlosci”. Zycie
w Swiatto§ci mnaszkicowane zostalo jako ,postepowanie droga mitoSci”
czyli naSladowanie Boga, ktéry jest MitoScig i dlatego umilowal nas w Chry-
stusie, za nas wydanym w ofierze Krzyza (w. 1 n). Ten wlasnie wiodacy
motyw teologiczny ukazuje Pawel na poczgtku — zanim przystapi do moc-
nych ,nie!” w dziedzinie moralnej. Na§ladowanie Boga Swietego wynika bo-
wiem z ontycznego zwigzku z Nim (moralno§é faktu!), a owocem tej wiezi
jest prawdziwa §wieto§é (,,jak przystoi Swietym” — w. 3). Otéz zdecydowane
,ynie!” kieruje Apostol tym razem pod adresem rozpusty w jakiejkolwiek
postaci (,,nierzad”, ,nieczysto$é”, ,nieprzyzwoite zarty”, ,to co haniebne”)
i checiwoS$ci, utozsamianej z batwochwalstwem (w, 3—b). Sprzeciw wobec
swobody obyczajow pod tym wzgledem jest niezwykle mocny: ,niechaj na-
wet mowy nie bedzie wér6d was” o tym; sankcja za§ — majwyzsza: ,zaden
rozpustnik ani nieczysty, ani chciwiec... nie ma dziedzictwa w krélestwie
Chrystusa i Boga. Niechaj was nikt nie zwodzi préznymi stowami. Wskutek
tych bowiem rzeczy madchodzi gniew Bozy na buntowniké6w” (w. 3. 5 n).
S3 to bowiem typowe ,,czyny ciemno$ci”, nie do pogodzenia z godnoScig ,,Sy-
n6éw Swiatlo§ci”, jakimi sg chrzeScijanie (por. J 12, 36; 1 Tes 5, 5).

Na tle czaséw i pradébw ,mnaszej epoki” ten ostry ton Apostala w spra-
wach moralno$ci seksualnej u chrze$cijan jest glosem jasnym i bardzo zba-
wiennym, wskazuje bowiem autentyczng droge i broni ludzkiej god-
noSci. Ko§ciél, wyrazajacy swe credo dogmatyczno-maralne poprzez Magiste-
rium Ecclesiae, jest tego samego zdamia. Perykopa ta stanowi zatem cenny
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glos budzacy sumienie i zarazem dobrze podbudowany teologicznie
faktem chrzcielnego ,,08wiecenia”, ktére upodabnia do Boga-Milosci (w. 1 n.
14).

13) Ef 6, 10—18: WeZmijcie na siebie pelnq 2zbroje Bozq, abyscie w dzien
2ty zdolali sie przeciwstawié i ostaé

Pod koniec moralnej czeSci Listu do Efezjan zacheca §w. Pawel wy-
anawcdéw Chrystusa do skutecznego ,uzbrojenia sig” przeciw zasadzkom
wroga zbawienia. Uczestnictwo bowiem w misterium Chrystusa stawia
ochrzczonych nie tylko w poteznym nurcie odwiecznych ,wedrowcéw ku
Ojczyznie”, ale takze zmusza do czujno§ci wobec wrogéw, ktorzy zawsze
nekaja lud Bozy, dazacy do Ziemi Obiecanej (por. Wj 14; 17, 8 nn). ,,Ko8ci6l
pielgrzymujgcy” bowiem wecale nie przestaje byé , Ko§ciolem walczgcym” ze
ztem oraz jego sprawcg (por. zwl. Apokalipsa!). Omawiany fragment listu
zaznacza, Ze mie idzie tu wcale o walke z ludzmi (,nie... przeciw ciatu i krwi”
— w. 12), ale z duchowymi potegami zla, czyli z szatanem, zwanym Zilym,
lub diablem. Atakuje on Bozy lud w kazdej epoce jego dziejow ,,podstepny-
mi zakusami” (w, 11) oraz ,rozzarzonymi pociskami” (w. 16). Idzie zatem
o walke ma serio i o przebiegla metode walki.

W takiej sytuacji staby czlowiek nie ma szans na zwyciestwo, jezeli po-
zostanie w granicach wlasnych mozliwosci. Nieodzowne jest mu specjalne
wyposazenie i pomoc ,z zewnatrz”, z géry — czyli ,;,pelna zbroja Boza” (w
11. 13). Ten militarny jezyk mie mozZe przestonié bardzo waznej prawdy teo-
logicznej o wewnetrznym, duchowym ,uzbrojeniu”’; w sumie polega ono
na zjednoczeniu z Bogiem poprzez Chrystusa — w KoSciele (,,bgdZcie mocni
w Panu — silg Jego potegi” — w. 10). Z owej wiezi z Bogiem (przez wiare
i sakramenty) wywodzi si¢ wszystko, co niby bron zaczepno-odpor-
na rycerza pozwala ochrzczonemu ,przeciwstawi¢ sig¢ i ostaé w dzien zly,
zwalczywszy wszystko” (por. w. 13).

Bierna postawa, a nawet jedynie obronna, mie wystarczg. Nalezy ciggle
zyé pod impulsem Ducha Swietego, ktéry kieruje caly KoSciot ku $§wiatu
z oredziem zbawienia i sakramentalng mocg. Kazdy chrze$cijanin winien
wiec odznaczaé sie najpierw wewnetrzng dynamika apostolska: ,,obuwszy
nogi w gotowos§é (gloszenia) Dobrej Nowiny o pokoju” — w. 15, Wtedy sto-
w o Boze stanie sie mocng bronia, zaczepno-odporng; strzec bedzie Prawdy
w sercu i umyS$le wierzacego (,helm zbawienia”) pozwalajgc zarazem prze-
zwyciezaé falsz i zaklamanie w $§wiecie (,miecz Ducha” — w. 17). Wiara,
rodzgca sie ze stowa i podtrzymywana przez nie, pozwoli niezawodnie oslo-
nié sie przed najbardziej nawet podstepnymi i matarczywymi atakami wroga
Prawdy (,wiara jako tarcza” — w. 16; por. 1 P 5, 8n: ,,Mocni w wierze prze-
ciwstawiajcie sie jemu” — przeciwnikowi, diabtu). ,Prawda” i ,sprawiedli-
wosé” jako konsekwencje zywej oraz dzialajacej wiary stanowia wreszcie
mocne ,przepasanie bioder” i ,,przywdzianie pancerza” (w. 14).

Cale to ,rycerskie” wyposazenie nie wystarcza jednak w tak potezinej
walce! Apostot Narodéw przypomina ponadto prostg, ale fundamentalng za-
sade ,,walki duchowej” o Boze krélestwo, podang przez samego Pana apo-
stotom przed rozstrzygajaca ,bitwa” na przelomie dwoéch Przymierzy. Gdy
nadeszla ,godzina wroga” i czas pozornego triumfu ,mocy ciemno$ci” (por.
Bk 22, 53), Chrystus nakazal swoim uczniom ,czuwanie z Nim i modlitwe”;
w przeciwnym bowiem razie ,ulegng kuszeniu” wroga (tym razem ,stra-
szacemu” — W przeciwienstwie do kuszenia ,necgcego” — por. Ek 4, 1—13),
co zresztg faktycznie nastapilo z winy ,$pigcych” apostotéw (por. Mt 26, 41.
43. 56 b).

Sw. Pawel nalega wiec bardzo na modlitwe zlaczong z czuwa-
niem, gdyz to dopiero nadaje moc ,uzbrojeniu” do walki duchowej oraz
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wzmacnia caly ,walczacy” KoSciol: ,,wiréd wszelakiej modlitwy i blagania.
Przy kazdej sposobnoSci moédlcie sie w Duchu. Nad tym wlasnie czuwajcie
z calg usilnoScig i proScie za wszystkich §wigtych” (w. 18; 1 Tes 5, 17).

Rola modlitwy i czuwamia w zachowaniu ducha chrze$§cijanskiego jest
ogromna; nawrdcenie za§ czy pokutne oczyszczenie serca wymaga takze
(a moze przede wszystkim?) pokornej i wytrwaltej modlitwy calego Kosciola
oraz poszczegblnych wiernych. Nabozefistwa pokutne stwarzaja i na
tym odcinku swego rodzaju optimum, godne wielkiej troski duszpasterzy.

14) Kol 3, 1—10. 12—17: Je$liScie wiec razem z Chrystusem powstali z mar-
twych, szukajcie tego, co w gbrze. Zadajcie wiec
$mieré temu, co jest przyjemmne w (waszych) czton-
kach

Reagujac na zle wieSci dotyczace frygijskiego KoSciola w Kolosach $§w.
Pawel pisze w wigzieniu rzymskim list, umacniajacy autentyczng wiare adre-
satow w Chrystusa jako Pana, wyniesionego ponad wszystko. Tendencje ,,zy-
dujacych” chrzeScijan pomieszane z elementami greckich dociekan ,filozo-
fujagcych” tworzyly w tym czasie co§ w rodzaju ,pregnozy” chrze§cijanskiej,
ktéra zagrazata prawdziwej Ewangelii i wplywala na rozluZnienie zycia wie-
rzacych, Ukazawszy we wspomnianym liScie tajemnice Chrystusa paschalnego,
trwajacg w KoSciele, przechodzi Aposto! do wniosk6w moralnych. Perykopa
niniejsza stanowi wlaSnie pierwszg cze§¢ wskazan, dotyczacych zycia chrze-
§cijanskiego.

Najpierw przypomina Pawel sakramentalny fakt chrztu w obrazie
§mierci ,starego czlowieka” wraz z Chrystusem umierajagcym — oraz,,p o-
wstania wraz z Nim” do Bozego zycia jako ,czlowiek nowy” (w. 51 9 n).
Symbolika chrzcielnego ,,zanurzenia-wynurzenia” w interpretacji paschalnej
powraca tu jeszcze raz, choé w nieco innych okre§leniach niz w Rz 6, 1—14.

Mamy tu takze drugi obraz, przeciwstawiajgcy jakby przestrzennie czy
jakoSciowo te dwa stany, sprzed chrztu i po chrzcie, a mianowicie: dgze-
nia ,ziemskie”, ,przyziemne” — oraz ,mniebianskie”, wznioste (,,co w goérze”).
Wzmianka o0 Paruzji jako naszym ostatecznym etapie ,bycia wraz z Chry-
stusem” dynamizuje moralne wymagania obecnego zycia.

Ogrom wydarzenia chrzcielnego poteguje jeszcze trzeci obraz, zasugero-
wany przez §w. Pawla w omawianym fragmencie: ,zwleczenie dawnego
czlowieka wraz z jego uczynkami, a przyobleczenie nowego” (w. 9 n).
W takiej perspektywie postawy i uczynki ,starego cztowieka” mocniej kon-
trastujg z wznioslym powolaniem oraz obdarowaniem Bozym.

I zn6w dostrzegamy u Apostola Narodéw niezwykle mocny akcent, piet-
nujgecy naduzycia seksualne w Zyciu chrze§cijanskim (rozpusta, nie-
czysto§é, lubiezno§é, zta zgdza, haniebna mowa — w. 5, 8), a takze chci-
wo$§¢é ponownie nazwang ,balwochwalstwem” (w. 5; por. Ef 5, 5). Podobnie
jak w Ef 5, 6, w tych grzechach widzi Apostol gléwng przyczyne eschatolo-
gicznego, ,nadchodzgacego gniewu Bozego na synoéw buntu” (w. 6). Wzajemne
oklamywanie siebie réwniez przypisane jest — ,staremu cziowiekowi”, od-
zywajagcemu (niestety!) w ochrzczonym (w. 9).

Postawy za§ ,mnowego czlowieka” przejawiaja sie w czymach wzniostych,
niby w bukiecie zlozonym z wielu kwiatéw, zwigzanych najpiekniejszym
z nich — mito$§cia wzajemna: ,Na.to za§ wszystko (obleczcie sie w) mi-
losé, ktébra jest wiezig doskonaloéci” (w. 14). Ona to bowiem owocuje czy
wypowiada sie wieloksztaltnie jako ,serdeczne milosierdzie, dobroé, pokora,
cicho§é, cierpliwo$é, znoszenie sie wzajemne i przebaczanie sobie” oraz jako
pok6j Chrystusowy w sercu, jedno§é, wdzieczno§é i dziekczynienie (w. 12n.
15. 17). Do wigzanki tej nalezy réwniez ,,madro§é” plynaca ze stowa Bozego
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oraz zdolno§é pozytywnego oddzialywania na innych przez ,psalny, hymny
i pieSni pekne ducha” (w. 16).

Zaréwno stowa, jak i czyny ,nowego czlowieka” §wiadczg o stalej wiezi
z Chrystusem paschalnym, czyli o trwajgcym wecigz chrzcie. Te wlasdnie
chrzcielng wieZ nalezy ciagle odnawiaé. Stad tez zacheca §w. Pawel adre-
satow (wszystkich chrzeScijan!): WcigZz sie odmawiajcie ku gleb-
szemu poznaniu Boga! (por. w. 10). Pokutna liturgia i prywatne wysitki na-
wracajacych sie kazdego dnia chrzeScijan sg (w my$l tych wskazan Apostola)
zdrowym objawem zycia chrzescijanskiego; polega ono przeciez m. in. na
cigglym nawracaniu sie¢ ku podstawowej prawdzie chrzcielnego ,,wsp6lzmar-
twychwstania z Chrystusem”,

c.d.n.
ks. Bronistaw Mokrzycki SJ, Krak6w—Warszawa

III. Z ROZMOW O POSEUDZE SEOWA

Symbolika chleba i wina

Wydaje sie, Ze symbol chleba i wina nie ma jednoznacznej wymowy.
Czy oznacza wiec owoc ludzkiego trudu, jedno§é wielu, zycie czy tez Smieré,
rado§¢ — a moze smutek i moz61? Co na to Biblia? Jaki jest sens tego sym-
bolu, ktéry stanowi zasadniczy znak Eucharystii z woli Pana?

1) Symbolika chleba w Biblii

Chleb, w ujeciu biblijnym, stanowi dar Bozy i Zrédlo zyciowej sily
dla czlowieka o tak zasadniczym znaczeniu, Ze brak chleba oznacza brak
wszystkiego <o jest niezbedne ludziom do istnienia (por. Ps 104, 14n; Am 4, 6;
Rdz 28, 20).

Stary Testament charakteryzujac jako§¢ zyciowych sytuacji klasyfikuje
je czesto w zaleznosci od nastrojéw w jakich czlowiek spozywa swoéj codzienny
chleb, ktéry nazywa badZz chlebem lez, utrapienia i smutku, badZ tez
chlebem rado§ci (por. Ps 42, 4; 80, 6; 102, 10; Iz 30, 20; Koh 9, 7). Po-,
dobne okre$lenia stosuje Pismo Sw Starego Przym1erza do zachowan ludzﬂ
moéwige, iz grzesznik spozywa chleb nieprawo$ci wzglednie klamstwa, a czlo-
wiek leniwy karmi sie chlebem prézniactwa (por. Ps 31, 27).

Biblijne znaczenie chleba nie konczy sie jednak na dostrzeganiu tylko
jego funkcji uzytkowych w sensie dostownym i przeno$nym, ale siega o wiele
dalej, bo w spoleczmy wymiar egzystencji czlowieka. Na tej plaszczyznie
chleb nie jest juz jedynie $rodkiem do zachowania wlasnego istnienia, ale
stanowi co$§, czym mozna i trzeba dzieli¢c sie z innymi. Dlatego chleb spo-
iywany we wspéOlnocie zaklada i réwnocze$nie wyraza duchowsg jedno$é
wsp6tbiesiadniké6w, a w positkach rytualnych symbolizuje i wytwarza spe-
cjalne wiezi przyjazni (por. Ps 41, 10; J 13, 18).

W Starym Przymierzu dzielenie sie chlebem z innymi nabralo szczegél-
nego znaczenia w powygnaniowej historii Izraela, kiedy wielka ilo§¢ glodu-
jacych spowodowala, ze prawo gofcinno$ci stalo sie pewnego rodzaju sacrum
wyrazajgcym najlepiej religijnie umotywowana prakiyke mitoSci bliZniego
wbstaroiytnym judaizmie (por. Prz 22, 9; Ez 18, 7. 16; Job 31, 17; Iz 58, 7,
Tb 4, 16).

Na linii cztowiek—Bo6g chleb jest wyrazem iroskliwej OpatrznoSci, bo
chociaz zostaje wypracowany i spoZywany w pocie czola przez ludzi —
grzesznikéw, to jednak stanowi dar Bozy i znak Bozego blogostawienstwa
(por. Ps 37, 25; 132, 15; Prz 12, 11), Brak za$§ chleba oznacza kare za grzechy
Jr 5, 17; Ez 4, 16 n; Lm 1, 11; 2, 12),
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Chleb bedac jednym z wyrazéw egzystencjalnej zalezno$ci czlowieka od
Boga stanowi dla ludzi wierzacych okazje do aktu pokornej ufnosci w dobroé
Ojca Niebieskiego, Chrystus kaze nam manifestowaé te ufno§¢ w modlitwie,
jakiej nas nauczyl, gdzie jest i pro$ba o chleb powszedni, w ktérym mozna
sie¢ dopatrywaé symbolu wszystkich naszych potrzeb. Proszac o ten chleb
wyrazamy wiare w Ojcostwo Boga, od ktérego wszystkiego woczekujemy,
W szczegblnoSci za§ zbawienia, symbolizowanego réwniez przez chleb
%aiko ):najwyiszy dar czas6w eschatologicznych (por. Iz 30, 23; Jr

, 12).

‘W tym aspekcie Chleb eucharystyczny wskazuje juz ma poczatek tych
czaséw, poniewaz przemieniony w Cialo Chrystusa stanowi prawdziwie naj-
wyzszy dar Boga (por. Mt 11, 19 n; Ek 22, 19) i sakrament jedmnoé$ci
wszystkich wierzgeych (1 Kor 10, 16—22. 11, 23—26). Pierwotne chrze$cijan-
stwo widzialo doskonale te jednoczgcg moc eucharystycznego Chleba, w od-
niesieniu do KoS$ciota, jak §wiadczy o tym hymn z Didache, gdzie znajdujemy
nastepujaca strofe: ,Jak ten lamany chleb rozsiany byl po gérach, a zebrany
stat sie jedno, tak niech sie zbierze Ko§ciél Twoédj z krancow ziemi do Kréle-
stwa Twego. Albowiem Twoja jest chwala i moc ma wieki” (cyt. za P.
Parsch, Wtajemniczenie w ofiare Mszy $w., Krakow 1947).

Symbolika wielko§ci ziaren tworzgcych jeden chleb ukazuje rzeczywiScie
Ww spos6b niezwykle sugestywny nature Koéciola zespalajgcego w sobie wielka
liczbe ludzi w jeden mistyczny organizm.

Posoborowa liturgia Mszy §w. ukazuje nam w chlebie jeszcze jedng rze-
czywisto$é, ktéra symbolizuje i sprawia, ze uczestnicy Eucharystii czujg sie
zlgczeni wzajemnie weztami solidarno$ci. RzeczywistoScig tg jest wspélny
wysiltek, dzieki ktéremu chleb, dar Bozej hojnoSci, staje sie réwnocze$nie
owocem ziemi oraz dzielem rgk ludzkich jak moéwi o tym modlitwa na ,Przy-
gotowanie daréw ofiarnych”., W ten spos6b symbolika chleba zostaje osta-
tecznie dopelniona poprzez podkre§lenie nieodlacznego od czlowieka elementu
pracy, ktéra jednoczy ludzi zar6wno w trudzie i mozole, jak i w rado$ci ogla-
danych owocoéw.

2) Symbolika wina

Wino, obok zboza i oliwy, stanowilo element codziennego pozywienia
mieszkancéw Ziemi Obiecanej (por. Pwt 8, 8; 11, 14; 1 Krn 12, 41). Tradycja
jahwistyczna podkreS§la zar6wno réznorakie walory tego napoju, jak i niebez-
pieczenstwa, ktére w wypadku naduzyé zen wyplywaja. Tak wiec wino uzy-
wane z umiarem umila ludziom zycie darzgc ich pogodng réwnowagg ducha
(Syr 32, 6; 40, 20). Pite natomiast w nadmiarze powoduje wsréd wielu ztych
skutkéw jeden najgorszy, a mianowicie czlowiek zapomina o Bogu i o wia-
snej odpowiedzialno$ci ( por. Am 2, 8; Oz 7, 5; Iz 5, 11n; 28, 1; 56, 12).

Symbolika wina jest wieloraka. Na plaszczyznie §wieckiej jest ono przede
wszystkim znakiem rado$ci, zamozno§ci i powodzenia. Natomiast na pla-
szczyznie religijnej stanowilo od samego poczatku, obok chleba, przedmiot
ofiarnych danin, poniewaz podobnie jak chleb, jest naturalnym ptodem
ziemi (a wiec darem Bozym) i efektem ludzkiej pracy. Znajdujemy tu zatem
te same elementy, co i w symbolice chleba: a wigc solidarnoé§é ludzi
poprzez prace, ktérej owoce ofiarujg Bogu oraz trud, znéj i rado$é
wspblnego wysitku.

Wino jako dar Bozy, niosgcy rado$§é, stanowi doskonaly symbol czaséw
eschatologicznych i z tg symbolikg spotykamy sie zaré6wno w Starym
(por. Am 9, 14; Oz 2, 24; Iz 25, 6; Jr 31, 12), jak i w Nowym Testamencie.
Réznica jest jednak w tym, ze symbolem czasoOw mesjanskich NT jest ,nowe
wino” odpowiadajace nowemu i ostatecznemu etapowi dziejéw ludzkich, za-
poczatkowanych przez Chrystusa w KoSciele i znajdujacych swoje uwiencze-
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nie w niekonczacej sie uczcie Kroélestwa Ojca (por. J 2, 10; 4, 23, 5, 25; Mt
26, 29). W tym wypadku wino mie jest tylko symbolem. Przemienione w sa-
kramencie Eucharystii w Krew Panskg stanowi dla chrze$cijan duchowy
nap6j radosci antycypujacy ,nowe wino” eschatologicznej uczty Kr6lestwa
Niebieskiego.

Obok tej radosnej symboliki wino moze jednak oznaczaé réwniez smutek,
b6l i gorycz, a takze kare. Zaréwno ST, jak NT ma np. takie wyrazenia
jak ,kielich Bozego gniewu’” oznaczajgcy zaglade niepoprawnych grzesznikéw
(por. Iz 51, 17; Ap 16, 19). Chrystus modlgcy sie w Ogrojcu méwi o, kielichu”,
ktéry musi wypié do dna, a jest to kielich meki (por. Mt 20, 22 n; 26, 42;
Mk 10, 38; Bk 22, 42).

Stad ludzkie cierpienia, zwlaszcza duchowe, ofrzymaly miano ,kielicha
goryczy”, bedgcego w maniejszym wczy wiekszym stopniu udzialem kazdego
czlowieka, przezywajgcego swoje istnienie na przemian wéréd boélu i rado$ci.
Dla chrze$cijana ta antynomia nie jest niczym zaskakujgcym z chwilg, gdy
sobie uSwiadomi zbawczg moc cierpienia otwierajgcg mu droge do wiecznego
szczebcial
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