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SZYCH PUBLIKACJI. 1. Z teologii grzechu i nawr6cenia. — 2. W kregu etyki
lekarskiej. , Etyka” nr 14*,

I. WYPOWIEDZI PAPIESKIE

Swictosé i godnosé czlowieka
(AAS 68, 1976, nr 2—1)

Swietoéé okre§lajaca powolanie czlowieka stanowi dla Pawtla VI wia$-
ciwy punkt odniesienia dla zrozumienia i rozwiazania wszelkich probleméw
ludzkich. To $§wiadczy takze o zmianie, jaka dokonala sig na Soborze Waty-
kanskim II w zakresie stosunku KoSciola do §wiata. Dawna formula, upo-
wazniajgca papiestwo do zabierania glosu na temat polityki §wiatowej ratione
peccati, ustapila na rzecz formuly ratione sanctitatis, to jest ze wzgledu na
Swieto§é, jakiej Bég udzielit czlowiekowi w Jezusie Chrystusie. Swigto§é jest
wlasciwg formga ludzkiego istnienia i ostateczng miara czlowieczenstwa. Stad
.odwotywanie sie do samych tylko ,naturalnych” i doczesnych uzasadnien jest
niewystarczajace i nieadekwatne nawet w rozwigzywaniu probleméw doczes-
nych.

Swieto§é jest oczywiScie przede wszystkim tajemnica Kofciola, ale tym
samym jest takze powolaniem ludzko$ci. Z okazji beatyfikacji bl Jbézefa
Moscati (Perdocuit Concilium, 16.X1.75, s. 259—262) papiez glosi: ,,Sob6r
Watykanski II jasno wylozyl, ze wszyscy ludzie sg powolani do Swieto§ci
i wszyscy majg do niej dostep otwarty w ré6wnym stopniu. To wezwanie po-
chodzi z wewnetrznego zamystu Boga Ojca, kétry nas uczynit §wietymi i prze-
bbéstwionymi mocg tej laski, ktéra Chrystus wystuzyl, a Duch Swiety podtrzy-
muje przez swoje dary, ktérag karmig sakramenty, a Ko§ciél szafuje. Ludzie
przeto zanurzeni w ten Boski strumien, bez wyjatku zostajg przeznaczeni do
§wietoSei zycia; powinni wiec byé §wietymi” (s. 259). Przemawiajagc do nowo
kreowanych kardynaléw (Ex quo die, 24.V.1976, s. 369—379) podkrefla: ,,istota
bowiem zycia chrzeScijanskiego polega na zyciu duchowym, to jest na nad-
przyrodzonym zyciu, ktére jest darem Boga” (s. 372). W tym przembéwieniu
papiez ostrzegt przed r6znymi bledami szerzacymi sie obecnie na temat Zycia
chrzeScijanskiego oraz istoty Ko§ciola. Bledy te dajg sie sprowadzié do dwo6ch
skrajnych postaw: pierwsza — odgrywa formalistycznie pojety kult od calo§ci
zycia KoSciota jako wspélnoty wiary i miltoci (casus Lefebvre), druga — re-
dukuje teologalng istote zycia chrze$cijanskiego do wymiaréw horyzontalnych,
do SciSle doczesnej i politycznej misji (s. 373—376). Zwracajac sie ro6wniez do
kardynatéw, lecz przy innej okazji przypomina konieczno§¢ utrwalania we-
wnetrznej jednoSci KosSciola (Siamo riconoscenti, 21.V1.76, s. 460—467). Ostrzega
tez przed relatywizmem, podkopujacym wszelkie warto§ci i ponownie kladzie

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks, Jan Pryszmont, War-
szawa.
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nacisk na prymat zycia wewnetrznego w KoSciele, na konieczno§é nawrécenia
i §wietoSci (s. 462—3).

Swieto§¢é Kosciola nie moze byé pojmowana w znaczeniu tylko ,sakral-
nym”, gdyz chodzi o §wieto§é moralng, przeksztalcajaca zycie ludzkie (do ko-
legium kardynaléw, Vi siamo grati, 22.XII.1975, s. 128—143). , KoSci6l jest
przede wszystkim $Swiety, poniewaz $wieto§¢ przenika jego czlonki: Swigtosé
prawdziwa, zrodzona z cierpienia, wyprébowana w tych samych trudnoSciach,
ktérych my dzi§ do$wiadczamy; to dowodzi, ze ona jest mozliwa, realna, jest
obecna w mezczyznach i kobietach ostatniego pokolenia, a nie watpimy, ze
i w naszym i przysztym pokoleniu” (s. 139).

Prymat §wietoSci wyznacza nie tylko porzadek zycia wewnatrzkoScielnego,
lecz takze odniesienie Ko$ciola do §wiata, ustalajgc nienaruszalng hierarchie
celé6w dzialania. Na pierwszym miejscu Ko$ciél troszezy sie o religijne dobro
narod6éw, na drugim — dziala dla postepu doczesnego. Ta hierarchia nie prze-
kre§la, lecz raczej zaklada i potwierdza taczno$é oraz praktyczng nierozdziel-
nos$é obu plaszczyzn zycia ludzkiego (s. 131). Ta 1gczno$é nie jest bynajmniej
pozorna aniprzypadkowa. Pawetl VIprzy koncutego doniostego przeméwie-
nia powola sie na ulubiong teze zaczerpnietg z konstytucji Pastoralnej o Ko§-
ciele — teze o ,integralnym powolaniu”, uwazajgc, ze wyraza ona gléwng
intencje soboru (s. 143). Oto owa zasada: ,,pomé6c wszystkim ludziom naszych
czas6w, niezaleznie od tego, czy wierzg w Boga, czy tylko niewyraznie Go uz-
naja, by jasniej pojmujgc cale swoje powolanie (suam integram vocationem),
lepiej przystosowali §wiat do wzniostej godnoSci czlowieka” (KDK 91). Dlatego
tez, méwi papiez, ,nie mozemy pomingé pewnych zalozen i implikacji o cha-
rakterze moralnym, zawierajacych sie w rozwoju techniki, w polityce i eko-
nomii”; dlatego tez z tytulu odpowiedzialno$ci za godno$§é cziowieka i jego
zbawienie wypowiada sie przeciw wyScigowi zbrojen, przeciw nowoczesnym
formom ekonomicznej kolonizacji, ograniczaniu niezalezno§ci narodéw, przeciw
przedhizaniu stanu wojny na Bliskim Wschodzie itd. (s. 131—5). Ta moralna
odpowiedzialno§¢ za $wiat, za godno§¢ zycia ludzkiego, jest wewnetrznym
skladnikiem zbawczej misji KoS§ciota, wyjasSnionej i ukazanej w sposéb aktu-
alny w adhortacji Evangelii nuntiandi (s. 138). W tym wtita$nie dokumencie
podkreflono wyjatkowo mocno, ze wyzwolenie czlowieka nie moze sie dokonaé
w oderwaniu od pelnego odrodzenia w Chrystusie. A wiec sama religia chrze-
§cijanska i sama natura ewangelizacji domaga sie podjecia moralnej odpowie-
dzialno$ci za problemy wspb6lczesnego §wiata (Ci sembra, 20.XI1.75,s. 126—128).
W przeméwieniu papiez odrzuca podtrzymywany w niektérych §rodowiskach
przesad, jakoby religia nie przyczyniala sie¢ do doskonalenia zycia ziemskiej
spoleczno$ci. Podejmujac gléwne my$li zawarte w Gaudium et spes nr 40,
42, 43, 72, 76, papiez glosi: ,wszyscy chrzescijanie jako obywatele obu spo-
leczno$ci sg obowigzani w sumieniu przyczynié sie w wlaSciwy sobie sposéb
do postepu w zakresie rzeczywisto§ci ziemskich; a tym bardziej, je§li piastujg
szezegblne funkceje w zyciu publicznym, powinni wnosié swéj potencjal reli-
gijny i moralny do budowy spoleczenstwa” (s. 127).

Tak wiec zainteresowanie KoSciola powszechnymi problemami ludzkoSci
wynika juz to z niepodzielno§ci misji zbawczej, juz to z niepodzielno$ci
Hintegralnego powolania” chrze§cijanskiego (implikujacego niepodzielno§é ludz-
kiej godnoSci), juz to wreszcie (konsekwentnie) — z niepodzielnosci sumienia
chrze$cijanskiego. Wszystko to za$§ opiera sie na fakcie historyczno-zbawczym,
tj. na Wecieleniu i Odkupieniu dokonanym w Chrystusie, (por. KDK 38).
Pawel VI wyraznie powolal sie wia§nie na tajemnice Wcielenia jako na
wlasciwy i najgiebszy fundament ludzkiej godno$ci, ktéra tak czesto wymaga
obrony. (L’annuale celebrazione, 11.IV.76, s. 338). Dlatego Stolica Apostolska
chce daé¢ ,,wlasny wklad” w przebudowe §wiata. Dlatego dba ,nie tylko o in-
teresy katolikdédw, ale o wspllny interes wszystkich, troszczy sie o pokéj,
sprawiedliwo$¢, wsp6iprace miedzynarodowa, postep moralny, kulturalny, spo-
leczny i ekonomiczny narodéw” (Vi siamo grati, s. 130).
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Ten wla$nie motyw zadecydowal o obecnoSci Stolicy Apostolskiej w Hel-
sinkach. Chodzilo przeciez o to, by zapewnié skuteczniej bezpieczenstwo i sza-
cunek dla sumien, by budowaé bardziej sprawiedliwy pokéj i zabezpieczyé
poszanowanie praw ludzkich (s. 130—1). Zalezato i zalezy Stolicy Apostolskiej,
,»aby tak uroczyste i wartosciowe postanowienia nie popadly w zapomnienie
lub zaniedbanie. Stolica Swieta chce mieé nadzieje, ze litera i duch Helsinek...
pomoga do uzgodnienia, w interesie wiernych, rozwigzan mozliwych do przyje-
cia takze tam, gdzie pewne elementy sytuacji odczuwa sie jako bardzo nie-
dogodne (dla religii)” (s. 131).

W kwestii obrony praw ludzkich wazna rola przypada opinii publicznej
iSrodkom spolecznej informacji. Pawel VIsolidaryzujac sie z ogélnoludzkim
dazeniem do obrony tychze praw, zwraca sie z gorgcym apelem do dziennika-
rzy (Siamo particolarmente, 28.11.76, s. 208—212) o zajecie moralnie odpowie-
dzialnego stanowiska w tym problemie. Apel zawiera trzy zasadnicze punkty.
Pierwszy wzywa do postawy bezstronnej i uniwersalnej, opartej na kryteriach
moralnych i ogbélnoludzkich, a nie na partykularnym interesie politycznym.
Nalezy bronié stusznych praw oraz prawdziwej wolnoSci kazdego czlowieka.
Drugi punkt jest wezwaniem — w takim wlaénie duchu — do obrony zycia
ludzkiego, zwlaszcza bezbronnego, niezaleznie od tego, skad wynika jego za-
grozenie. Trzeci punkt kladzie nacisk na konieczo§é obrony godnoS$ci osoby
ludzkiej. M.in. w deklaracji Persona humana chodzilo wla$nie o obrone god-
nosci osoby ludzkiej (s. 211).

W oredziu wydanym na §wiatowy dzien $rodkéw spotecznej informacji,
papiez podejmuje temat fundamentalnych praw i obowigzkéw czlowieka
(L’annuale celebrazione, 11.IV.76, s. 336—340). Podkre§lajac wychowawcze zna-
czenie wspomnianych §rodkéw i konieczno$é ich wykorzystania w kierunku
etycznie pozytywnym, wypowiada krytyczng ocene aktualnej sytuacji w tej
dziedzinie. Obserwuje sie 'daleko idaca stronniczo§é w formulowaniu i przeka-
zywaniu informacji na temat przestrzegania lub naruszania podstawowych
‘praw ludzkich.

Papiez nie zamierza formulowaé nowej karty praw czlowieka, wyliczajac
je jednak dla przypomnienia, czyni to w pewnym logicznym porzgdku. Pierw-
sza grupe stanowig prawa, budujace niejako substancje zycia ludzkiego (zycie
— nauka —praca). Druga grupa dotyczy czlowieka jako podmiotu zrodzenia —
zarbwno w sensie czynnym, jak biernym. Gwarantuje oma ludzki poczatek
zycia 1 ludzki spos6b przekazywania zycia (narodzenie — odpowiedzialne ro-
dzicielstwo). Trzecia grupa obejmuje prawa oparte na nietykalno§ci osoby
ludzkiej w kontek§cie zycia spotecznego (pokdj, wolno$é, sprawiedliwo§é spo-
teczna). Wreszcie czwarta grupa gwarantuje praktyczne konkretne formy
dzialania spoltecznego i publicznego, otwierajac bezpoSredni dostep do two-
rzenia dobra wsp6lnego i uczestnictwa w warto§ciach ogélnoludzkich (party-
cypacja w aktach ustawodawczych wszystkich stopni, wyznawanie i dawanie
$wiadectwa wlasnej religii indywidualnie i zbiorowo, s. 337).

Wszystkie dokumenty podajgce nauke katolickg na temat fundamentalnych
praw czlowieka lgczg ja wewnetrznie z wykladem podstawowych obowigzkéw
czlowieka. Podobnie Pawel VI podkreS§la §cistg Yacznos$é praw i obowigzkéw
. ze wzgledu na moralnie odpowiedzialny charakter osoby ludzkiej oraz samag
istote zycia spotecznego (s. 337).

Inng cechg katolickiej nauki o prawach czlowieka jest zakotwiczenie god-
noSci czlowieka w tajemnicy Wcielenia: Pawel VI nie odbiega tu w ni-
czym od tradycji. Sam Bé6g potwierdza i promulguje prawa czlowieka oraz
wymaga ich zachowania mocg najwyzszego przykazania Mito§ci. Dlatego Ko§-
ciél glosi, ze ,,wszelki zamach na prawa czlowieka i wszelkie zaniedbanie od-
powiadajacych im obowigzkéw sg takZze pogwalceniem tego najwyzszego
prawa, a kazda krzywda wyrzadzona czlowiekowi jest ponawianiem meki
Chrystusa” (s. 338).

Papiez nie ogranicza sie do generalnych przypomnien, lecz daje takze
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ocene aktualnej sytuacji, zwracajac uwage na zgubne dla czlowieka naduzycie
srodkéw spolecznej informacji. Naduzycie to polega na manipulacji Zyciem
duchowym czlowieka. Zachodzi tu szczegblny spos6b naruszania praw czlo-
wieka, nie przez uzycie przemocy fizycznej czy politycznej, lecz przez zafal-
szowanie wizji zycia oraz wewnetrznych potrzeb czlowieka. Cziowiek poddany
dziataniu okre§lonych podniet ,reaguje odpowiadajac na sztucznie wzniecane
w opinii publicznej pragnienia, do tego stopnia, ze czyni przedmiotem docho-
dzenia praw to, co w rzeczywistoSci jest ich jawnym pogwalceniem” (s. 339).
Czlowiek sterowany taka idea, zostaje zwrécony przeciw samemu sobie. Srod-
ki spolecznej informacji sg niejednokrotnie odpowiedzialne za ten typ mani-
pulacji, za obnizanie zdolnoSci krytycznej szerokich mas, za wywieranie na-
cisku przez proponowanie i sugerowanie tylko takich potrzeb, ktére zamierza
sie zaspokoié. ,,Uwazamy — moéwi papiez — ze to wszystko... stanowi ciezkie
naruszenie najglebszego sanktuarium istoty ludzkiej, bedacej stworzeniem
wolnym, uczynionym na obraz Bozy. Zaden przekazywany program nie moze
nie bra¢ pod uwage osoby ludzkiej albo narzucaé jej sposéb myS$lenia i zycia
kontrastujacego z wlasciwg jej godnoscig lub odwodzié od rozwijania pozytyw-
nych mozliwo$ci, ktére z soba przynosi czy tez oddalaé¢ od potwierdzenia wias-
nych autentycznych praw zwigzanych z réwnoczesnym wypelnieniem nieod-
lacznych obowigzkéw” (s. 339).

Ro6wniez bozonarodzeniowe oredzie radiowe (Ecco io vi annunzio, 25.XII1.75,
s. 146—149) bylo goracym wolaniem o wolno§é osoby ludzkiej, o wyzwolenie
z nacisku biednie pojetej opinii publicznej i egoistycznej polityki. Ten ,nar-
kotyk — powiada papiez — nieodczuwalnie pozbawia wolno$ci osobowej zdol-
no$§ci czynnej aktualizacji podstawiajac na jej miejsce bierne przyjecie pa-
nowania innej woli” (s. 147).

Godno$é czlowieka i integralno§é jego podstawowych praw doznaje zagro-
zenia takze ze strony szczegdlnych uwarunkowan materialnych i ekonomicz-
nych. (En vous accueillant, 31.II11.76, s. 269—271). Podstawowym bledem nie-
ktérych wspbtczesnych ukladéw ekonomicznych jest w pierwszej fazie materia-
lizacja ekonomii, a w drugiej — ekonomizacja i materializacja relacji miedzy-
ludzkich. Zycie ekonomiczne dazy wéwezas do zapanowania nad caloScig zycia
ludzkiego, podczas gdy ,jest to jeden tylko wymiar zycia ludzkiego, jakkol-
wiek konieczny; ekonomia narzuca swoje naciski, swojg logike, swoje rytmy
mniej lub wiecej gwaltowne, calo$ci zycia osobowego i spolecznego, zalamu-
jac 1 wypaczajac wyzszg celowo§é zycia rodzinnego, kulturalnego, politycznego
i miedzynarodowego” (s. 269).

Krancowo zmaterializowana ekonomia narzuca zyciu takze swojg logike,
ktéra nie przewiduje sama z siebie miejsca dla warto§ci niewymiernych, takich
jak godno$é¢ czlowieka. Nalezy wiec ekonomie sprowadzié¢ do jej wlasciwej
funkeji. ,,Funkcjg ekonomii jest zaspokojenie potrzeb materialnych 1ludzi.
I to w spos6b ludzki i uczlowieczajacy: przez prace zdolng ukazaé wartosé
czlowieka jako twércy bogactw; przez wymiane zdolng urzeczywistni¢ pow-
-szechne przeznaczenie débr, a takze rozwinaé — wta$nie na tej plaszczyZnie —
wieloksztaltng solidarno§é wér6d wszystkich. Wia§ciwa natura ekonomii tkwi
korzeniami w samym czlowieku, ktéry jest istota potrzebujaca” (s. 270).

Analogicznie do ludzkiego zakorzeniania ekonomii papiez wskazuje na
etyczng geneze nieladu ekonomicznego. Zrédiem zla jest tu degeneracja po-
pedu posiadania, zamiast jego zdyscyplinowania, humanizacji, zintegrowania
osobowego. ,,Dynamizm tego popedu ekonomicznego, czesto mieszany z dyna-
mizmem wolno§ci, zostal skazany na samego siebie i na swéj egoizm. Podnieca
sie¢ go sztucznie réznymi sposobami. Staje sie on gléwng motywacja w eko-
nomii i wdziera sie wszedzie. Usiluje byé o$rodkiem integracji os6b i spo-
teczenstw, w rzeczywisto$ci jednak przeradza sie w §lepg sile, ktéra materiali-
zuje czlowieka i rozdziela spoleczenstwa na wrogie klasy” (s. 270).

Papiez wzywa do stanowczego odwrécenia tej sytuacji oraz sposobu my-
$lenia. Nalezy ekonomie poddaé czlowiekowi. Nalezy procesy gospodarcze
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i spoleczne podporzadkowaé zasadzie ,autentycznego postepu czlowieka i soli-
darno$ci spotecznej i pojmowaé sam wzrost ekonomiczny w taki sposéb, ktéry
pomaga ludziom i spoleczenstwom wznosi¢ si¢ ponad uwarunkowania ma-
terialne i popedowe” (s. 270). Nieodzowne jest obudzenie sie cziowieka jako
podmiotu osobowego. Trzeba wiec, aby sama osoba stala sie wolnym i odpo-
wiedzialnym podmiotem ich realizacji.

Powr6t ku osobowemu centrum wyzwolenia, to powr6t réwnoczesnie do
religijnego i moralnego fundamentu calej humanizacji §wiata. Najpierw czlo-
wiek musi staé¢ sie sobg, aby Swiat stat sie ludzki. Je§li tak, to czlowiek musi
wrbcié do swego zr6édia. Ten powr6t, bedacy zarazem ocaleniem cziowieka,
to — nawroécenie. ,Zanim zapanuje nad zywiolami, czlowiek jest obowiazany
— i to jest jego glebokie dazenie — panowaé¢ nad sobg samym i dziataé
odpowiedzialnie. To jego duchowe wymaganie powinno by¢ uszanowane i co
wiecej — wspomagane przez nalezyte postugiwanie sie Srodkami spolecznej
informacji” (L’annuale celebrazione, s. 339).

Temat nawrécenia i odbudowy ludzkiego §wiata od wewnatrz, od glebin
ducha, czesto powraca w przeméwieniach papieza. MOéwi o tym przemoéwienie
w noc Bozego Narodzenia (Ascoltate ora, 25.XII.75, s. 143—145), takze odez-
wa do wiladz rzymskich (Ci sembra, 20.XIIL.75, s. 126—128), jak i wspomniana
alokucja do kardynaléw (Vi siamo grati, s. 138; 139—40). Motyw ten pojawia
sie w oredziu na Dzien Pokoju (Tre sono i temi, 1.1.76, s. 179—182) i innych
cytowanych przeméwieniach (np. Ex quo die, s. 372, Siamo riconoscenti,
5. 462—3). To wszystko nie dziwi, dopoki papiez porusza sprawy zycia chrze$-
cijanskiego w jego zacie$nionym znaczeniu; staje sie jednak godne zastano-
wienia, kiedy papiez glosi nawrécenie niechrze§cijanom i metanoie laczy z te-
matami polityki czy ekonomii (np. With great pleasure, 9.1.76, s. 183) i gdy
méwi o koniecznoSci tworzenia ,cywilizacji mito§ci” w oparciu o przestanki
religijne. WiaSnie w przemoéwieniu poswieconym w calo§ci ekonomii (En Vous
accueillant) méwi: ,Dzielo do wykonania jest ogromne. Nie powiedzie sie ono
bez glebokiego nawrécenia serc i dusz, §wiadomoS$ci zbiorowej oraz struktur.
Nikt nie moze byé zen wykluczony ani od niego zwolniony... Umacniajcie od
wewnatrz {¢ przestrzen wolnoéci...” (s. 270—71). Jest to zresztg niezmienny
dogmat chrze$cijanstwa: korzenie ludzkiego zycia i odrodzenia ukryte sg
w Chrystusie.

ks. Jerzy Bajda, Warszawa
II. SPRAWOZDANIA

Odpowiedzialnos¢ ekologiczna
Sympozjum Societas Ethica 1376

Ekologia to wiedza dotyczaca ,,domu” czlowieka, czyli §rodowiska, ktére
czlowiek zamieszkuje i z ktbrego zasadniczo za zycia zrezygnowaé nie moze.
Problematyka ekologiczna w ciggu niewielu lat obrosta diagnozami, statysty-
kami, literatura. Zwré6cono tez uwage na implikacje etyczne. Stad nie dziwi,
ze miedzynarodowe stowarzyszenie etyk6w Societas Ethica w ramach dorocz-
nych zebran po raz drugi nawigzalo do problematyki ekologicznej. O ile
w Bad Leonfelden (Austria) jesienig 1975 roku dyskusje koncentrowano na
Humanum als Problem der Okologie, to w roku 1976 w Balatonfiired (Wegry)
interesowano sie przede wszystkim odpowiedzialno$cig ekologiczng.

Pierwszy referat nowo wybrany prezydent, prof. dr H. J. Heering
powierzyl nie teoretykowi, lecz ekonomi$cie angielskiemu dr. E. . Schu-
macherowli, twércy znanej na Zachodzie organizacji Intermedial Techno-
logy Development Groupe. Prelegent w kontek$cie stosowanej dzi§ wszedzie
na §wiecie wielkiej technologii, ktéra wspolczesnos$é postawita przed trudnymi
dylematami, w referacie zatytulowanym Technologie fiir die heutige Walt
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zamierza ukazaé, je§li nie droge wyjScia z impasu, to przynajmniej jego zla-
godzenia. Inaczej niz gloszg oficjalne wersje, referent utrzymuje, iz mamy do
czynienia nie z odwracalnym kryzysem koniunktury, leczz przelomem epoki.
W interesujacym wywodzie autor ukazuje, jak przetom ten zaznacza sie za-
ré6wno w zakresie podstawowych tendencji gospodarczych, jak i w dziedzi-
nie socjologii czy filozofii, choé czas trwania konczacej sie epoki byl rézny
w zaleznoSci od plaszczyzny, ktérg weZmiemy pod uwage. W plaszczyinie
filozoficznej epoka ta trwala okolo 300 lat, socjologicznie podobno okoto 200
lat, za$§ technicznie lat 100, z czego najwieksze znaczenie ma ostatnich 30 lat.

Zdaniem Schumachera, zasadniczy wplyw na przemiany mial rozwo6j
my$li filozoficznej, zwlaszcza kartezjanskiej. Czy jednak nie przecenia sie
wplywu Kartezjusza? Zaskakuje, z jakg latwo$cig autor referatu prze-
rzuca pomosty od filozofii do ekonomii. A moze to raczej rozw6j nauk przy-
rodniczych oddzialywal decydujaco na refleksje filozoficzng, powodujac za-
razem przemiany socjologiczne i ekonomiczne? Mimo istnienia pogladéw prze-
ciwnych, Schumacher trwa takze przy przekonaniu o schylku epoki:
nalezy sobie tylko zdaé sprawe z tego, co bylo giéwnym motorem ustepujgcej
epoki, nalezy pomyS§leé¢ o tym, jak sily te przestroié, aby réwniez w przysz-
loSci stuzyly cziowiekowi. Bez watpienia gléwnym motorem, ktéry doprowa-
dzit do dzisiejszego stylu zycia, byla technika. Czy jednak poszedl wila$ciwg
drogg rozwdj techniki, ktéra z jednej strony jest w stanie dokonaé rzeczy,
o jakich 50 lat temu nikomu sie nie $nilo, z drugiej za§ strony te graniczace
z cudowno$cig umiejetno$ci nie wychodzg nam na zdrowie, a nawet stawiaja
pod znakiem zapytania samg ludzka egzystencje? Znamy sie doskonale
na tworzeniu rzeczy gigantycznych, skomplikowanych, kapitalochlonnych,
a przy tym zadajacych niestychany gwalt §rodowisku naturalnemu. Brak za$
miemal zupelnie technologii matych, prostych, tanich i co za tym idzie, tagod-
nych. Dysponujemy technika, ktéra nadaje sie przede wszystkim dla ludzi
bogatych, dla wielkich rynkéw, dla regionéw o dobrze rozwinietej infrastruk-
turze, dla kraj6w nasyconych uczonymi. Brak natomiast techniki dla ,sza-
rych” ludzi, a takich jest wiekszo§é na §wiecie. Referent w rozwoju techniki
obserwuje trend, ktéry nazywa ,prawem zanikajacego $rodka”: pozostaje tyl-
ko, co najlepsze i to, co prymitywne. Pomiedzy prymitywnymi a wyrafino-
wanymi formami techniki za§ zalega pustka; $rednig technike coraz trudniej
napotkaé.

Dalej wielka technika niemal bez wyjatku obraca olbrzymimi ilo$ciami
energii i obchodzi sie z przyroda bardzo brutalnie, stwarzajagc powazne pro-
blemy ekologiczne. Poza tym opiera sie ona wylgcznie na bogatych Zrédiach
energii, zwlaszcza na ropie, weglu i gazie ziemnym, pociggajac za sobg wprost
nieopisane zuzycie tych nieodnawialnych juz paliw; energia stoneczna czy
wietrzna jej mie stuzy. Wielka technika, nastawiona na masowg produkcje
maszynowsa, potrzebuje tez wielkich rynkéw zbytu, stad jej tendencja do
osiedlania sie tam, gdzie istnieja duze aglomeracje. To z kolei pociagga za so-
ba wyludnienie wsi oraz przeludnienie miast, a wiec wypaczenie, ktére po-
nad dopuszczalng miare obcigza zaré6wno Srodowisko, jak i wszelkie ekosys-
temy. Wielka technika ma wreszcie nastepstwa natury socjologicznej: masowe
procesy produkcji zaklécajg rado$é tworzenia redukujgc czlowieka do roli
robota. Zdaniem referenta, nie ulega watpliwo$ci, ze to wla$nie rozw6j nowo-
czesnej techniki, w ktébrym zatracono 6w ,Srodek” koncentrujgc sie niemal
wylacznie na kosztownych i szczytowych formach, nalezy w sposéb daleko
idgcy obarczyé odpowiedzialnoScia za powstale problemy ekologiczne: za
obcigzenie §rodowiska naturalnego ponad dopuszczalng miare, za kryzys ener-
getyczny, za ucieczke (na skale Swiatowg) ze wsi do miast, za ,rakowate”
rozrastanie sie organizméw miejskich, wreszcie za socjalno-polityczne niepo-
koje, niezadowolenia i przewroty.

Metode sanacji widzi referent w idei powrotu do technologii utraconego
»Srodka”, tj. do rozwigzan, ktére relatywnie ,malemu” czlowiekowi pozwoli-



BIULETYN TEOLOGICZNOMORALNY 93

tyby budowaé w oparciu o wlasng dzielno§¢ godng istoty ludzkiej egzysten-
cje. Nie chodzi bynajmniej o powr6t do manufaktury, lecz po prostu o zna-
lezienie nowych form. Konsekwencje tego sg jawne: Srednia technika, ktérg
Schumacher opisuje przy pomocy przymiotnikoéw small, simpel, cheep,
non violent, szybko okaze sie przychylniejsza dla Srodowiska naturalnego,
moze dzialaé w oparciu o wykorzystanie stonca, wiatru i innych trwalych
Zzrédel energii, dostosowana do mniejszych rynkéw zdolna jest rozwijac¢ sie
w regionach wiejskich, a odpowiadajac bardziej ludzkiej naturze pozwoli czto-
wiekowi znowu z pracy czerpaé radosé.

W dyskusji nawigzywano do réznych watkéw mysli referenta. Przede
wszystkim jednak okazalo sie, ze referent jest ekonomistg-praktykiem i jako
taki etykom-teoretykom niewiele ma do powiedzenia.

Drugiego dnia referat pod tytutem Okologische Verantwortung. Anali-
tisch-normative Uberlegungen wyglosil dr Robert Heeger z Uppsali. Wy-
chodzgc od kroétkiego opisu ekopolitycznego sporu, jaki pod koniec lat sze$é-
dziesigtych wywigzal sie w Szwecji o Vindeldlv, ostatnia w miare czysta goér-
skg rzeke, ktérg zamierzano wykorzystaé dla budowy zap6ér wodnych i elek-
trowni, Heeger przechodzi do analizy argumentacji, jaka postugiwano sie
w sporze. Praktyczne aspekty tworza w referacie jedynie model, w oparciu
o ktéry Heeger stawia pytania natury etycznej.

Z analizy przypadku Vindeldlv wynika, ze istota sporu ekopolitycznego
lezy: 1° w niezgodno$ci prognoz i perspektyw wysuwanych przez zwolenni-
k6w i przeciwnikéw; 2° w niezgodnoSci co do uznania priorytetu pewnych
wartoSci. Argumenty stron stanowia bowiem nie tylko hipotezy dotyczace
przyszlych warunkéw regionu Véisterbotten, lecz zawierajg w sposéb ukryty
rGwniez oceny. Na . przyklad argument na rzecz zachowania zycia reniferéw,
lososi i pstragobw moéwi nie tylko, iz ,bedzie to ingerencja w zycie gatunku
renifer6w”, ale méwi takze, iz ,ingerencja taka okaze sie zgubng”. WiaSci-
wie mozna kazdy argument przeksztalci¢é w konjunkcje co najmniej dwu
zdan: (1) hipotezy na temat przysziego stanu faktycznego oraz (2) oceny tego
przysziego stanu. Ekopolityczne wypowiedzi zaré6wno zwolennikéw, jak i prze-
ciwnik6w. opierajg sie wiec w kazdym wypadku na dwu rodzajach przesia-
nek: 1° na przestankach typu hipotetycznego odno$nie rentownosci, zatrudnie-
nia, podstaw egzystencji ludnoSci wzglednie przetrwania zagrozonych gatun-
kéw, 2° na przestankach o charakterze wartoSciujacym i normujgcym. Spor
dotyczy przede wszystkim owych przestanek wartoSciujacych; brak jest jed-
nomyS$lnosci co do tego, ktérym wartoSciom przystuguje priorytet przed in-
nymi: je§li nie moga by¢ zrealizowane wszystkie, to ktérym nalezy przyznaé
pierwszenstwo? Z ktérych warto§ci nie wolno nigdy zrezygnowaé?

W oparciu o etyke normatywng rozumuje Heeger, iz dzialanie (np.
eksploatacja rzeki Vindeldlv) jest prawidlowe wtedy i jedynie wtedy, gdy nie
istnieje alternatywne dzialanie, kt6ére wiodloby do rezultatéw lepszych. Za
takim rozumowaniem stoi teologiczna teoria powinnoSci moralnej, gloszaca, iz
ostateczng miarg stuszno$ci i powinnoSci, czyli moralnym celem, do ktérego
w wszelkim naszym dzialaniu nalezy dazyé, jest mozliwie najwieksza prze-
waga dobra nad zlem, nie tylko w stosunku do mmie, do mnas, lecz wogble
w stosunku do $wiata calo§ciowo wzietego. Przy pomocy tej uniwersalistycz-
nej teleologicznej teorii usiluje Heeger rozwiklaé etyczne implikacje sporu,
jednocze$nie zdajac sobie sprawe, Ze glos etyk6w nie jest jedynym w sporze
ekopolitycznym. Polityczne dzialanie, kolektywne decyzje — to procesy bardzo
zlozone. Do§é, jeS§li powiemy, ze Vindeldlv nie zostal oddany do eksploatacji.

Wyklad R. Heegera zawieral wiele waznych elementéw i wyzwolil
ozywiong dyskusje. Dyskutowano nad przeciwstawieniem etyki teleologicznej
i deontologicznej, obawiano sie pozytywizmu etycznego, kwestionowano mil-
czgco zalozong przez Heegera koncepcje natury, zastanawiano sie nad rola
czlowieka — homo faber i homo conservator, roztrzasano problem kolektyw-
nej decyzji.
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Najmniej kontrowersyjnym okazat si¢ trzeci referat, przygotowany przez
profesora etyki spotecznej uniwersytetu wiedenskiego, dr. R. Weilera na
temat Lebensgestaltung in einer durch die Technik bestimmten Welt. Refe-
rent wychodzi od przypomnienia miejsca czlowieka w $wiecie, jego twérczej
relacji do §rodowiska i przyrody. Nowoczesna technika, ktéra stala sie nie-
odlgcznym elementem zycia cziowieka, jest zarazem od czlowieka zaleina,
czyli wchodzi w zakres jego odpowiedzialnych dzialan; czlowiek jest jej
twoérca. Jego tez zadaniem jest wypracowanie, w zmienionych przez techni-
ke warunkach, nowego stylu zycia i miezwloczne dostosowanie go do ekolo-
gicznej sytuacji. W zwigzku z tym stwierdzeniem Weilera 2z sali obrad
podnoszg sie glosy watpliwo$ci, czy ekoetyczny problem jest kwestia osobi-
stego stylu zycia. W ogéle zbyt optymistyczng wydaje sie stuchaczom antro-
pologia zaprezentowana przez prelegenta.

Trzon referatu stanowig jednak tezy dotyczace tego nowego stylu zycia
w zmienionych przez technike warunkach. Niezbedna jest etyka dopasowana
do ,znakéw czasu”, ktéra zdaniem prelegenta, winna byé elastyczna, a przy
tym normatywna, zrozumiala w ujeciu laickim, a mimo to otwarta na tran-
scendencje. W referacie znajdujemy zarysowane pewne podstawowe prawdy,
ktérych przy wypracowywaniu nowego stylu zycia pomingé nie wolno.

Powodzeniu obrad sprzyjat juz wyb6ér miejsca, jakim jest siynne uzdro-
wisko Balatonfiired nad Balatonem, dobre warunki lokalowe w przystoso-
wanym ‘do tego rodzaju imprez reprezentacyjnym hotelu ,Marina”, $§wiet-
na organizacja obrad przez wegierskich gospodarzy. Do udanych elementéw
zewnetrznej oprawy kongresu nalezy tez zaliczyé wycieczke do stynnego
opactwa benedyktynskiego w Tihany, zalozonego w 1055 r., podczas gdy sama
osada Tihany jest swoistym muzeum etnograficznym przedstawiajagcym daw-
na wie§ rybacka.

Sposr6d Polakéw w kongresie udzial wzieli: ks. doc. dr H. Juros,
prof. dr I. Lazari-Pawtowska, ks dr A. Marcol, ks. doc. dr
A. Nossol, ks. doc. dr Jan Pryszmont.

ks. Alojzy Marcol, Nyse

2. Sesja na temat czystoSci przedmalzenskiej

W dniach 5—6.11:1977 odbyla sie w Krakowie sesja naukowa na temat
czystoSci przedmalienskiej. Temat zostal rozpatrzony w czterech referatach
zasadniczych oraz w pieciu wypowiedziach omawiawiajgcych stan faktyczny
oraz analizujgcych zadania i metody dzialan duszpasterskich. Na tym miej-
scu }(:graniczymy sie¢ do krétkiego przedstawienia treSci referatéw zasadni-
czych.

Bp St. Smolenski oméwil Problemy etyczne czystoéci przedmatien-
skiej w $wietle Deklaracji ,,Persona Humana”. Referat nie byl wylacznie
komentarzem do odno$nego rozdzialu deklaracji. Zar6wno wybrana tematyka
sesji, jak przemy$lenia autora wyprzedzaly czasowo ukazanie sie¢ wspomnia-
nego dokumentu; znalazly jednak w nim potwierdzenie i dopowiedzenie.

Bogata tre$¢ swego wystapienia prelegent opar! na pewnych gléwnych
ogniwach rozumowania. Pierwsze z nich to konieczno$é istotowego rozumienia
normy etycznej czystoSci przedmalzenskiej, w przeciwienstwie do rozumienia
czysto legalnego. To ostatnie prowadziloby jedynie do stwierdzenia, ze jakie$
dzialanie jest ,,dozwolone” lub ,niedozwolone”, bez zrozumienia wewnetrznej
wiezi miedzy tre§cia normy a istotg czlowieka. Natomiast chrze§cijanska
(i ludzka) norma etyczna opiera sie na istotowych relacjach zachodzacych
w samym bycie ludzkim. W omawianym zagadnieniu chodzi o dwie relacje:
relacje plci do osoby, oraz relacje miedzy zjednoczeniem plciowym a malzen-
stwem. Z tej pierwszej relacji wynika, ze sens plci nie moze byé oddzielony
od caloSciowego, etycznego powolania osoby. Z drugiej relacji — implikujgcej
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zarazem pierwszg — wynika, ze jedyna ludzka formg zjednoczenia plciowego
0s6b jest malzenstwo. Zatem sens pici nie moze byé zrealizowany ani ocalony
w oderwaniu od sensu malzenstwa. Jednoé§é piciowa oséb, ktéra nie jest mai-
zenstwem, albo nie jest jedno$cig piciowg (to jest jedno$cig plodnej miloSci),
albo nie jest jednoScia os6b, lecz tylko jedno$cig (zwigzkiem subiektywnym)
osobnikéw réznej plei; w kazdym za$§ razie nie wyraza cztowieczego charak-
teru plci. Taka jedno$é jest jedynie parodig malzenstwa, a wlasciwie jego
zaprzeczeniem.

Istotowa (transcendentna!) relacja miedzy jednoScig piciowa os6b a matl-
zenstwem nie dopuszcza takze funkcjonalnego tlumaczenia normy etycznej.
Takie tlumaczenie polega na uzasadnianiu sensu malzenstwa przez jego sto-
sowno$é psychologiczng, pedagogiczng, spoleczng itd., co miewatpliwie takze
jest stuszne, lecz ten spos6b widzenia malzenstwa nie ocala jego absolutnie
etycznego sensu, niewymienialnego na jakiekolwiek korzy$§ci czy spoteczne
owoce.

Drugie istotne ogniwo, budujace zresztg na pierwszym, to ogniwo znaku.
Skoro pleé¢ odnajduje swoOj najglebszy sens wewnatrz osobowego powolania
do milo$ci, a osobowa milo§é plciowa moze byé jedynie matzenstwem, to akt
plciowy jako wyraz zjednoczenia osobowego mezczyzny i kobiety moze byé
jedynie wyrazem milo§ci malzenskiej. Bedac wyrazem osobowym, jest jej
znakiem; jako taki za$§ podlega kryterium prawdy. Podlega za$ temu kryte-
rium zaréwno ze wzgledu na to, co oznacza, jak i ze wzgledu na samg funkcje
oznaczania. Znak jest wiec znakiem, kiedy jest prawdziwy, a wiee, gdy i to,
co wyraza jest prawdag (to jest rzeczywisto$cig) i zarazem jest w sobie praw-
dziwy, w swej strukturze podmiotowej, w ktérej sprawdza sie egzystencjalnie
tozsamo$é podmiotu milujagcego z samym aktem milo§ci. W razie gdy stosu-
nek znaku do swego kryterium okaze sie negatywny, znak jest klamstwem,
jest réwnocze$nie zaprzeczeniem tego, co chce wyrazié, i siebie samego. Po-
niewaz treS§cig znaku sg najglebsze wartoS$ci ludzkie i osobowe, a w strukture
podmiotowa znaku wchodzi takze sam czlowiek, dlatego zaklamanie prawdy
znaku, bedace porzuceniem prawdy malzenstwa, jest czym$ gleboko antyludz-
kim i nieludzkim.

Od ogniwa znaku prowadzi droga do symbolu. Jedno§é malzenska nie
tylko moze sie wyrazaé przez znak-symbol, ale sama jest symbolem, niosag-
cym w sobie tajemnice. Tajemnica ta, zarysowana juz w stworzeniu matzen-
stwa, otrzymuje swoje pelne wymiary w Chrystusie, to jest w Jego jednoS$ci
zbawczej z KoSciotem, Malzenstwo jako sakrament jest ostateczng zasadg zro-
zumienia calej ludzkiej prawdy malzenstwa i stanowi wlasciwy punkt wyjs-
cia dla zrozumienia postepowania czlowieka w dziedzinie plci takze poza
malzenstwem. Malzenstwo jest w istocie swojej symbolem religijnym. Jego
najglebszy sens polega na powolaniu do jednoSci z Bogiem przez podjecie
etycznego wspébldzialania z Jego planem stwoérczym. Ograbienie malzenstwa
z jego religijno-symbolicznego sensu, mocg samego symbolu uderza réwno-
cze$nie w czlowieka i w Boga.

Drugi podstawowy temat sesji Problematyka dojrzewania cztowieka, zo-
stal podzielony miedzy dwoje prelegentéw. Kardynat K. Wojtyta oméwit
aspekt antrolologiczno-teologiczny, a dr W. P6itawska — aspekt psy-
choseksualny. Ks. kardynal zajal sie czlowiekiem jako podmiotem decyzji
etycznej, sytuujac zagadnienie na plaszczyznie chrzeScijanskiej syntezy, ia-
czgcej filozoficzne ,,doSwiadczenie czlowieka” ze §wiadomo$cig wiary. W §wiet-
le tej syntezy czysto§é jest wewnetrznym skladnikiem dojrzato§ci ludzkiej,
owszem, jest jej sprawdzianem. Wynika to bezpo$rednio z obecno$ci czynnika
duchowego, formujacego istotnie tozsamo$é osoby ludzkiej. Duchowo$é niesie
w sobie wolno$é, a wolno§é zawiera odpowiedzialno§é. Ta odpowiedzialno$é
to zdolno$é odpowiadania na warto§é, za warto§é i — odpowiadania wobec
Absolutnej Osoby, uzasadniajgcej wszelkg warto§é osobowa.

Odpowiadanie zaklada w sposéb konieczny zdolno§é osobowego samopo-
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siadania i samowladania, co wtaénie decyduje o pelnym ksztalcie dojrzaloSci.
Grzech jest zaprzeczeniem pelni ludzkiej i zarazem tlumaczy powstanie trud-
noéci, jakich do§wiadcza czlowiek w drodze do osiagnigcia pelnej dojrzaltoSci.
Paska Odkupienia niesie czlowiekowi wszechstronng pomoc, zarazem jednak
wymaga od czlowieka osobowego wysilku nawr6cenia. Nawr6cenie widziane
w Swietle Krzyza jest jedyng i konieczng drogg do odzyskania pelego czto-
wieczenstwa. W parze z nawr6ceniem idzie staly wysitek samowychowawczy.

Dr W. P6ltawska, wyjasniajac aspekt psychoseksualny omawianego
zagadnienia, po§wiecila duzo miejsca analizie zjawiska negatywnego, to jest
niedojrzalo$ci ludzkiej w dziedzinie plci. Brak czystoSci przedmatlzenskiej jest
w rzeczywisto$ci dowodem i przejawem braku dojrzaloSci psychoseksualnej.
Rozpoznanie owej niedojrzaloSci polega na ujawnieniu dwoéch jej istotnych
elementéw: niezdolno§ci rozrézniania miedzy dobrem a zlem w dziedzinie
dzialan plciowych oraz nieporadno$ci woli wobec narzucajacej sie sity popedu.
Konsekwentnie, zamiast osobowo-etycznego centrum wolnosci, podstawg de-
cyzji stajg sie pewne zastepcze mechanizmy logiczno-motywacyjne. Ich cecha
jest subiektywizm oraz utylitaryzm: traktowanie zycia piciowego jako narze-
dzia do uzyskania okreslonych korzy§ci. Oto typowe mechanizmy wyrazajace
niedojrzato§é psychoseksualng: 1. Mechanizm ,sprawdzianu”. Wystepuje on
w trzech formach: sprawdzanie samego siebie, najcze§ciej wilasnej ,mesko$-
ci” ograniczajacej sie jedynie do aktywno$ci narzad6éw; sprawdzanie ,mito$-
c¢i” drugiej osoby; sprawdzanie wzajemnego dopasowania do malzenstwa.
2. Mechanizm na$ladowania, kopiowania. Jest to catkowite zrzeczenie sie wita-
snej odpowiedzialno§ci osobowej na rzecz anonimowej opinii grupy czy ,,spo-
leczenstwa”. 3. Mechanizm konsumpcji: traktowanie plei jako Zr6dia przy-
jemno$ci. W gruncie rzeczy wszystkie te mechanizmy majg na celu wtérne
uzupetnienie defektu etycznej osobowo$ci i zmierzajg pod§wiadomie do wy-
dobycia sie z tajonego kompleksu nizszoSci, niepetnosci. De facto skutek jest
przeciwny od zamierzonego: mechanizmy te poglebiajg i utrwalajg infantylizm
psychoseksualny.

Mtlodzi nie sa wynalazcami oméwionych wyzej postaw: przejmujg je od
starszego spoleczenstwa, chlongc nieSwiadomie zastany klimat moralny S$ro-
dowiska. Glebszym Zroédiem tego nietadu jest deformacja §wiadomo$ci, pole-
gajaca na oderwaniu sfery pici od osobowej i etycznej samo$wiadomoSci.
Dojrzalo§¢ plciowa rozumiana genetycznie i somatycznie przychodzi. sama;
rozumiana psychologicznie jest zadana do samodzielnego, §wiadomego pokie-
rowania i wypracowania — wtla$nie w formie czysto$ci. Podstawowym bledem
wychowawezym jest pomijanie tego faktu, ze pte¢ jako zadanie, obowigzuje
wlasnie do czysto§ci. Warunkiem powodzenia procesu wychowania i samo-
wychowania jest poznanie calej pozytywnej warto§ci czystoSci w konteks$cie
integralnie ludzkim, oraz wypracowanie og6lnej zdolnosci samoopanowania,
wraz ze zdolnoScig bezinteresownego i kontemplacyjnego stosunku do piekna
i warto$ci przezywanych w plaszezyZnie kontaktéw miedzyludzkich.

Liste referat6w zasadniczych zamyka wyklad specjalisty medycyny pasto-
ralnej, prof. Gottfrieda Rotha z Wiednia, pt. Pastoralanthropologische und
pastoralpsychiatrische Uberlegungen zu modernen sexualischen. Problemen
(Pastoralne rozwazania antropologiczne i psychiatryczne w zwigzku z now-
szymi problemami seksualnymi). Punktem wyjScia rozwazan byla szeroka
analiza miloSci oparta na rozr6znieniu warstw milo§ci okre§lanych jako eros,
philia i agape. Seks jest specyficznym skladnikiem erosu i wraz z nim znaj-
duje wlaSciwe sobie, ludzkie miejsce, wewnatrz duchowo-osobowej miloseci —
philia, Nowsza medycyna dostrzega potrzebe respektowania ukazanego po-
rzagdku mitoéci i nie wzbrania sie juz przed uwzglednianiem w definicji zdro-
wia i choroby takze elementéw osobowo-egzystencjalnych. Jedna z propono-
wanych definicji tego typu brzmi: ,zdrowie to pelne zadu$éuczynienie swojej
istocie”. Definicja ta wymaga czego§ stanowczo wiecej niz poprawnego
funkcjonowania ustroju (,dzialanie swobodne i samodzielne”). Czlowiek moze
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byé uznany za zdrowego pod warunkiem, ze jest kim$§ caltym osobowo, wraz
z nalezytg relacjg do wsp6los6éb i do Absolutu. Choroba bedzie wige juz brak
w urzeczywistnianiu 1gcznoSci z Absolutem.

Istota ludzka ukonstytuowana osobowo jest calo§cig niepodzielna. Naru-
szenie tej catoSci pod jakim$ jednym aspektem jest juz naruszeniem integral-
no$ci calej osoby. Takze pleé¢ ludzka nie moze byé traktowana w sposéb izo-
lowany. Cala duchowa tre$é zycia osobowego wyraza sie przez cielesno$é.
Stad pochodzi charakterystyczna dla czlowieka ,brzemienno§é symboliczna
ciala” (naladowanie cielesno§ci ludzkiej symbolikg). To implikuje mozno$§é
i konieczno§é osobowego sterowania popedami; w razie braku tadu w tej
dziedzinie nastepuje zburzenie catego porzadku wewnatrzosobowego.

Symboliczno$é ciala to takze zdolno§é do wyrazania treSci transseksual-
nych, takich jak milo§¢ duchowa, bezinteresowny dar z siebie, co implikuje
takze zdolno§¢é do wyrzeczenia samej cielesnej formy wyrazu. Mito§é jest osta-
tecznie darowaniem wlasnej wolno$ci, darowaniem siebie. W dziedzinie plci
oznacza to zdolno§¢ wstrzemiezliwo$ci, bedacej zarazem decydujacym kryte-
rium dojrzatoSci mitoSci. Taka zdolno§é wstrzemiezliwo$ci jest wiec istotnym
i koniecznym skladnikiem takze milo§ci malzenskiej.

Seksualno§é ludzka widziana w swojej najglebszej symbolice zwigzanej
z miloScig osobowg, moze znalezé swojg realizacje takze w formie wyrzecze-
nia malzenstwa, a wiec w formie §wiadomie wybranego celibatu. Jest to wtas-
nie najwyzsza forma jedno$ci z Absolutem i ludzko$cig. Celibat odkrywa re-
ligijny sens ludzkiej plciowo$ci. W jego Swietle takze malzenstwo musi byé
pojete jako stuzba Bogu.

W sumie referaty zasadnicze stworzyly interesujgcg calo§é, potwierdzajac
i poglebiajac zarazem obowigzujgcg w chrze$cijanstwie norme czystoSci picio-
wej. Omoéwienie zagadnien praktyczno-pastoralnych poruszonych podczas
sesji wymagatoby odrebnego, obszernego traktatu.

ks. Jerzy Bajda, Warszawa
II1I. Z NOWSZYCH PUBLIKACJI

1. Z teologii grzechu i nawraécenia

Polska bibliografia z zakresu teologii grzechu i nawrécenia powiekszyla
sie niedawno o kilka pozycji, ktére powinny zatrzymaé uwage recenzentéw
i pobudzi¢é do zastanowien nad drogg, jaka w tym przedmiocie pozostaje
jeszcze do przebycia. Mamy na wzgledzie artykul ks. S. Olejnika Czlo-
wiek w konflikcie (Colloquium Salutis 17,1975, s. 57—81), rozdzial Odmowa
realizacji powotania-grzech, z zarysu teologii moralnej pod red. bp S. Sm o-
lenskiego (Powolanie chrzeécijanskie, t. I, Opole 1976, Wyd. §w. Krzyza,
s. 270—331), ksigzke B. Haéringa Grzech w wieku sekularyzacji (Warsza-
wa 1976, Inst. Wyd. Pax, s. 191) oraz artykul ks. S. Witka Fenomenologia
nawrécenia  chrzeScijanskiego (Roczniki Teologiczno-Kanoniczne  3,1974,
s. 5—19). Dodatkowo rozpatrzymy tekst ks. J. M. Auberta La conversion
et le} péché z jego ostatniej ksigzki Vivre en chrétien au XXe siécle (Mul-
house 1976, Ed. Salvator, s. 202—221), ktéra, jak sie¢ dowiadujemy, ma szanse
ukazania sie w polskim tlumaczeniu.

Znaczenie przytoczonych opracowan polega gléwnie na tym, ze na réznych
poziomach — podstawowym i wyzszym — chcg stuzyé zwiezlg informacjg na
temat wspélczesnego stanu wiedzy teologicznej o grzechu i nawréceniu. W za-
leznoSci jednak od szczegélowych zamierzen autoréw jedne opracowania wy-
kazujg wiekszg dbalo§é o przekazanie ustalonych juz zdobyczy, ogblnie akcep-
towanych i bedacych przedmiotem nauczania Ko$ciola (bp Smolencki,
ks. Aubert, ks. Witek), inne wprowadzajg nadto, z krytycznym omé-
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wieniem, niektére stanowiska odosobnione, dyskutowane wsrdd specjalistow
czy wrecz kontrowersyjne (ks. Olejnik) albo proponuja wiasne spojrzenia
autora, majace stanowié jego osobisty wklad do rozwoju nauki o grzechu
(Haring).

Patwy dostep do tych publikacji, z wyjatkiem moze ksigzki Auberta,
czyni zbednym referowanie ich treSci. Wykorzystujac te okoliczno$é, zajmie-
my sie swobodniej oceng zajetych w nich stanowisk.

Tytut artykulu ks. Olejnika (Czlowiek w konflikcie) zapowiada uje-
cie grzechu w obiektywnie waznym i dzisiejszym zarazem odniesieniu antro-
pologicznym. Podtytul (Biblijne podstawy i wspdlczesne przestanki teologii
grzechu) budzi nadzieje, ze autor dotrzyma obietnicy. Tymczasem lektura
tekstu nie daje pelnej satysfakcji. Odnosi sie wrazenie, ze ks. Olejnik
jest erudyts, ktoéry otrzymawszy od wydawnictwa okre§long ilo§¢ stron do
dyspozycji, czuje sie zmuszony do zamknigcia maszynopisu przed doprowadze-
niem go do konca. W kazdym razie ,wsp6iczesne przestanki teologii grzechu”
sprowadzil jedynie do cennej skadinad informacji o kilku formach zanegowa-
nia grzechu i winy przez dzisiejszg psychologie, medycyne i psychiatre. Nie
zdolal jednak — jako teolog — odpowiedzie¢ na to wyzwanie. Tym bardziej,
7ze zdecydowal sie na polemike z teologami niemieckimi, gtéwnie z Korffem,
ktérzy réwniez, jak mniema, podnoszg szkodliwo§é spoleczng budzenia w czto-
wieku poczucia stanu grzesznego. W tym miejscu ks. Olejnik nieopatrznie
wyolbrzymil zniuansowany przeciez osgd ks. Jurosa o pewnych dyskusyj-
nych wypowiedziach teologéw niemieckich na kongresie w Salzburgu w 1971.
Nie wydaje sie, by sprawozdanie ks. Jurosa z obrad kongresu!, ktére
ks. Olejnik przyjat tu za podstawe swych wywodéw dawalo powédbd do
wyrazania takich oto opinii: ,ten atak (na grzech) widoczny jest najwyraz-
niej w Niemczech Zachodnich, a sw6j wyraz spektakularny znalazt na kon-
gresie w Salzburgu w referacie Korffa.. Zdumienie ogarnia przy rozpa-
trywaniu tego ataku ze strony moralistéw na ’moralno§¢ prawa’, a poSrednio
i na grzech. Skrajnie antylegalistyczne wypowiedzi brzmig tu wprost absur-
dalnie” (s. 77—"18).

Ucierpialy na tym ostateczne wnioski artykulu. Na temat czlowieka
w konflikcie ceniony przez nas autor nie chcial nic nowego od siebie dorzu-
cié, choé wyraznie to zamierzyl: ,warto ustali¢ treSci pozycji, ktérej trzeba
na tym odcinku bronié” (s. 75).

A jednak nie zamyst krytyczny spowodowal na pierwszym miejscu
zwrbcenie uwagi na artykul ks. Olejnika, lecz mimo wszystko jego war-
tosci. Ks. Olejnik jest w Polsce tym specjalista w teologii moralnej,
ktéry z duza ostroScig dostrzega potrzebe powigzania refleksji teologicznej
z przemianami czlowieka i §wiata. Ale troszczac sie o to, z przesads zabiega
o unikanie rozwigzan pospiesznych, ryzykownych i rzeczywiscie watpliwych.
Studium Cziowiek w konflikcie jest tego dobra ilustracja. Swiadezy nieza-
wodnie, ze wysilek zmierzajacy do pokonania dawniejszych schematéw my-
S§lowych w naszej dyscyplinie zostal juz podjety. Umiemy dostrzec, gdzie lezy
sedno problemu, lecz nie mamy jeszcze odwagi prende le torreau par les
cornes. Nalezaloby chyba z powaga potraktowaé wstepng my§l Héringa
z jego ksigzki, o ktbrej bedzie mowa: ,nowy poglad na §wiat, nowy spos6b
przezywania zycia.. zmuszaja dzisiaj etyka i teologa do odwazniejszej reflek-
sji na temat waznoS$ci i sensu grzechu oraz samego jego pojecia”.

Autor rozdzialu o grzechu w podreczniku teologii moralnej opracowanym

1 Por. Wina—grzech—zbawienie, Collectanea Theologica 42/1972/L.III,
117—127. Sg tez dostepne materialy kongresu, ktérymi ks. Olejnik jeszcze
nie dysponowal: S. Rehrl (red.) Siinde Schuld Erlésung, Salzburg—Miin-
chen 1973, s. 100.
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pod redakcjg bp. Smolenskiego? podjal si¢ trudniejszego zadania. O ile
bowiem zalozenia poprzedniego tekstu daja ks. Olejnikowi pewng pod-
stawe do powiedzenia, ze nie byt koniecznie zobowigzany do ukazania syntezy
wspblczesnej doktryny o grzechu, to przeciez wprost temu celowi stuzy ksigz-
ka napisana dla studentéw teologii. Tymczasem trzeba stwierdzié, ze préba
nie zakonczyla sie oczekiwanym powodzeniem. Nielatwo przychodzi pogodze-
nie sie z faktem, ze w tekS§cie, ktéry ukazuje sie wiele lat po Vaticanum II
trzy zasadnicze wymiary grzechu: trynitarny, eklezjalny i eschatologiczny,
nie otrzymaly w nim wigkszego znaczenia; ze w ogble idea powolania nie
znalazla tu pozadanej konkretyzacji. Rozwija sie bardziej na kanwie filozofii
personalistycznej niz w kontekS$cie historii zbawienia. W rezultacie nie zdoiano
pozbyé sie akcentéw legalistycznych, ktoére zacigzyly na profilu dawniejszych
traktatow de peccatis. Z uzasadniong rezerwg czytelnik odniesie sie do takich
na przyklad zdan: ,Pismo $§w. przedstawia i naSwietla grzech jako fakt
o charakterze religijnym, w pelni zrozumialym na tle relacji do Boga nal:a-
zujgcego” (s. 270) ,Staje sie on (grzech) pysznym i wrogim samowladz-
twem w odniesieniu do najwyzszej wiadzy” (s. 280). Pomijamy znajdujgce sig
w bliskoSci tych orzekan zlagodzenia, gdyz nie sg one w stanie zmienié ich
nadmiernej i dyskusyjnej surowoS$ci. W punkcie 2. (Biblijne okreSlenia grze-
chu) podaje sie wprawdzie, ze ,grzech jest zlamaniem przymierza z Bogiem”
(s. 275), ale w dalszym ciggu wywodéw nie przywigzuje sie do tego wagi. Na
dowéd wystarczy przytoczyé punkt 3. (Istota czynu grzesznego), gdzie autor,
stosujgc drobny retusz, przypomina w zasadzie tresci, jakie kiedy§ formowatly
naszg wiedze w zakresie teologii moralnej.

Podobne uwagi nasuwajg sie przy czytaniu obu punktéw trzeciego para-
grafu o nawréceniu (s. 315—322). Owszem, spotyka sig tu wiecej nowych in-
formacji niz w poprzednich paragrafach, niemniej zaproponowano nam tekst
pozbawiony jednolito§ci, wyraznie kompromisowy, w ktérym zdania o domi-
nancie sformulowan prawno-filozoficznych przeplatane sg wstawkami Swiez-
szego pochodzenia.

Autor byt bliski trafnego ujecia kwestii. Rozmingl sie jednak z celem
w chwili, gdy zaniechal wyraZniejszego spiecia nawrécenia z czasem eschato-
logicznym. Nie wiadomo tylko, czy nie zauwazyl, ze stawia mylny krok czy
tez konsekwentnie realizowal ogblny program podrecznika, w ktérym chrzeSci-
janski kairos, misterium paschalne, nowy lud Boga nie uzyskaly jeszcze pra-
wa stania sie¢ przewodnimi ideami wykladu teologii moralnej. Nawrécenie
zinterpretowane jako chetne przyjecie na nowo Bozego wladztwa nad sobg
(s. 319) jest sformulowaniem nieczytelnym, bo redukuje idee najwyzszego
nawet lotu do skojarzen z poddanstwem w czasie, ktéry calg moca swych
energii kieruje wysitki ludzkie ku wyzwoleniu i autonomii. Z kolei poprze-
dzenie stron na temat istoty nawrécenia paragrafem o nawréceniu jako obo-
wiagzku kaze przypuszczaé, ze idzie o pomylke redakcyjng. W przeciwnym
razie nalezaloby méwié o konieczno$ci przyjecia nakazu przed poznaniem jego
treSci. Wypada to podkreSlié wiedzac nawet, ze wlaénie w punkcie zatytulo-
wanym Obowigzek nawrécenia jest weale duzo uwag odno$nie do chrze$cijan-
skiego sensu tej postawy. Czyzby wiec redakcja mylnymi nazwami opatrzyta
cze§¢ paragraféw? I to mozliwe, bo z pewno$ciag na skutek niedopatrzenia na
s. 282 widnieje ten dziwny tytul: Grzech i jego odkupienie(!).

Satysfakcje przynosi lektura artykulu ks. Witka (Fenomenologia na-
wrécenia chrzescijanskiego). W przeciwienstwie do I tomu jego Teologii mo-
ralnej (cz. I, Lublin 1974), kt6éry nie dal pelnego zadowolenia wszystkim czy-

2 Postugujemy sie nazwiskiem gléwnego redaktora tomu, bp. Smolen-
skiego, gdyz nie ujawniono autor6w poszczegblnych rozdziatéw, zadowa-
lajac sie jedynie wyszczegblnieniem ich nazwisk w porzadku alfabetycznym
na odwrocie karty tytulowej.
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telnikom, gléwnie z powodu nadmiernie wyr6zniajagcych sie w nim treSci
filozoficznych, obecny tekst zjednuje sobie przychylno§¢é bogata, wielowar-
stwowa teologia. Po omoéwieniu psychologicznego wymiaru nawr6écenia,
ks. Witek daje syntetyczny, ale i nowy, zwarty wyklad jego aspektébw
teologicznych, chrystologicznych, eklezjologicznych i charytologicznych. Wy-
kazuje przy tym cenng umiejetno§é rozwijania refleksji w bezpoSrednim po-
wigzaniu z danymi teologii biblijnej, S§wiezymi wypowiedziami magisterium
i glosami teologbw. Nie przecigza tekstu wielo§cig cytatéw z Pisma, nie nad-
uzywa zargonu soborowego, lecz z wzorcowg klarowno$cig i precyzjg podaje
zamierzone treSci, ktérym nie spos6b zarzucié braku orientacji biblijnych czy
soborowych. Ten interesujgcy artykul uszed? uwadze ks. Katuckiego,
autora zestawbéw bibliograficznych w Powolaniu chrzeécijanskim, co jest tym
wigkszym przeoczeniem, Ze nie znajdujemy tam zadnej polskiej pozycji na
temat nawré6cenia. Moze zmylila tytulowa ,fenomenologia”?

Vivre en chrétien au XXe siécle ks. Auberta z Uniwersytetu Stras-
burskiego jest réwniez podrecznikiem teologii moralnej, chociaz autor chce
uchronié¢ swe dzielo przed takg klasyfikacjg, by nie powodowaé skojarzen
z klasycznym modelem podrecznika tego przedmiotu. W zasadzie jednak jest
to, podobnie jak Powotanie chrzeécijanskie, I tom zarysu teologii moralnej,
z tg tylko r6znicg, ze zamiarem Auber ta bylo napisanie ksigzki przezna-
czonej dla oséb §wieckich, nie bedacych studentami wydzialéw teologicznych.

Rozdzial o grzechu i nawréceniu jest kr6tki, zajmuje ledwie 20 ston
w 260-stronicowej pozycji. Nie nalezy mniemaé, jakoby ten fakt wynikal
z pomniejszenia wagi tak podstawowego problemu. Aubert zrezygnowatl
jedynie z pewnych partii, jakie wchodzg w skiad systematycznego wykladu
teologii grzechu wzglednie stanowig cze$é opracowan encyklopedycznych. Brak
na przyklad paragraféw o przyczynach i rodzajach grzechéw, nie podaje r6z-
nic i podobienstw miedzy grzechem $miertelnym i powszednim, gdy tymcza-
sem w zarysie bp. Smolenskiego zagadnienia te rozwiniete sg na bli-
sko trzydziestu stronach. Mozna mieé o to pretensje do Auberta. OsobiScie
sklonni jesteSmy nie uznawaé tego za istotny mankament wobec ujawnionych
przez autora szczegblnych intencji, jakie mu przyS§wiecaly przy redagowaniu
rozdzialu. Zdecydowal sie na tyle §mialy co nieodzowny wysilek spelnienia
w dostepnej sobie mierze czesto powtarzanego dzi§ Zadania, ktérego trafne
sformutowanie znajdujemy réwniez w Powolaniu chrze$cijanskim: ,Zadaniem
teologii jest kontynuowanie refleksji nad wiara... w tgczno$ci z my§la i aktual-
nymi pytaniami cztowieka” (s. 11). W zwigzku z tym pozytywny wyklad
teologii grzechu i nawrécenia poprzedza analizg przyczyn zacierania sig dzi§
sensu grzechu w $wiadomo$ci chrzeScijan, sprowadzajac je do trzech gtéwnych
wplywéw: filozofii egzystencjalistycznej i marksistowskiej, rozlamu zwigzkéw
Ko$ciota ze §wiatem oraz nauk humanistycznych, zwlaszcza socjologii i psy-
choanalizy. Obok tych czynnikéw, ale i w powiazaniu z nimi rozpatruje nadto
przyczyny wewnetrzne: struktury dotychczasowej teologii moralnej, kryzys
autorytetu w KoSciele i przemiany, jakie w ogble nastgpily w KoSciele po
ostatnim soborze. Zalozenia pierwszej czeSci rozdzialu podyktowaly Auber-
towi orientacje czeSci drugiej: Vers la redécouverte du sens du péché.
Wyznaje nawet, ze jego zdaniem ponowne odkrycie sensu grzechu stalo sie
obecnie jednym z czolowych zadan KoSciola (por. s. 217). Cala te cze§é
(s. 217—222) wypada uznaé¢ za bardzo dobrg informacje na temat grzechu
i nawrécenia, nawet je$li chcialoby sie wyrzucié autorowi, iz potraktowal ja
zbyt skrétowo. Czytelnicy blizej zainteresowani tg kwestiag mogg bez trudno$ci
zaczerpnaé dodatkowych treéci z dolgczonego do rozdzialu wykazu trafnie
wyselekcjonowanej bibliografii, ktéra okazuje sie rzeczywistym przewodni-
kiem po temacie, czego nie mozna powiedzie¢ o bibliografii Powotania
chrze$cijariskiego. Skoro bowiem autorzy poszczegbélnych cze§ci naszego pod-
recznika nie byli w stanie poradzié czytelnikowi, ktére z mozliwych lektur
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bylyby dla niego najkorzystniejsze, czyz mozna oczekiwaé tego i zaufaé pora-
dom jednego czlowieka?

Ksigzce Hiringa zamierzamy po$wiecié oddzielne, szersze oméwienie.
Na tym miejscu sygnalizujemy jg tylko jako rzadka u nas lekture, ktéra,
choé prosta w wyrazie jezykowym, zmusza do glebszej refleksji, a takze uczy
krytycznego myS$lenia. Nie nalezaloby moze braé¢ jej za wzorzec postawy Kkry-
tycznej. Wszelkie naSladownictwo wytrawnego mys§liciela nie byloby, sgdzimy,
sensowne. Hiring ma jednak dane po temu, by byé autorem krytycznym,
ale mnie zasluguje na to, by z kolei staé sie autorem zbyt ostro przez nas
krytykowanym.

Do poprawnego odczytania Grzechu w wieku sekularyzacji moze z powo-
dzeniem przystuzyé sie nastepujace zdanie z pierwszego rozdziatu: ,,Grzech
jest wszystkim tym, co przeciwstawia sie oredziu i radoSci tajemnicy pas-
chalnej” (s. 9). W szeSciu czeSciach ksigzki Hidring albo rozwija t¢ mys$l,
albo surowo rozprawia sie z tymi spojrzeniami, kt6ére nie dostrzegaja jej zna-
czenia i praktycznie jej przecza.

Nie nalezy bagatelizowaé pewnych osobistych do§wiadczen wybitnego teo-
loga, ktére silnie wyostrzyly jego zmyst krytyczny. Jest prawdopodobne, ze
wielu z nas odkryloby w sobie trwaly §lad propozycji, z jakg zwrb6cono sie
raz do Héringa, gdyby i nam zostala ona przedstawiona: przeprowadze-
nie wykladu na temat teologii moralnej jako Zrédia niewiary (por. s. 28). Nie
chcemy tym sposobem usprawiedliwiaé znakomitego znawcy przedmiotu za
domniemane btedy, nieScisloSci czy po prostu subiektywne widzenie teologii
moralnej, a w niej grzechu i nawrécenia. Przeciwnie, zwracamy jedynie uwa-
ge na dobroczynny efekt niejednego zaszokowania (,Sama ta proSba zaszo-
kowata mnie”, s. 28).

Konfrontacje grzechu 2z alienacjg, zniewoleniem, z antyhumanizmem
w og6le dajg korzystng sposobno$é do wydobycia specyfiki grzechu i ksztalto-
wania nowego traktatu de peccatis, ktoéry zaslugiwalby na miano rozdzialu
teologii moralnej. Niemniej ksigzka H&adringa nie jest lekturg podstawowg
dla szukajgcych pierwszej informacji o grzechu. Wymaga dobrej znajomoSci
zagadnienia, jego dawniejszych i dzisiejszych ujeé, umiejetno§ci zrecznego
konfrontowania danych faktycznie lub pozornie rozbieznych, ale nie jest mo-
nografig. Pozostajemy w zgodzie ze wstepna, wlasng zapowiedzig. Daje zwigz-
ly poglad na wspéiczesne dociekania teologiczne w tym dziale katolickiej nau-
ki moralnej, akcentujgc osobiste widzenia i propozycje autora.

ks. Tadeusz Sikorski, Warszawa—Eo6d2
2. W kregu etyki lekarskiej

»Etyka” nr 14

Etycy coraz czeSciej powracajag do tematéw medycznych. Ostatni raz na
tamach ,,Etyki” zajmowano sie problematyks lekarskg w roku 1969 w zwigz-
ku z euforia, jaka opanowala §wiat w wyniku sukces6w w operacjach prze-
szczepiania serca. Ostatnio dyskusje przesunely sie na plaszczyzne bardziej
teoretyczng. Poddaje sie rewizji juz nie tylko moralne uprawnienia nowych
kierunkéw medycyny, ale sam rozw6j medycyny w ogblnoSci. Powstanie ,,in-
zynierii genetycznej” i mozliwo§é ingerencji w ,kod genetyczny” oraz zasto-
sowanie ich w praktyce budzi wiele niepokoju. Stwierdza sie jednoczes$nie
niewystarczalno$¢ wielu pojeé i tez tradycyjnej medycyny w obliczu jej no-
wych zadan.

»Etyka” nr 14 zamieszcza materialy z konferencji zorganizowanej w Ja-
blonnie w roku 1974 na temat Etyka a problemy =zdrowia ¢ rehabilitacji
z udzialem wybitnych przedstawicieli polskiej myS$li etycznej skupionych
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wok6t redakcji ,Etyki” oraz doborowej reprezentacji nauk medycznych.
W dyskusji poruszono cztery tematy. Kazdemu tematowi po$wiecono dwu-
glos (referat — koreferat) filozofa i lekarza, po czym nastepowala dyskusja.

Pierwszy temat, to ogblne zagadnienia wspéipracy medycyny i etyki. Ze
strony etycznej wniesiono postulat rozwoju aksjologii na uzytek medycyny
(H. Jankowski), ze strony za§ medycznej ponowiono dawniejszg propozy-
cje wspélpracy lekarzy i etyk6w w celu wydania podrecznika etyki lekar-
skiej (B. G6rnicki). Etyk podkre§lil, iz wspbiczesnemu lekarzowi nie wy-
starcza juz hipokratesowska zasada, ze najwyzszg warto$cia jest zdrowie cho-
rego. Medycyna domaga sie dzi§ szczegblowych okreflen aksjologicznych. Za-
daniem nie cierpigecym zwloki jest uzgodnienie metody tych okreSlen. Lekarz
zwrécil uwage na szczegblng delikatno$é omawianego przedmiotu. Dzialalnosé
lekarza dokonuje sie bowiem nie tylko dla czlowieka, jak w wielu innych
dziedzinach ludzkiej wiedzy, ale i na zywym i wrazliwym czlowieku.

Drugim tematem obrad byt problem zdrowia psychicznego. Mieszkancy
krajow wysoko uprzemystowionych sg w tym wzgledzie szczegblnie narazeni.
Ze strony etycznej podkre$lono zwigzek samej koncepcji ,zdrowia psychicz-
nego” z aksjologia (M. Fritzhand). Brzmienie definicji etyki opartej na
pojeciu zdrowia psychicznego bedzie uzaleznione w decydujgcej mierze od
koncepcji aksjologii. Sytuacja w medycynie staje sie wrecz dramatyczna,
gdyz rosngce mozliwoSci , manipulowania” na mézgu ludzkim nie idg w parze
7z okre§leniem adekwatnych symptoméw choroby psychicznej. Stad bardzo
tatwo o naduzycia. Pilng konieczno$cig jest zatem rozw6j metody aksjolo-
gicznej w medycynie. Lekarz natomiast odciagl sie od préb wprowadzania do
etyki pojecia zdrowia psychicznego (J. Jaroszynski). Moze to bowiem
sprowadzi¢ etyke do wymiaréw tylko zdrowotnych. Psychiatria nigdy nie za-
stapi etyki. Prawo bytu majg tylko dyskusje nad zagadnieniami szczeg6lo-
wymi w psychiatrii.

Problem umierania i Smierci to trzeci temat konferencji. Od niewielu
lat przezywamy nawr6t zainteresowania sie medycyny $miercig cztowieka
(T. Kielanowski). Wzrastajag bowiem mozliwo$ci utrzymywania przy zy-
ciu ludzi trwale pozbawionych $wiadomosci wskutek nieodwracalnego uszko-
dzenia moézgu. W przyznaniu komu$§ prawa do utrzymywania przy zyciu
w tym stanie muszg decydowaé kryteria obiektywne, nigdy za§ mozliwo$ci
finansowe rodziny chorego. Mimo wielu moralnych zastrzezen, w epoce tran-
splantacji utrzymywanie przy zyciu ,,odmézdzonych” kandydatéw na dawcéw
organéw stalo sie koniecznoScig. Prakiyka medyczna wyprzedza tutaj usta-
lenia etyczne. Etyk podjal ten sam problem od strony moralnej i prawnej
(Z. Ziembinski). Nie tylko medycyna, ale i prawo karne ma klopoty
z ustaleniem definicji zycia. Etyk podjal dyskusje z lekarzem na temat prak-
tyk religijnych w obliczu $mierci. Lekarz twierdzil bowiem w swym refera-
cie, ze udzielanie sakramentéw w godzinie $mierci jest sprzeczne z nowo-
czesnymi zasadami psychoterapii. Etyk za$§ przyjal opinie, ze tak skrajne
stanowisko nie tylko jest nie do przyjecia, ale nawet podwaza w ogble ist-
aienie psychoterapii. W naszej epoce niepokojgco maleje ilo§é ludzi skion-
nych do sluchania, w wyniku ,reifikacji” stosunkéw miedzyludzkich. Zaka-
zywanie chorym przyjmowania sakramentéw byloby pogarszaniem trudnej
sytuacji na tym odcinku.

Ostatni temat po$wiecono zagadnieniom rehabilitacji. Lekarz ukazal mo-
ralny obowigzek podejmowania rehabilitacji, choé niezbyt jasno odr6znit ar-
gumentacje moralng od ekonomiczno-spolecznej (W. Dega). Etyk poSwiecit
swo6j koreferat przedstawieniu zasady sprawiedliwo$ci dystrybutywnej i jej
zastosowaniu w dzialalnoSci rehabilitacyjnej (J. Hol6 w k a).

Obowigzkiem recenzenta jest zwrbécenie uwagi na spos6éb rozwigzywania
niektérych probleméw moralnych na konferencji.

T. Kielanowski odni6st sie¢ w swym referacie sceptycznie do wszel-
kich ideologii i §wiatopogladéw, kwestionujgc generalnie uprawnienia tychze
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do normowania dzialalno$ci lekarza. Lekarz musi sie bowiem kierowaé wy-
tgcznie prawem chorego do decydowania o swoim losie. Jest to najwyzsza
zasada moralna postepowania lekarza. Lekarzowi nie wolno wigzaé sig z ja-
kimikolwiek ideologiami czy S§wiatopoglgdami. Nie nalezy sie tylko woéweczas
stosowaé do zyczen pacjenta, gdyby domagal sie on bez wlasciwych moty-
woéw usmiercenia lub uszkodzenia ciala. Byloby to sprzeczne z zasadg zacho-
wania i ochrony zycia. Wyjatkiem od tych dwéch zasad jest jedynie ,prze-
rywanie wezesnej cigzy” (s. 101), ktérego dopuszczalnosé opiera sie wedlug autora
na ,nieuznawaniu weczesnego ptodu za czlowieka”. Prawo do wykonywania
tych zabiegéw jest, zdaniem Kielanowskiego, oczywiste, choé formalnie
nie okreflone. Nie wydaje sie stuszna opinia autora, iz $§wiatopoglad nie
okre§la swego stosunku do zycia. Raczej niemozno§é uzgodnienia pogladéw
prelegenta z istniejacymi $§wiatopogladami jest Zr6diem kwestionowania ich
przydatno$ci do etyki lekarskiej. Specjalnego zabarwienia nabiera w tym kon-
tek§cie wniosek autora, iznazywanie ,przerywania cigzy »zabijaniem dziecka«
jest w kazdym razie demagogig”. W argumentacji etyczno-lekarskiej nie mozna
pozostawaé na plaszczyznie tylko medycznej. Etyka lekarska jest bowiem
naukowo wyprowadzong wypadkowsg danych medycznych i etycznych. W fe-
rowaniu wigzacych ocen moralnych niezbedne sg opr6cz danych medycznych
takze ustalenia filozoficzne, wzglednie Swiatopogladowe czy ideologiczne. Od-
cigcie sie od filozofii uniemozliwia wydawanie jakichkolwiek ocen etycznych.

Warto nadto zwrécié uwage na ogbélne tendencje, ktére doszty do glosu
w omawianej dyskusji. Jedng z nich jest skionnos$é do usuwania z argumen-
sacji etycznej uzasadnien deontologicznych. Jak podkre$lit J. Jaroszyn-
s ki, uznawanie za dobre tego, co zdrowe, a wiec zgodne z natura, prowa-
dzilo w przeszloSci nieuchronnie do wniosku, ze to co chore, jest nieetyczne.
Na tym polegala wla$nie tak dzi§ mocno w etyce krytykowana deontologia.
W etyce skrajnie deontologicznej teza powyzsza brzmi: moralne jest to, co
zgodne z naturg, to za$, co nie wykazuje zwigzku z naturg, jest niemoralne.
Dyskusja wykazala réwniez umacnianie sie aksjologii w polskiej my$li etycz-
nej. Jest to wynikiem glebokich przemian, jakie zaszly w polskiej myS§li
etycznej w ostatnim dziesigtku lat.

ks. Zbigniew Teinert, Poznan



