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WPLYW UPRZEMYSLOWIENIA
NA TRADYCYJNA BELIGIJNOSC POLSKA

- Poszukujgc zwigzku miedzy uprzemyslowieniem a religijnoscia
nalezy zaznaczyé¢, ze nie chodzi tutaj o zalezno$¢ przyczynows, lecz
po prostu o zbadanie korelacji miedzy dwiema zmiennymi. Jak wia-
domo, zmiany religijnosci obserwowane w rejonach uprzemystawia-
nych sg rezultatem oddzialywania wielu czynnikéw, ktére nawzajem
sie przenikajg i nakladajg na siebie. Co-wigcej,” zmiany te nie sg
jednokierunkowe. Religijno$¢ w korelacji z uprzemystowieniem mo-
ze by¢ traktowana zardowno jako zmienna zalezna i jako zmienna
niezalezna.- W .pierwszym . przypadku religijno§¢ moze traci¢ pod
wplywem  procesu uprzemystowienia pewne elementy t{radycyjne
lub nawet zanikaé. W drugim przypadku religijno$¢ w zmieniaja-
cych sie formach moze oddzialywa¢ na tworzenie si¢ nowego $ro-
dowiska spolecznego i jego kultury. Tendencje te dostrzega m. in. J.
Laloux, gdy pisze: ,podczas gdy pewne wplywy dzialaja w kie-
runku -dechrystianizacji, istniejg rowniez inne, ktérych skutkiem
moze by¢ rechrystianizacja” 1. Nie przesgdzajac zatem o kierunku
tego wplywu, ponizej zwroéei sie uwage na sytuacje religijnosci w re-
jonach uprzemystawianych na przykladzie kilku wybranych srodo-
wisk w Polsce, mianowicie Nowej Huty, Plocka i Pulaw.

Przez ,,uprzemystowienie” na ogdé! rozumie sie proces budowy
i rozbudowy przemystu w danym kraju lub regionie. Proces ten jest
kompleksowy. Obejmuje on z jednej strony innowacje ekonomiczno-
-techniczne, z drugiej za$ zmiany kulturowo-duchowe. Te ostatnie
zaznaczajg sie takze w dziedzinie zycia religijnego. Inaczej moéwiac,
proces uprzemyslowienia powoduje zasadnicze przeksztalcenie cate-
go ukladu spolecznego, ktore najogo6lniej okresla sie jako przejscie
od stanu spoleczenstwa opartego na cywilizacji tradycyjnej do spo-
leczenstwa opartego na cywilizacji technicznej, - przemyslowej lub
m1e3sk1e] 2, Z kolei przez ;tradycyjng religijno$¢ polskg” rozumie
sie okreslony typ -religijnosci upowszechmony w spoleczenstwie
polskim. Religijno$¢ ta charakteryzuje sie — moéwiac najogélniej —

1J. Laloux, Socjologia religii srodounska wzejskzego w: Socjologia
religii. Wprowadzenie, Krakéw 1962, 78.

2J. Szczepanski, Zmumy spoleczenstwa polskzego w procesie
uprzemysiowienia, Warszawa 1973, 13. :
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nastepujacymi cechami: a) glebokie i emocjonalne przywigzanie do
,wiary ojcow’, b) brak podbudowy intelektualnej i refleksji nad
doktryng religijna, c) swoista moralnosé, w ktérej akcentuje sie
bardziej gorliwosé obrzedowsg i obyczajowosé praktyczng niz idealy
ewangeliczne, d) rytualizm przejawiajgcy sie w masowym uczest-
nictwie w praktykach religijnych, e) silna wiez z parafig jako wspol-
notg lokalng 3. Wymienione cechy religijnosci traktuje sig¢ tutaj jako
punkt wyjscia i uklad odniesienia do analiz faktycznych przejawow
zycia religijnego katolikow w badanych Srodowiskach spotecznych.

Badania nad wplywem uprzemystowienia na religijno$¢ trady-
cyjng zostaly przeprowadzone przez Katedre Socjologii Religii Ka-
tolickiego Uniwersytetu Lubelskiego. W Nowej Hucie badania tego
typu zrealizowal S. Karsznia, obejmujac nimi jedng parafig .
Zasieg ich by! duzy, bowiem autor przebadal za pomocy kwestiona-
riusza wywiadu 515 os6b, w tym 210 mezczyzn i 305 kobiet, wyty-
powanych systemem losowym w parametrze wieku 18—70 lat (co
35 osoba). Z kolei badania w Plocku zostaly przeprowadzone przez
J. Marianskiego?5 Autor skoncentrowal sie réwniez na jednej
parafii. Objal nimi duzg zbiorowos¢ liczacg 557 os6b, w tym 269
mezezyzn i 288 kobiet, wytypowanych systemem losowym w pa-
rametrze wieku 18—70 lat (co 31 osoba). Wreszcie badania w re-
jonie Pulaw zrealizowal autor niniejszego artykutu, obejmujgc nimi
parafie miasta Pulawy. Przebadano 941 osdb, w tym 424 mezczyzn
i 517 kobiet. Osoby te zostaly wytypowane do badan réwniez syste-
mem losowym w parametrze wieku 16—70 lat. Wszystkie wymie-
nione studia zostaly zrealizowane w latach 1969—1970. Zebrany ma-
terial terenowy wydaje sie wartoSciowy, informuje bowiem do$¢
wszechstronnie o sytuacji religijnosci katolikbw w warunkach
uprzemyslowienia.

1. Postawy wobec wiary

Wiadomo, ze kazda spolecznosé¢ lokalna, zwlaszcza gdy znajduje
sie w rejonie intensywnej industrializacji, jest zréznicowana w za-
kresie postaw ludno$ci wobec wiary. Rodzaj i zasieg tych postaw

3 Model ten zostal dokladniej opisany w mojej pracy: Religijnoéé wiejska
w warunkach industrializacji, Warszawa 1971, 286—31.

4S8, Karsznia, Przynaleino$é do parafii katolickiej w nowym $rodo-
wisku wielkomiejskim, Studium psycho-socjologiczne parafii Nowa Huta—Mo-
gita, Lublin 1973 (archiwum KUL, maszynopis rozprawy doktorskiej).

5J. Marianski, WieZ spoleczna parafii miejskiej w rejonie uprze-
myslawianym. Studium socjologiczne, Lublin 1972 (archiwum KUL, maszyno-
pis rozprawy doktorskiej). Wieksza cze$é rozprawy zostala opublikowana
w formie artykuléw w roznych czasopismach (,,Znak”, ,WieZ”, ,,Chrzescua-
nin w $wiecie” i innych). ‘
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Swiadczy o przeobrazeniach, jakie sie dokonujg ,tu i teraz’. Mozna
by postawié hipoteze moéwigca, ze im bardziej tradycyjne srodowisko
spotecznodci lokalnej, tym mniej zréznicowane autodeklaracje wobec
wiary i odwrotnie. Co wigcej, brak zréznicowan w autodeklaracjach
badanych i zwigzane z nim zwykle wysokie odsetki wierzacych wca-
le nie $wiadczg o wyzszym stopniu religijnosci, lecz po prostu
o pewnym jej typie, mianowicie o religijnosci kulturowo-$rodowi-
skowej,

Tab. 1. Globalny stosunek do wiary

. Pulawy Plock N. Huta
T ostaw wobec wiar

ypy P Y N=941 | N=557 | N=515
gleboko wierzacy 22,4 10,6 124
| wierzacy 64,4 71,8 71,6

| wladciwie niewierzacy, ale przywia-

zany do tradycji 8,9 14,0 144
inni 4,3 3,6 1,6
ogbdlem 100,0 100,0 100,0

Biorac pod uwage 1gczny wskaznik gleboko wierzacych i wie-
rzacych (tab. 1) zauwaza sie, ze we wszystkich parafiach ksztaltuje
sie on na wysokim poziomie ¢, mianowicie: w Pulawach 86,8%0,
w Nowej Hucie 84% i w Plocku 82,4%. Najlepiej przedstawia sie
wskaznik Pulaw, co prawdopodobnie znajduje wyjasnienie w fakcie,
ze jego mieszkancy w duzej mierze rekrutujg sie z okolicznych wsi.
Podobnie migracja do Plocka wydaje sie dostatecznie tlumaczy¢
najnizszy wskaznik ludnosci wierzgcej. W Nowej Hucie naplyw
ludnosci byt podobny do Pulaw, przy czym trzeba uwzgledni¢ fakt
pewne]j stabilizacji i integracji Srodowiska miejskiego, jaka sie tam
juz dokonata.

Wystepujace réznice w odsetkach gleboko wierzgcych i wierza-
cych w poszezegblnych miastach, niewiele moéwig o intensywnej

¢ Wskazniki gleboko wierzgeych i wierzacych uzyskane w badaniach
OBOP-u, a odnoszace sie do ludnosci miejskiej w Polsce, wynosilty: w 1960 r. —
75,6%, zas w 1968 r. — 80,9%. Por. A. Pawelczynska, Postawy ludnosci
wiejskiej wobec religii, Roczniki Socjologii Wsi. Studia i materialy, t. VIII —
1968, Warszawa 1970, 73; a takze ankieta: Jak sie bawimy i co pijemy
Z.1968 r. (podaje za: A. Swiecicki, Aktualne wwarunkowania religijno-
$ci — referat wygloszony na seminarium socjologii religii, ktére odbylo sie
w styezniu 1976 r. w Oltarzewie).
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religijnosci badanych. Jak wskazuje dokladniejsza analiza obydwu
tych kategorii katohkow, osoby gleboko wierzace s3 czesto ,,gleboko
w1erzqce tradycy]me , tzn. emocjonalnie przywigzane do ,wiary
ojcoéw”. Nie mniej znaczaca jest zbiezno$¢ malejgcych lub wzrastaja-
cych wskaznikéw. gleboko wierzgcych i w1erza,cych w zaleznoéci od
typu i charakteru miasta. Mozna wysungé¢ h1poteze, %e im bardziej
heterogeniczne $rodowisko miejskie, tym mniejsze odsetki gieboko
wierzacych w stosunku do wierzacych ogélem i odwrotnie. Ubocznie
$wiadczy to o zmianach tradycyjnej religijno$ci w kierunku ostabie-
nia emocjonalnego zwigzku z ,,wiarg ojcow”.

Ustalenie zasiegu postaw wobec wiary w badanych $rodowiskach
miejskich wymaga jeszcze uzupelnienia przez zwrécenie uwagi na
najczeSciej wysuwane przez respondentéw motywy dla.ich uzasa-
dnienia. Trzeba jednak na wstepie podkresli¢, ze badanie motywacji
nie jest latwe. Motywacja bowiem wiaze si¢ z interioryzacja religii,
czyli z takim ugruntowaniem jej w osobowosci, ze przenika ona spon-
tanicznie wszystkie zakresy zycia ,,cztowieka religijnego”. Co wiecej,
motywy, ktére powodujg okreslong postawe czy zachowanie religij-
ne, zwykle sa kompleksowe 7. Totez czesto religijny motyw rzadko
bedzie lezal u podstaw jakiego$ przejawu zycia religijnego. Najcze-
Sciej motyw religijny jest powigzany z réznymi motywami spotecz-
nymi; a nawet moze by¢ przez te ostatnie zdominowany. Prowadzi
to do wniosku, ze ten sam przejaw religijnosci u wielu ludzi moze
by¢ spowodowany przez rézne motywy. Badanie motywacji suponuje
zatem zastosowanie odrebnych metod.

Obecnie warto przyjrze¢ si¢ po krétce motywom. Pierwszy z nich
to tradycy]na rodzina, przejeta od starszego pokolenia w procesie
socjalizacji i kontynuowana w $Srodowisku miejskim, niezaleznie od
typu i charakteru s$rodowiska (32,8% respondentéw w Pulawach
wskazuje ten motyw). W przytoczonych wypowiedziach responden-
téw akcentowana jest nie tyle tre§é¢ wiary, ile raczej samo przekazy-
wanie jej ,,z pokolenia w pokolenie” za posrednictwem przodkoéw. To
wlasnie przekazywanie ,czego$ gotowego” stanowi wystarczajgcy
motyw wiary 8. Mozna by zapyta¢, w jaki sposéb respondenci rozu-
miejg ,,dziedziczenie” wiary w ramach tradycji rodzinnej? Badajac

7U. Boos-Ninning, Dimensionen der Religiositit, Gottingen 1972,
43. Biorge pod uwage wspomniane trudno$ci trzeba zauwazyé, Ze niektére
osoby zajmujgce si¢ psychosocjologia przeceniajg odpowiedzi respondentéw
na pytanie otwarte kwestionariusza (na ktére zresztg respondenc1 mechetme
i powierzchownie odpowxadam)

8J, Szacki, Trzy pojecia tradycji, Studia Soclologlczne 1970, -nr. 1,
135 n. Autor, jak wskazuje tytul artykulu, rozréznia trzy pojecia tradyc;v
a) przekazywanie czego$ gotowego z pokolenia na pokolenie (transmisja spo-
leczna), b) przekaz pewnych tresci (dziedzictwo .spoleczne), ¢) przekazywanie,
w dziedzictwie umiejetnosci §wiadomego wartosciowania.
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rézne wypowiedzi tego typu, nasuwa sie spostrzezenie, ze wiara ich
jest mato $§wiadoma, refleksyjna, zwigzana z zyciem. Prawdopodo-
bnie odwolywanie sie do tradycji rodzinnej sprowadza sie do ,,trady-
cjonalizmu” jako pewnej ujemnej cechy religijnosci katolickiej . Nije
wszystkie jednak wypowiedzi respondentéw nacechowane sg ,,trady-
cjonalizmem”. Obok tej cechy wystepuje, cho¢ raczej rzadko, pewne
zaangazowanie w postaci bardziej $wiadomej akceptacji ,,wiary oj-
cow,, i traktowanie jej jako zasady zycia. Akcentowanie Srodowiska
rodzinnego w przekazywaniu wiary $wiadczy o roli, jakg -odgrywa
rodzina w $rodowisku miejskim, mimo pewnej atomizacji i dezinte-
gracji tego érodowiska.

Motyw tradycji rodzinnej. Wplywajacy na zachowanie wiary
u respontentow ma przede wszystkim wymiar czasowy. Zachowuje
sie bowiem to, co ,,zawsze bylo” i co zostalo przekazane przez starszg
generacje milodszej generacji. W drugim motywie, obok powyzszego,
wystepuje takie przestrzenny wymiar tradycji (w Pulawach —
12,2%0 respondentow). Motyw ten nie przypadkowo zostal okreslony
Jako tradycga sludowa”. Badani bowiem w swoich Wypow1ed21ach
znacznie czesciej podkreslah wpltyw blizszego (lokalnego) niz dalsze-
go (narodowego) kontekstu $rodowiska. Ttumaczy sig to mewqtpthe
»parafialnym” charakterem religijnoéci katolickiej, zwigzanej przede
wszystkim ze spolecznoscig lokalng czy regionem. Tendencja do
zespolenia mas wierzacych z caltym narodem jest cechg charakterys-
tyczng duszpasterstwa czaséw najnowszych. W wypowiedziach tego
typu akcentuje sie role tradycji (niekoniecznie rodzinnej) oraz wig-
zanie jej z kontekstem $rodowiska, cho¢ nie zawsze w sposéb wyraz-
ny. Odniesienie do tego kontekstu przejawia sie w podkreslaniu
trwalosci wiary, pewnego przyzwyczajenia, przykiadu innych, iden-
tyfikacji ze $rodowiskiem itp.

"~ Nastepny motyw to przekonanie o potrzeble Wlary (w Pula-
wach — 3,9%¢ respondentdéw). ,,Potrzeba wiary” wyraza sie nie tylko
w zaspokogeniu indywidualnych potrzeb wierzacych, lecz czesto siega
glebiej, do religijnego przezycia sacrum. Nie brak réwniez przy te]
motywacji elementéw tradycyjnych, np. pewnej ,,spontamcznosm
plynacej ze srodowiska wspélnoty Iokalne] Podobny, cho¢ moze gleb-
szy motyw, zaznacza sie w przemySleniu i osobistym wyborze wiary
(40,4%0 respondentéw w Putawach). W wypowiedziach respondentéw
zwraca si¢ uwage na pewna refleksy]nosc i $wiadome trwanie
w wierze, choé nie pozbawione s3 one réwniez elementdéw tradycyj-
nych, jak emocjonalne przywigzanie do wiary przodkéw, wpltyw wy-
chowania religijnego, pewien utylitaryzm, itp. Charakterystyczne
jest jednak podejmowanie proéby uzasadnienia wiary przez odwoly-

9 W. Dudek, Wspdlczesna proba religijnodci polskiej, Ateneum Kaplan-
skie 49(1957), z. 3, 398. . ) .
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wanie sie do argumentéw z obserwacji, doswiadczenia i pewnych
przemyslen.

W nastepnym typie motywacji wystepuje odwolywanie sie do
nauczania koscielnego i jego roli w $wiecie. Mozna przypuszczaé,
ze zasieg tego typu motywacji jest szerszy ze wzgledu na oddzialy-
wanie duchowienstwa i parafii w badanych §rodowiskach w zakresie
ksztaltowania postaw religijnych. Nie uwidacznia sie to jednak
w bezposrednich wypowiedziach respondentéw (np. w Pulawach,
tylko 1,3%e respondentéw wskazalo na taki motyw).

Osobny motyw stanowig szczegblne zdarzenia zyciowe badanych,
zwigzane badZz z ostatnig wojng, badz z innymi sytuacjami (w Pu-
fawach 3,1%6 respondentéw wskazalo na ten motyw). Przypadki
te stanowig, je§li nie gléwny motyw wiary, to w kaidym razie
motyw umachiajacy wiare badanych,

Jak wiadomo, w tradycyjnej religijnosci ludowej o nasileniu
wiary religijnej w duzym stopniu decyduje przywigzanie do dzie-
dzictwa kulturowego. Przy tej orientacji ludzie wierzgcy nie za-
stanawiajg sie¢ nad dogmatami religijnymi, nie zglebiajg ich w sposob
dostateczny, a co wiecej, nie odczuwajg tego typu potrzeby. Znajduje
to niejednokrotnie wyraz w braku watpliwosci religijnych. Wierzenia
utrzymuja sie nie tyle dzieki osobistemu zaangazowaniu sie czilon-
ka grupy lub spoleczenstwa religijnego w rzeczywisto$§¢ pozaempi-
ryczng, ile raczej dzieki instytucjom legitymizujacym okreslony sy-
stem dogmatéw oraz kulturze Srodowiska lokalnego. Inaczej sytuacja
przedstawia sie w spoteczenstwie industrialnym, objetym procesami
sekularyzacji i specjalizacji. W spoleczenstwie tym nie ma juz szansy
utrzymania wiary w dogmaty religijne w oparciu o mechanizmy
srodowiskowe. Zanikanie tych ostatnich powoduje wzmozZenie sig
watpliwosci religijnych. Mozna wysungé przypuszczenie, ze ilos¢
i zasieg watpliwosci religijnych jest wprost proporcjonalny do na-
silenia sie zmian Srodowiska spolecznego. Szansa utrzymania dogma-
téw religijnych zalezy od intensyfikacji postawy religijnej wierza-
eych i wzmocnienia ich wiary w realno$é¢ $wiata pozaempirycznego.
Ta druga perspektywa wiagze sig¢ ze wzrostem subiektywnych inter-
pretacji prawd religijnych.

Jak wykazano poprzednio, w badanym $rodowisku miejskim do-
minuje religijno$¢ tradycyjna. Swiadezg o tym m. in. motywacje
wiary, ktére w przewazajgcej mierze majg charakter ,grupowy”,
zwlaszcza ,rodzinny”. Ceche te zauwaza sie wsréd tej kategorii
0s0b, ktore odwotujg sie do bardziej ,,0osobistych motywoéw. ,Prze-
myélenie wiary”’ wskazuje raczej na stabilizacje postawy wierzenio-
wej, wspartej do$wiadczeniem zZyciowym niz na upowszechnianie
sie subiektywnych interpretacji prawd wiary. Biorgc to pod uwa-
ge, nie wydaje sig, by mozna bylo moéwi¢ o przechodzeniu od
motywacji tradycyjnych do zindywidualizowanych w sensie pew-
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nej racjonalizacji i subiektywizacji postaw, wilasciwych dla spole-
czenstwa uprzemyslowionego. Przyjrzyjmy sie obecnie, w jakim
stopniu przypuszczenie fo potwierdza sie w zakresie akceptacji
prawd wiary, ,

Tab. 2. WskaZniki akceptacji prawd wiary

Pulawy Plock N. Huta

Bezwarunkowa akceptacja prawd
N = 941 N = 557 N =515

Béstwo i czlowieczenistwo

. Chrystusa 81,2 81,8 84,9
. Odkupienie ludzkosci 84,3 72,1 81,6
Nagroda lub kara po Smierci 69,8 56,7 70,9
Zmartwychwstanie ciat 50,5 44,5 57,8
Sakrament pokuty 65,4 54,8 67,8
Srednia 70,2 62,0 72,6

Bioragc pod uwage nasilenie wskaZnikéw akceptacji poszczegdl-
nych prawd wiary obserwuje sie, Ze na pierwszym miejscu znalazl
sie dogmat o béstwie i czlowieczenstwie Chrystusa, zas na ostatnim
dogmat o zmartwychwstaniu ciat. Do pierwszego z nich zbliZa sie
dogmat o odkupieniu ludzkoéci, za§ do drugiego dogmaty o nagro-
dzie lub karze po $mierci i o sakramencie pokuty. Z uwagi na cha-
rakter wymienionych prawd wiary mozna sformutowa¢ przypuszcze-
nie, ze prawdy teoretyczne, mniej wigzace katolikow zyciowo, s3
bardziej akceptowane niz prawdy praktyczne, wigcej wigzace ka-
tolikéw zyciowo 19,

Nalezy dalej zauwazy¢, Ze nasilenie akceptacji prawd wiary jest
zalezne od typu i charakteru $rodowiska spolecznego, co znajduje
wyraz w prawidlowosci, ze im bardziej heterogeniczne Srodowisko
spoleczne, tym nizszy stopien akceptacji prawd wiary.

Poslugujgc sie terminologia G. Lenskiegoll, mozna wsroéd
badanych mieszkancéw Pulaw wyrézni¢ dwie skrajne grupy,
z ktéorych jedna odznacza sie ,,doktrynalna ortodoksjg”, zas dru-
ga — ,,doktrynalng heterodoksjg”. Doda¢ trzeba, ze przy tych dwéch
pojeciach nie chodzi o teologiczng oceng tresci wiary, lecz o uchwyce-

1 A, A. Martins, L’analyse hiérarchique des attitudes religieuses,
Archives de Sociologie des Religion 11(1976), 75—78.
1t G, Lenski, The Religious Factor, New York 1961, 56,
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nie faktycznych postaw respondentéw wobec wiary. Do’ grupy -,,do-
ktrynalnych ortodoksow’’ zalicza sie te osoby, ktére wyrazily apro-
bate dla wszystkich podstawowych prawd wiary. Stanowi ona oko-
to 50%/¢ badanych. Z kolei do grupy ,doktrynalnych heterodokséw’
zalicza sie te osoby, ktére badz negujg podstawowe prawdy wiary
mimo pozytywnej autodeklaracji religijnej, badZ zdradzaja watpli-
wosci co do podstawowych prawd wiary. Grupa ta wynosi okolo
15%0 badanych, o ile zaliczy sie do niej takze osoby religijnie obo-
jetne. Pomiedzy tymi dwiema grupami. skrajnymi znajduje sie
jeszcze trzecia grupa, zajmujgca stanowisko posrednie. Naleza do
niej te osoby, ktére aprobuja jedne prawdy wiary, zwlaszcza tzw.
prawdy teoretyczne, a odrzucajg inne, zwlaszcza tzw. prawdy prak-
tyczne. Ogélem wynosi ona okoto 30%. P. M. Zulehner propo-
nuje objaé te grupe osbéb mimo pewnych zréznicowan, wspélnym
terminem ,,ambiwalentne” 12, Wierzenia jej bowiem w mniejszym
lub ‘'wiekszym stopniu pozbawione sg pewnosci i konsekwencji 13,
Biorge: pod uwage proces’ wspodlczesnych przemian kulturowo-spo-
tecznych, mozna przypuszczaé, ze grupa ,doktrynalnie ambiwalen-
tnych” bedzie sig¢ zmniejsza¢ na korzy$¢ ,,doktrynalnych heterodo-
ksow’ 14,

Przyjrzyjmy sie jeszcze, jak przedstawiajg sie zaleznosci miedzy
cechami demograficznymi i spolecznymi a przekonaniami religijny-
mi badanych. Problem ten zostanie przeanalizowany na przykla-
dzie akceptacji dogmatu o bostwie i czlowieczenstwie Chrystusa
w Putawach. - oo

Pomiedzy struktura plci a nasileniem wiary w bostwo i czltowie-
czenstwo Chrystusa istnieje silna zalezno$é¢ statystyczna. Rozpietos¢
miedzy wskaznikami siega 11,7%0 na korzy$¢ kobiet. Zaobserwowany
tutaj proces zakwestionowania dogmatu o Chrystusie dokonuje sie
przede wszystkim wsérdéd mezezyzn. Oznacza to, Ze wspomniane po-
wyzej tradycyjne struktury wiarygodnosci przestaly juz dla duzej
ich czesci pelnié skutecznie funkcje systemu legitymizujgcego wiare
w nauke Kosciola. ‘

12 P M. Zulehner,: Religion ohne Kirche? Das religidse Verhalten
von Industriearbeitern, Wien 1969, 28. -
180, H Wolber, Religion ohne Entscheidung, Gottingen3 1956, 51.

. 1 Nalezy dodaé, ze zasieg omoéwionych powyzej grup ustalono w opar-
¢ii o skale continuum (stopnie ortodoksji). Lepiej byloby zastesowaé inng
metode, np. obliczyé stopnie -akceptacji dla kazdego. respondenta osebno.
Prawdopodobnie zasieg procentowy wskaznikow poszczegdlnych grup ksztal-
towalby sie woéwczas nieco odmiennie. J. Marianski zastosowal metode
punktacji uzyskujac nastepujace wyniki: akceptacja mak-ymalna (doktrynal-
na ortodoksja) — 31,4%, akceptacja pomniejszona’i niezdecydowana (doktry-
nalna ambiwalencja) — 51,2%, akeceptacja minimalna (doktrynalna hetero-
doksja) — 17,4%. (dz. cyt., 185). - c ‘
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- Slaba zalezno$é¢ statystyczna wystepuje natomiast miedzy struk-
turg wieku badanych a nasileniem ich wiary w béstwo i czlowie-
ezenstwo Chrystusa. Ponizej przecietnej znalezli sig respondenci
w dwoéch grupach wieku 15—18 oraz 26—45 lat. Konsekwentnie
w. obydwu tych grupach wieku najwiecej oséb wyraza opinie, ze
Chrystus jest wybitnym czlowiekiem lub postacia wymyslong przez
ludzi. Fakty te swiadczg, ze mlodziez i $rednie pokolenie w mniej-
szym stopniu niz pokolenie starsze odwolujg sie do tradycyjnych
legitymizacji doktryny religijnej. Ludzie starsi, jak sie wydaje;
znajdujg sie pod wplywem dawnego kontekstu spoteczno-kulturowe-
go, ktéry oddziatal na ich ,spontaniczng” akceptacje prawd wiary.

'~ Podobnie staba zalezno$¢ statystyczna ujawnia sie w zakresie
wplywu zmiennej poziomu wyksztalcenia na nasilenie wiary
w bostwo i cztowieczenstwo Chrystusa. Mimo to, kierunek tej za-
leznosci jest do$¢ wyrazny. Mozna stwierdzié, ze im nizsze wyksztal-
cenie, tym wyzszy wskaznik badanych, aprobujacych te prawde.
Oznacza to, ze wraz ze wzrostem wyksztalcenia spada wyraZnie
spontaniczno$¢ akceptacji doktryny religijnej. Tym samym trzeba
uzna¢ wyksztalcenie za czynnik nie sprzyjajacy utrzymywaniu sie
w $rodowisku miejskim ,otwartym” tradycyjnych struktur wia-
rygodnosci legitymizujgcych ,koscielny” system przekonan re-
ligijnych.

Slaba zalezno$¢ statystyczna wystepuje takze miedzy rodzajem
wykonywanego zawodu a nasileniem wiary w béstwo i czlowieczen-
stwo Chrystusa. Nizsze od przecietnego wskaznika uzyskaly trzy
kategorie zawodu: robotnicy fizyczni wykwalifikowani, rzemieslnicy
i pracownicy umystowi. : : '

Z zaobserwowanych tutaj zalezno$ci, najbardziej zdecydowanie
na akceptacje prawd wiary gloszonych przez Kosciét, wplywa
struktura plci. W mniejszym za$ stopniu na akceptacje nauki Koscio-
la wplywa struktura wieku, wyksztalcenia i zawodu. Niemnie]
kierunek zaleznosci, gdy chodzi o te cechy biograficzne i spoleczne,
jest do$¢ wyrazny.

Zbierajagc wnioski z analiz przeprowadzonych w tym rozdziale
trzeba stwierdzi¢, ze Srodowisko miejskie uprzemystowione w znacz-
nie wiekszym stopniu niz Srodowisko miejskie nieuprzemystowione
podlega zmianom charakterystycznym dla wspoélezesnych spote-
czenstw industrialnych. Wyrazem tego jest nie tylko zmiana
SciSle religijnych, ale takze upowszechnianie sie postaw ,,wybior-
czych” (ambiwalentnych) i nieortodoksyjnych (,,heterodoksyjnych”).
Wydaje sie, Ze miarg wspoélczesnych przemian kulturowo-spotecz-
nych jest wlasnie zasieg tego typu postaw w okreslonych $rodo-
wiskach miejskich i wiejskich. Mimo obserwowanych zmian,
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w Polsce — ze wzgledu na oddzialywanie sit tradycji kulturo-
wych — utrzymuje sie wysoki poziom tradycyjnej religijnosci
w jej wymiarze ideologicznym.

Sygnalizowane zmiany zmierzaja z jednej strony w kierunku
poglebienia tradycyjnej religijnosci, zwlaszcza w jej parametrze
»konsekwencyjnym”, z drugiej za$§ w kierunku ksztaltowania sie
religijnosci zindywidualizowanej, albo lepiej, — w kierunku przej-
Scia od dogmatéw do wiary jako wewnetrznej postawy badanych.
Obok tych zmian, zauwaza sie wzrost kategorii ludzi religijnie obo-
jetnych i niewierzacych, co znajduje wyraz w negowaniu lub
kwestionowaniu wszystkich prawd wiary. Zasygnalizowane zmiany
najbardziej zaznaczaja sie¢ wsréd mezczyzn, mlodziezy, pracowni-
kéw umyslowych oraz wsrdéd os6b z wyzszym wyksztalceniem.

2. Postawy wobec praktyk religijnych

Jednym z najbardziej eksponowanych elementéw w religijnosci
typu tradycyjnego sy praktyki religijne. Z socjologicznego punktu
widzenia ujmuje sie je jako zachowania religijne spelniane przez
cztonkéw grupy religijnej. Nie znaczy to, ze wszystkie praktyki
religijne majg charakier zbiorowy czy publiczny. Niektére z nich sg
przez czlonkow grupy religijnej spelniane indywidualnie i prywatnie.
Biorac pod uwage przyjety w socjologii religii podzial na zachowania
rytualne i instrumentalne 15, trzeba zaznaczyé¢, ze praktyki religijne,
bedace przedmiotem analizy niniejszego rozdzialu, nalezg do pierw-
szych z nich. Jako zachowania rytualne, stanowig one uprzywilejo-
wang domene instytucjonalizacji. Przez instytucjonalizacje w tym
przypadku rozumie sie proces w toku ktérego zachowania obrzedo-
we stajg sie instytucjg tzn. przybieraja posta¢ dokladng, obiektywng
i statg 16,

Proces utrwalania sie w spolecznosci religijnej wzoréw rytual-
nego zachowania sie rzutuje na uklad odniesienia dla analizy stanu
praktyk religijnych w badanych $rodowiskach miejskich. Uktadem
tym, podobnie jak dla zachowan moralnych, nie sa tylko normy
instytucjonalne Kosciola powszechnego i lokalnego, lecz takze wy-

15 W zachowaniach rytualnych wiekszy nacisk kladzie si¢ na spo-
$6b ich wypelniania niz na cel i motywacje; w zachowaniach instrumen-
talnych za$é wazniejszy jest cel i motywacja niz spos6éb ich wypelniania.
Te ostatnie obejmuja gléwnie dzialalno$é akulturacying Kosciola zwiazang
z przekazywaniem wiary (por. E. Pin, La paroisse catholique. Les formes
variables d’un systéme social, Rome 1968, 99—100).

8 J H. Richter, Grundbegriffe der Soziologie (wyd. E. Bodzenta),
tlum. z ang. L. Walentik, Wien 1968, 152—154,
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magania tradycji i zwyczaju. Inaczej mozna ten uklad odniesienia
nazwa¢ instytucjonalno-srodowiskowym,

Instytucjonalizacja praktyk religijnych prowadzi czesto do
przeakcentowania ich strony zewnetrznej na niekorzy$¢ motywaciji,
zaangazowania i powigzania z zyciem uczestnikéw. Dla wielu ka-
tolikéw wazniejszy moze by¢ sam fakt i spos6éb spelniania praktyk
niz intencja, przezycie i skutek w postaci wewnetrznej przemiany-
moralnej. Zachodzi zatem potrzeba uwzgledniania w badaniach
praktyk religijnych takze ich jakoSciowego aspektu czyli ich
intensywnosci.

To ostatnie stwierdzenie wigze sie z problemem funkeji
wskaznikowej praktyk religijnych. Nie wystarczy zarejestrowaé
w badaniach socjclogicznych, jakie praktyki i jak czesto sy spelnia-
ne przez katolikéw, lecz tfzeba poszukiwa¢ odpowiedzi na pytanie,
na ile te zewnetrzne przejawy 17 stanowig rezultat wewnetrznej re~
ligijnosci? Badanie mechanizméw motywacyjnych jest jednak
skomplikowanym zadaniem. Totez niektérzy socjologowie prébujg
znalezé rozwigzanie po$rednie, przy pomocy ktérego mozna by
rozstrzygnaé, czy o udziale katolikoéw w praktykach religijnych de-
cyduja mechanizmy wewnetrzne, osobowosciowe czy tez zewnetrzne,
srodowiskowe. Proponowane przez nich préby ,,poSredniego” roz-
strzygania o wartosci wskaznikowej praktyk bez odnoszenia sie do
motywacji, uwzgledniajg lgcznie trzy elementy: obowigzywalnos$¢
praktyki, jej usankcjonowanie i typ srodowiska spotecznego. Jednak-
ze funkcja wskaznikowa praktyk religijnych zalezy nie tylko od
wymienionych elementéw, ale takze od wplywu Srodowiska na oce-
ne wymagan u$wiadamianych przez katolikéw w zakresie praktyk
religijnych oraz od pozytywnej lub negatywnej warto$ci zwigzanej
z konkretng praktyka religijng. Rozstrzygniecie, czy i o ile praktyka
religijna jest wyrazem wewnetrznej religijnosci, zalezy od wielu
czynnikdéw; szczegdlnie jednak nalezy bra¢ pod uwage stopieh jej
obowigzywalnosci instytucjonalno-$rodowiskowej oraz kontekst
spoteczno-religijny, ktéry moze przyczyni¢ sie do wzmocnienia lub
ostabienia jej wartosci wskaznikowej.

Biorgc pod uwage badane Srodowiska spoleczne, mozna przypusz-
cza¢, ze wskazniki praktyk religijnych nie beda ksztaltowaé sie na
wysokim poziomie; wyzszy jednak ten poziom bedzie w Nowej Hucie,
gdzie nastgpila juz pewna stabilizacja zycia mieszkancéw niz w Pu-
tawach i w Plocku, gdzie tej stabilizacji jeszcze nie ma. W odniesie-
niu do rejonu pulawskiego mozna przypuszczaé, ze wskazniki prak-
tyk religijnych bedg sie ksztaltowa¢ wprost proporcjonalnie de

o Wedlug G. Le Bras sa to przejawy ,najbardziej widzialne, wy-
mierne i dajgce sig ujaé systematycznie” (Mesure de la vitalité du catholi-
cisme en France, Cahiers Internationaux de Sociologie, 1950, 36).
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»otwartosci” $rodowiska spolecznego, co oznacza, ze im bardziej
»otwarte” srodowisko spoteczne, tym nizsze wskazniki praktyk re-
ligijnych. Spo$réd dwu rodzajow praktyk religijnych — obowigzko-
wych i nadobowigzkowych, drugie z nich bedg si¢ prezentowaé¢ na
nizszym poziomie. Przypuszczaé mozna wreszcie, ze w miastach
objetych bezposrednio uprzemystowieniem, udziat w praktykach re-
ligijnych, przynajmniej niektérych kregéw katolikéow, jest wyrazem
zywotnosci religijnej. W miastach tych bowiem mechanizmy $rodo-
wiskowe nie odgrywajg:juz wiekszej roli. W gre wchodzi wéwczas
nie ilo$¢, lecz jakos$é praktyk religijnych.

Przechodzac do szczegdétowe]j analizy praktyk religijnych, zwréci-
my najpierw uwage na praktyki obowigzkowe. Praktyki te dzielg
sie na dwie kategorie, mianowicie na regularne i nieregularne
obowigzki religijne oraz praktyki jednorazowe 8. W ramach pierw-
szej kategorii praktyk obowigzkowych socjologowie religii w podej-
mowanych badaniach uwzgledniaja na ogét dwie, mianowicie udzial
w niedzielnej i Swigtecznej Mszy $w. oraz w komunii wielkanocnej.
Przystepujac do analizy pierwszej z wymienionych praktyk religij-
nych, nalezy zauwazy¢, ze wskaznik dominicantes (ludzi biorgcych
udzial w niedzielnej i $§wigtecznej Mszy §w.) w badanych miastach
ksztaltowal sie na do$¢ niskim poziomie w pordéwnaniu z innymi
miastami w Polsce 19, a na do$¢ wysokim poziomie w poréwnaniu
z miastami na Zachodzie 20. W latach 1969—1971 wskaznik domini-
cantes w Pulawach wynosit 27,4% ludzi zobowigzanych do udziatu
we Mszy $w., w Plocku wskaznik ten wynosit 27,3%0 a w Nowej
Hucie 33,3%. Interesujgca jest réznica miedzy tymi wskaznikami.
Wydaje sie¢ ona potwierdza¢ hipoteze, ze im bardziej ustabilizowa-
ne $rodowisko miasta przemystowego, tym wyzszy stan dominican-
tes i odwrotnie. Majgc na uwadze ustalone wskazniki dominicantes,
przyjrzyjmy sie obecnie strukturze praktykujgcych.

Tab. 3 informuje, ze stan praktykujagcych w kazdg niedziele jest
dosy¢ wysoki, w kazdym razie daleko odbiega od wskaznika domini-
cantes. Réznice te mogg plynaé¢ z dwodch zrodel: po pierwsze, res-
pondenci, jak stwierdzono podczas prowadzonych wywiadéw, maja
tendencje do zawyzania danych dotyczacych udzialu w praktykach
religijnych; po drugie, wielu z nich opuszcza Msze $§w. z roéznych
powoddw, ktére uwazajg za dostateczne racje zwalniajace ich z obo-
wigzku niedzielnego. W tej sytuacji uwazaja, ze mimo opuszczenia
Mszy $w., sg katolikami praktykujgcymi systematycznie. Z wymie-

8 G. Le Bras, Secteurs et aspects nouveaux de la sociologie religieuse,
Cahiers Internationaux de Sociologie, 1946, 43. )

19 Religijnoéé miejska w dwudziestoleciu powojennym w Polsce, Znak,
18(1966), 302—303.

20 Tgmze, 303.
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Tab. 3. Czestotliwo$é udzialu we Mszy $w.
w $wietle wywiadu $rodowiskowego z 1969—1971 r,

E . . Putawy Plock N. Huta
Uczestnictwo we Mszy sw. N = 941 N = 557 N = 515
- w kazda niedziele 43,9 33,2 492
dwa—trzy razy w miesigcu 23,4 31,6 23,8
" kilka razy w roku 24,6 25,1 20,8
nigdy od lat 3,4 10,1 5,6
brak odpowiedzi 4,7 — 0,6
ogblem 100,0 100,0 100,0

nionych tutaj dwéch zrédel, drugie wydaje sie bardziej wplywa na
deklaracje badanych w zakresie praktyk religijnych.

Grupa praktykujacych niesystematycznie i rzadko jest réwniez
do$¢ upowszechniona we wszystk1ch $rodowiskach spolecznych Malo
natomiast jest w1erzacych oprécz Plocka, ktérzy nie biorg udzialu
w n1edz1elne3 Mszy $w. W Pulawach odsetek tych ludzi réwniez
wyni6stby wiecej niz ukazuje tab. 3.

Trzymajgc sie powyzszych informacji, cho¢ sa one zawyzone,
mozna ustali¢é pewng typologie ze wzgledu na czestotliwo$¢ udzia-
tu w niedzielnej Mszy sw. Ogolnie biorge, wierzacy w badanych
$rodowiskach spolecznych dzielg sig¢ na trzy grupy: katolicy niedziel-
ni, katolicy $§wigteczni i niepraktykujacy.

Przez ,katolikow niedzielnych” rozumie sie te osoby, ktore
uczeszezajg na niedzielng Msze $w. systematycznie i niesystematycz-
nie, przy czym udzial niesystematyczny nie moze by¢ rzadszy niz
jeden raz w miesigcu. Kategoria ta jest najbardziej upowszechniona
w badanych Srodowiskach spolecznych. O zasiegu jej decydujg dwa
czynniki, mianowicie otwarto$é¢ srodowiska miejskiego i jego stabil-
no$é. Mozna stwierdzi¢ zatem, ze im bardziej heterogeniczne $rodo-
wisko' spolteczne, tym nizsze wskazniki katolikbw niedzielnych.
Podobnie mozna stwierdzi¢, ze im bardziej ustabilizowane i zintegro-.
wané $Srodowisko miejskie, tym wyzszy stan katolikéw niedzielnych.

Z kolei, gdy chodzi o ,katolikéw §wigtecznych”, rozumie sie przez
nich osoby, ktore nie tylko spelniajg praktyki jednorazowe, ale takze’
chodzg do koSciota w wielkie $§wieta, takie jak Boze Narodzenie,
Niedziela Palmowa, Wielkanoc, Dzien Zaduszny Szczegblnego zna-
czenia w zyciu ich nabiera kult zmartych i osobiste zabezpieczenie
sie przed $miercig. Zasieg tej kategorii katolikow prawie we wszys-
tkich parafiach ksztaltuje sie na jednakowym poziomie.

2 — Collectanea Theologica
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Tab. 4. Typy badanych ze wzgledu na czestotliwo$é udzialu
w niedzielnej Mszy $w.

Typy badanych: Pulawy . Plock N. Huta
katolicy niedzielni 67,3 63,8 73,0
katolicy $wiateczni 24,6 25,1 20,8
niepraktykujacy 8,1 10,1 6,2
ogblem 100,0 100,0 100,0

Wreszcie ,niepraktykujacy”, to osoby, ktére zarzucily praktyke
chodzenia do ko$ciola, co nie oznacza, ze w rodzinach ich nie sg
spelniane praktyki przynajmniej jednorazowe. Wskaznik nieprakty-
kujacych nie ksztaltuje sie na jednakowym poziomie we wszystkich
Srodowiskach spolecznych. Kategoria ta najbardziej upowszechniona
jest w Plocku, najmniej zas§ w Nowej Hucie.

Druga praktykg obowiazkowa, z ktérg zwigzana jest sankcja grze-
chu ciezkiego jest komunia wielkanocna 21, Znalezienie obiektywnego
wskaznika tej prakiyki obecnie jest bardzo trudne. Wielu parafian
nie korzysta z wilasnego kosciola, a ponadto parafie nie prowadzg
w tym zakresie obliczen nawet w okresie wielkanocnym. Jedynym
zrodlem, jaki pozostaje do dyspozycji socjologa, jest autodeklaracja
respondentéw. Jak wiadomo przy ogolnej tendencji do podnoszenia
danych dotyczacych zachowan religijnych, réwniez autodeklaracje
na temat czestotliwosci komunikowania, mogg by¢ zawyzone.

Tab. 5. Wskazniki paschantes
w $wietle wywiadu $rodowiskowego z 1969—1971 r.

Pulawy Plock N. Huta

‘Wskazniki paschantes
N =941 N = 557 N =515

paschantes 80,2 62,1 72,2
non paschantes 14,7 37,6 26,4
brak odpowiedzi 5,1 0,3 14
ogblem 100,0 100,0 100,0

21 Wskaznik paschantes obliczono podobnie jak wskaznik dominicantes.
Jako tzw. ,zwolnionych” (nie komunikujgeych) przyjeto 25% we wszystkich
srodowiskach spolecznych. Pozostaly cze$¢ potraktowano jako 100% zobo-
wigzanych. .
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Opierajgc sie na informacjach uzyskanych od duszpasterzy, auto-
rzy badan uwazaja, ze wskazniki paschantes sg w rzeczywistosci
nizsze od wskaznikéw uzyskanych za pomocg wywiadu $rodowisko-
wego. Niezaleznie jednak od dokladnego ustalenia wskaznikéw
paschantes w badanych miastach trzeba przyja¢, ze sg one podobne
do tych, jakie stwierdzono w innych miastach polskich 22,

Biorgc pod uwage ustalone tg sama metodg we wszystkich bada-
nych miastach wskazniki paschantes, mozna stwierdzi¢, ze zasygna-
lizowane powyzej hipotezy w odniesieniu do dominicantes, sg zasad-
ne takze w odniesieniu do paschantes. Inaczej moéwigc, stan pas-
chantes ksztaituje sie w zaleznosci od typu sSrodowiska spotecznego
oraz od stopnia integracji i stabilizacji ludnoéci w danym $rodo-
wisku spotecznym.

Majac juz ustalone oméwione powyzej wskazniki warto dokonaé
pewnych poréwnan miedzy nimi, zacie$niajgc si¢ przy tym do rejonu
putawskiego.

Jak sie okazuje, rozpieto§¢ miedzy wskaznikiem dominicantes
a stanem katolikéw niedzielnych jest dosé duza. Zalezy ona od dwoéch
czynnik6w, mianowicie od wskaznika procentowego dominicantes
z jednej strony oraz od zasiegu praktykujgcych niesystematycznie.
Mozna by sformutowa¢ hipoteze, Ze im nizszy stan dominicantes i im
wiekszy zasieg praktykujacych niesystematycznie, tym wigksza roz-
pieto$¢ miedzy wskaznikiem dominicantes i wskaznikiem katolikéw
niedzielnych. Hipoteza ta wymaga jeszcze zweryfikowania przy dy-
sponowaniu bardziej obiektywnymi informacjami niz dane z kwestio-~
nariusza wywiadu.

Jeszcze wigkszg rozpietos¢é dostrzega sie miedzy wskaznikiem
dominicantes a wskaznikiem paschantes. Jest to typowa cecha religij-
nosci polskiej, polegajgca na utrzymaniu sie wysokiego procentu ka-
toliké6w komunikujacych na Wielkanoc, mimo zaniedbywania nie-
dzielnej Mszy $w. Uzyskane informacje wskazujg jasno na fakt, ze
obowigzek wielkanocny spelnia takze znaczna cze$¢ katolikéw Swig-
tecznych, a wiec osdb, ktére bardzo rzadko chodzg do koéciota. By¢
moze, znajdujg sie one pod silnym oddzialywaniem tradycji i srodo-
wiska rodzinnego. Poréwnujgc zasygnalizowang rozpieto§¢ miedzy
wskaznikami dominicantes i paschantes w réznych srodowiskach spo-
‘tecznych, nie mozna sformulowa¢ hipotezy mowiacej, ze im bardziej
»zamkniete” Srodowisko spoteczne, tym wieksza rozpieto$§¢ miedzy
tymi wskaznikami i odwrotnie, cho¢ skadingd wydaje sig, ze hipo-
teza ta jest zasadna. By¢ moze, na trudnosci udowodnienia jej tu-
taj wplyneta niejednorodno$¢ zrodel, z ktérych czerpano infor-
macje.

Pozostaje jeszcze do omoéwienia wplyw cech demograficznych

22 Religijnos¢ miejska..., art. cyt., 303—304.

2%
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i spolecznych respondentéw na stan praktyk obowigzkowych. Pro-
blem ten zostanie oméwiony w odniesieniu do dominicantes na pod-
stawie informacji zebranych w Pulawach za pomocg metody konsul-
tacji niedzielnej. .

Pomiedzy strukturg plci a wskaznikami uczestnictwa we Mszy
$§w. niedzielnej istnieje bardzo silna zalezno§é statystyczna. Oznacza
to, ze ple¢ ma istotny wplyw na stan obecnych na Mszy $w. Udzial
kobiet praktykujacych systematycznie (81,2%0) jest wyzszy niz udzial
mezezyzn (75,5%) i w efekcie wigkszy jest udzial mezczyzn wérod
praktykujgcych niesystematycznie i rzadko. Bardzo silna zalezno$c¢
statystyczna wystepuje takze pomiedzy strukturg wieku a pozio-
mem uczestnictwa we Mszw §w. niedzielnej, Potwierdza to hipoteza
méwigca, ze krzywa praktyk religijnych ksztaltuje sie w zaleznosci
od wieku. Oznacza to, ze poziom praktyki niedzielnej jest wysoki
wsréd katolickich dzieci i mlodziezy (87,2%0 dzieci i 84,4%0 mlodzie-
72y uczeszcza na niedzielng Msze $w. s(;ystematycznie), nastepnie
spada wérod ludzi w wieku $rednim (71,1%0—74,6%), wzrasta nato-
miast wéréd ludzi w wieku starszym (82,4%0).

Wreszcie, nieco slabszg zalezno$¢ statystyczna obserwuje sie po-
miedzy strukturg wyksztalcenia a wskaznikami uczestnictwa w nie-
dzielnej Mszy §w. Najwyzszy wskaznik praktykujacych systematycz-
nie wystepuje wsréd ludzi z nieukonczonym wyksztalceniem pod-
stawowym oraz wyzszym (odpowiednio, 84,5%0 i 1--82,7%). Pod
tym wzgledem $rodowisko miejskie Pulaw nie jest typowe. Z kolei
najnizszy poziom uczestnictwa w niedzielnej Mszy §w. zauwaza sie
wérdd oséb z wyksztalceniem podstawowym ukonczonym i $rednim
(odpowiednio, 77,4%0 i 75,9 — 78,3%0). _ :

Obok praktyk obowiazkowych mozna wyrézni¢ inny typ praktyk
religijnych, tzw. praktyki ,,pobozne”. W praktykach tych zawiera sig
element ,,0sobowo-dobrowolny”. W instytucjonalnym modelu. reli-
gijnodci traktuje sie je jako nadobowigzkowe. Jednakze 'niektore
kregi katolikdw w réznych srodowiskach spolecznych mogg je trakto-
waé jako obowigzkowe, co wiecej, — jako zwigzane z sankcjg grze-
chu ciezkiego. W zasadzie jednak wykraczaja one poza minimum
wymagan Kosciola i dlatego traktuje sie je jako znaki szczegélnej,
bardziej intensywnej religijnosci ?3. Praktyki pobozne majg duzg
wartos¢ pozytywng jako wskazniki wewnetrznej religijnosci. Brak
ich jednak nie $wiadczy jeszcze o odejsciu od Kosciota. )

Wachlarz praktyk poboznych jest bardzo zrézinicowany; sg pra-
ktyki publiczne i prywatne, ogélnokoscielne i regionalne, §cisle re-
ligijne i zwyczajowo-towarzyskie. Wiele z nich posiada pewng
specyfike narodowg, regionalng Iub lokalng. Zwrécimy przeto
uwage tylko na pewne z nich, co do ktérych udato sie zebra¢ potrzeb-

2 F. Boulard, Premiers itinéraires en sociologie religieuse, Paris
1954, 113. e . Lo



WPLYW UPRZEMYSLOWIENIA 2%

ne informacje i scharakteryzujemy je pokrétce na przykladzie
Pulaw.

Jedng z najbardziej upowszechnionych praktyk poboznych jest
modlitwa codzienna, odmawiana badz indywidualnie, badZz wspélnie
z rodzing. Opuszczenie tej wlasnie prakiyki spelnianej indywidualnie
wielu katolikéw uwaza za grzech ciezki. Ogélnie biorge, jednak w ja-
ki§ sposéb modli si¢ codziennie w Pulawach 55,7%. W poréwnaniu
z tym wskaznikiem procent oséb odmawiajgcych modlitwe wraz ze
swoimi rodzinami jest znacznie nizszy. W Pulawach wynosil on
tylko 30,9%0. Zatem ten typ modlitwy, ktéry posiada duza wartosé
jako element wigzi religijnej rodziny, jej religijnej atmosfery, nie
jest zbyt czestym zjawiskiem w badanym rejonie.

Wazniejszg od praktyki codziennego pacierza jest codzienna msza
i czesta Komunia $§w. We Mszy $w. codziennej bierze udzial nie-
wielka liczba os6b. Wedlug informacji uzyskanej za pomocg konsul-
tacji niedzielnej grupa ta wynosi w Pulawach 3,2%0 katolikéw.
Jeszcze bardziej charakterystyczne od omawianych praktyk jest
przystepowanie do Komunii $w. w niedziele¢ podczas Mszy s$w.
W Pulawach wskaznik przystepowania do Komunii $w. byl raczej
niski, ale mozna zaobserwowa¢ pewne specyficzne zmiany w tym za-
kresie. Gdy w 1969 r. 10,0%0 oséb obecnych na niedzielnej Mszy §w.
przystepowato do Komunii $§w., sze$¢ lat pdzniej, w 1975 roku,
wskaznik ten wzrést do 12,9%. Réwnoczesnie, laczenie udzialu we
Mszy $w. z przystepowaniem do Komunii §w. bardziej upowszechnia
sie wéréd kobiet niz wsréd mezezyzn. Charakterystyczne jest, ze
wzrost uczestnikéw niedzielnej Mszy $w. przystepujacych do
Komunii §w. byl podobny w obydwu grupach. Gdy w 1969 r. 5,4%b.
mezezyzn i 13,0%0 kobiet obecnych na Mszy $w. przystepowato do
komunii §w., w 1975 r. wskazniki te wynosity odpowiednio 9,5%0
i 16,5%. Mozna zatem stwierdzi¢, ze poglebienie zycia religijnego,
ktorego wyrazem jest ta praktyka, bardziej dokonuje sie wéréd ko-
biet niz wéréd mezczyzn.

Analiza udzialu w praktykach poboznych dopelnita obrazu, jaki
zostal wytworzony w niniejszym rozdziale w zakresie praktyk reli-
gijnych. Zgromadzone informacje pozwalajg, z punktu widzenia
czestotliwosdei i intensywnosci udzialu w praktykach religijnych, na
wyrdznienie kilku grup katolikéw:

a) Katolicy gorliwi, ktorzy uczestniczg systematycznie
w praktykach obowigzkowych i w wiekszosci nadobowigzkowych.
Szczegdlng cechy ich jest codzienna, tygodniowa i miesieczna Ko-
munia $§w. .

b) Katolicy obowigzkowi, ktébrzy w zasadzie systematycznie
uczeszczajg na Msze S§w. niedzielng, cho¢ niekiedy jg opuszczaja
z uzasadnionych przyczyn. Zawsze jednak starajg si¢ czesciej niz
raz w roku przystepowaé¢ do Komunii §w.
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c) Katolicy form alni, ktérzy wprawdzie opuszczajg Msze $w.
niedzielna, ale starajg sie wypelni¢ obowigzek wielkanocny. Naj-
prawdopodobniej kierujg sie oni tradycjg i poczuciem wypelnienia
nformalno$ci”, nie za$ potrzebg utrzymania kontaktu z sacrum.

d) Katolicy §wiateczni, ktdorzy czeSciowo nakladajag sie na
poprzednia kategorie oséb; réznig sie jednak od niej jeszcze rzad-
szym uczeszczaniem do koSciola i niesystematycznym spelnianiem
obowigzku wielkanocnego.

e) Katolicy religijnie obojetni, ktérzy czasem bywajg
w koéciele, zaniedbujg jednak niektére praktyki sezonowe.

Trudno byloby okresli¢ zasieg procentowy wymienionych grup.
Podane tutaj typy katolikbw majg zatem znaczenie orientacyjne.

Konkluzja

Przedstawione tutaj w ogolnych zarysach wyniki badan wska-
zuja, ze w parafiach miejskich, mimo intensywnej industriali-
zacji upowszechniony jest model religijnosci tradycyjnej. Charak-
teryzuje sie on z jednej strony silnym przywigzaniem do ,wiary
ojcoOW”, rytualizmem zaréwno w pogladach religijnych, np. akcep-
tacjg najwazniejszych obowiazkéw katolika, jak i w zachowaniach
religijnych. Model ten mozna wigza¢ z typem religijnosei kultural-
no-$rodowiskowe]j, co oznacza, ze bardziej zasadza sie ona na ,,dzie-
dzictwie przedkéw” niz na osobistym wyborze katolikéw. Trzeba
jednak podkreslié, ze tak rozumiany model religijnosci jest akcep-
towany/ tylko przez pewng grupe katolikéw miejskich, siggajacy
40—45%.

Jak stwierdzono, wiekszo$é katolikow miejskich kwestionuje mo-
del religijnodci tradycyjnej, mimo emocjonalnego przywigzania do
,wiary ojcéw”. Proces ten wigze sie ze zmiang systemu legitymi-
zacji uzasadniajgcych okreslone postawy i zachowania religijne.
W srodowiskach tradycyjnych duze znaczenie w tym zakresie mial
autorytet tradycji i Kosciota. W §rodowiskach objetych intensywng
industrializacjg, wspomniane autorytety tracg na znaczeniu. Uczest-
nictwo w kulturze industrialnej prowadzi do racjonalizacji postaw,
co z kolei sprzyja indywidualizmowi i utylitaryzmowi. Biorgc pod
uwage stosunek do religii, znajduje to wyraz przede wszystkim
'w postawach wybiérezych. Profil i zasieg tych postaw jest najbar-
dziej charakterystyczny dla $rodowisk uprzemyslowionych. ,Wy-
bidérczodé” zaznacza sie zaréwno w ideologicznym, jak i w etycznym
'parametrze zycia religijnego; polega ona bgdz na odrzucaniu, badz
‘tylko na kwestionowaniu podstawowych prawd wiary i norm mo-
ralnosci instytucjonalnej. Najbardziej charakterystyczne dla tej po-
stawy jest zachowanie wiary w Boga rozumianego niekiedy jako
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,,Sila Wyzsza” przy jednoczesnym odrzucaniu chrzescijanstwa, Kos-
ciola i wiary w zycie pozagrobowe. Sygnalizowany proces mozna
wigzaé ze zjawiskiem religijnosci pozainstytucjonalnej, upowszech-
niajacej sie w spoleczenstwach wysoko rozwinietych. Prawdopodob-
nie dla postaw wybiérezych tradycyjny model religijnosci nie jest
juz wystarczajagcym ukladem odniesienia. W konsekwencji biorac
za punkt wyjscia ten wiasnie model, trudno byloby méwi¢ o upo-
wszechniajgcym sie zjawisku laicyzacji, skoro badani ,o0dnoszy”
aktualne postawy religijne do zupelnie innego modelu zycia reli-
gijnego. Dokladniejsze przedstawienie cech tego modelu nie jest ta-
twe. Sygnalizowane tutaj zjawisko ,,wybidrczosci” znajduje sie in
statu fieri a zatem poSpiech nie jest wskazany. Trzeba jednak
nadmieni¢, Ze jest to zarazem problem swoistej definicji religijno-

»Wybidrczos¢” wigze sie takze z zanikaniem praktyk religijnych.
W badanych s$rodowiskach miejskich stan praktyk religijnych nie
wskazuje jeszcze na konsekwentne urzeczywistnianie sie postaw
wybiérczych, Nalezy jednak oczekiwaé, ze w miare upowszechnia-
nia si¢ nowego typu spoteczenstwa pluralistycznego, nastgpi wieksze
niz dotychczas rozluznienie w zakresie zachowan religijnych.

Obok postaw wybidrezych, najbardziej upowszechnionych w ba-
danych $rodowiskach miejskich (okolo 30% katolikéw), ksztaltujg
sie postawy skrajne w stosunku do tradycyjnego modelu religijnosci.
Nalezg tutaj z jednej strony obojetni religijnie i niewierzacy, z dru-
giej za$ katolicy o religijnosci poglebionej. Jesli chodzi o pierw-
szych z nich, stwierdzono, ze zarzucili juz model religijnosci tra-
dycyjnej, badz przechodzgc na pozycje indyferentyzmu religijnego,
badz wybierajagc Swiatopoglad ateistyczny. Charakterystyczne jest,
ze niektoére osoby, mimo odrzucenia tradycyjnego modelu religijno-
$ci, przestrzegajg jednak pewnych praktyk religijnych, np. praktyki
jednorazowe czy uczeszczanie do koSciola w wielkie Swieta. Zjawi-
sko to prawdopodobnie wigze sie z oddzialywaniem $rodowiska ro-
dzinnego na te kategorie oséb. Jesli chodzi o katolikéw odznacza-
jacych sie religijnoscig poglebiong, nie jest latwo okresli¢, na czym
ta religijnoé¢ polega. Jak mozna bylo stwierdzi¢, wsréd pewnej
grupy katolikbw wystepuje zaréwno intensywna postawa religijna,
jak i szczegblne zaangazowanie religijne. Przejawiajg sie one przede
wszystkim w Swiadomym wyborze wiary motywowanym osobisty-
mi przemy$leniami, potozeniem akcentu na konsekwencyjny element
religijnosci, czestym przystepowaniem do Komunii §w. W tym
ostatnim przypadku chodzi zwlaszcza o aktywne uczestnictwo we
Mszy $w. i w akcjach organizowanych przez parafie. Trudno byto
stwierdzi¢, czy ukladem odniesienia dla tej grupy katolikéw jest
tradycyjny model religijnosci, czy tez inny, np. posoborowy. Wy-
daje sie jednak, ze grupa ta najbardziej zainteresowana jest refor-
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ma w Kosciele. Biorgc to pod uwage, mozna przyja¢, ze raczej drugi
z tych modeli jest bardziej adekwatny dla analizy wskaznikow reli-
gijnosci tej grupy katolikéw. Upowszechnienie sie tego typu kato-
likéw w badanych $rodowiskach spolecznych prawdopodobnie nie
jest uzaleznione wylgcznie od typu duszpasterstwa (niektérzy kato-
licy z tej grupy ksiezy krytykujg i unikajg), lecz takie od innych
czynnikéw. Ogoélem obejmuje grupa ta 10—15%0 katolikéw w: ba-
danych srodowiskach miejskich.

Jak to juz niejednokrotnie podkres§lano w niniejszym studlum,
najwiekszy wplyw na zmiany w tradycyjnym modelu religijnosci
majg cechy demograficzne i spoleczne respondentéw. Hipotezy do-
tyczace zaleznosci miedzy struktura plei, wieku, wyksztalcenia i za-
wodu a poziomem Zycia religijnego badanych, znalazly tutaj praw1e
catkowite potwierdzenie. Do wyjatkéw nalezaty wskazniki religij-
nosci, ktére nie wchodzity w istotne zaleznosci statystyczne z wy-
mienionymi zmiennymi. Mozna zatem zasadnie stwierdzi¢, ze ko-
biety sg bardziej religijne niz mezezyzni. Podobnie pokolenie miod-
sze i starsze jest bardziej religijne niz pokolenie $rednie. W tym
przypadku jednak Wystaplly pewne réznice w zaleznosci od analizo-
wanych wskaznikéw zycia religijnego. Stwierdzona tu praw1d10wosc
odnosi sie gléwnie do praktyk religijnych. Dalej, poziom zycia re-
11g13nego ksztaltuje sie w zaleznoéci od stopnia wyksztalcenia: im
wyisze Wyksztalceme tym nizszy poziom religijnosci. Wreszcie na
zréznicowanie poziomu zycia religijnego ma wptyw struktura zawo-
dowa. Jak wykazano, osoby bardziej zaangazowane — ze wzgledu
na wykonywany zawod -— w budowe nowoczesnego spoleczenstwa,
prezentuja nizszy poziom religijnosci. Sposréd wymienionych
zmiennych najbardziej na zréznicowanie poziomu religijno$ci wply-
wa wyksztalcenie, co wskazuje na fakt, ze czynnik ten wyjgtkowo
sprzyja reinterpretacji tradycyjnego systemu legitymizacji postaw
i zachowan religijnych. Poprzez wyksztalcenie bowiem dokonuje sie
wspomniana poprzednio ,ruchliwo$é intelektualna”, ktéra przyczy-
nia sie do upowszechniania si¢ postaw ,,nonkonformistycznych”, co
wiecej wyksztalcenie stwarza szanse uczestnictwa w kulturze plu-
ralistycznej, a ta — jak wiadomo — przyczynia sie do rozkladu tra-
dycji religijnych.

Wiekszo$¢ oméwionych powyzej czynnikéw ma charakter , zmien-
nych czeSciowych”, ktére trzeba rozpatrywaé lgcznie, cheae wyjasnié
zmiany w tradycyjnym modelu religijnoSci. Za zmienne bardziej
»globalne” mozna uznaé¢ dwa, wzglednie trzy z nich, mianowicie
srodowisko rodzinne i kulture regionu z jednej strony oraz struk-
ture wyksztalcenia z drugiej. Dwa p1erwsze sprzy jajg utrzymamu
sie tradycyjnego modelu religijnoéci, zas drugi oddzmlu]e na zm1any
w tym modelu.
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THE INFLUENCE OF INDUSTRIALIZATION
ON TRADITIONAL-POLISH RELIGIOSITY

The general description of the results of research presented above shows
that despite intensive industrialization the model of traditional religiosity
still funetions in urban parishes. The model is characterized by a strong
attachment to ,the faith of the fathers” and ritualism both in religious
opinions and behaviour. We may link this model with a type of cultural-
-environmental religiosity, which is based on heritage rather than on per-
sonal choice of the Catholics. However, it is necessary to emphasize that
such a model of religiosity is accepted only by a group of urban Cathohcs
amounting to 40—45%.

As- it was found, the majority of urban Catholics questions the model
of traditional religiosity despite their emotional attachment to ,the faith of
the fathers”. This process is connected with a change of the system of le-
gitimisations justifying particular religious attitudes and behaviour. In tra-
ditional milieus the authority of Church played an important role in this
respect. In the milieus undergoing intensive industrialization this authority
lose its importance. Participation in industrial culture leads to rationalisa-
tion of attitudes and this, in turn, favours individualism and utilitarianism.
As regards attitudes towards religion, it is observed first of all in selective
attitudes. The profile and range of these attitudes is the most characteristic
feature of the urban environments under industrialization. ,Selectivity” re-
veals itself both in the ideological and ethical aspect of religious life. It
consists either in rejecting altogether or questioning essential religious
truths and norms of institutional morality. The most characteristic of this
attitude is the preserving of the faith in God understood sometimes as
a ,Power Above”, and at the same time rejecting Christianity, Church and
the faith in life after death. The process may be related to the phenomenon
of noninstitutional religiosity, which becomes widespread in highly developed
societies. The traditional model of religiosity is probably not adequate as
a reference system for selective attitudes. In consequence, taking this model
as the starting point, it would be hard to describe secularization as a phe-
nomenon which becomes widespread because the examined people ,refer”
present religious attitudes to quite another model of religious life. A more
precise presentation of the features of this model is not an easy task.

»Selectivity” is connected also with the gradual disappearance of the
religious practices. In the investigated urban environments the level of re-
ligious practices does not prove that selective attitudes are permanently
realized. However, it can be expected that along with the development of
a new type of pluralistic society, relaxation in the sphere of religious be-
haviour will be greater than up to now.

Beside selective attitudes, which are most common in the investigated
urban environments (about 30% of Catholics), one could also observe extreme
attitudes towards the traditional model of religiosity. This group includes,
on one hand, irreligious and religiously indifferent people, and, on the other
hand, Catholiecs with intensive religiosity. As far as the former are concer-
ned, it was found that they gave up already the traditional model of reli-
giosity and either took the attitude of religious indifference or accepted an
atheistic outlook. It is worth noting that some people, despite rejecting the
traditional model of religiosity, still perform some religious practices e.g.
during major holidays. The phenomenon is probably connected with an in-
fluence of the family environment on this category of people. As for the
group of Catholics characterized by intensified religiosity is concerned, it
is not easy to define what this religiosity is based on. As was found out,
a group of Catholics was characterized by both intensive religious attitude
and special religious involvement. These features are expressed, above all,



26 KS. WLADYSLAW PIWOWARSKI

in their conscious choice of the faith motivated by personal reflections, in
putting the stress on a consequential element of religiosity and in a frequent
practice of Holy Communion, as well as active participation in the Mass
and in undertakings launched by the parish. It was difficult to find out
whether this group of Catholics accepted as their reference system the tra-
ditional model of religiosity or some other model, for instance, the one intro-
duced by Vatican II. It seems that the group is most interested in reforms
of the Church. Taking this into account it can be assumed that the second
model is rather more adequate for the analysis of the indicators of religio-
sity in this group of Catholics. Dissemination of this type of Catholics in
the examined social environments does not probably depend only on the
quality of priesthood (some Catholics in this group criticize and avoid priests),
but also on other factors. In total this group includes 10—15% of Catholics in
the examined urban environments.

As it was pointed out, the greatest influence on changes of the tradi-
tional model of religiosity is exerted by demographic and social features of
the respondents. The hypotheses referring to a relationship between sex, age,
education and occupational structure and the level of the religious life of
the examined persons ware almost fully corroborated. One exception were the
indicators of religiosity which were not statistically related to the mentioned
variables. Thus, we may state that women are more religious than men.
Similarly, younger and older generations are more religious than the middle
one. In this case, however, there were some differences according to the
analysed indicators of the religious life. The regularity described above is
related to religious practices. Then, the level of religious life depends on the
level of education — the higher the education the lower the religiosity. Fi-
nally, a differentiation of the religious life is influenced by an occupational
structure. As it was proved, people involved to a greater extent in the
creation of a new society show a lower level of religiosity. Out of all the
mentioned variables the greatest influence on a differentiation of the level
of religiosity is exerted by education. It proves that this factor is especially
conducive to a reinterpretation of the traditional system of legitimising
religious attitudes and behaviour. Education is a source of ,infellectual
mobility” which contributes to the dissemination of ,non-conformist”
attitudes. What is more, education creates a possibility of participation in
pluralistic culture, and this culture — as it is known — contributes to di-
sintegration of traditional religiosity.

Most of the factors analysed above perform the functions of ,partial
variables” which must be analysed together in order to explain changes in the
traditional model of religiosity. Two or three of them may be accepted as
more ,,global” variables and they include family environment and the culture
of a region on one hand, and the structure of education on the other. The
former two factors are favourable to the maintenance of the traditional model
of religiosity and the latter brings about changes in the model.



