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BIERZMOWANIE KOSCIOLA

Zastuguje na specjalne rozwiniecie my$l prof. Alfonsa Sko-
wronka, ze caly Koci6l jako taki otrzymuje Ducha Swietego
W sensie p1erwotnego bierzmowania i ze bierzmowanie nie stanowi
dynamiki zycia chrzescijanskiego wylgcznie indywidualnej, lecz jest
réwniez budowaniem Kosciota, §wiadomosci wspélnoty i odpowie-
dzialno$ci za caly Koscioll, Wlasnie trzeba péjsé dalej w kierunku
hipotezy, ze oprocz sakramentu bierzmowania jako czego$ indywi-
dualnego istnieje takze jaki$ spoleczny wymiar bierzmowania, ja-
kie§ bierzmowanie ,,kolektywne”, wspdlnotowe, po prostu ,bierzmo-
wanie KoSciota”. Chodzi tu zatem o co§ wiecej, niz o dobrze skad-
ingd opracowany ? aspekt inicjacji bierzmowania w pelne Zycie
Koscicta, w wiezi ogdlnokoscielne i we wspoélnote zycia bierzmowa-
nego w lasce Tréjcy Swietej3. Wigze sie to z nowa koncepcjag sa-
kramentologii opartej na idei KoSciola chrzescijanskiego jako zywej
historii zbawienia zaréwno kazdej osoby, jak i calego Ludu BozZego.

Podstawy biblijne

Hipoteza ,,bierzmowania Kosciota”, nie tylko jednostki, pocsiada
oparcie w PiSmie Swietym, jakkolwiek w postaci kilku nieco réz-
nych watkéw. Najogolniej mozna moéwi¢ o trzech rodzajach ujeé
tych watkéw: Lukaszowym, Pawlowym i Janowym.

1 Por. KoScielnotwérecza rola sakramentéw, Collectanea Theologica 38(1968)
z. 4, 1—23; Kosciét jako prasakrament, Ateneum XKaplanskie 68(1965) 1—10;
Eklezjalna tresé sakramentéw, Collectanea Theologica 39(1969) z. 3, 19—33;
Z teologii bierzmowania, Studia Theologica Varsaviensia 13(1975) nr 1, 25—42.

2 Por, E. Schillebeeckx, Chrystus sakrament spotkania z Bogiem,
Krakéw 1966; J. P. Bouhot, La Confz'rmatwn sacrement de la communion
ecclésiale, Lyon 1968; A. Hamman, Baptéme et confirmation, Paris 1969;
H. Bourge01s L’ Avenir de la confzrmatzon Lyon 1972; R. Falsini,
La Cresima sigillo dello Spirito Santo, Milano 1972; tenze, Iniziazione cri-
stiana, Milano 1975; E. Ruffini, Il Battesimo mnello Spirito. Battesimo
e Confirmazione mell’iniziazione cristiana, Torino 1975; Odnowa liturgii sakra-
mentu bierzmowania, Ruch Biblijny i Liturgiczny 28(1975) nr 1—2; Cz. Kr a-
kowiak, Sakrament bierzmowania wedtug najnowszych dokumentéw Sto-
licy Apostolskzea (1963—1972), Lublin 1973 (mps); tenze, Z problematyki
teologicznej sakramentu bierzmowania, Roczniki Teolog1czno—Kanomc7ne
21(1974) z. 6, 37—58; tenze, Bzerzmowame w kontekscie inicjacji chrzescz-
jatniskiej, Ateneum Kaptanskie 88(1977) 242—256.

? Por. mdj artykul w podobnym ujeciu: Chrzest Kosciola, Collectar\ea
Theologica 47(1977) z. 2, 21—32.
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1. Ujecie Lukaszowe, o charakterze historii Kosciota
Chrystusowego, nawigzuje do bardzo starej teologii chrztu Jana
Chrzciciela i przyjmuje konstrukcje licznych, powtarzajgcych sie
zeslan Ducha Swigtego na Chrystusa i Kosciél (szczegélnie rozdz.
1—-3).

tiukasz zaczyna od starej tradycji, ze Kosciélt jest niejako
»Chrystusem spotecznym”, a wiec ze Ko$ciol dziedziczy wszystkie
cechy podstawowych zdarzen, majacych miejsce w historii Jezusa
Chrystusa jako jednostki. Wedlug tej samej tradycji chrzest Jana
stanowi swoiste zakonczenie calej epoki Starego Testamentu i przy-
gotowanie bezpos$rednie do epoki Nowego Testamentu. Chrzest Je-
zusa natomiast otwiera ,terazniejszos$¢”, specjalne krolestwo Boze,
jakby ,$rodek czaséw”. Bierzmowanie z kolei bedzie znakiem epo-
ki ostatniej, pelnej eschatologii, wkroczenia w wieczno$é.

Chot¢ wiec teologia chrztu Jezusa o aspektach trynitarnych,
czyli objawienia sie calej Tréjcy Swietej, jest znacznie pédzniejsza
niz tradycja samego chrztu Janowego, to jednak pierwsza sakra-
mentologia chrzescijanska znajdowala jaki§ punkt oparcia w tra-
dycji Janowej. Przede wszystkim tukasz zalozy, ze Jezus z Naza-
retu musial zostaé do swej roli nie tylko ochrzczony, ale takze
i namaszczony w specjalny sposéb Duchem Swietym: ,,Jezus takze
przyjal chrzest. A gdy sie modlil, otworzylo sie niebo i Duch Swie~
ty zstapil na niego” (Lk 3, 21—22).

Tak rozpoczela sie seria namaszczen, a raczej wzrastajgcy cigg
namaszczen Jezusa Chrystusa jako Glowy Kosciola na Syna Bozego
zyjacego w lonie Troéjcy. To namaszczenie Duchem Swietym pro-
mieniowalo od razu na otoczenie, byto niejako Srodowiskowe, a wigc
ko$ciototwércze. Musialo ono objagé i samego Jana Chrzeiciela:
» juz w lonie matki napelniony bedzie Duchem Swietym ¢(...), by
przygotowaé¢ Panu lud doskonaly” (Lk 1, 15. 17). Namaszczenie to
objeto samo poczecie Jezusa, a zatem i jego Matke: ,,Duch Swiety
zstapi na ciebie i moc Najwyzszego osloni cie. Dlatego tez Swiete,
ktére sie narodzi, bedzie nazwane Synem Bozym” (Lk 1, 35). Slo-
wem, namaszczenie Duchem Swietym dziala jak najbardziej poza-
instytucjonalnie i znacznie szerzej niz chrzest. Obejmuje ono Elzbie-
te (Bk 1, 41), Zachariasza (Lk 1, 67), Symeona (kk 2, 25) itd. W tym
kontekscie chrzest posiada wigcej cech instytucjonalnych, zwyklych
i doczesnych, natomiast bierzmowanie wydaje sie bardziej zaleze¢
od niezwyklych i bezposrednich interwencji Ducha Swistego, ktéry
przygotowuje duchowe krélestwo Chrystusowi.

Powoli u Rukasza uksztaltowal sie ogélny schemat, ze kazdy
nowy, wazny etap realizacji tego kroélestwa ma swoje zrédlo i po-
czatek w tchnieniu Ducha. Oprécz wiec poczecia i chrztu nad Jor-
danem, Jezus ,,przebywal w Duchu Swietym na pustyni” (Ek 4, 1),
,Jpowrédcit w mocy Ducha do Galilei” (Ek 4, 14) i od stwierdzenia
wlasnego namaszezenia rozpoczyna publiczne nauczanie: ,,Duch
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Panski spoczywa na mnie (..). Dzi§ spelnily sie te slowa Pana”
(Lk 4, 18. 21).

To samo odnosi sie do KoSciola. Kosciol otrzymuje swoje zycie
wewnetrzne dzieki specjalnemu tchnieniu Ducha Bozego, na podo-
bienstwo tchnienia ducha Bozego w cialo ludzkie przy stworzeniu
czlowieka (Rdz 2, 7). Tchnienie to trzeba niewsgtpliwie rozumieé
jako zwigzane w pewien sposéb z bierzmowaniem przez Ducha
Swietego. W zwigzku z jego odniesieniem do calego Kosciola i do
catej historii Kosciola mialo ono swoja duzg rozpietos¢ w czasie
i nieco rdézne formy w zalezno$ci od okreséw. W tym sensie, mimo
tchnienia Ducha Swigtego od poczatku, ELukasz $wiadczy jeszcze
o istnieniu idei ,,obietnicy bierzmowania” Kosciola. ,,Oto ja — na-
maszczony Duchem Swietym Jezus — zeSle na was obietnice moje-
go Ojca. Wy za$§ pozostancie w miescie, az bedziecie uzbrojeni moca
z wysoka” (Lk 24, 49). Powtoérzenie tej obietnicy jest jeszcze
w Dziejach Apostolskich: ,,Wkroétce zostaniecie ochrzczeni Duchem
Swietym” (1, 5). Poza tym jest tam zarazem nauka o koSciototwor-
czej roli zesltania Ducha Swietego: ,,Zapytywali go zebrani: ,Panie,
czy w tym czasie przywrocisz krolestwo Izraela?” Odpowiedzial im:
'Gdy Duch Swiety zstapi na was, otrzymacie jego moc i bedziecie
moimi §wiadkami w Jerozolimie (...) i az po krance ziemi’” (Dz 1,
6—38). Zacznie sie co$ wyzszego niz tradycyjne krélestwo Boze. Be-
dzie to niepojete owocowanie spoleczne dziela Jezusa. Przy tym
nie ulega watpliwosci, ze to zestanie Ducha trzeba rozumieé¢ jako
swoiste bierzmowanie.

Lukasz przyjal podstawowy moment poczgtkowy Kosciola i epo-
ki Ducha Swietego. Oddal ten moment przez obrazowy opis Zeslania
Ducha Swietego (Dz 2, 1—36). Jest to faktyczne i zarazem poten-
cjalne ,bierzmowanie” Ko$ciola nowo narodzonego z chrztu Jezusa
Chrystusa i Paschy. Jest to zatem zaczatek jakiego$ ciaglego i pow-
szechnego bierzmowania Kosciola. W tym sensie wtedy w Jerozoli-
mie byli zgromadzeni — wedlug redaktora — reprezentanci calej
ludzko$ei: ,Przebywali wtedy w Jerozolimie pobozni Zydzi ze
wszystkich narodéw pod stoficem” (Dz 2, 5). Ale to prabierzmowa-
nie jeszcze ich nie objelo, bylo raczej dopiero im pokazane jakc
obietnica. Oni nie stanowili jeszcze Kosciota. Niemniej prabierzmo-
wanie objelo caly pierwotny Kosciél: ... kiedy znajdowali sie wszy-
scy razem (jako Ko$cidél) na tym samym miejscu” (w. 1). Jedno-
cze$nie natychmiastowe wystapienie Piotra, Glowy Kosciota, obja-
$nia zaszle zdarzenie zbawcze jako ,,wylanie Ducha” (w. 17), nasta-
nie ,,ostatnich dni” (w. 17) i zblizanie sie ,,dnia Panskiego” (w. 20)
Poza tym Piotr przekazuje stara tradycje o namaszczeniu Jezusg
jako najglebszym zrédle obecnego wylania Ducha: ,,Wyniesion
(Jezus) na prawice Boga, otrzymal od Ojca obietnice Ducha Swie
tego i zestal go” (w. 33); ,,Jezusa z Nazaretu Bog namascit Duchen
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Swietym i mocg” (Dz 10, 38). Tak to w dziejach zbawienia owocuje
spolecznie namaszczenie Jezusa Chrystusa.

W Piotrowej interpretacji zjawiska Zestania Ducha wystgpila
specjalna aplikacja koscielna i liturgiczna. Wedlug niego obserwa-
torzy tego zjawiska, nie bedgcy czlonkami Kosciota, moga sie sta¢
takimi samymi ,,uczestnikami Ducha”, jesli tylko przyjmg chrzest:
»Niech kazdy z was ochrzci sie w imie Jezusa Chrystusa na odpusz-
czenie grzechéw waszych, a wezmiecie w darze Ducha Swietego”
(Dz 2, 38). Inaczej mowigc, mogg staé sie uczestnikami bierzmowa-
nia na normalnej drodze, jesli stana sie czlonkami KoSciola przez
chrzest. Byé moze, ze juz wtedy powstata my$l bierzmowania indy-
widualnego jako powtérzenia czy aplikacji zdarzenia Zestania Du-
cha na caly Kosciol.

W interpretacji Piotra Ko$ciét jest przedstawiony jeszcze jako
czysto judaistyczny, obejmujgcy samych Zydoéw, ale juz przeciwsta-
wiajacy sie judaizmowi jako religii. Stad musial nadej$é, konse-
kwentnie, moment zdecydowanej konfrontacji i zerwania ze starg
epoky. Mial to by¢ nowy etap historii Kosciola, a wiec w koncepcji
T.ukasza musiala nastapi¢ jakaé nowa interwencja Ducha Swietego.
Totez w momencie zerwania z Zydami i nastania pierwszych prze-
§ladowan od nich nastgpilo ,male zestanie Ducha”: , Po modlitwie
zadrzalo miejsce, na ktéorym byli zebrani (jako Kosciét — Cz. B.),
wszyscy zostali napelnieni Duchem Swietym i glosili odwaznie sto-
wo Boze. Jeden Duch ozywiat wszystkich wierzgcych” (Dz 4, 31—
32). Byla to jakby jaka$ aplikacja sytuacyjna Wielkiego Zeslania.

Znowu nowa sytuacja Kosciola powstala z chwilg masowych
nawrbcen na chrze$cijanstwo we wrogiej dotychczas Zydom
Samarii. A wiec Apostolowie dokonali znéw, podobnej jak w czasie
Wielkiego Zestania, adaptacji pastoralno-liturgicznej ,wylania Du-
cha”, Odkrywamy zatem pewng prawidlowosé: ilekroé idzie o spra-
we wewnatrzkoscielna, to caly Kosci6l niejako sam w sobie odradza
laske Zestania Ducha, jak w przykladzie malego zestania, kiedy zas
dzie o przylaczenie do Kosciola ludzi spoza niego, to stoso-
wany jest jaki§ ryt liturgiczny, ktéry sklada sie z chrztu oraz
bierzmowania. ,Kiedy Apostolowie — czytamy przekaz Lukaszowy
— w Jerozolimie dowiedzieli sie, ze Samaria przyjela stowo Boze,
wystali do niej Piotra i Jana, ktérzy przyszli i modlili sie za nich,
aby mogli otrzymaé Ducha Swietego. Bo na zadnego z nich jeszcze
nie zstapit. Byli jedynie ochrzczeni w imie Pana Jezusa. Wtedy
wiec wktadali na nich rece, a oni otrzymywali Ducha Swietego.
Kiedy Szymon ujrzal, ze Apostolowie przez wkladanie ragk udzielali
Ducha Swietego, przyniést im pienigdze” (Dz 8, 14—18). Z jednej
strony byla to juz praktyka liturgiczna w waskim znaczeniu rytu,
bo Szymon wzial to za zwykls magie, a z drugiej strony byly to
leszcze jakie§ zdarzenia  historiozbawcze, bo towarzyszyly im
maki cudowne, podobnie jak w czasie Zestania Ducha. W kazdym
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razie w przypadku chrzescijan z Samarii jesteSmy Swiadkami pew-
nej rewolucji, kiedy to $wiete zdarzenie zeslania Ducha na Kosciét
zostalo przelozone na specjalny, indywidualny ryt liturgiczny.

Ale ryt indywidualny zacieral sie, gdy chodzilo o ,,namaszczenie
Duchem” calej jakiej§ wspolnoty, calego Kosciota lokalnego. Wtedy
zachodzilo znowu zjawisko podobne do Zestania Ducha. Widaé to
nieco wyrazniej w sytuacji przyjecia pogan do Kosciota. W kon-
cepcji L.ukaszowej znowu ,,musialo” nastgpi¢ jakie§ zeslanie Ducha
na pogan. Tym razem bylo ono skutkiem modlitwy Piotra jako
Glowy Kosciota: ,,Kiedy Piotr jeszcze méwil o tym, Duch Swiety
zstapil na wszystkich, ktérzy stuchali nauki (...). Dar Ducha Swie-
tego wylany zostal takze na pogan (..). Wtedy odezwal si¢ Piotr:
'Ktéz moze odmoéwié chrztu tym, ktérzy otrzymali Ducha Swigtego
tak samo jak my?’ I rozkazal ochrzci¢ ich w imie Jezusa Chrystusa”
(Dz 10, 44—48). Po takim wsp6lnym wylaniu Ducha pozostawal juz
tylko chrzest, a indywidualny ryt bierzmowania nie byl potrzebny,
bo bylby powtarzaniem poprzedniego zjawiska. Wydaje sie, ze stad
potem wystepowal zaréwno indywidualny ryt bierzmowania w sto-
sunku do osoby ochrzczonej, jak i jaki§ obrzed wspélny bierzmowa-
nia calej wspolnoty wierzacej przez akcje sakramentalng wspélng
Apostota i przyjmujgcych chrzest.

2. Wersja Pawlowa jest mniej historyczna, a wiecej pasto-
ralna i teologiczna. L.ukasz podaje, ze Pawel postugiwal sie w pelni
rytem wypracowanym w Samarii. Przy tym zdaje sig, ze jako Apo-
stol nie udzielal chrztu, a tylko wkladal rece na ochrzczonych, i to
chyba na kazdego osobno: ,,... przyjeli chrzest w imie Pana Jezusa,
a kiedy Pawel wlozyl na nich rece, Duch Swiety zstapil na nich.
Meéwili tez jezykami i prorokowali. Wszystkich ich bylo okolo dwu-
nastu mezezyzn” (Dz 19, 5—T). Ale w teorii swej Pawel nie klad}
akcentu na rycie bierzmowania indywidualnego, tylko raczej na
tajemnicy ,,namaszczenia” calego Kosciota, zwlaszcza lokalnego:
»A nadzieja zawie§é nie moze, poniewaz milos¢ Boza rozlana jest
w sercach naszych przez Ducha Swietego, ktéry zostal nam dany”
(Rz 5, 5). Poza tym Apostola Narodéw interesuja mniej zdarzenia
historyczne zestania Ducha, a wiecej praktyczne i moralne skutki
namaszczenia Duchem Swietym. Niemniej skutki te sg rozpatrywa-
ne najbardziej w wymiarze catej wspo6lnoty. A zatem Kosciél na-
maszezony Duchem to wspélnota z Duchem Swietym, zycie nie-
$miertelne, udzial w chwale Chrystusa, panowanie mitosci i pokoju,
zycie ,,wedlug Ducha” i rozwijanie dziel Ducha (Rz 8, 1—17; por..
Ga 5, 16—26).

Bierzmowanie dla Pawla jest w ogdle szczegélng komunig ,.du-
chéw”: Ducha Ojca (Rz 8, 11), Ducha Chrystusa (w. 9) i Ducha Bo-
zego (w. 14). By¢é moze, ze jest to pierwotna Tréjca Swieta w uje-
ciu pneumatologicznym, co wystepuje potem w Pasterzu Hermasa.
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Ta Troéjca spotyka sie z ,,naszym duchem” (w. 16 i 1 Tes 5, 23) za-
pewne przez bierzmowanie. Bierzmowanie jest znakiem spotkania
sie ducha ludzkiego z Duchem Bozym.

Wedlug sw. Pawla dzieki bierzmowaniu kazda jednostka jest
specjalng $§wigtynia Ducha Swietego, a zarazem wszyscy stanowia
jedna swiatynie. Motyw Swiagtyni i mieszkajgcego w niej Ducha
Bozego jest dosy¢ dawny. Wystepuje on specjalnie w 1 liscie do
Koryntian. ,,Czyz nie wiecie — czytamy tam — zescie $wiatynia
Boga i ze Duch Bozy mieszka w was? (..). Swigtynia Boga jest
Swieta, a wy nig jestescie” (1 Kor 3, 16—17). Jest to znak szczegdl~
nej jednosci i wspolnoty: ,,WszyscySmy bowiem w jednym Duchu
zostali ochrzczeni (...). Wszyscysmy tez zostali napojeni jednym Du-
chem” (1 Kor 12, 13). Bierzmowanie tworzy nowg ludzko$¢, nowego
czlowieka ,niebianskiego” — w bytowaniu, w moralnoéci i czynie
chrzescijanskim, odbija w nas obraz Chrystusa uwielbionego (1 Kor
15, 45—49; por. 2 Kor 4, 16). Przy tym trzeba pamietaé¢, ze ,,czlo-
wiek” lub ,,Adam” jest tu brany w znaczeniu ,,ludzkosé¢”.

Troche poézniej, w okresie narastajacej walki z gnoza, Sw. Pawel
na miejsce formowania sie ,cztowieka duchowego” lub ,niebian-
skiego” podkreslat bardziej charakter sakramentalny bierzmowania,
a wiec pieczeé¢ i zadatek Ducha Bozego. ,,Tym za$, ktéory umacnia
nas wesp6t z wami w Chrystusie i ktéry nas namascil, jest Bog. On
tez wycisnal na nas piecze¢ i zostawit zadatek Ducha w sercach
naszych” (2 Kor 1, 21—22). Z czasem Pawlowa doktryna ,,Chrystu-
sowej pieczeci na Kosciele” umocnila sie. ,,W nim (Chrystusie)
uwierzywszy, zostaliScie opatrzeni pieczecia — obiecanym Duchem
Swietym, ktéry jest zadatkiem naszego dziedzictwa na odkupienie,
to jest nabycie wylgcznej wilasnosci przez Boga” (Ef 1, 13—14).
Wielu biblistow zaznacza, ze w tym ostatnim tekscie chodzi o sam
chrzest. Ale raczej wydaje sie, ze chrzest jest tu suponowany, na-
tomiast eksponowane jest bierzmowanie jako ,opatrzenie pieczecia
— obiecanym Duchem Swietym” (w. 13). W nauce $w. Pawla row-
niez chrzest wydaje sie by¢ poczatkiem dziejow zbawienia, a bierz-
mowanie — ich pelnia, ich faza eschatologiczng: ,,Nie zasmucajcie
Bozego Ducha Swietego, ktérym zostaliScie opieczetowani na dzieh
odkupienia” (Ef 4, 30). Odkupienie juz sie wprawdzie dokonalo,
i odnawia je chrzest, ale ciagle jeszcze realizuje sie¢ i wzrasta tak,
ze jestedmy dopiero przez bierzmowanie ,opieczetowani na dzien
odkupienia”, czyli na dzien ostatni, na pelnie odkupienia. W tym
tez chyba znaczeniu bierzmowani sg ,,uczestnikami Ducha Swiete-
go” (Hbr 6, 4).

I wreszcie u $§w. Pawla wystapit w zaczagtkowej formie watek
trynitologiczny bierzmowania. Chodzi o to, ze bierzmowanie przed-
stawiane jest jako jedno ze szczegdlnych ,miejsc” objawienia sie
Trojey Swietej (por. juz 1 Kor 13, 13). Bez namaszczenia serc
w bierzmowaniu nie byloby przyjecia zywej nauki o Ojcu i Synu:
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»Na dowdd tego, ze jesteScie synami, Bég wyslal do serc naszych
Ducha Syna swego, ktéry wota ,Abba, Ojcze’” (Ga 4, 6; por. Rz 8§,
14—17). Nie byloby tez zywe]j chrystologii bez bierzmowania: , Nikt
tez nie moze powiedzie¢ bez pomocy Ducha Swigtego: 'Panem jest
Jezus’ ” (1 Kor 12, 3), a takze: ,,Pan jest Duchem” lub ,,Panem jest
Duch” (2 Kor 3, 17). Bierzmowanie otwiera ,przystep” do Zycia
w Troéjey: ,,Jedni i drudzy (zydzi i poganie) w jednym Duchu ma-
my przystep do Ojca” (Ef 2, 18).

3. Wersja Janowa jest najbardziej teologiczna i mistyczna.
Przede wszystkim bierzmowanie wigze sie $cisle z ideg Chrystusa
uwielbionego i z Trojcg Swieta.

Ciekawy jest watek objawieniowy bierzmowania. Bierzmowanie
jest jednym ze zrédel poznania teologicznego, wiedzy Bozej. Jar
wprawdzie wystepuje przeciwko gnozie, ale nie waha sie widzie
w bierzmowaniu zrodla ,prawdziwej nauki”: ,,Wy za§ macie na
maszczenie od Swigtego i wszyscy jestescie napeinieni wiedzg (...)
To namaszczenie, ktére otrzymaliscie od niego, trwa w mnas i nie
potrzebujecie pouczenia od nikogo, poniewaz jego namaszczenie po-
ucza was o wszystkim. Ono jest prawdziwe” (1 J 2, 20. 26). Jest f«
zarazem namaszczenie calego Kosciola lokalnego.

Pod wzgledem metorycznym bierzmowanie odkrywa szczeg6lnic
prawde o Jezusie Chrystusie jako Synu Bozym, wskazuje na Koé
ciél jako dzielto Boze i objawia wszystkie trzy Osoby Boze (1 J 2
20—27). ,,Dzieci, oto teraz wlasnie — wezmy watek chrystologicznj
— pojawilo sie wielu antychrystéw (...). A to stalo sie po to, abj
wyszlo na jaw, ze nie wszyscy sg naszego ducha. Wy natomiast ma
cie namaszczenie, znacie prawde (...). Kto za§ jest klamca, je$li nic
ten, kto zaprzecza, ze Jezus jest Mesjaszem?” (1 J 2, 18—22).

Konsekwencjg prawdziwej chrystologii jest prawdziwa trynito
logia. Ten wlasnie — pisze Jan — jest antychrystem, ktory nic
uznaje Ojca i Syna. Kazdy, kto nie uznaje Syna, nie ma tez i Ojca
kto zas$ uznaje Syna, ten ma i Ojca {...). Co do was, to namaszcze
nie, ktore otrzymaliscie od niego (od Chrystusa), trwa w was i nii
potrzebujecie pouczenia od nikogo (...). Ono jest prawdziwe i ni
jest klamstwem. Totez trwajcie w nim tak, jak was nauczyl” (v
22—27). Chrystus namascil swo6j Kosciot i dat mu przez to podpor
prawdy. Trzeba tylko szczerej wspolpracy ze slowem Bozym.

W ewangelii Janowej watek trynitologiczny wystgpit bardz
wyraznie na tle starej teologii chrztu, do ktérej jednak dodan
mocny motyw pneumatologiczny: ,, Ten, nad ktérym ujrzysz Duch
zstepujgcego i spoczywajacego nad nim, jest tym, ktéry chrzci Dl]
chem Swietym” (J 1, 33; por. w. 19—36). :

W konsekwencji Chrystus ochrzczony i namaszczony Duche;
Swietym bedzie w Kosciele swoim zrodlem ,wody zywej”: ,,Je
kto§ jest spragniony, a wierzy we mnie — niech przyjdzie do mn|
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i pije! Jak rzeklo Pismo: Strumienie wody zywej poplyng z jego
wnetrza. A powiedzial to o Duchu, ktdrego mieli otrzymaé wierza-
¢y w niego: Duch bowiem jeszcze nie byl dany, poniewaz Jezus
nie zostal jeszcze uwielbiony” (J 7, 37—39). Ostatni wiersz, reda-
keyjny, $wiadezy o wadze bierzmowania: zywy Ko$ciél mial za-
istnie¢ dopiero po uwielbieniu Chrystusa, a wiec i po ,daniu mu
Ducha”. Wtedy tez dopiero ujawni sie wtasciwa rola zbawcza Chrys-
tusa. Przy tym u Jana nie ma watku spektakularnego i uroczyste-
go zestania Ducha Swietego, jak u Lukasza. Jest to raczej wzbudze-
nie Ducha we wnetrzu czlowieka i Kosciola. Mozna powiedzieé, ze
dzieki bierzmowaniu Koscidl otrzymuje swoje zycie i swojg dusze.
Namaszczenie Kosciota ma byé¢ zrodiem wiary, prawdy, ortodo-
ksji, nieomylnosci, mocy zbawczej: ,,Ja za$ bede prosit Ojca, a in-
nego Pocieszyciela (raczej tlumaczyé: Oredownika — Cz. B.) da
wam, aby z wami byl na zawsze — Ducha Prawdy, ktorego $wiat
przyja¢ nie moze, poniewaz go nie widzi ani nie zna. Ale wy go
zZnacie, poniewaz u was przebywa i w was bedzie. Nie zostawie was
sierotami: przyjde do was (przez Ducha -— Cz. B.)” (J 14, 16—18).
Duch Swiety juz jest w budowanym Kosciele, ale jeszcze przyjdzie
w postaci specjalnej, chyba w postaci bierzmowania: ,,i w was be-
dzie”. Duch Swiety czesciowo juz przebywa w postaci chrystolo-
gicznej, ale przyjdzie jeszcze w sposdb specjalny, a raczej: bedzie
‘trwat do konica §wiata, czyli bedzie jaka$ wewnetrzna emissio Spi-
'ritus continua. Przede wszystkim namaszczenie Duchem objawia
rzeczywistosé Trojcy: ,,W owym dniu (namaszczenia — Cz. B.) po-
znacie, ze ja jestem w Ojcu moim, a wy we mnie i ja w was” (J 14,
'20).
" W ten spos6b zdaje sie, ze Jan dopelnit starg nauke o chrzcie
tylko ,w imie Jezusa Chrystusa” przez dodanie do niej nauki
o bierzmowaniu o charakterze trynitarnym. Ta druga zreszta na-
Wwigzala zapewne do pdZniejszej, trynitarnej idei chrztu: ,w imie
Dijca i Syna i Ducha Swietego” (por. np. Mt 28, 19). Przede wszyst-
kim bierzmowanie dopelnia poznania samego Ducha Swietego: , Gdy
orzyjdzie Pocieszyciel (raczej: Oredownik), ktdrego ja wam posle
»d Ojca, Duch Prawdy, ktéry od Ojca pochodzi, on bedzie §wiad-
tzyl 0 mnie. Ale wy tez §wiadczycie, bo jesteScie ze mng od po-
tzatku” (J 15, 26-—27). Bierzmowanie KoSciola spelni swoja role
:ylko przy sprawdzianie stowa Bozego, ktére dat Chrystus i ktére
\trzymali Apostolowie. I tak zacznie sie epoka Ducha Swietego,
ttory jednak bedzie nadal objawial Syna Bozego i otaczal go chwa-
(J 14, 26; 16, 13—15).
Namaszczenie KoSciola dokonato sie po zmartwychwstaniu Je-
usa w sposdb, wedlug Jana, skromny i ukryty. Bylo to niejako
kramentalne przekazanie Ducha Swietego przez Chrystusa
czniom: ,,Jak Ojciec mnie postal, tak i ja was posylam. Po tych
towach tchnat na nich i powiedzial: 'Wezmijcie Ducha Swietego!
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Ktérym grzechy odpuscicie, sg im odpuszczone, a ktérym zatrzyma-
cie, sg im zatrzymane' ” (J 20, 21—23). Takie tchnienie Jezusa na
Kosciolt moze by¢ jednocze$Snie zrodlem i dla innych sakramentow.
Poza tym samo w sobie zdaje sie mieé¢ charakter ,,zarodkowy’ dla
calych dziejow KoSciola.

Préba systematyzacji

Proba przedstawienia bierzmowania Kosciola nie jest niczym
nowym, a tylko uwyraZnieniem dawnej nauki o bierzmowaniu
w aspekcie spolecznym. Przede wszystkim nastepuje tu Scislejsze
zwigzanie bierzmowania z Kosciotem i z dzialaniem Ducha Swie-
tego w dziejach zbawienia. Nie ulega chyba watpliwosci, ze Kos-
ciot Jezusa Chrystusa byl w swoich poczgtkach bierzmowany jako
calo$é, bez wzgledu ma to, jak to ujmiemy: jako zestanie Ducha
Swietego w Pietdziesigtnice (Lukasz), jako nadanie pieczeci Chrys-
tusa uwielbionego (Pawel) czy jako tchnienie wen Ducha (Jan).
Aktéw takich bylo w dziejach zbawienia zapewne wiele, na podo-
biefistwo innych aktéw powstawania Kosciola, i siegaly zapewne
pierwszych chwil historii Jezusa Chrystusa, ale osiggnely swoj
szezyt i punkt istotny po wywyzszeniu Jezusa Chrystusa. Wtedy to
musial nastgpi¢ podstawowy akt namaszczenia calego Kosciota Du-
chem Swietym. I odtgd KoSciél zaczal zy¢ z tego bierzmowania.
Bierzmowanie to stalo sie bazg bierzmowania indywidualnego i ry-
tualnego.

Ale mozemy mowi¢ jeszcze o bierzmowaniu jakiej§ odrebnej
wspélnoty koscielnej, jakiego$ kosciola lokalnego. Jest to pewna
konsekwencja istnienia réznych momentéw i miejsc historycznych
w Kosciele powszechnym. Powstaje problem, czy nowo rodzacy si€
jaki§ Kosciét lokalny otrzymuje ,,swoje bierzmowanie” za posred-
nictwem bierzmowan jednostkowych swych czlonkéw, czy tez
istnieje jaki§ inny rodzaj bierzmowania KoSciota, mniej zalezny od
sakramentéw indywidualnych swych czlonkow? Ostatnio w teologii
dawano tylko pierwszg odpowiedz. Wydaje sie jednak, ze bardziej
stuszna bylaby odpowiedz druga. Oto, po pierwsze, kazdy rodzacy
sie KoSciél lokalny zdaje sie odnawiaé w sobie pierwotne swoj
namaszczenie dokonane w Pieédziesigtnice, a po wtére, nie mozn:
wykluczyé specjalnej postaci ,,bierzmowania” dla Kosciola lokalne
go, nie utozsamiajgcej sie z indywidualnym rytem. I mnasza uwag:
kieruje sie szczegélnie ku tej drugiej ewentualnosci.

Wydaje sie, ze ,,wspOlne” bierzmowanie Kosciola konkretnit
istniejacego posiada prymat w stosunku do rytéw indywidualnych
Znak takiego bierzmowania ,.eklezjalnego” przypomina wiecej swie
te zdarzenie zestania Ducha w Pietdziesigtnice. Ale da sie chyb:
odkry¢ pewne znaki w konkretnym KoSciele, przez ktére Chrys,
tus namaszcza swojg gmine, przez kfére ,,Béog nas umacnia razem’
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(2 Kor 1, 21). Mogg to by¢ rézne specjalne sytuacje eklezjalne,
zjawiska, przezycia wspolnotowe i znaki od Chrystusa. Podobnie
»forma” mogg by¢ wszystkie modlitwy, deklaracje i aplikacje bi-
blijnych stéw o wylaniu na nas Ducha Swietego, stanowiacego du-
sze naszej wspOlnoty. Istnieje chyba w kazdym rodzacym sie¢ Kos-
ciele takie podstawowe namaszczenie wspdlnoty, dzieki ktéremu
mozemy eklezjalnie, spolecznie przeméwi¢ do Boga ,,Abba, Ojcze”,
a do Jezusa z Nazaretu ,Panie nasz” i do sléw Ducha dopowiedzieé¢
»Amen — Bogu na chwate” (2 Kor 1, 20). Takie bierzmowanie kon-
kretyzuje sie dopiero potem w rytach indywidualnych, kiedy sg
przyjmowani do ,,wspdlnego uczestnictwa w Duchu Swietym” no-
wi czlonkowie Kosciola.

Co mozna by powiedzie¢ o skutkach i owocach takiego bierzmo-
wania KoSciola? Nie wydaje sie, zeby to mialy byé skutki i owoce
istotnie rézne od bierzmowania jednostkowego. Ostatni sobér poda-
je, ze ,przez sakrament bierzmowania wierni jeszcze $ciSlej wigza
sie¢ z Kosciolem, otrzymuja szczegélng moc Ducha Swietego i w ten
spos6b jeszcze mocniej zobowigzani sg, jako prawdziwi $wiadkowie
Chrystusa, do szerzenia wiary stowem i uczynkiem oraz do bronie-
nia jej” (KK 11). Jest to wersja bierzmowania wyraznie heroiczno-
-obronna. Gdzie indziej wychodzi mocniej aspekt kosciototwérezy
bierzmowania: ,,... bierzmowani obowigzani s do wspélpracy w sze-
rzeniu i rozwoju Ciala Chrystusa, aby jak najpredzej doprowadzié
je do pelni” (DM 36). Calg nauke w tym wzgledzie dobrze podsu-
mowuje Cz. Krakowiak, ze ,przez przyjecie sakramentu bierz-
mowania ochrzczony staje sie doskonalszym czlonkiem XKosciola,
w ktorym dziala Duch Swiety, udzielajacy réznych daréw dla dobra
wspdlnego, poglebiajac i doskonalge jednosé calego Ciata Chrystu-
Sa” 4‘ -

1. Mocniejsze dzi§ podkre§lanie, ze pierwszorzednym skutkiem
bierzmowania indywidualnego jest otrzymywanie Ducha Swietego
przez ochrzczonego — , Ducha Swietego jako Daru”’ — pomaga
zrodzi¢ sie idei bierzmowania Kosciota, ktoére polega wlasnie na
tym, ze Koscidl staje sie $Swiatynig Ducha Swietego, badz to pow-
szechny, badz to lokalny. O ile mieszkanie Ducha Swietego w jed-
nostce moze by¢ przeszkodzone lub bezowocne, to przebywanie
w Kosciele jest pelne dynamiki i wyzszej skuteczno$ci. Dzieki
olerzmowaniu Kosciél zawsze zawiera w swoim wnetrzu zrédlo zy-
xia wiecznego, a takze podstawe dla nieomylnosci w wierze. W ten
sposOb bierzmowanie KoSciota stanowi swoisty ,,sakrament historii”,
:zyli owocowanie historii doczesnej ku wiecznoscei zycia w Duchu
Swietym.

¢ Bierzmowanie w kontekscie inicjacji chrzescijarnskiej, art. cyt., 251.
5 Ordo confirmationis, Typis Polyglottis Vaticanis 1971, s. 8.
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2. W bierzmowaniu indywidualnym wazny jest charakter sa-
kramentalny, polegajacy na pewnym uzdolnieniu do budowania
Kosciola jako Mistycznego Ciala Jezusa, poglebiania z nim wiezéw
i rozwijania Ko$ciola. Jest to po prostu Chrystusowa pieczeé kos-
cielnosei 6. W bierzmowaniu Kosciota charakter sakramentalny zda-
je sig polega¢ przede wszystkim na duchowej samorealizacji Kos-
ciola, jakby na ksztaltowaniu sie duszy Kosciola. W ujeciu bardziej
szczegOlowym skutkami bierzmowania eklezjalnego zdaja sie byé:

— komunia i jedno$é koscielna;

— rozwoj prawdy i cnot;

— rozw0j zycia taski i daréw Ducha Swietego;

— inicjacja Kosciola lokalnego w Kosciol powszechny;

— wprowadzanie calego Kosciola w krolestwo niebieskie.
Wszystkie te skutki trzeba bra¢ gléwnie w aspekcie spotecznym,
nie jednostkowym.

3. W nauce o bierzmowaniu indywidualnym podkresla sie¢ takze,
ze sakrament ten uzdalnia do kultu, apostolstwa slowem i czynem,
do obrony wiary i odpowiedzialnosci za $wiat. Wszystkie te rzeczy
sa jeszcze donio$lejsze, jeSli sie je wezmie w aspekcie spolecznym.
A zatem bierzmowanie Kosciola uzdalnia do doskonalego kultu ze-
spotowego, do niezwyklego udoskonalania Kosciola, do wytworzenia
specjalnego, spolecznego czynu wiary i milosci, do rozwoju §wiado-
mosci stusznosci wspélnej wiary i wreszcie do powszechnej i zespo-
lonej odpowiedzialno$ci za §wiat. W konsekwencji, niewatpliwie,
chrystianizacja i pewna ,spirytualizacja” $wiata musi byé¢ dzielem
chrzescijanstwa, namaszczonego Duchem Swietym.

Wydaje sie, ze ten trzeci skutek ujmowany byl z innej strony
w postaci trzech prerogatyw bierzmowanego: krélewskiej, kaptan-
skiej i prorockiej. Ujecie takie popierane jest przez Kos$ciol wscho-
dni. Po tej my$li trzeba by powiedzieé¢, ze dzieki bierzmowaniu ca-
la wspolnota jest ludem krélewskim, kaplafiskim i prorockim.
Oznacza to, ze Spoleczno$é Koéciola panuje nad przemijalnoScig zy-
cia ziemskiego zwyciezajac §mieré, posredniczy miedzy ludzko$cig
a Bogiem oraz zglebia tajemnice zbawienia.

Bierzmowanie Ko$ciola i bierzmowanie pojedynczej osoby sa
cdpowiednio odniesione do siebie juz przez Pismo. Majg sie one do
siebie tak, jak jedna ogélna Swiagtynia do jednostkowych $wigtyn,
jak jeden jezyk do poszczegblnych jego konkretyzacji, jak wreszcie
jeden ogien i wiele jego jezykdéw (Dz 2, 2—4). Inaczej méwigc, jest
to jeden sakrament, ale o dwéch wymiarach: spolecznym i indywi-
dualnym. Ale prymat znaczenia zdaje sie przypadaé bierzmowani

8 Por. A. L. Szafranski, Z bada#n nad charakterem sakramentalny
bierzmowania, Roczniki Teologiczno-Kanoniczne 2(1955) 29—60; tenz
Kaptanstwo wiernych, Lublin 1958, 16 n.
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eklezjalnemu. Chrystus bierzmuje najpierw swo6j Koscit oraz swoje
Koscioly lokalne, a dopiero w Ko$ciele — kazdg jednostke.

Chrzest Kosciola i bierzmowanie Kosciola stanowig sakramenty
rozne, ale nie istniejace oddzielnie. Chrzest stanowi niejako ,,ma-
terialng” konstrukeje Kosciola, a bierzmowanie — jego ozywienie.
W pewnym sensie sg zamienne, zreszta niekiedy w poczatkach
bierzmowanie zastepowalo chrzest, jak u Apostoléw, lub poprzedza-
'o go nawet, ale normalnie dzialajg raczej na zasadzie syntezy, jak
historia stworzenia i historia zbawienia, jak Pascha i uwielbienie
Chrystusa, jak cialo i duch w terminologii biblijnej. Ostatecznie jak
W bierzmowaniu jednostkowym dochodzi do specjalnego spotkania
osoby chrzeécijanina z Osobg Ducha Swietego, tak w bierzmowaniu
Ko$ciola na miejsce najbardziej intymne zespolenie osobowosei
Kosciola z Tréjcg Swiets.

LA CRESIMA DELLA CHIESA

IL’autore avanza lipotesi che oltre al sacramento della cresima dell’indi-
viduo ¢’e anche una cresima ,collettiva” di una certa comunitd di persone,
cioé una cresima di cui l'oggetto (e sotto un certo aspetto anche il soggetto)
é la Chiesa cristiana. Si puddunque parlare della cresima fondamentale ed
originaria della Chiesa, la quale si & compiuta nel giorno delle Pentecoste
(secondo Luca), a tempo delle nozze di Cristo con la Chiesa (secondo Paoclo)
oppure nel soffio del’Amore infuso nella Chiesa dal Cristo innalzato (secondo
Giovanni). Questa cresima ha un carattere universale ed agisce su tutta la
Chiesa come fondamento e fonte di tutti i riti della cresima. Inolire ¢’¢ una
cresima di una concreta Chiesa locale nella stiora, la quale non é sclo una
somma delle cresime individuali, bensi assomiglia pitttosto alle nozze origi-
narie della Chiesa con lo Spirito Santo. Quell’ultima cresima ha un dina-
mismo pia ristretto net tempo e nello spazio, ma rispecchia la situazione ori-
ginaria della Chiesa di Cristo. In questa cresima possiamo anche scoprire
dei segni rituali, ma vi é di pia della spontaneitd della storia della salvezza.
Tutto sommato la cresima della Chiesa sembra d’essere un sacramento del
Eerdurare e del continuo combattere vittorioso della Chiesa nella storia di

uesto mondo. In questo senso essa & sacramento della storia della Chiesa.



