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KS. KAZIMIERZ ROMANIUK, WARSZAWA

POKUTA I POJEDNANIE W NOWYM TESTAMENCIE

Studium niniejsze ma na celu dokonanie pewnej systematyki
danych nowotestamentalnych na temat pojednania i pokuty. Syste-
matyce tej towarzyszy proba przewartosciowania stanowiska E. K &a-
semanna co do genezy Pawlowej nauki o pojednaniu i pokucie.
Tak pomyslane studium moze sie okazaé¢ rzeczywistym przyczyn-
kiem do pelniejszego opracowania teologii moralnej Nowego Testa-
mentu.

Chrzescijanskie pojecie pokuty — nawet w jezyku jak najbar-
dziej potocznym — zaklada u pokutujacego, czy majacego pokuto-
waé, Swiadomo$¢é winy, a to z kolei wigze sie ze $wiadomoScia
grzechu.

Jednakze nie postepuje stusznie ten, kto biblijng, a zwlaszcza
Pawlowa, nauke o grzechu usiluje sprowadzié¢ do jednej mys$li lub
do jednego tematul. Autorzy natchnieni czuli wyraznie, ze grzech
to rzeczywisto§¢ zlozona i tylko przez ukazanie jej poszczegdlnych
aspektdw mozna w sumie uzyskaé obraz wzglednie adekwatny i ca-
losciowy. Tak wigc grzech jest przedstawiany jako upadek, jako
stabo$é, jako zadluzenie wobec Boga, jako blad, zejscie na manow-
ce, jako dobrowolne popadniecie w niewole, jako obraza i zagnie-
wanie Boga itp. Podobnie bogate i zlozone w swej tresci jest zbaw-
cze dzielo Chrystusa. Poszczegdlne elementy tego dziela ukazuje
Pawel w ten sposéb, ze odpowiadajg one do$é dokladnie kazdemu
z wymienionych przed chwilg aspektéow grzechu. Tak wiec to, czego
dokona! Chrystus, nazywa sie podzwignieciem czlowieka, ulecze-
niem go z jego stabosci, uwolnieniem od cigzacych na nim diugéw,
sprowadzeniem na wlasciwa droge, wybawieniem z niewoli, ekspia~
¢jg, pojednaniem. ,

W rozwazaniach niniejszych nie zamierzamy ani analizowaé, ani
nawet przedstawiaé pelmej listy wszystkich obrazéw i pojeé grze-
chu. Przedmiotem naszego zainteresowania bedzie tylko ten ostat-

1 Omawiajac probe sprowadzenia calej soteriologii Pawla do tematu po-
jednania E. Kidsemann stwierdza: ,Fragt man so, gewahrt man rasch,
wie problematisch das uns Uberkommene auch an dieser Stelle ist und wie
misstrauisch wir gegeniliber allen Simplifikationen sein miissen” (Erwdgun-
gen zum Stichwort ,Verséhnungslehre im Neuen Testament”, w: Zeit und
Geschichte: Festschrift R. Bultmann, Tibingen 1964, s.47),,das Versohnungs-
(str:”c;fiv ?g)herrscht nich einmal die gesamte neutestamentliche Soteriologie”

ze, 53).
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ni aspekt zbawczego dziela Chrystusa: pojednanie 2. Lecz skutkow
albo owocéw dziela odkupienia nie mozna sobie przyswoi¢, lub mé-
wiac inaczej: z Bogiem nie mozna sie pojedna¢, bez aktu pokuty,
ktéremu réwniez odpowiadajg je$li nie cale obrazy, to przynaj-
mniej pewne rysy niektérych obrazow grzechu. By mozna to bylo
w pelni wykazaé, trzeba przede wszystkim przeanalizowaé¢, chochy
pobieznie, zasadnicze komponenty treSciowe nowotestamentalnego
pojecia pokuty.

I. Pokuta a nawrdcenie

W dwu kategoriach terminologiczno-tresciowych wyczerpuje sie
nowotestamentalna nauka o pokucie: pokuta — pokutowaé i na-
wroécenie — nawrocié sie 3.

1. Pokuta — pokutowat¢

Polskim terminom: pokuta — pokutowaé, Zatowaé za grzechy,
odpowiadajg w Nowym Testamencie slowa: metanoein — metanoia.
Nie zawsze te dwa terminy greckie oddawano polskimi stowami
pokuta — pokutowaé. Co wigcej, od kilkunastu lat obserwujemy
tworzenie sie nowej pod tym wzgledem tradycji translatorskiej.
Odchodzi sie coraz powszechniej od terminéw pokuta — pokutowad,
a tlumaczy sie dwa wspomniane terminy greckie polskimi stowa-
mi: nawrécié sie — nawrécenie. Jest to tlumaczenie przynajmniej
z dwu wzgledéw poprawniejsze: 1. Nawigzuje wyrazniej do etymo-
logii i dostownego, pierwszego znaczenia greckich terminéw: meta —
noein znaczy doslownie: wznie$¢ sie niejako ponad (meta) dotych-
czasowy sposob myslenia (nous = duch, umys!), zaczgé mysleé¢ ina-
czej, odmieni¢ sie wewnetrznie. 2. Tlumaczenie to ulatwia zrozu-
mienie istoty kazdego aktu pokuty lub wrecz ukazuje, do czego
winien sie sprowadza¢ i gdzie winien sie dokonywaé akt pokuty.
Zewnetrzne ¢wiczenia i praktyki pokutne sg tylko skromnymi i
wecale nie najwazniejszymi oznakami tego, co sie dokonalo we wne-
trzu czlowieka, tzn. w jego umysle i sercu.

Wigze sie z nig $ciSle i powinno tez byé¢ zasadniczo jej zewng-
trznym wyrazem wyznanie grzechéw, wspominane czesto w Nowym
Testamencie. W zwiazku z dzialalnoscig Jana Chrzciciela Mateusz
czyni nastepujaca uwage: ,,Wéwczas ciggnela do niego Jerozolima

- 2 Zob. w zwigzku z tym J. Dupont, La réconciliation dans la théolo-
gie de saint Paul, Paris 1953; A. Nygren, Die Versohnung als Gottestat,
Gilitersloh 1923; V. Taylor, Forgiveness and Reconciliation, London 1946;
G. W. Lampe, Reconciliation in Christ, London 1956; E. Kidsemann,
art. cyt.; H. Alpers, Die Verséhnung durch Christus, Berlin 1964.

8 Zob. A, Tosato, Per una revisione degli studi sulla metanoia mneo-
testamentaria. RiBl 23(1975) 3—45; J. Behm — E. Wiirthwein,
ThWNT 1V, 972—1004.
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oraz cala Judea i cala okolica nad Jordanem. Przyjmowano-od nie-
go chrzest w rzece Jordanie; wyznajac przy tym swe grzechy” (Mt
3, 5 n: por. Mk 1, 5). Sw. Jakub zacheca wiernych: ,,Wyznawajcie
zatem sobie nawzajem grzechy, moédlcie sie jeden za drugiego, bys-
cie odzyskali zdrowie” (Jk 5, 16). Autor pierwszego listu Jana za-
pewnia: ,Jezeli bedziemy wyznawali nasze grzechy, (Bog) jako
wierny i sprawiedliwy odpusci je nam i oczy$ci nas z wszelkiej nie-
prawosci” (1 J 1, 9). Wyznajac grzechy, czlowiek Igczy zazwyczaj
z tym aktem pokutnym modlitwe blagalng o darowanie grzechéw.
Tak Szczepan modli sie¢ w intencji swoich oprawcow: ,Panie, nie
poczytuj im tego grzechu” (Dz 7, 60), tak tez z wyznawaniem grze-
chéw kazal lagczyé modlitwe - Jakub (5, 16). Owa akcje wyznawania
grzech6w nazywa sie niekiedy, nie calkiem adekwatnie, takZe po-
kuta: pokutowa¢, tzn. wyznawaé grzechy.

2. Nawrocenie — nawroécic sie

Z pokuta — rozumiang zwlaszcza w sensie subiektywnym —
wigze sie 4cisle akt tzw. nawrdcenia. O bliskosci, wzajemnym wspbi-
przenikaniu sie {ych dwu akiéw $wiadezy miedzy innymi sygnali-
zowane przed chwilg zamienne tlumaczenie: nawrdcié sie i poku-
towac.

W znaczeniu teologicznym — nie tylko zreszty teologicznym —
nie sa to dwie identyfikujace sie rzeczywistoSci. W kazdym akcie
nawrécenia sie mozna z kolei wyodrebnié nastepujace elementy:*

1. Idea powrotu do Boga, z ktérego rak czlowiek wy-
szedl. Tak np. po wprowadzeniu do Kosciola pierwszego poganina
Korneliusza chrze$cijanie jerozolimscy stwierdzaja: ,,A wiec 1 po-
ganom udzielil Bég (laski) nawrécenia, aby zyli” (Dz 11, 24). Zycia
moze udzielaé tylko Bog, zycie samo, a warunkiem otrzymania
tego daru jest trwanie w jednosci z Bogiem.

O calym swoim apostolskim poslannictwie Pawel moéwi, ze jest
ustawicznym nawolywaniem do powrotu do Boga. Zaklada po-
wszechnie znang prawde o pierwotnym przebywaniu czlowieka we
wiadaniu Boga. Grzech sprawil, ze czlowiek oddalil sie od Boga. W
tekstach referujgcych Pawlowe nawolywanie do nawrdcenia wyste-
puja zazwyczaj dwie formuly: ,nawrédécie sie do Boga” 1 ,nawréé~
cie sie do Pana”. Pierwsza z tych formul pojawia sie przy wezwa-
niach skierowanych do pogan, adresatami drugiej sa zazwyczaj
Zydzi. Réinorodnosé formul, ich Sitz im Leben, jest rezultatem
zréznicowania odbiorcéw pouczen Pawla 5 Samg za§ potrzebe po-

4 W zwigzku z tym zob. R. Schnackenburg, Typen der Metanoia-
-Predigt im Neuen Testament, MThZ 1(1950) 1—13; W. Trilling, Meta-

noia ais Grundforderung der neutestamentlichen Lebenslehre, ThJ 11(1968)
68-—76.

35 Zob. J. Dupont, Repentir et conversion d’aprés les Actes des Apo-
tres, Paris 1967, 424—457; W. Trilling, Metanoia, art. cyt., 67 nn.

2 — Collectanea Theolozica
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wrotu do Ojca uwydatnil chyba najdosadniej Jezus Chrystus w
przypowiesci o synu marnotrawnym (por. Lk 15, 11—32). :

2. 0dwrécenie sie od zla jest etapem wstepnym w pro-
cesie zwracania sie do Boga. Wielkie, masowe nawrécenie czarno-
ksieznikéw efeskich zostalo przedstawione w nastepujacy sposob:
»Przychodzilo tez wielu wierzacych, wyznajgc i ujawniajgc swoje
uczynki. I wielu tez z tych, co uprawiali magie, poznosilo ksiegi
i palilo je wobec wszystkich” (Dz 19, 18 n). Pawel zacheca Rzymian
do nawrécenia wolajgc: ,,Odrzuémy wiec uczynki ciemnosci, a przy-
obleczmy sie w zbroje sSwiatla. Zyjmy przyzwoicie jak w jasny
dzien i nie w hulankach i pijatykach, nie w rozpuscie i wyuzdaniu,
nie w kl6tni i zazdrosci. Ale przyobleczcie sie w Pana Jezusa
Chrystusa i nie troszczeie sie zbytnio o cialo, dogadzajac zgdzom”
(Rz 13, 12—14). Decyzja zerwania ze zlem musi mieé¢ charakter
konkretny. Pawel wyraznie nawigzuje do powszechnie znanych
wystepkéw, ktére przydarzaly sie glownie poganom, ale niejedno-
krotnie pociggaly réwniez chrzescijan. Podobne zachety znajduja
sig¢ w Liscie do Efezjan. ,SlyszeliScie przeciez o Nim i zostaliScie
pouczeni w Nim... Ze, co sie tyczy poprzedniego sposobu zycia: —
trzeba porzuci¢ dawnego czlowieka, ktory ulega zepsuciu na skutek
zwodniczych zadz, odnawia¢ sie duchem w waszym mysleniu
i przyoblec czlowieka nowego, stworzonego wedlug Boga, w spra-
wiedliwosci i prawdziwej Swietosci” (Ef 4, 22—24). Wszystko co
grzeszne i wystepne zostalo tu przyréwnane do starej szaty, a sam
akt nawro6cenia — to zdejmowanie z siebie starej szaty i przyodzie-
wanie sie w czlowieka nowego ¢. Kiedy indziej bedzie Pawel moéwil
wrecz o przyodziewaniu si¢ w Chrystusa. Podobne pouczenia znaj-
dujg sie w Kol 2, 11: ,,W Nim tez otrzymaliscie obrzezanie, pole-
gajace na zupelnym wyzuciu sie z ciala grzesznego..”; lub w Kol
3, 5: ,,Zadajcie wiec $Smieré¢ temu, co jest przyziemne w (waszych)
czlonkach: rozpuscie, nieczystosci, lubieznosci, zlej zgdzy i chci-
wosci...” Najbardziej wymowny jest tekst 1 Tes 1, 9: ,,Albowiem
oni sami opowiadajg o nas, jakiego to przyjecia doznaliSmy od was
i jak nawrdciliscie sie od bozkéw do Boga, by stuzyé¢ Bogu zywemu
i prawdziwemu i oczekiwaé z niebios Jego Syna, ktorego wzbudzil
z martwych, Jezusa, naszego wybawce od nadchodzacego gniewu”.

3. Zmiana dotychczasowego sposobu mySlenia
albo odmiana serca i ducha. Jan Chrzciciel wydaje takie polecenie
tlumom, ktére przychodzily, aby go stuchaé¢: ,Wydajcie wigc owoc
godny nawrédcenia, a nie my$lcie, ze mozecie sobie méwi¢: Abraha-
ma mamy za Ojca” (Mt 3, 8). W tym samym duchu sg utrzymane
pouczenia Janowe w ujeciu Lukasza (Bk 3, 12 n). Przemiana owa,
zasadnicza 1 rzeczywista, jest warunkiem ocalenia: ,Je§li sie nie

6 Por. _J Szlaga, Rola kainos i neos w teologicznym sltownictwie Nq—
wego Testamentu, RTK 23(1976) z. 1, 61—70; R. A. Harrisville, The
Concept of Newness in the NT, Minneapolis 1960, 76—82.
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nawroécicie- wszyscy, tak samo zginiecie” (Lk 13, 2..5). Nawrdcenie
za$ jest warunkiem uzyskania wszelkich débr mesjanskich: , Poku-
tujcie wige i nawrdécie sie, aby grzechy wasze zostaly zgladzone,
aby nadeszly od Pana dni ochlody, aby tez posial wam zapowie-
dzianego Mesjasza Jezusa, ktérego niebo musi zatrzymaé¢ az do cza-
su odnowienia wszystkich rzeczy..” (Dz 3, 19 n). Podobnie Jk 5,
19 n: ,,Bracia moi, je$liby ktokolwiek z was zszed}! z drogi prawdy,
a drugi go nawrdcil, niech wie, za kto nawréci grzesznika z jego
blednej drogi, wybawi dusze jego od $mierci i zakryje liczne
grzechy”. '

4, Samo nawrdcenie dokonuje sie formalnie w akcie
wiary, ktérej wyznanie towarzyszy zazwyczaj obrzedowi przyje-
cia chrztu. , Lecz kiedy uwierzyli Filipowi, ktéry nauczal o Kro6-
lestwie Bozym oraz o. imieniu Jezusa Chrystusa, zaré6wno mezczyzni
jak i kobiety przyjmowali chrzest. Uwierzyt réwniez sam Szymon,
a kiedy ‘przyjal chrzest, towarzyszyl wszedzie Filipowi...” (Dz 8, 12).
Nieco dalej: ,,Wies¢ o tym rozeszla sie po calej Jafie i wielu uwie-
rzylo w Pana” (9, 42). Podobnie zostalo przedstawione nawrécenie
prokonsula Sergiusza Pawla (13, 12), wielu Zydoéw i pogan w Iko-
nium (14, 1), w Berei (17, 12), w Atenach (17, 34) oraz przelozonego
synagogi korynckiej Krysposa i calej jego rodziny (18, 8).

Wszystkie wymienione dotad elementy spotykamy réwniez
w potréjnej relacji o nawrédceniu Pawla (Dz 3, 9; 22, 6—16; 26,
12—18).

II. Pojednanie

W listach $w. Pawla pod pojecie pokuty podcigga sie zazwyczaj
wszystkie teksty mowigce o pojednaniu, przy czym pojednaniem
nazywa Pawel — i tylko on — cale zbawcze dzielo Chrystusa, .
postuguige sie woéwcezas czasownikiem katallasso (Rz 5, 10; 2 Kor
5, 18. 19. 20) oraz kilku jego pochodnymi jak np. katallage (Rz
g, 11; 11, 15; 2 Kor 5, 18. 19), apokatallasso (Ef 2, 16; Kol 1, 20.
22) lub diallasso (1 Kor 7, 11)7. Czasownik katallasso w grece kla-
sycznej znaczy: wymieni¢é co§ na co$, wymieni¢ pienigdze, pozby¢
sie czegos$ lub by¢ pozbawionym czego$, z zZyciem wilgcznie. W lite-
raturze greckiej pozabiblijnej czasownik ten wyraza rbéwniez idee
wzajemnego dochodzenia do zgody stron poréznionych, czyli jedna-
nia sie-zagniewanych. (Arystot: katellaksein outous pros allelous).
W Nowym Testamencie — scisle: u Pawla, bo tylko Pawel zna ten
czasownik — terminy katallasso i katallage stuzg juz tylko na wy-
razenie idei przejednywania 8. Wypowiedzi Pawla na temat pojed-

7 Ten ostatni czasownik wystepuje réwniez w Mt 5, 24; zob. takze sy-
nallasso w Dz 7, 26. ’

8 Zdaniem niektérych egzegetéw idee pojednania wyraza rbéwniez cza-
sownik hilaskesthai i jego derywaty. Slusznie chyba jednak pyta E. K &-
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nania mozna sprowadzi¢ do trzech jakby modeli: model kosmolo-
giczno-antropologiczny, kosmologiczny i antropologiczny.

Ilustracjg pierwszego z nich jest tekst nastepujacy: ,,Albowiem
w Chrystusie Bég jednal ze sobg $wiat (kosmon katallasson heauto),
nie poczytujgc ludziom ich grzechéw..” (2 Kor 5, 19). W pierwszej
czesei tego wiersza mowa wyraznie o pojednaniu Boga ze $wiatem,
w czeSci drugiej — o zbawiennych dla czlowieka owocach tego
pojednania.

Charakter tylko kosmologiczny posiada wypowiedz z Kol 1, 19:
»Zechcial bowiem (Bog), aby w Nim zamieszkala cala Pelnia i aby
przez Niego znéw pojednaé¢ wszystko ze sobg (katellaksai ta panto.
eis auton)”.

Do wypowiedzi typu antropologicznego mnalezg teksty: Rz 11,
15; Ef 2, 16 i moze najbardziej charakterystyczny Kol 1, 21:
»1 was, ktorzyScie byli niegdy$ obcymi (dla Boga) i (Jego) wrogami
przez sposéb myslenia i wasze zle czyny, teraz znéw pojednal
(nuni de apokatellaksen) w doczesnym Jego ciele przez $mieré, by
stawié was wobec siebie jako $wietych i nieskalanych, i nienagan-
nych”. Niekiedy, jak np. w Ef 2, 14—16 owe akcenty antropolo-
giczne precyzujg sie w tym sensie, ze méwi Pawel nie tylko o po-
jednaniu calej ludzkoéci z Bogiem, lecz o usunieciu wszelkich ba-
rier miedzy grupami ludzi, a zwlaszcza miedzy Zydami i poganami.
Chyba tak bowiem nalezy rozumieé¢ slowa nastepujace: ,,W ten spo-
séb jednych i drugich znéw pojednat z Bogiem w jednym ciele
przez krzyz w Sobie zadawszy S$mieré wrogosci. A przyszedlszy
zwiastowal pokéj, wam, ktérzyscie daleko, i pokoj tym, ktérzy sa
blisko, bo przez Niego jedni i drudzy mamy przystep do Ojca”.

E. Kdsemann wysungl — chyba jako pierwszy — hipoteze,
ze znajdujgce sie w listach Pawla wypowiedzi na temat pojednania
sa w gruncie rzeczy pochodzenia przed-Pawlowego ?. Do tego wnio-
sku doszed! E. Kdsemann poddajgc analizie literacko-teolo-
gicznej teksty: Rz 5, 9—11 oraz 2 Kor 5, 18—21. O starozytnym, li-
turgiczno-hymnicznym charakterze pierwszego tekstu swiadczy pa-
ralelizm jego poszczegblnych elementéw, wyrazenia takie jak ,,przez
Smier¢ Jego Syna” (5, 10), ,przez krew”, sugerujgc idee cierpienia
zastepczego, charakterystyczng dla wczesnochrzescijanskiej liturgii

semann: ,ob und wie weit die Ubersetzung versohnen iiberhaupt an die
Stelle des sicher angemesseneren sithnen treten darf” (dz. cyt., 48).

3 Wielu egzegetoéw, takze katolickich, powtarza bez jakichkolwiek uza-
sadnien powyzsze twierdzenie: ,Das Motiv, das in Kol 1, 20. 22 u. Eph 2,
16 in hymnischen (Traditions-)Stiicken (nach Késemann 49: ,aus der Doxo-
logie der hellenistischen Gemeinde”) vorkommt” — A, Vogtle, Verséhnung,
LThK t. 10 (1863) 734 n. ,Uberlieferungsgeschichtlich gesehen stammt das
Vers6hnungsmotiv ,aus der Doxologie der hellenischen Gemeinde” (Kise-
mann 49) — R. Pesch, Versb’hnung, w: J. Bauer, Bibel-theologisches
Worterbuch, Graz-Wien-Koln$ 1967, 1413,
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eucharystycznej. Role przeslanek, prowadzacych do tego samego
wniosku w zwigzku z 2 Kor 5, 18—21 spelniaja nastepujace zja-
wiska literackie: patos hymniczny, orzeczenia w formie imiestowow.
Znajdujg one rzekome potwierdzenie w takich elementach trescio-
wych, jak np. niepoczytywanie ludziom ich przewinien — formula
wystepujaca w Rz 3, 25 i stanowiaca fragment hymnu judeochrzes-
cijanskiego. Z tej samej tradycji korzystal tez autor Kol i Ef, kté-
rym, wedlug Kdsemanna, nie byl wcale §w. Pawel, cho¢ nie-
wykluczone, ze opieral sie on na materiale opracowanym przez
Pawla i wcielonym do omoéwionych przed chwilg fragmentéw Rz
i 2 Kor.

Jezeli poszezegblnym elementom tego rozumowania nie mozna
nawet nic zarzuci¢, to wydaje sie, ze calo$¢ bazuje na do$¢ bezpod-
stawnym w swej jednolitosci obrazie soteriologii Pawla. Wszelkie
rysy nie pasujagce do tego obrazu uwaza sie za nie- lub przed-
-Pawlowe. Poza tym pewne wlasciwosei formalne wypowiedzi
Pawla — np. paralelizm, antytezy, patos literacki — cho¢ swymi
poczatkami siegaja, by¢ moze, okreséw wezesniejszych, mogly sie
sta¢ dawno cze$cig integralng literackiej osobowosci Pawla.

E. Kdsemann jest rOwniez zdania, ze sformulowania typu
kosmologicznego (mowa w nich, jak wiadomo, o pojednaniu Boga
ze Swiatem) byly wczesniejsze i dopiero pod wplywem tendencii
eschatologiczno- i eklezjologiczno-chrzesdcijanskich przeksztalcity sie,
zwlaszcza na terenie Palestyny, w sformulowania typu antropolo-
gicznego. Teksty takie jak 2 Kor 5, 19 n oraz Kol 1, 20. 22 zawiera-
ja $lady nie dokonczonego jeszcze procesu przeksztalcania sie for-
mut kosmologicznych w antropologiczne,

I to twierdzenie, aczkolwiek godne uznania jako pomysl! i samo
w sobie -prawdopodobne, nie jest oparte na dostatecznie mocnych
podstawach 12, Wydaje sie, ze Kasemannowi do$¢ wyraznie
chodzi 0 wyprowadzenie idei pojednania kosmologicznego z ogdlno-
ludzkich, a przynajmniej rzymsko-poganskich tesknot za lepszg
przyszlocia, za powszechnym pokojem. Czwarta ekloga Wergiliusza
— cytowana zresztg wyraznie przez Kdsemanna!t — uchodzi
od dawna za klasyczny przyklad tych tesknot. W tej sytuacji trud-
no oprze¢ sie wrazeniu, ze autor dorabia argumenty do z géry
sformulowanej tezy.

III. Pojednanie jako dzielo wspdlne Boga i Iudzi

Zaréwno w katechezie Jana Chrzciciela, jak i w nauczaniu Je-
zusa daje sie styszeé¢ ciggle i natarczywe nawolywanie do pokuty.
Owo nawolywanie ma na celu przyjscie ze skuteczng pomocyg czlo-

10 Powtarza je i tym razem bez zadnych uzasadnien R. Pesch, art.
cyt., 1414.

1t Por, E. Kdsemann, dz cyt., 51.
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wiekowl w jego zmaganiach sie z grzechem i w jego subiektywnej
pokucie. Stosunek Jezusa do grzesznikdéw jest bardzo szczeg6lny.
Wszystko zaczelo sie zreszty juz przy protoewangelii, bedgcej zapo-
wiedzig zwyciestwa przyszlego Mesjasza nad tym, ktéry przywodzi
ludzi do grzechu (Rdz 3, 15). Cale poslannictwo Jezusa zostalo scha-
rakteryzowane jeszcze przed narodzeniem Jezusa w sposéb naste-
pujacy: ,,On zbawi swoj lud od jego grzechéw” (Mt 1, 21). W ostat-
niej ksiedze Pisma $w. znajdujg sie stowa: ,,Temu, ktoéry nas miluje
i ktéry przez swg krew uwolnit nas od naszych grzechéw, Jemu
chwala i moc na wieki wiekéw. Amen” (Ap 1, 5—6). Niezwyklosé¢
postawy Jezusa wobec grzesznikow byla zresztg powodem mniejedne-
go konfliktu z faryzeuszami i uczonymi w Pi$mie, co rzecz jasna
nie zmienilo ani na jote Jego postepowania. Przyszed! na $wiat jako
Baranek, ktory gladzi grzechy swiata; przyszedl, by szuka¢, co bylo
zginelo; przyszed}, by leczy¢ chorych i stabych; przyszed:, by po-
jednaé z Bogiem wszystko.

Wszelkie dotychczas omawiane formy pozbywania sie jarzma
grzechéw sa mozliwe i skuteczne tylko dlatego, ze Jezus Chrystus
stal sie ,ofiarg przeblagalng za nasze grzechy i nie tylko za masze,
lecz réwniez za grzechy calego swiata” (1 J 2, 2). Jedng z mys$li
glownych catego Listu do Hebrajezykdw streszczajg mastepujace
stowa: ,Dlatego musial si¢ upodobni¢ pod kazdym wzgledem do
braci, aby stal sie mitosiernym i wiernym arcykaplanem wobec Bo-
ga dla przeblagania za grzechy ludu” (Hbr 2, 17). Ten za$ zbawczy
gest Chrystusa byl mozliwy tylko dlatego, ze Bég nas umilowal.
»W tym przejawia sie milos¢, ze nie my umilowaliémy Boga, ale ze
On sam nas umilowal i poslal Syna Swego jako ofiare przebtagalna
za nasze grzechy” (1 J 4, 10). Zaden z autoré6w natchnionych No-
wego Testamentu nie przedstawil tej prawdy w sposbb tak szcze-
goétowy jak $w. Pawel.

Aczkolwiek bez Bozej pomocy czlowiek nie jest w stanie wyzbyé
sie swoich grzechéw, to sam BoOg, bez osobistego wysitku czlowieka,
rowniez mie moze dokonaé¢ tego dziela wyzwolenia z wiezéw grze-
chu. Wyrazit te prawde bardzo dosadnie $w. Pawel, gdy pisal:
,»W Chrystusie Bég jednat ze sobg $wiat nam przekazujac stowo
jednania. W imie Chrystusa prosimy: pojednajcie si¢ z Bogiem”
(2 Kor 5, 20). Bég dokonuje swego dziela, ale Pawel upomina ludzi,
by zdobyli sie réwniez na wysitek. Pawlowe ,pojednajcie sie z Bo-
giem” jest pewng modyfikacjg nawolywania do nawroécenia, pod
znakiem za$ tego ostatniego nawolywania pozostaje caly Stary
Testament, ktory tez okresla juz do$¢ wyraznie, na czym polega
istota nawrodcenia: jest to zerwanie z przeszlo$cig, a zwigzanie sie
cisle z Bogiem Zywym, na ktérego sad wszysty oczekujemy 12.

12 Bruch mit der Vergangenheit und Hinwendung zum lebendigen Gott,
dessen Gericht unmittelbar droht” (E. Neuhé&dusler, Anspruch und
Antwort Gottes, Diisseldorf 1962, 125).
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W Nowym Testamencie nawolywanie to jest skierowane nia
tylko do pogan, lecz takze do Zydéw. Nawotywanie to stanowi istote
tzw. katechezy pokutnej1?. Co wiecej, okazuje sie, ze pouczen po-
kutnych lub wrecz nawolywania do nawrécenia potrzebujg takze
ludzie ochrzczeni 14, Na chwile uwagi zasluguje motywacja, zwlasz-
cza owej parenezy pokutnej. Otéz jest to najcze$ciej motywacja
typu remuneracyjno-eschatologicznego: ludzie majg sie nawrdcié,
bo zbliza sie juz krélestwo Boze, bo zbliza sie dzien Panski, bo
nadchodzi godzina sadu 15.

IV. Natura i skutki dzieta pojednania

Kazdy aspekt dziela zbawienia posiada — jak juz wspomnie-
lisSmy — w teologii Pawla nie tylko dokladny korelat w okreslonej
koncepcji grzechu, lecz zdaje sie tez te koncepcje niejako precyzo-
wa¢, ukazujac specyficzny obraz ludzko$ci w momencie pojawienia
sig¢ Syna Czlowieczego. Spréobujmy obecnie przyjrze¢ sie dokladniej
tej sytuacji po to, by na jej tle dostrzec lepiej role Boga Ojca jako
inicjatora oraz Syna Bozego jako wykonawce dziela pojednania
i aby uchwyci¢ w sposéb wlasciwy samg istote tego dzialania dwu
Os6b Boskich.

Jednym z najtragiczniejszych skutkéw pierwszego grzechu oka-
zal sie¢ stan rozdarcia wewnetrznego calej ludzkosci, stan bedacy
rezultatem odejScia czlowieka od Boga 6. Wkroétce po wypedzeniu
pierwszych ludzi z raju — przynajmniej w relacji autoréw na-
tchnionych — mialo miejsce pierwsze bratobdjstwo, potem rozpo-
czely sie walki na $mieré¢ i zycie miedzy poszczegélnymi rodami
i tak doszlo do trwajgcego kilka stuleci podzialu narodu wybrane-
go na panstwo polnocne i poludniowe, co bylo, jak wiadomo, wy-
razng zapowiedzig ostatecznej ruiny politycznej calego Izraela.
O rozdarciu wewnetrznym poszezegélnych ludzi nikt nie méwil do-
tychczas w sposéb tak dosadny jak Pawel: ,Jestem $wiadom, ze
we mnie, to jest w moim ciele, nie mieszka dobro, bo latwo przy-
chodzi mi chcieé¢ tego, co dobre, ale wykonaé — nie. Nie czynie bo-
wiem dobra, ktérego chce, ale czynie to zlo, ktérego nie chce”
(Rz 7, 18 n). '

13 Egzegeci niemieccy odrézniajg tzw. Bekehrungspredigt der christlichen
Missionare od Umkehrpredigt der prophetischen Verkiindigung. Zob. W. T ril-
ling, Metanoia als Grundforderung der neutestamentlichen Lebenslehre,
ThJ 11(1968) 66 nn.

14 Ten rodzaj przepowiadania nazywa W. Trilling die Umkehrparinese
(tamze, 67).

15 Problemy literackie zwigzane z ta motywacja zob. K. Romaniuk,
Repentez vous, car le Royaume des cieux est tout proche (Mt IV, 17 par),
NTSt 12 (1966) 259—269.

16 Zob. w zwigzku z tym A. Jankowski, Grzech jako historyczna
;Jgpowiedz’ cztowieka na odwieczng dobroé¢ Boga, w: Drogi zbawienia, Poznan

70, 53 n.
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Stan spotecznego skliécenia poszczegélnych ludzi Pawel okresla
niekiedy mianem wrogosci. Ludzie sg zreszta wrogami nie tylke
nawzajem dla siebie, lecz takze dla Boga, ich wspélnego Ojca. Wro-
gami za$ stali sie, ujawnili sie na zewnatrz, wskutek buntu, ktorym
jest nie tylko grzech pierwszego czlowieka, lecz poszczegolne, in-
dywidualne wystepki kolejnych pokolen ludzkich. Odlegtose, dys-
tans wzgledem Boga i bliznich — to kolejne okre$lenie tego smu-
tnego stanu. Z wlasnej winy czlowiek, z istoty stworzonej na obraz
i podobienstwo Boga, stal sie stworzeniem absolutnie obcym Bogu.
W tej sytuacji moze sie spodziewa¢ ze strony Boga tylko tego, co
napisal Pawel w Rz.1, 18: ,,Albowiem gniew Bozy ujawnia sie
z nieba na wszelkg bezboznos$¢ i nieprawosé tych ludzi, ktérzy przez
nieprawo$¢ nakladajg prawdzie peta” 17.

Dopuszczajgc az do takiego tryumfu zla nad dobrem, Pan Boég
mial wzgledem czlowieka — jak stwierdza Pawel — wyrazZnie okre-
$lone zamiary: chcial mianowicie pokaza¢, ze czlowiek sam jest
wobec zla bezradny, ze nie jest absolutnie w stanie wydosta¢ sie
z jego zgubnych obje¢. Czlowiek musi dojs¢ do przekonania, ze
moze liczy¢ tylko na miltosierdzie i wszechmoc Boga. ,,Albowiem
poddal Bég wszystkich niepostuszenstwu, aby wszystkim okazaé¢
swoje milosierdzie” (Rz 11, 32)18. Nic tedy dziwnego, ze inicjato-
rem dziela pojednania moégl byé¢ tylko Bog?1®, niezmordowany
w swym poszukiwaniu czlowieka od czasu odnalezienia Adama,
ukrywajgcego sie w raju, az do owego gospodarza, zapraszajacego
na gody wedlug przypowiesci ewangelijnej. ,,Wszystko zas to po-
chodzi od Boga, ktéry pojednal nas z sobg” (2 Kor 5, 18; por. Kol
1, 20; Ef 2, 16).

Podejmujac inicjatywe pojednania ze sobg $wiata i czlowieka byt
Bog absolutnie wolny, niczym nie zdeterminowany, kierowat sie
tylko i wylgcznie miloscig do czlowieka i to do takiego cztowieka,
ktéry na milo$é wcale nie zastugiwal: ,,Bég za§ okazuje nam swo-
ja milo$¢, gdySmy byli jeszcze grzesznikami” (Rz 5, 8); lub nieco
dalej: ,,Jezeli bowiem, bedgc nieprzyjaciolmi, zostaliémy pojednani
z Bogiem, to tym bardziej, bedac juz pojednanymi, dostgpimy zba-
wienia” (5, 10) 20,

Wykonawecg odwiecznej woli pojednania czlowieka z Bogiem
jest Jezus Chrystus: ,,Chlubi¢ sie mozemy w Bogu przez Pana na-

17 Por. K. Romaniuk, Krotki zarys historii zbawienia, Poznan 1975,
139 nn.

18 Zob. w zwigzku z tym P. Stuhlamacher, Zur Interpretation
von Romer 11, 25—32, w: Probleme biblischer Theologie. Festschr. v. Rad,
Tiibingen 1971, 555—570.

19 Por. K. Romaniuk, Lamour du Pére et du Fils dans la sotériolo-
gie de saint Paul, Roma? 1975, 1563—133; A. Nygren, Die Versbhnung als
Gottestat, Giitersloh 1932. )

20 Tamze, 239—270.
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szego Jezusa Chrystusa, przez ktérego uzyskaliSmy tez pojedna-
nie” (Rz 5, 11); ,bedac nieprzyjacioimi, zostaliSmy pojednani z Bo-
giem przez $mier¢ Jego Syna” (5, 10) albo wreszcie: ., Albowiem
w Chrystusie Bog jednal ze soba swiat” (2 Kor 5, 19; por. Kol
1, 20). Precyzujgc te instrumentalno$¢ dziela pojednania méwi Pa-
wel o $mierci Chrystusa (Rz 5, 10), o Jego krwi (Rz 5, 9; Kal 1,
20; Ef 2, 14) i o Jego krzyzu (Ef 2, 16) lub ogolnie o Jego ciele
(Kol 1, 22) 21,

Czymze jest jednak w swojej istocie 6w akt pojednania czlowie-
ka z Bogiem? Przede wszystkim jest usunigciem wrogosci, ktorg
odznaczal sie dotychezas stosunek ludzi do Boga i do bliznich: ,.On,
ktory obie cze$ci (ludzkosci) uczynil jednoscia, bo zburzyl rozdzie-
lajgcy je mur wrogosci” (Ef 2, 14; por. Rz 5, 10); lub gdzie indziej:
,1 was, ktorzy byliScie niegdy$ wrogami, teraz znéw pojednal”
(Kol 1, 21) 22, i najdosadniej chyba w Ef 2, 16: ,i w ten sposob
jednych jak i drugich znéw pojednal z Bogiem, w jednym ciele...
w sobie zadawszv $mieré wrogosci”.

Miejsce owej wrogosci zajgl upragniony pokoéj: ,,Zechcial bo-
wiem Bog, aby przez Niego zndéw pojednaé¢ wszystko z sobg wpro-
wadziwszy pokdj przez krew Jego krzyza” (Kol 1, 20; Rz 5, 1).
Cale ziemskie zycie Jezusa uplynelo pod znakiem pokoju. Kiedy
przychodzil na $wiat, aniolowie $piewali hymn pokoju, kiedy uka-
zywal sie jako zmartwychwstaly, rowniez pozdrawial wszystkich
stowami pokoju. Nie na prozno juz prorocy Starego Testamentu
nazywali Go w swych proroczych wizjach Ksieciem Pokoju 23,

Czlowiek pojednany z Bogiem nazywa sie w terminologii Pawla
,2nowym stworzeniem” (kaine ktisis), co oznacza, ze zaczyna on
istnie¢ w calkiem nowy spos6b, bo w gruncie rzeczy korzysta z in-
nego zrédia zycia 4. Praktycznie nowos¢ tego drugiego zycia polega
na tym, ze czlowiek ma znéw pelny dostep do Boga; przestal by¢
obcym, czuje sie w obecnosci Boga jak w domu wlasnego Ojca. Ci,
co byli daleko, ,stali sie bliskimi Bogu przez krew Chrystusa”
(Ef 2, 13); ci, co byli kiedy$ ,,0bcymi i przechodniami, stali sie
wspétobywatelami §wietych i domownikami Boga” (Ef 2, 19); ci, co

21 Por. H. Alpers, Die Versbhnung durch Christus, Berlin 1964;
E. Brunner, Der Mittler, Ziirich4 1974; K. Heim, Die Haupttypen der
Verséhnungslehre, ZThK 12(1938) 304—326.

22 Por. G. Delling, De Tod Jesu in der Verkiindigung des Paulus,
w: Apophoreta. Festschr. E. Haenchen, Tiibingen 1954, 85—96.

2% Por. W. Eichrodt, Die Hoffnung der ewigen Freiheit im alten
Israel, Hamburg 1920: H. Gross, Die Idee des ewigen und allegemeinen
Weltfrieden im Alten Orient und im Alten Testament, Trier 1956; J. Com-
blin, La paix dans la théologie de St. Luc, ETL 32(1956) s. 439—480.

24 Por. J. Dey, Palingenesia, Marburg 1937; E. Sjoberg, Wiederge-
burt und Neuschopfung im paldstinischen Judentum, StTh 4(1951) 44—85;
0. Betz Von Gott gezeugt, ZNW Beih. 26(1960) 3—23; G. Wagner, Das
religionsgeschichtliche Problem von Rdmer 6, 1—I11, Ziirich 1962.
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pozostawali na zewnatrz, znalezli sie obecnie wewnatrz (1 Kor
5, 12).

A oto jeszcze jedno spojrzenie na rzeczywistosé, ktorg tworzy
wewnatrz czlowieka oraz w jego relacjach do Boga i innych ludzi
dzielo pojednania: Pan Bog nie poczytuje czlowiekowi jego grze-
chow, nie wycigga konsekwencji z calej owej wrogosci, ktorg do-
strzegal u czlowieka: ,,Albowiem w Chrystusie Bog jednal ze soba
Swiat, nie poczytujgc ludziom ich grzechow” (2 Kor 5, 19; por.
Rz 5, 8). :

Aczkolwiek inicjatorem pojednawczego dziatania jest Bég, to
jednak nie dojdzie do samego pojednania bez wyraZnego wspol-
dzialania ze strony czlowieka. Czlowiek musi da¢ sie pojednaé
z Bogiem. Dlatego Pawel wota: ,,W imie Chrystusa, nalegamy: po-
jednajcie sie¢ z Bogiem” (2 Kor 5, 20). Jest to szczegél bardzo istot-
ny. Pozwala bowiem stwierdzi¢, Ze pojednanie nie polega na doko-
naniu sie jakiej$S zmiany w Bogu. Nie chodzi tu o sytuacje, ktorg
mozna by sobie przedstawi¢ mniej wiecej tak: od poczatku Bég da-
rzyt czlowieka swoja wielkg miloscia, lecz w pewnym momencie,
wlasnie w chwili pierwszego grzechu, Bog czujac sie dotkliwie
obrazonym zupelnie odwrocit sie od czlowieka, przestal go darzyé
swojg miloScig i1 nie interesowal si¢ nim juz wiecej. Pojednanie
mialoby polega¢ na dokonaniu sie bardzo zasadniczej zmiany w Bo-
gu. Bég jest niezmienny, niezmordowany w swej milosci i nigdy
nie przestaje darzy¢ czlowieka tym uczuciem. Tylko czlowiek, po-
grazony w grzechach i odwrécony od Boga, nie reaguje, co wigcej,
nawet nie jest w stanie reagowaé na te sygnaly Bozej mitosci. To
on wlasnie musi sie odmienié, musi sie znéw skierowaé calym
umystem i sercem ku Bogu, zeby moégl odczuwaé na nowo zba-
wienne skutki dziatania Bozej miloSci. Tak wiec akt pojednania —
to zmiana, ktéra dokonuje sie nie w Bogu, lecz w cztowieku.

V. Dzielo pojednania czlowieka z Bogiem
a postuga apostolska

Wspomniane przed chwilg nawolywanie czlowieka do pojedna-
nia sie z Bogiem potraktowal Pawel jako cze§¢ skladowg swojej
teologii kaplanstwa lub moéwigce dokladniej, jako cze$¢ nauki o po-
studze apostolskiej 25. , Wszystko zas to pochodzi od Boga, kiory
pojednal nas z sobg przez Chrystusa i zlecit nam postuge jedna-
nia. Albowiem w Chrystusie Bég jednal ze soba $wiat, nam zas
przekazal stowo jednania (logon tes katallages)” (2 Kor 5, 18 n).
Mowi sig niekiedy — i chyba stusznie — majac na mysli ten tekst,
o soteriologizmie Pawlowe]j teologii kaplanstwa. Apostotowie, a po-

25 Zob. w zwigzku z tym A. Jankowski — X. Romaniuk, Ka-
plaristwo w Pis§mie §wietym Nowego Testamentu, Katowice 1972, 240 nn.
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tem takze kaplani Kosciola Chrystusowego, przedluzaja dokonane
przez Zbawiciela dzielo nie w tym sensie, ze bylo ono niepelne,
niewystarczajace, lecz w tym znaczeniu, ze administruja, rozdzie-
laja owoce zbawczego dziela, i nade wszystko w tym sensie, ze na-
wolujg ludzi do niestawiania przeszkéd lasce Bozej, czyli mowige
jeszcze inaczej: przedkladajg ludziom do wierzenia Dobrg Nowine.
Ukazujgc ten aspekt poslugi apostolsko-kaplanskiej mimo woli na-
wigzywal Pawel do kilku wypowiedzi Jezusa. Przypomina si¢ tu
przede wszystkim nakaz misyjny Jezusa: ,,Dana mi jest wszelka
wladza w niebie i na ziemi. IdZcle wiec i nauczajcie wszystkie na-
rody. Uczcie je zachowywaé wszystko, co wam przykazalem. A oto
Ja jestem z wami przez wszystkie dni az do skonczenia Swiata”
(Mt 28, 18 nn). Wiadomo, ze warto$¢ zbawczg posiadaly nie tylko
$mier¢ i zmartwychwstanie, lecz takze cale zycie, a zwlaszcza nau-
czanie Jezusa. Apostolowie maja kontynuowaé nauczycielskg dzia-
talnos¢ Jezusa, majg jg rozszerza¢ na wszystkie czasy i narody, ko-
rzystajagc ze wszechmocnej opieki Jezusa. Przypominajg sig tu
rowniez stowa ustanowienia sakramentu pokuty, w wersji tak Ja-
nowej (20, 22) — z formulg odpuszczania i zatrzymywania, jak Ma-
teuszowej (18, 18) — z metaforg zwigzywania i rozwigzywania.

Okreglong role w tym procesie darowania grzechéw odgrywa
Duch Sw. Przekazanie Ducha Sw. oznacza nie tylko to, ze bez spe-
cjalnej interwencji Trzeciej Osoby Tréjecy Sw. w ogéle nie ma od-
puszczenia grzechdw, lecz wskazuje takze na duchowy, wewnetrz-
ny charakter calego procesu 2. ,Odpuszcza¢” lub ,zatrzymywac”
grzechy znaczy stawia¢ przed grzesznikiem okre$lone warunki, na-
kladaé¢ pewne obowigzki, ktérych wypelnienie doprowadza zazwy-
czaj do nawrdcenia, a tym samym do ponownego nawigzania kon-
taktu z Bogiem, co nie moze nastgpi¢ bez pozbycia sig cigzaru grze-
chéw.

Nawet w przypadku wymierzenia przez kompetentng wladze ka-
ry odpowiedniej do wystepku, pozostaje jeszcze problem stosunku
grzesznika do Boga. W swej niezmierzonej dobroci Chrystus zda-
wal sie okazywat cierpieniom duszy wigksze zainteresowanie niz
dolegliwodciom ciala. Gdy pewnego razu zwrécono si¢ do Niego
z pro$bg, by uzdrowil paralityka, Jezus powiedzial do chorego:
»Ufaj, synu, odpuszczaja ci sie twoje grzechy” (Mt 9, 2). Pod koniec
calego opowiadania Mateusz zamieszcza takg uwage: ,, A tlumy
ogarnal lek na ten widok i wielbily Boga, ktéry takiej mocy udzie-
lit ludziom” (9, 8). Wzmianka o ludziach nasuwa pytanie, kto jest
podmiotem wladzy odpuszczania grzechéw lub jak inaczej rozumiec
wyrazenie ,dat ludziom”? Zdaniem jednych jest to tzw. dativus

2% Zob. w zwiazku z tym S. Lyonnet, La vie selon VEsprit, condi-
tion du chrétien, Paris 1965, 197—216.
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coemmodi, wyrazajagcy w tym wypadku mys$l: ,dal takg wiladze dla
dobra, dla pozytku ludzi”. Inni sadza, ze mamy tu do czynienia
z pewnym - aspektem eklezjologizmu Mateusza.m Wypowiadajac
wspomniane zdanie Mateusz rozumie przez ludzi spolecznos$é¢ wier-
nych i méwi o podziwie dla wladzy, w jaka zostal Wyposazony ca-
1y Kosciot 27.

Na krotko przed odejsciem z tego Swiata wypowiedzial Jezus pa-
mietne slowa: , Wezmijcie Ducha Swietego, ktéorym odpuscicie
grzechy, sa im odpuszczone, a ktérym zatrzymacie, sg im zatrzy-
mane” (J 20, 22 n) 28, Przekazanie wladzy odpuszczania grzechow
opisal takze, procz Jana, Mateusz. Postuzyl sie on jednak nie ter-
minami odpuszcza¢ — zatrzymywaé, lecz metaforag zwigzywania
i rozwigzywania: ,,Zaprawde powiadam wam: wszystko, ¢o zwiaze-
cie na ziemi, bedzie zwigzane w niebie, a co rozwiazecie na ziemi,
bedzie rozwigzane w niebie” (Mt 18, 18).

Problem dyskutowany od dawna w zwigzku z Mateuszowg re-
dakcjg tekstu ustanowienia pokuty (Mt 18, 18) sprowadza sie do
pytania: komu zostala przekazana wladza zwigzywania i rozwigzy-
wania — apostotlom tylko czy tez calej spolecznosci wiernych? Nie
brak egzegetéw, takze katolickich, ktérzy sadza, ze Jezus zwracal
sie do wszystkich ucznidéw, a ci reprezentowali calg spolecznosé
chrzescijanska 2°. Jednakze przewaza dzi$ opinia, ze Jezus przekazal
wladze zwigzywania i rozwigzywania tylko apostolom jako przelo-
zonym calej spolecznosci chrzescijanskiej. Jeden z argumentow
przemawiajgcych za slusznoscig tego przypuszczenia opiera sie na
obserwacji pewnego zjawiska natury filologicznej. Otéz okazuje
sie, ze gdy Mateusz ma na mys$li samych Apostoléw, czyli kolegium
Dwunastu, postuguje sie tak jak w 18, 18 okresleniem hoi mathetai
autou, gdy za$ my$li o wszystkich uczniach Jezusa — nie wylacza-
jae z ich grona Dwunastu — wtedy uzywa zwrotu hoi mathetai,
jak np. 18, 130,

Drugi sposrod wazme]szych problemoéw tekstu Mt 18, 18 doty-
czy sensu metafory zwigzywa¢ — rozwigzywag. Metafora ta, we-
diug tradycyjnego przekonania, jest pochodzenia rabinistycznego
i wyraza idee uroczystego stwierdzenia, ze co$ jest dozwolone
(rozwigzywa¢) lub niedozwolone (zwigzywac)3l. Ostatnio jednak

27 Zob. w zwigzku z tym W. Schenk, Den Menschen (Mt 9, 8), ZNW
554(1963) 272—2175.

28 Wedlug Sob. Trydenckiego wypowiadajgc te slowa ustanowil Chrystus
sakrament pokuty (por. DS 1667 nn).

29 Por. np. W. Pesch, Die sogenannte Gemeindeordnung (Matt XVIII),
BZ 7(1963) 234 nn.

3 Zob. w zwigzku z tym E. Martinez, The Interpretation of ma-
thetai in Mt XVIII, CBQ 23(1961) 281—292; podobnie G. Strecker, Der
Weg der Gerechtigkeit, Gottingen 2 1966, 191 n.

31 Zob. w zwigzku z tym StrBill, t. 1, 738—T747.
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daje sie zauwazy¢ nawrot do dawnej, patrystycznej interpretacji,
wedlug ktorej ,,zwigzywaé” znaczy oddawa¢ kogo$ pod wladze sza-
tanowi, wigzaé¢ go z szatanem, ,,rozwiqzywaé" zas znaczyloby wWy-
zwala¢, wydobywaé¢ kogos z mocy czarta i przywraca¢ do spolecz-
nosci spraw1edhwych 32 Takie rozumienie metafory zwigzywania
i rozwigzywania pozostawaloby w doskonalej harmonii z procedurs
penitencjarng 3.

Procz odpuszezania grzechow przy uzyciu okreslonej wladzy sa-
mege Chrystusa albo ludzi powolanych do tego przez samego Chry-
stusa, s4 w Nowym Testamencie przynajmniej krotkie wzmianki
takze o innych sposobach pozbywania sie ciezaru grzechow: ,Jesli
ktos spostrzeze, ze brat popelnia grzech, ktory nie sprowadza $mier-
ci, niech sie modli, a przywrdci mu zycie” (1 J 5, 16—17). W dal-
szym ciggu swego pouczenia moéwi Jan o grzechach, ktére sprowa-
dzaja $mier¢, i modlitwy o uleczenie z takich grzechow nie zaleca.
Trudno dociec, na czym w istocie swej polegaja jedne i drugie
grzechy. Wydaje sie w kazdym razie, iz chodzi tu o ciezkie i lzej-
sze przewinienia. Te ostatnie mozna zgladzi¢ sama modlitwa 3¢. Dac¢
komus, zapewni¢ komu$ zycie znaczy w teologii Janowej umozliwi¢
dostep do udzialu w skutkach zbawczego dziela Jezusa.

Jeszcze inny sposOb pozbywania sie ciezaru grzechéw zostal
przedstawiony u Jk 5, 15 n: ,,A modlitwa pelna wiary bedzie dla
chorego ratunkiem i Pan go podzwignie, a je$liby popelnit grzechy,
bedg mu odpuszczone. Wyznawajcie zatem sobie nawzajem grze-
‘chy, mddicie sie jeden za drugiego, byscie odzyskali zdrowie. Wiel-
ka moc posiada wytrwala modlitwa sprawiedliwego’.

Procz znanej juz z 1 J modlitwy jako srodka powodujgcego da-
rowanie grzechdéw, tu. wspomniane jest réwniez wyznawanie sobie
nawzajem grzechow. Kontekst wskazuje na to, ze owa wzajemna
spowiedz pozostaje réwniez w zwigzku z darowaniem grzechéw,
chociaz nie wydaje sie, by mozna bylo uznaé ten tekst za biblijny
dowod na istnienie sakramentu pokuty 35.

®2 Por. H. Vorgrimler, Binden und Ldsen in der Exegese nach dem
Tridentinum bis zu Beginn des 20. Jahrhunderts, ZKTh 65(1963); tenze,
Matthieu 16, 18 s. et le sacrament de penitence, w: L’ Homme devant Dieu.
Mél. H. de Lubac, t. 1, Paris 1963, 51—861. U ojcéw Kosciola spotykamy te
_n.terpretacm u Ignacego Ant Klemensa Aleks, Efrema
i innveh.,
3 Wydaje sie, iz mysl te wyrazajg rdéwniez niektdére teksty Starego
i Nowego Testamentu. Zob. np. Pwt 17, 11; Job 36, 13; 40. 13: 47, 9—I12;
Mt 12. 22—29; Mk 7, 35; Lk 13, 12—16; Dz 2, 24 1J3, 8, Ap 9, 1%; 20,1.3.7
4 Zob. R. Schna ckenburg, Die Johannesbriefe, Freiburg i. Br.
1963 277.
% Zob. w zwiazku z tym P. Althaus, Bekenne einer vor anderem
i?gine Siinden. Zur Geschichte von Jak. 5, 16 seit Augustinus, Leipzig 1928,
4—394,
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VI. Pokuta a kara

Zdarzaja sie jednak wypadki, ze grzesznik mimo przestepstw,
ktorych popelnienie nie ulega zadnej watpliwosci, nie chce uznaé
swojej winy i nie przestaje grzeszye. Przypadki tego rodzaju mia-
ly miejsce w dziejach pierwotnego Kosciola i Pismo $w. wcale ich
nie ukrywa. Chrystus sam ubolewal wiele razy nad slabo$ciami
swoich apostolow nad ich naturalizmem, brakiem wiary, opiesza-
toscig, nie méwige juz o apostazji ]ednego sposréd dwunastu, naj-
blizszych. Publiczni grzesznicy sprawiali Pawlowi i calej gminie
wiele bélu w Koryncie, a o catych spotecznosciach pograzonych
w grzechach moéwi takze Apokalipsa.

Sam Chrystus wyposazyl przelozonych pierwszych spolecznosm
chrzescijanskich we wladze udzielania braterskich napomnien oraz
karania takich grzesznikow a nawet wrecz usuwania ich ze spolecz-
nosci wiernych, gdyby nie okazywali zadnej skruchy (Mt 18, 15—
18). Lecz owo postepowame karne zawsze winno sie rozpoczyna¢ od
bratersklego napomnienia, dyskretnego, w cztery oczy. Gdyby grze-
sznik nie ustuchal, nie zaraz to dowdd, ze nie chce si¢ poprawic.
Moze to réwniez znaczye, ze upomma]qcy nie posiada talentéw pe-
dagoglcznych nie potrafi upomina¢ po bratersku. Niech wiec wez-
mie ze sobg kogos drugiego, moze bardziej uzdolnionego w tym
wzgledzie. Gdyby i wtedy nic nie wskorali, nie widzae innych moz-
liwosci, niech wydadzg opornego grzesznika zwierzchniej wladzy
calego Kosciola. Gdyby za$ i wobec KoSciola okazal zatwardzialos¢
w swoich bledach, ma byc¢ dla W1ernych niczym poganin lub cel-
nik, czyli jak kto$, kto znajduje sie zdecydowanie poza Kosciotem.

Postepowanie karne calego Kosciola tzn. okreslonej spolecznosci
wiernych, przedstawil najdokladniej $w. Pawel w nastepujgce]j
instrukcji: ,,Ja za$, nieocbecny wprawdzie cialem, ale obecny du-
chem, juz potepitem, tak jakbym byl wsréd was, sprawce owego
przestepstwa. Przeto wy, zebrawszy sie razem w imie Pana nasze-
go Jezusa, w lgcznosci z duchem moim i z mocg Pana naszego
Jezusa, wydajcie takiego szatanowi na zatracenie ciala, lecz ku
ratunkowi jego ducha w. dzien Pana (Jezusa)” (1 Kor 5, 3—6).
Wyrazenie ,,w imie Pana” niedwuznacznie wskazuje na nie tylko
ziemski charakter sprawowanej wladzy sadowniczej, cho¢ z drugiej
strony  Apostol podkresla z calym naciskiem, ze jest w posiadaniu
owe] wladzy »ja za$ obecny duchem”. Lecz tym; co uderza w po-
wyzszej instrukeji szezeg6lnie, jest troska apostola o ostateczne
losy grzesznika. Wszystko, cala procedura karna, choéby na]bar—
dziej surowa, ma ostatecznie zmierza¢ do tego, by -przyj$¢ z po-
mocyg grzesznikowi, aby go ocali¢. Pod tym wzgledem nic sie nie
zmienito w stosunku do Starego Testamentu, w ktoérego ksiegach
czytamy: ,,Nie chce Bog $mierci grzesznika, lecz zeby sie grzesznik
nawrocil i zyl”. Co wiecej, apostol zdaje sie czuwac¢ osobiScie nad
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tym, zeby zapalczywo$¢ ludzi wymierzajgeych kare winnym nie
wziela gory nad miloscig blizniego. Dlatego wydaje tez takie oto
polecenie: , Niech juz takiemu wystarczy kara wymierzona przez
wigkszos¢ sposrdd was. Raczej wypada teraz wybaczy¢ mu i pod-
trzymaé go na duchu, aby nie popadl 6w czlowiek w rozpaczliwy
smutek. Dlatego napominam was, zebyScie z miloscig sprawe jego
rozstrzygneli” (2 Kor 2, 6—8) 3.

Niestychanie surowo, wrecz tragicznie brzmigce polecenie ,,wy-
dajcie takiego szatanowi” w gruncie rzeczy oznacza nie co innego,
jak tylko kare wylgczenia grzesznika ze spolecznos$ci wiernych.
Wskazuje na-to przede wszystkim najblizszy kontekst, a zwlasz-
cza ww. 9, 2; 5, 9 oraz 5, 13. Ten ostatni wiersz jest wrecz cytatem
z Pwt 17, 7, gdzie znajduja sie pouczenia o ‘koniecznosci wylacza-
nia grzesznikow ze spotecznosci narodu wybranego (por. takze Pwt
19, 19; 22, 21; 24, 1 itp.). Przez ,zatracenie ciala” nie nalezy tu
rozumie¢ $mierci fizyeznej, inaczej moéwige nieszczesnego grzeszni-
ka wcale nie skazywano na kare Smierci. Chodzilo raczej o zniszcze-
nie w nim tego wszystkiego, co cielesne w grzesznym znaczeniu
tego-stowa, gdyz dopiero w takiej sytuacji, przy u$mierconych po-
pedach ciala, mozna bylo zywi¢ nadzieje na ocalenie ducha 3. -

Trosce o dobro jednostki, ukaranej karg na jaki$ czas, towarzy-
szy analogiczna zapobiegliwosc o dobro duchowe catej spotecznosci,
do czego Pawel czyni wyrazng aluzje w nastepujacych stowach:
»,Wcale nie macie si¢ czym szezycié! Czyz nie wiecie, ze odrobina
kwasu cale ciasto zakwasza?” (1 Kor 5, 6) Tolerowanie grzesznika
w lonie zdrowej spolecznosci mogloby sie okazaé¢ fatalne w swych
skutkach dla cale] spolecznosci. Owa troska o dobro catej spotecz-
nos$ci przy wymierzaniu kary poszczegélnym jednostkom ukazuje
charakter ekleZJologlczny praktyk penitencjarnych pierwotnego
Kosciota 3.

Dwa przyklady kary jeszcze surowszej niz wylgczenie ze spo-
fecznosci chrzescijanskiej poda]a Dzieje Apostolskie: jest to kara
Smierci zestana na Ananiasza i Safire (Dz 5, 1—11) oraz klatwa
rzucona' na Szymona Czarnoksieznika (8, 18——24) Wykroczenie
Ananiasza i Safiry, jakkolwiek pojmowaloby sie sens calego opo-
wiadania, polegalo na ich dobrowolnym odgczeniu sie od Boga:
pozwolili zamieszka¢ szatanowi w swoich sercach (5, 3); sami, do-
browolnie, wykreslili sie niejako z ewidencji Bozej. Bog ,usank-
cjonowal” ten czyn, ,ratyfikowal” ich posuniecie, pozbawiajgc ich

- 36 Zob.: w zwmzku z tym Z. Alszeghy, Carita ecclesiale nella peni-
tenza cristiana, Gr 44(1963) 21—24.
37 Zob. w zw1azku z tym J. Cambier, La “chair et Vesprit en I Cor
V, 5, NTS 15(1968—1969) 221—232.
3 S. Cipriani, Annuncio della penitenza e remissione dei peccati nel
Nuovo Testamento, Asprenas 21(1974) 199,
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zycia ¥, Klatwa na Szymona Czarnoksigznika spadia za to, ze jego
serce nie bylo prawe wobec Boga. Poniewaz wszystko, co planowatl
Szymeon, znajdowalo sie tylko w sferze zamiardw, istniala mozli-
wosé uzyskania darowania tego grzechu: ,Pros Pana, a moze ci
odpusci Twoj zamiar” (8, 22).

W 1 Tm 1, 19—20 czytamy: , Niektérzy odrzuciwszy je ulegli
rozbiciu we wierze; do nich nalezy Hymenajos i Aleksander, kto-
rych przekazalem szatanowi, azeby sie oduczyli bluzni¢”. Wyrok
brzmi co prawda surowo, ale kara ma charakier wyraznie czasowy
i leczniczy: ,,zeby sie oduczyli bluzni¢”. O praktyce stosowania ka-
ry wylagczania ze spolecznosci chrzescijanskiej mowi takze 3 J
9—10: Diotrefes ,,odmawia udzielania gosciny braciom, a tym, kté-
rzy chcg to czynié, zabrania, a nawet wyklucza ich z Kosciota”.

VII. Refleksje psychologiczno-moraine

Z dotychczasowych rozwazan wynika, ze pojednanie, o ktérym
mowi Pawel, to akt kladacy kres frwajgcej od jakiego$ czasu wro-
gosci, oddaleniu, obcosci, nienawisci czlowieka wzgledem czlowieka
oraz ludzi wzgledem Boga. Psychologicznie stan taki jest sprzecz-
ny =z naturg czlowieka. Obcigzenie tego rodzaju czyni zycie wy-
jatkowo przykrym.

Warunkiem absolutnie koniecznym do tego, by moglo nastgpic
pojednanie, jest przyznanie sie do winy. W stosunkach czysto ludz-
kicn akt dobrowolnego przyznania sie do winy wymaga pewnego
wvsitku, przy czym rzadko kiedy strona przyznajaca sie ostatecznie
do winy jest gotowa uzna¢ calkowita niewinno$¢ drugiej strony,
choéby ta rzeczywiscie byla niewinna. Dochodzi do impaséw, ktore
trwaja niekiedy lata cale, pogarszajgc tylko z dnia na dzien potlo-
zenie stron skloconych. Inaczej rzecz sie ma w stosunkach czlowiek

— Pan Bog. Nie istnieje tu problem odszukania winowajcy i udo-
wodnienia mu winy. Potrzebny jest jedynie akt skruchy i praw-
dziwa che¢ ponownego zwro6cenia sie do Boga.

Pojednanie zapoczatkowane aktem przyznania sie do winy po-
ciaga za sobg psychologicznie uzasadniong potrzebe naprawienia
wyrzadzonej komu$ krzywdy. Niekiedy owa satisfactio sprowadzi
sie do samego przeproszenia, kiedy indziej jednak w gre moze
wchodzi¢ bardzo wyraznie sprawiedliwos$¢, postulujaca oddanie
kazaemu tego, co sie komu nalezy (suum cuique).

Akt samego pojednania nawet w stosunkach czysto ludzkich
wyzwala zazwyczaj uczucie prawdziwej radosci i ulgi. Okazuje
sie, ze tak tez radujg sie cate niebiosa na widok jednego grzesznika,
ktory przez skruche dostepuje taski pojednania (por. Lk 15, 7

9 Por. B. Lodbmann, Die Exkommunikation im Neuen Testament,
ThJ 8§ (1965) 448.
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paral.). Biblia nie omieszka réwniez zaznaczy¢, jak to pojednanie
calej ludzko$ci z Bogiem poczelo rychlo wydawaé piekne owoce
w postaci wzajemnego zblizenia sie ludzi do siebie. Tak wygladalo,
w relacji Lukasza, zycie wspolne pierwszych spolecznosci chrzesci-
janskich: ,/Trwali oni w nauce Apostoléow i we wspdlnocie. Ci
wszyscy, co uwierzyli, przebywali razem i wszystko mieli wspélne.
Co dzien trwali jednomyslnie w $wigtyni (Dz 2, 43-—46); lub nieco
dalej: ,,Jeden duch i jedno serce ozywialy wszystkich wierzacych.
Zaden nie nazywal swoim tego, co posiadal, ale wszystko mieli
wspélne” (4, 32—36).

LA PENITENCE ET LA RECONCILIATION
DANS LE NOUVEAU TESTAMENT

Une révue systémathique et critique des données néotestmentaires sur
la pénitence et réconciliation constitue le but de cet étude traité aussi com-
me une contribution a la théologie du Nouveau Testament.

La réconciliation présente un des aspects de la notion néotestamen-
taire de la rédemption. Chaqu'un de ces aspects de la rédemption posséde
les éléments corrélatifs dans différants aspects de la notion du péché. La ru-
pture méme avec le péché, exprimée dans le Nouveau Testament le plus
souvent par le verbe metanoein, n’est pas tellement une pénitence comme
les traductions de la Bible le disaient d’habitude, mais plutdét une conver-
sion & Dieu comme quelqu’unes des versions le plus modernes commencent
a le dire. La formule ,se convertir a Dieu” revient dans les exhortations
adressées aux paiens tandis que les Juifs sont invités a ,se convertir au
Seigneur”. Dans certains textes du Nouveau Testament -— surtout dans
ceux du saint Paul — la réconciliation est présentée comme condition et
parfois comme fruit de la pénitence. Mais d’habitude le terme ,réconcilia-
tion” designe l'ensemble de Yactivité salvifique du Christ, presentée dans
le Nouveaux Testament selon ses dimensions bien diverses: une fois il
s'agit de la re-installation d’une certaine harmonie et ordre dans l'uni-
verse (formule cosmologique), une autre fois la réconciliation signifie 'intro-
duction des relations correctes parmi les hommes (formule anthropologique).
Daprés E. Kédsemann les formules cosmologiques sont plus anciennes
et elles ont été transformées sous Pinfluence des tendences eschatologiques
et ecclesiologiques du christianisme palestinien surtout dans les formules de
type anthropologique. Or une telle hypothése est certainement a rejeter parce
quwelle ne respecte pas la richesse théologique de Venseignement de Paul
sur la rédemption. Tous les auteurs du Nouveau Testament enseignent que
la réconciliation est Peouvre commune de Dieu et de Thomme. Clest le
Fils de Dieu qui a sauvé toute humanité mais un engagement total de la
part de P’homme est indispensable afin que le fruit de l'oeuvre du Christ
soit approprié. C’est ainsi que nous sommes exhortés & nous réconcilier nous
méme avec Dieu (2 Cor 5, 19).

La nature méme et les effets de la reconciliation se révélent le mieux
dans la lumiére de la nature et des consequences de péché. Or la con-
sequence la plus douloureuse de péché st celle d’eloignement de I’homme
par rapport & Dieu. La réconciliation n’est pas autre chose que le retour
de ’homme & Dieu; c’est un enlévement de l'hostilité qui a été caracteristi-
que aux relations entre Dieu et ’homme; c’est, enfin, la vocation de I'homme
a une nouvelle sorte d’existence et c’est ainsi que chaque converti s’appelle
»1a créature nouvelle”.

Des liens trés etroits existent dans la théologie paulinienne entre 1la
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réconciliation de I'homme avec Dieu et la diaconie apostolique. C’est le
dévoir des apdires que d’exhorter 'homme & la reconciliation avec Dieu;
les apétres doivent développer l'activité salvifique de Dieu a tout le temps
et parmi toutes les nations; les apOtres ont recu les pouvoirs de remettre
les pechés; les apbtres ont, enfin, a jouer un rdle trés important dans
Yapplication des certaines oeuvres pénitentiaires aux pécheurs qui ne veulent
pas abandonner la voie de Piniquité. Cest alors que ceux qui possédent le
pouvoir de chatier doivent précisement montrer aux pécheurs la charité du
Christ.

La confession des péchés est une condition tout & fait indispensable
d’'une réconciliation réelle et sincére. D’habitude la necessité d’une satisfa-
ction est attachée a la confession des péchés. Seulement une telle réconcilia-
tion peut produire un sentiment d’allégement et de remplir ’'dme du con-
verti d’une paix vraie et séréne,



