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BIULETYN TEOLCGII LAIKATU

Zawartoéé: I. W KIERUNKU CHRZESCIJANSKIEGO ZYCIA WSPOLNO-
TOWEGO. 1. Zjawisko wspdlnotowosci. — 2. Laikat i jego dzialalnosé
w Kosciele. — 3. Nowe urzedy w Kosciele. — 4. Nowe formy wspdlnot
w Kosciele. — 5. Wspélodpowiedzialnosé swieckich w ramach wspélnot. —
6. Duch wspélnot chrzescijanskich. — 7. Ozywianie wspélnoty chrzescijati-
skiej. — 8. Formacja ludzi $wieckich we wspélnocie chrzescijanskiej. — 9.
Polityczne zaangazowanie sie wspoélnoty. — 10. Kaptan we wspélnocie jutra.
— 11. Szkoly chrzescijanskie a praktyka zycia wspdlnotowego. II. Z DYSKU-
SJI NAD APOSTOLSTWEM INSTYTUTOW SWIECKICH. 1. — Apostolskie
zadania instytutéw $wieckich. — 2. Zasada $wieckosci. — 3. Kategorie apo-
stolstwa instytutéw $wieckich *.

I. W KIERUNKU CHRZESCIJANSKIEGO ZYCIA WSPOLNOTOWEGO

Pod koniec 1977 roku ukazal sie specjalny numer biuletynu Papieskie]j
Rady Swieckich: ,Laics aujourd’hui”’t. Na dwustu sze$édziesieciu stronach
przedstawiono rezultaty prac grupy specjalistéw rekrutujacych sie z pro-
fesor6w uniwersytetéw czy tez radcéw generalnych zakondéw i zajmujgcych
sie ex officio problematyka o istotnym znaczeniu dla laikatu.

Prace wspomnianej grupy specjalistow dotyczyly problemu ,,odpowie-
dzialnych wspoélnot chrzescijanskich”, Juz przeglad tytuléw jedenastu opra-
cowan pozwala suponowaé, ze charakter wspélnoty Kosciola jest elementem
zasadniczym, a w przeszlo$ci przybieral on réine formy. Wprawdzie nie
mozna go okreslié w konteks$cie samych praw socjologicznych, jednak Kos-
ci6l jest wlgczony w spoleczno$é ludzksy. Rozwdj zas tejze spoleczno$ci do-
maga sie dostosowania struktur wspélnotowych Kosciota. Prezentowane arty-
kuly sa oparte na dyskusjach i interwencjach biskupéw podczas synodu
w r. 1974, a takie na konkretnych doswiadczeniach Ko$cioléw lokalnych
w zakresie réznych sektoréw zycia ®.

Nie jest mozliwe dokladnie przedstawié¢ refleksje zawarte w obszernych
referatach. Ogranicze sie tu z koniecznosci do zasygnalizowania istotnych
punktoéw tych bogatych w tresé opracowan.

1. Zjawisko wspoélnotowosci

Zagadnieniem tym zajglt sie Leon Bédrune OFM, sytuujgc je w kon-
tekScie naszych czaséw3. Zauwazamy z jednej strony rozwdj przemystuy,
a w zwigzku z tym anonimowo$¢, umasowienie, powstawanie coraz liczniej-
szych ,miast-sypialni”’, w ktérych czlowiek czuje sie¢ wyizolowany, osamot-
niony. Z drugiej strony, zauwazamy coraz zywszy ruch wspélnotowy. Czlo-

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Eugeniusz Weron SAC,
Ottarzew.

! Vers des Communautés Chrétiennes Responsables, Laics aujourd’hui,
1977, nr 23/24, 1—269.

2 Tamze, 5.

3 Tamze, 9—36.
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wiek, z natury swej nastawiony spolecznie, chce laczyé sie we wspélnoty
z innymi, chce w ich obrebie rozwijaé swojg osobowos$é, uczestniczgc na réi-
nych poziomach ich dzialalno$eci.

Kosciél dziala w.$Swiecie i dlatego zjawisko to nie jest mu wcale obce.
Wystarczy nadmienié, ze od roku 1971 ukazalo sie¢ na ten temat 507 tytu-
16w4. We Francji np. ,nikt nie wie, ile takich wsp6lnot istnieje. Przyczyne
ich rozwoju hierarchowie upatrujg w tym,.ze KoS$cié! byl dla ludzi bardziej
instytucia niz wspélnoty wiary i milo$ci” 5. Jedng z cech charakteryzujacych
grupy mlodziezy jest cheé wlaczenia ich dziatalnosci w tradycyjne ramy pa-
rafii po to, by jg rozwingé. Aktualnie istnieje -ogromna réznorodno$é takich
wspélnot — od nieformalnych poprzez grupy modlitwy, ekumeniczne, cha-
ryzmatyczne, biblijne, az do parafii. Gdy chodzi o formalng nazwe, to we-
dilug konstytucji soborowej: ,zgrupowania wiernych noszg w Nowym Testa-
mencie nazwe Kosciolow” 8. .

Historycznie rzecz biorgc, $wiadomo$é wspélnotowa sigga. poczatkéw Ko-
§ciota, ktoéry odzwierciedla braterskg milosé, wolno$é, odwage, zaangazowa-
nie, a takze ludzkie slabo$ci i trudnosci. Zebrania grup odbywajg sie w pry-
watnych domach. Kosciél, szczegélnie w Rzymie, pomaga i podtrzymuje te
wspélnoty, one bowiem w oOwczesnym $wiecie poganskim ozywiajg wiare
i promieniuja nadzieja. Przebiegajac wieki historii. autor wskazuje na réine
formy zycia wspélnotowego w KoSciele: cenobici, bractwa, jak Ordo Poeni-
tentium, Bozej Miloci, stowarzyszenie $w. Wincentego & Paulo i Dzieci
Maryi. W drugiej polowie XVIII w. tylko we Francji zaloZono 753 nowe
bractwa. Na przestrzeni wiec dziejow Kosciola spotykamy sig¢ z silnym ru-
chem wspélnotowym. Ruch taki jest wyrazem zaangazowania sig oséb $wiec-
kich w sprawy Kosciola. Szczegélnie w momentach trudnych powstaja
wspblnoty, ktére wyznaczaja sobie za zadanie podtrzymanie mito$ci do Chry-
stusa i Jego Ewangelii. o

Sobér Watykanski IT podkres$lit role Ko$ciola jako wspélnotly?, a w niej
odpowiedzialno$é $wieckich. Méwi o tym takze papiez Pawel VIS Synod
biskupéw z r. 1971 w dokumencie koncowym wyrazil zyczenie, by ,ksieza..
zatroszezyli sie o stworzenie wspélnot owianych gorliwoscig apostolskg”, oraz
by te wspélnoty ,zostaly wilaczone do spotecznoSci parafialnych i diecezjal-
nych, by ich dzialalno$é stala sie zaczynem ducha misyjnego”? Kolejny sy-
nod biskupébw w roku 1974 oficjalnie uznal takie wspdlnoty, poniewaz sg
one ,znakiem obecno$ci Chrystusa w §wiecie”. Dzieki nim ,stajemy sie zdol-
ni, by odnalezé i odczytaé znaki czasu i staé sie podatnymi na dzialanie
Ducha Swietego ustawicznie obecnego w zyciu Kosciola i w dziejach ludz-
kosci” . Autor konczy stwierdzeniem, ze dzieki wspélnotom mozemy do-
strzec odnowiony obraz naszego KoSciola. ’

2. Laikat i jego dzialalnosé w Kosciele

Jest to artykut biskupa J. Blomjous PB, w ktérym autor akcen-
tuje nauke Soboru Watykanskiego II odnosnie roli i zadan ludzi $wiec-
kich 11, Méwige o aspekcie strukturalnym teologii laikatu, kladzie szczegdl-
ny nacisk na -fakt wiaczenia ludzi $wieckich w tajemnice KoSciola.

4 Uniwersytet Nauk Humanistycznych w Strasburgu publikuje bibliogra-
fie Gerarda Pigaud.

% La Documentation Catholique, nr 1678, 15.6. 1975, s. 581.

¢ KK 26. .

7 Por. KK 4, 8, 9, 14, 32 itd.

8 ,Angelus”, 7.09.1969 oraz audiencja ogbélna w dn. 17.09.1969.

? La Documentation Catholique, nr 1600, 2.01.1972, s. 7.

1 L.a Documentation Catholique, nr 1664, 17.11.1974, s. 963.

1 Talcs aujourd’hui, 37—61. .
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Kosciét jest zarazem tajemnicg Bozg oraz rzeczywistoécig ludzks. Nie
wolno nam zapomina¢ o zadnym z tych elementéw, w przeciwnym bowiem
wypadku zniszezymy to, co jest fundamentem. Sobdr Watykanski II akecen-
tuje w eklezjologii kategorig¢ ,,Ludu Bozego”. W ten sposéb podkresla z jed-
nej strony aspekt wspdlnotowy Kosciota, z drugiej zas — jego miejsce
w ekonomii zbawczej.. Chrystus okre$lit strukture fundamentalng, natomiast
budowanie Kos$ciola poprzez wieki nalezy do Chrystusa i Ducha Swietego
oraz do wszystkich czlonkéw Kosciola. Ci ostatni stajg sie przez sakrament
chrztu drugim Chrystusem, drugim- zbawcg $Swiata. Wedlug autora, nalezy
raczej zatroszezyé sie o ujecie kleru i zakoné6w w ramach pierwotnych ka-
tegorii eklezjologicznych, a nie o okreslanie czlonkéw Ludu Bozego 22,

Gdy chodzi o aspekt funkcjonalny teologii laikatu, autor wyréznia trzy
sfery dzialalno$ei ludzi §wieckich. Sg nimi: zadania pastoralne, szczegdlnie
za$ kult oraz administracja niektérych sakramentéw i dziedzina katechiza-
cji, zaangazowanie w prace misyjng Kosciota i wreszcie calkowite wigczenie
sie w doczesne zadania Ko$ciola w stosunku do §wiata. Mamy wszyscy po-
magaé wspdlnocie ludzkiej wypelnié jej zadania, przypomnieé jej obowiazki,
rozwijaé Sswiadomo$é religijnego wymiaru pracy i postepu. W odréznieniu
od kleru, ktéry tkwi calkowicie w Kosciele i tylko czeSciowo w $wiecie,
$wieccy maja byé chrze$cijanami, tkwigcymi calkowicie w KoSciele i catko-
wicie w Swiecie.

3. Nowe urzedy w KoSciele

R. Kleiner, benedyktyn, po$wiecil swo6j artykul pracom i wynikom
IV Synodu Biskupéw, odbytego w Rzymie w 1974 r1® W réinych dokumen-
tach synod podkres$lit role ludzi §wieckich w zyciu KoSciola i w ewangeli-
zacji. Zaapelowal do hierarchii o to, by pozostawiala duzy margines wol-
nosci $wieckim w ich dzialalnosci. Autor przytacza obszerne fragmenty wy-
powiedzi uczestnikéw synodu, przemawiajacych w imieniu konferencji epi-
skopatéw czy tez wlasnym.

W obrebie jezykowych grup dyskusyinych rozréiniono liste zagadnien
poruszanych na sesjach oraz liste propozycji. Zadano stworzenia w KoSciele
nowych urzedéw, a zwlaszcza urzedu katechetéw swieckich. W relacji sy-
nodalnej w numerze 8 czytamy: ,,W celu pelnego uznania ich funkecji w Kos-
ciele, nalezaloby ustanowié¢ urzad katechetéw $wieckich”. Taki bowiem
urzad ,wydaje sie stosownym narzedziem promocji i oficjalnego uznania
pracy ewangelizacyjnej, ktéra oni faktycznie wykonuja” 4.

Autor sugeruje, by we wspSlnym budowaniu wszystkich czionkéw Kos-
ciola jako Mistycznego Ciala Chrystusa rzadzilo prawo prawdziwej réwnosci.
Kaplanstwo wiernych i kaplanstwo hierarchiczne sg sobie wzajemnie przy-
porzadkowane, gdyz jedno i drugie uczestniczy i wywodzi sie z jednego ka-
planstwa Chrystusa15. Nagromadzenie urzedéw wylgcznie w rekach ksiedza
charakteryzowalo ,trydencki” typ kaplana. Obecnie ksiedzu przypada rola
kybernesis — przewodnictwo. Wprowadzenie urzedéw koscielnych dla oséb
Swieckich ma za zadanie zwrbécié niejako ksiedza spotecznosci.

W zwigzku z tym proponuje sie, by polaczyé przygotowywanie $wieckich
do ich zadan z przygotowaniem kandydatéw do kaplanstwa. Seminaria win-
ny staé sie ,miejscami formacyjnymi do zadan duszpasterskich” 16, Wreszcie

12 Tamze, 45.

18 Tamze, 62—74. : :

4 Pars prior. Mutua communicatio experientiarum (Synthesis relationum
et interventionum Patrum), w: G. Caprile SJ, Instrumentum laboris,
s. 949—950.

15 Laies aujourd’hui, 72.

1 Tamze, 73.
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zaleca sig, by nie stara¢ sie okresla¢ w sposéb zbyt doskonaly i zbyt prawny
urzedoéw dla Swieckich, a to z tego powodu, by nie przekresli¢ wigczenia sie
Swieckich w dzialalno$¢é Kosciola i nie uniemozliwié w przyszlosei ich
wspélpracy.

4. Nowe formy wspélnot koscielnych

Problemowi temu jest poswiecony artykul A. Fornasari FSCI
z Chicago . Chodzi tu o takie wspdlnoty, w ktorych kaplan nie jest stale
obecny. Wychodzac z faktu powstawania nowych typéow wspdlnot koscielnych
oraz ich liczebnosici, domaga sie autor odwagi i rozeznania (dary Ducha
Swietego) w powierzeniu im zadan i urzedéw o charakterze nie tylko do-
czesnym, ale takze i duchowym. Biskup Sangu z Tanzanii zaleca, by ko-
rzystaé w szerokim zakresie przede wszystkim z pomocy ludzi $wieckich
w rozwigzywaniu problemdéw ewangelizacyjnych, a nie mys$le¢ ewentualnie
o nowym typie kaplana (np. zonatego). Kosciéi jest sakramentem zbawienia
dla wszystkich ludzi i kazdego z osobna. W zyciu konkretnym jakiego$ na-
rodu wspoélnota chrzescijan staje sie tlumaczem 1 czynnikiem zbawienia,
jakie Chrystus zaoferowal wszystkim 18, Chrystus oraz Duch Swigty sg obecni
w kazdej wspélnocie ozywiajac ja, dajac sile, darzgc jednoscig i laskami. Po-
szczegblne jednostki uczestniczg w tym zyciu i w postannictwie dzigki darom
udzielonym im przez Ducha Swietego.

Gdy chodzi o kryteria koscielnego charakteru jakiej$ wspélnoty, For-
nasari wymienia nastepujace: wiara w Jezusa Chrystusa dajacego zba-
wienie w Duchu Swietym, §wiadczenie o nowej rzeczywistosci — Krdle-
stwie Bozym — poprzez posluge milosci w ewangelizacji, postawa solidar-
nosci z Kosciolem i $wiatem oraz widzialne i konkretne sposoby wyrazania
takiej postawy. Do tego nalezy dodaé¢ dynamike zewnetrzng i wewnetrzng.
Ma to byé¢ autentyczna wspédlnota postgpujaca w wierze, gdzie rzgdzi klimat
wspoétodpowiedzialnosci, gdzie decyzje podejmowane sg w wyniku dyskusji
na zgromadzeniach ogélnych. Animatorzy poszczegdlnych grup w takiej
wspolnocie tworza jej Rade; powstaje ,egzekutywa” ktéra ozywia, a kaplani
zapewniaja jedynie pomoc duchowa. Stuchanie Slowa Bozego, refleksja,
wspdlna modlitwa, stuzba eucharystyczna, odwiedziny chorych oraz rodzin —
to elementy zycia wewnatrz wspolnoty. Na zewnatrz: gloszenie Stowa, $wiad-
czenie i dzialalno$é charytatywna. Gdy chodzi o dobra materialne i uczestni-
czenie w nich, to podobnie jak w pierwotnej wspdlnocie chrzescijanskiej,
wszystko ma by¢é wspblne 19,

5. Wspélodpowiedzialnosé swieckich w ramach wspélnot

Taki jest tytul pigtego artykulu, napisanego przez bpa P. Scabini?.
Celem artykulu jest spowodowanie szerszego uczestnictwa $wieckich w Zyciu
i dzialalno$ci wspodlnot chrzescijanskich. Autor przedstawia najpierw w spo-
sOb syntetyczny dane teologiczne i aktualne opinie odnosnie tozsamosci
i roli §wieckich w zyciu i postannictwie Ko$ciota. Akcentuje on trojakiego
rodzaju powotlanie laikatu: do $wietoSci, do misji i do apostolstwa. Z kolei
zarysowuje on implikacje i sens wspdlodpowiedzialno$ci s$wieckich w zyciu
wspblnotowym. ,, Ko$ciél nie jest naprawde zalozony, nie zyje w pelni ani tez
nie jest doskonalym znakiem Chrystusa w$réd ludzi, jezeli wraz z hierarchig
nie istnieje i nie pracuje autentyczny laikat. Ewangelia bowiem nie moze
zapus$cié glebokich korzeni w umyslach, w Zyciu i pracy jakiego$ narodu bez

17 Tamze, 75—109.
18 Tagmze, 88.
19 Tamze, 106.
% Tamze, 110—133.
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czynnego udzialu ludzi swieckich” 21, Oczywiscie, stopien odpowiedzialnosci
w spolecznos$ci nie jest jednakowy. Swiadczy o tym réinorodnosé urzedéw.
Wiasnie te urzedy sprawowane przez wiernych swieckich sa najlepszg forma
ich wspélodpowiedzialnosci 22,

Wspoélodpowiedzialnosé jednak $wieckich nie tlumaczy sie tylko poprzez
urzedy czy specjalne postugi. Potrzebna jest indywidualna gotowo$é po-
szczegbdlnych osOb, by wykonywaé wolne postugi. Posiadajac charyzmaty
i akceptujac konkretng rzeczywistosé, swiecki stara sie zyé w dynamizmie
Ducha Swietego i w otwarciu sie na sprawy Kré6lestwa Bozego. Wszyscy
wspdlnie z ksigzmi tworzg prawdziwag wspoélnote — Kosciol.

6. Duch wspdlnot chrzescijanskich

W kolejnym artykule pod wymienionym tytulem J. Robinson PB
snuje refleksje na temat ducha wspélnot, ktéry jest dusza wszelkiego apo-
stolstwa 3. Sprawia on, ze wspélnoty staja sie aktywne, sg solg ziemi i Swia-
tlem, ktére swieci posréd niepewnosci i niewiedzy wspélczesnego Swiata. Ja-
kie wiec cechy winny wyro6zniaé te grupy wspodlnotowe?

Wewnatrz grupy sa nimi: zeSrodkowanie wszystkiego na Chrystusie, kto-
ry aktualnie Zyje, rzadzi i zbawia. Umysly, serca i wole zigczone sg w Chry-
stusie przez wiare, nadzieje i milo§¢é. Osoby dobrowolnie oferuja swe postu-
szenstwo i wspblprace, by stworzyé organicznie Zywa jednosé¢ — Mistyczne
Cialo Chrystusa. Zrédlem i szczytem zycia chrzescijanskiego jest ofiara eu-
charystyczna 2., W niej Chrystus jako Kaplan ofiarujacy i Ofiara Igczy
wszystkich, jednoczy ich serca, umysty i wole.

Istotnym celem nauczania Chrystusa jest zacheta do przestrzegania przy-
kazania milosci bliZniego. Dzieki sakramentowi Chleba eucharystycznego, lu-
dzie tworzag w Chrystusie jednosé, sa jednym ciatem 25.

Wspdlnoty ma cechowaé takze duch ewangeliczny, to znaczy umilowanie
prostego sposobu zycia. Prawdziwa wielko§¢é Chrystusa polegala na tym, zZe
byl On wolnym. Chrzes$cijanie pamietaja, ze sg pielgrzymami idagcymi przez
ten $wiat, by dojsé przy koncu ich dni do Kroélestwa BoZego 2. Oprocz tego
cechuje chrze$cijan troska o utrzymanie chrzesdcijaniskich norm morainosci,
zgoda, milosierdzie, cierpliwo$é, pobozno$é, szczero$¢, prawda i umitowanie
sprawiedliwosci. Wszystkie te elementy przyczyniaja sie do ciaglego wzra-
stania w $§wieto$ci.

Jednak wspb6lnoty nie sg czyms$ autonomicznym. Sg wlaczone w Lud
Bozy rozproszony po calym $wiecie i zjednoczony dzigki Duchowi Swietemu
w jedno Cialo. Dlatego tez wymaga sie od czlonkéw wspdlnot glebokiej mi-
losci do Ko$ciola, poczucia solidarnoSci i checi stuzenia KosSciotowi lokal-
nemu i powszechnemu, a co za tym idzie — uznawania autorytetu oraz zjed-
noczenia w modlitwie z catym Kosciotem.

Duch ekumeniczny, czyli calkowita wola uczestniczenia w zbawczej misji
Chrystusa wsérdd ludzi, to inna cecha wyrézniajaca wspélnoty. Celem ruchu
ekumenicznego jest wprowadzenie zasadniczej jedno$ci posréd 1024 milio-
néw chrzescijan, podzielonych na wielkg ilo§¢é autonomicznych grup??. Nic
wiec dziwnego, ze od czilonkéw wspélnoty wymaga sie usilnej dgzno$ci do
zjednoczenia wszystkich odlaméw chrzescijanstwa, postawy mitoSci, szacunku
i zaufania w stosunku do wspdinot niechrzescijanskich oraz otwartosci,

21 DM 21.

22 Por. Laics aujourd’hui, 128.
Tamsze, 134—163.

Por. KK 11.

Por. KK 3; 1 Kor 10, 17.
KK 3, 48—51.

Laics aujourd’huis 151.

28R
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przywigzania .do wiary katolickiej, ducha cierpliwoéci i wytrwalosci, respek-
towania dyrektyw pasterskich.

Duch apostolski pomaga w ozyw1amu i podtrzymywaniu chrzeécijan,
ktérzy pragng wprowadzaé¢ nauke Chrystusa do kazdej dziedziny ludzkiego
zycia. Zroédtem - ducha apostolskiego jest miloéé do Jezusa, do blizniego i do
Kos$ciota, ofwarcie sie na dzialanie Ducha Swietego. w pracy - ewangehzacy;-
nej, efektywna wspblpraca pomiedzy wspélnotami oraz poszanowanie wolnos-
ci w stosunku do os6b, ktérym glosi sie Ewangelig 2.

Wspélnota powinna byé nastawiona na niesienie pomocy ludziom. Ma
ona byé¢ $wiadoma odpowiedzialno$ci za budowanie i ulepszanie porzadku
doczesnego, a zatem ozywia jg duch stuiby i ofiary dla dobra wspdlnego
oraz respektowanie zasad etycznych i prawa naturalnego.

7. Oiywianie wspélnoty chrzefcijanskiej

Refleksje na ten temat snuje N. Rieman SJ?2. Ogélne wytyczne:
wszyscy czlonkowie dzielg odpowiedzialno$é za zycie, funkcjonowanie i po-
stannictwo wsp6lnoty. Wspdlnota staje sie koscielng poprzez nawigzanie wig-
zi z Koiciotem, a konkretnie — z ordynariuszem miejsca. Struktura specy-
ficzna Wspélnot zaklada wspélprace wszystkich, a animator (zwyczajnie ka-
plan) ponosi. wiekszg niz inni odpowiedzialno§¢ w ramach catej grupy.

Odpowiedzialno$é specjalnego rodzaju przypada w udziale:

a) animatorowi, ktéry bedac czlonkiem wspélnoty stara sie zapewmé
przekazywanie S}owa Bozego, postugi liturgiczne i inne, podtrzymywaé wiezi
wiary i miloéci we wspélnocie; on tez zapewnia lacznoéé z Kosciolem i w
koncu -usituje uklerunkowywaé wspélnote na calkowite wlaczeme, sie jej
w zycie spolecznoém ludzkiej i na jej stuzbe w kazdym wymiarze %0.

b) Eklpy ozywiajgce dyskutuja wazne zagadnienia dotyczgce zycia wspbl-
noty, ‘jej funkcjonowania oraz jej posiannictwa, dbaja, by panowala atmo-
sfera modlitwy oraz duch wzajemnego zrozumienia. Troszczg sie takze o to,
by ekipa nie byla zbyt liczna, by skiladala sie z oséb $wieckich, wybiera-
nych wiekszoscig gloséw przez wspélnote, by odzwierciedlala konﬁguracm
wspoélnoty.

c) Administracje obarcza sie odpowiedzialno$cig za aspekt materialny,
doczesny wspélnoty, za utrzymywanie kartoteki osobowej i zawiadywanych
débr. Do niej nalezy takze zatroszczenie sie o miejsce, w ktérym zbiera sie
wspblnota. -

d) Wreszcie, wszyscy czlonkowie angazuja sie jak najwydatniej w akty-
wng prace dla wspélnoty. Nalezycie przygotowani czilonkowie zajmujg miej-
sce odpowiadajace ich speCJahzacn Wszyscy czlonkowie wsp6lnoty otrzy-
muJa roczne sprawozdama z zycia i dzialalno$ci wspélnoty, sg proszeni o wy-
razenie swej opinii.

Dzieki harmommemu - podziatowi rél i odpovwedzmlnosc:, wspélnota
wzrasta ad intra i ad extra, uczestniczy efektywme w jej postannictwie jako
czgstka wiekszej spoleczno$ci diecezjalnej i $Swiatowej, ktére Jednocza caly
Lud Bozy 81,

-8, Formacja ludzi $wieckich we wspélnecie chrzeScijanskiej

Jest to artykut dominikanina G. Sinaldo Sinaldi®. W oparciu
o dekret soboru Apostolicam actuositatem, a zwlaszcza o jego numer czwar-
ty oraz o caly rozdzial VI, autor akcentuje powszechne powolanie do §wie-

28 Tamze, 160.
28 Tamze, 164—188.
3% Tamze, 178.
31 Tamze, 188.
32 Tamze, 189—216.
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todci, gdyz Swictosé stanowi fundament i dusze apostolstwa  ludzi $Swiec-
kich 3, Laikat ma za zadanie szczegblne tak roz§wietlaé i ukierunkowywaé
wszelakiego rodzaju rzeczywistosci doczesne, w ktérych Zyje, by owocowaly
one nieustannie na chwale Stwércy i Odkupiciela 3¢, Ten apel o pelnie Zycia
chrze$cijanskiego oraz o doskonalo$¢ i milo§é jest skierowany do wszyst~
kich, ktérzy wierza w Chrystusa, bez wzgledu na ich stan czy tez sposéb
zycia; w ramach spoteczno$ci ziemskiej Swieto$é pozwala wnies¢ wigcej
pierwiastka ludzkiego w warunki egzystencji 3. Skoro Chrystus jest bratem
wszystkich, zatem i $wieccy uwazajg za braci wszystkich: zaréwno pasterzy,
jak nauczajgcych, u$§wiecajacych i kierujgeych nimi. Oni bowiem, na mocy
Bozego autorytetu, dbajg o to, by wszyscy w wielkiej rodzinie ludzkiej wy-
pelniali nowe przykazanie mitosci 3.

Autor apeluje, by §wieccy wyzbyli sie kompleksu nizZszosci w wypelnia~
niu zadan o charakterze apostelskim. To Bog sprawia przez nas co$, co jest
absolutnie nieproporcjonalne w stosunku do naszych naturalnych daréw.
Pewnym jest, ze laska chrztu wynosi cala nature. Trzeba umieé, szczegblnie
w chwilach zniechecenia, niepowodzen, upokorzen czy wyrzeczen,  ofiarowaé
to wszystko na wiekszg chwale Boza.

W pracy apostolskiej ogromne znaczenie odgrywaja sakramenty i cala
liturgia. Tu czlowiek $wiecki nabiera sily, by moéc spelniaé¢ zadania wyzna-
czone przez kapleastwo krolewskie i profetyczne. Dzigki zgromadzeniom li~
turgicznym $wiecey tkwig w lgczno$ci z Jezusem, z duchowienAstwem i z in-
nymi wiernymi.

A jaka role odgrywajg poszczegblne sakramenty z osobna? Przez chrzest
nabywa sie nowy, nadprzyrodzony sposOb bycia, jest sie wlaczonym w spo-
lecznoéé Koéciola. Bierzmowanie niesie z soba konieczne dary Ducha Swie-
tego do spelniania zadan wyznaczonych przez Koscidl, czyni nas odpowie-
dzialnymi za- sytuacje w $wiecie. Malzenstwo uswieca zycie dwojga oséb
i daje im prawo do proszenia o laski konieczne dla ich potomstwa. Kaptlan-~
stwo interesuje czlowieka $wieckiego z podwojnego tytulu: jako ze kaplani
sa wzieci z ludu oraz ze sa dlah przeznaczeni. Wreszcie sakrament chorych
podkreéla - znaczenie naszej przynalezno$ci do innej ojczyzny oraz nadaje
sens zyciu ludzkiemu 37, .

Wielkie znaczenie w Kosciele maja charyzmaty. Konstytucja Lumen gen-
tium, w numerze dwunastym, stwierdza: ,,Zbiorowosé¢ wierzacych, bedac na-
maszczona przez Swietego (por. 1 J 20. 27), nie moze sie mylié w wie-
rze” 38, Duch Swiety rozdziela wéréd wiernych specjalne laski, ktére uzdol-
niajg i pomagajg braé¢ na siebie rézne obowiazki i urzedy, konieczne dla
rozwoju i odnowy Kosciola. Odpowiedzialni za Ko$ciél wydaja sad o ‘auten-
tycznosci takich daréw i o ich wykorzystaniu. W ten sposéb Kosci6l staje
sie zaczynem oraz duszg calej spolecznosci ludzkiej, ktéra pod jego wplywem
przemienia sie w rodzine Boza 3. Obowigzkiem Ko$ciola jest zatem uznanie
czynnej i odpowiedzialnej roli, ktéra jest udzialem kazidego czlonka Ludu
Bozego 4. ) ' :

Koncowg czesé swego referatu poswieca Sinaldi formacji i zadaniom
animatora we wspoélnocie. Zdajgc sobie sprawe z waznosci wspblnoty i jej
miejsca, jakie zajmuje ona w Kosciele katolickim, czyli powszechnyrm, ani-

32 Por. KK 33.

% Por. KK 31.

35 KK 40.

s KK 32.

87 Por. Laics aujourd’hui, 205.
38 Tamze, 206.

3% KDK 40.

4 Laics aujourd’hui, 207.
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mator powinien by¢ skala, na ktérej Jezus utwierdza swo6j Kosciol. Nie moze
on zapomnieé¢ réwniez o swoim zyciu indywidualnym, rodzinnym i zawodo-
wym. Miloé¢ jest fundamentem jego prac i obowigzkéw. Ma jg rozszerzyé
na ,ten” §wiat, na ,te” czasy i na ,te” problemy, ktére s3 mu wspdlczesne.
Wymaga sie zatem od niego studium i dokumentacji doktrynalnej oraz hi-
storycznej. Winien go cechowaé duch realizmu i pluralizmu oraz zrozumie-
nia. Wielkg pomocg w tym bedzie przezywanie Eucharystii, ktéra jest ,zr6-
dlem i punktem szczytowym calego zycia chrzescijanskiego” 4. W tym lezy
tajemnica skutecznosei chrzescijanstwa, ktére tkwigc w centrum wydarzen
o charakterze historycznym, postepuje z rozwaga, lagodnoscia, lecz zde-
cydowanie. Tkwigc w $Swiecie, chrzescijanie nie sg ze $wiata 42,

9. Polityczne zaangazowanie sie wspolnoty

Rozwazaniom na taki temat poswiecony jest artykul redemptorysty
z ,Alphonsianum” w Rzymie, Julio de la Torre#. W nastepujacych
punktach zawarl on tre$é tych rozwazan:

a) Sens ,zaangazowania’ politycznego. Termin ,polityka” jest wielo-
znaczny. Jest to dziedzina wchodzaca w zakres koniecznych wartosci ludz-
kich. Wedlug sw. Tomasza jest to ,pewna roziropnosé¢ regulujaca sto-
sunki z innymi” 4. Cala rzeczywisto$¢ codziennego zycia posiada wymiar
polityczny — czytamy w deklaracji Episkopatu Francuskiego 4.

b) Nowe perspektywy. Po Soborze Watykanskim II najwazniejszym
i najbardziej wymownym faktem stala sie dazno$¢, by czlowieka zwyczajne-
go, Swieckiego, wlgczyé w dynamiczng dzialalno$é spoltecznosci, zZyjacej
w $wiecie politycznym. Dotychczasowy praktyke Kosciola charakteryzowatl
»Slepy, oportunistyczny punkt widzenia” niosgcy ze sobg ucieczke z miejsca
dramatycznego konfliktu i brak odwagi w dziedzinie polityki. By} to okres
tzw. ,milczenia epistemologicznego” 46, Takiej sytuacji nie da sie utrzymaé
aktualnie. Zaangazowanie sie w dramatyczng problematyke wspoéiczesnego
Swiata wymaga od $wieckich réwniez autonomii oraz wlgczenia sie w dzie-
dzine polityki 4.

¢) Zaangazowanie polityczne i wyzwanie historii. Istnieje pewnego ro-
dzaju napiecie pomiedzy wiara a politykg. Chrzescijanin nie moze przerywaé
ewolucji zadnego z tych aspektéw swego zycia historycznego. Rodzi sie ko-
niecznosé postawy pluralizmu. Wspoélnota winna wlaczyé sie jak najbardziej
i jak najskuteczniej w wyzwolenie czlowieka w przekonaniu, ze tego rodza-
ju problem ludzkosci jest nierozdzielny od problematyki Boga 4,

d) Dzialalnos¢ polityczna chrzescijan jest co najmniej slaba. Wysuwa sie
pod ich adresem =zarzut, iz brak im zmystu skutecznosci historycznej 4.
Obecnie lud staje sie¢ prawdziwag podstawa spoleczenstwa, staje sie najwyz-
szg racja wszelkich organizacji spolecznych, odzyskuje swoje naleine, wyso-
kie miejsce w hierarchii wartosci. Musimy wspoélpracowaé w dziedzinie poli-
tyki z ludZzmi o odmiennych nogladach. ,By¢ moze — pisze Jan XXIII —
ze jaki§ czlowiek, dzi§ pozbawiony s$wiatla wiary czy bedacy w bledzie,

41 Tamze, 214.

42 Por. J 17, 11.14.

48 Laics aujourd’hui, 217—237.

# Sth, I—II, 3, 1, ad 3.

4 Por. La Croix, 1—2. XI. 1972, s. 12,
46 Laics aujourd’hui, 221.

4 Tamze, 222.

48 Por. tamzie, 224.

49 Tamze, 227.
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przylgnie jutro do tej wiary dzieki Bozemu o$wieceniu” 3, Takie sg warunki
dialektyki historycznej, w ktérej tkwi wspdlnota chrzescijanska. Trzeba
zawsze umie¢ uszanowaé osobe ludzkg. W rozwigzywaniu rdéznych problemow
zwigzanych z ludzkim bytowaniem nie mozna znalezé takiego rozwigzania,
ktére mialoby wartosé ,,powszechng” 51,

e) W ostatnim punkcie artykulu autor podkre§la raz jeszcze obowigzek
zaangazowania sie chrzescijan w problematyke polityczng. Nie moga oni byé
jak wieczne dzieci, czekajace biernie na rozwigzania proponowane autoryta-
tywnie i odgoérnie. Dynamizm Kosciola wymaga, by kazdy osobi$cie odpowie-
dzial na wezwanie $wiata. Praca nad zbawieniem $wiata dokonuje sie po-
przez osoby wilaczone w historie ludzko$ci. Ta wtasnie historia jest gruntem
dla zaangazowania sie S$Swieckich w polityke. Wigczenie sie za§ wymaga
przezwyciezenia postawy egocentryzmu, obojetnosci i krytykanctwa istnie-
jacych modeli politycznych, szczerego otwarcia sie na inne wsp6lnoty oraz
checi szukania pozytywnych rozwigzan.

10. Kaplan we wspélnocie jutra

Zagadnieniem tym zajal sie profesor teologii pastoralnej w Gregorianum
Domenico Grasso SJ5%. Autor stawia pytanie, jakie cechy sklada¢ sie beda
na okreslenie kaplana przyszlosci. W odpowiedzi podaje on kilka zasadni-
czych mys$li. Oto niektére z nich. Kaplan we wspdlnocie jutra bedzie na
pewno w mniejszym stopniu ,,proboszczem”, ograniczajacym swg dziatalnosé
do ,,praktykujgcych”, a stanie sie¢ w wigkszym stopniu ,misjonarzem”, ktéry
glosi wiare, wzbudza ja. Teren misyjny widoczny jest obecnie wszedzie.
Czynniki socjologiczne zatem zmieniajg kaplana w misjonarza, a Kosciét po-
wierza mu funkcje animatora 5.

Zaakcentowanie idei Ludu Bozego zmienia role kaplana. Dotychczas za-
daniem ludzi bylo stuchaé. Obecnie sytuacja ulegla i nadal ulega zmianie.
Kaplan przestaje byé ,,wszystkim”. Mimo to jednak rola ksiedza nie zmniej-
szyla sie przez powyzszy uklad, a nawet wzrosla. Jako reprezentujgcy Chry-
stusa, kaplan kieruje wspoélnota, koordynuje wszelkie jej wysitki dla dobra
wszystkich. Musi on by¢ gotowy, by iS¢ wszedzie tam, gdzie jest potrzebny.
A zatem jego rola nie ogranicza sie teraz do Kosciola lokalnego, lecz zostaje
rozszerzona na Kosciél powszechny.

Rozréznienie pomiedzy ,proboszczem” a ,misjonarzem”, ktére juz nie
funkcjonuje na terenie teologii, musi takze zniknaé z praktyki Zycia co-
dziennego. Ksigdz przestaje by¢ omnibusem i staje sie¢ stopniowo specjalista.
Potrzebni sg ksigza do poszczegblnych grup spolecznych: robotnikéw, rolni-
kéw, studentéw czy zawodoéw wolnych. Kazda z tych grup jest inna, posia-
da odrebny kat patrzenia. Wspélpraca ksiedza z nimi ma ich pobudzaé, by
oni z kolei niesli Chrystusa swym kolegom. Apostolstwo jutra bedzie nalezeé
gléwnie do §wieckich 34,

Wedlug -opinii autora coraz bardziej zanikaé bedzie réznica pomiedzy
klerem diecezjalnym i zakonnym. Wszyscy bowiem razem pracowaé beda
w grupach, ktére uczestnicza w budowaniu i rozszerzaniu Kosciola. Wierni
nie beda zmuszeni juz ,utrzymywaé” kaplana, gdyz on sam sprosta, dzieki
swej pracy, potrzebom materialnym.

Kaplan jutra nie moze zadng miara byé przecietnym czlowiekiem.

% Pacem in terris, w: La Documentation Catholique, nr 1398, z 21.04.
1963, s. 541.

51 Octogesima adveniens, nr 4.

52 Por. Laics aujourd’hui, 238—252.

53 Tamze, 241.

54 Tamze, 246.
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W przeciwnym razie albo on sam zejdzie z widowni, albo inni przyczynia
sie do jego znikniecia. Zaklada to zatem obowiazek coraz wiekszego wzra-
stania w $§wietosci. Zanika powoli idea kaplana-urzednika. Lud musi widzieé
w kaplanie nasladowce Mistrza; czlowieka, ktéry przybliza wszystkim to, co
niewidzialne. Kaptan musi byé¢ $wiety. W tej wlasnie perspektywie umieszcza
autor problem celibatu. Odpowiedzialno§é¢é kaptana jutra, to troska o wazrost
wspblnoty koscielnej ad intra i ad extra s,

11. Szkoly chrzescijanskie a praktyka zycia wspélnctowego

Jest to ostatni artykul w tej serii. Jego autorem jest Belg Pawel
Adams FSCS5%, Mamy tu szereg refleksji nad wskazaniami Soboru Waty-
kanskiego II odno$nie odnowy dotyczacej szko6t chrzescijanskich, ktére sag
istotnym czynnikiem w wychowywaniu do odpowiedzialno$ci za wsp6lnoty
i ich zaangazowanie. Szkoly tego typu winny, ogélnie rzecz biorgc, odzwier-
ciedlaé zycie Kosciola, jego obraz jako rzeczywistosci ustanowionej przez Bo-
ga i wlgczonej w zycie ludzkosci, bedacej w ustawicznym rozwoju.

Zadaniem szkoly chrzescijanskiej jest daé mlodym formacje peing, oparta
o kontekst spoleczny, kulturalny, polityczny i ekonomiczny, wpajaé gleboka
troske o zblizenie wszystkich ludzi, poprzez powszechng miloi¢ Boga, obja-
wionego w Jezusie Chrystusie.

Szkola chrze$cijanska ma sie staé miejscem, w ktérym gwarantuje sie
wolnoéé i mozliwosé spotkania z Chrystusem. Musi ona wypracowaé taka
metode, by na jej terenie spotkali sie nie tylko ci, ktérzy uznaja Chrystusa,
ale réwniez ci, ktéorym Chrystus jest obojetny i ci, ktérzy nie chca kroczyé
Jego drogg. Autor odsyla do dyrektyw zawartych w soborowej deklaracji
o wychowaniu.

Duzg uwage w szkolach chrzescijanskich zwraca sie na rozbudzanie
wéréd mtodych idei powszechnego braterstwa, ktéra jest niezniszczalnym
fundamentem wychowania. Mtodzi ludzie majg spotkaé i poznaé transcen-
dentnego Boga jako ,Zrédlo poszanowania, braterstwa, sprawiedliwosci i po-
koju” ¥, Marzenie czy moéwienie o solidarnos$ci wérdd ludzi, bez réwnoczesne-
go oparcia jej o rzeczywisto§é nadprzyrodzona, przewyzszajacg czlowieka,
oznacza uprawianie demagogii i utopii; jest czym$ w rodzaju ,wspaniale
ukwieconego drzewa, ktore nie posiada korzeni” 58, Stowem, cala praca wy-
chowawcza w szkolach chrze$cijanskich ma za zadanie uczynié z mlodych
ludzi odpowiedzialnych czlonkéw spolecznosci ludzkiej oraz Bozej 5.

Tak, w najogélniejszym zarysie, przedstawia sie tematyka prac Papie-
skiej Rady Swieckich, zawarta w specjalnym numerze jej biuletynu. Pre-
zentowane tu mys$li sg opiniami wyrazonymi przez poszczegdlnych autoréw
lub wynikaja z dyskusji z osobami o réznych daznosciach. Nie mozna wigc
uwaza¢ ich za oficjalny punkt widzenia wspomnianej rady. Na pewno jednak
ta wielka rdznorodnosé pogladéw =zacheca i sklania do glgbsze] refleksji;
nalezy oczekiwaé, ze stanie sie¢ podniety do nowych poszukiwan oraz punk-
tem wyjscia, ktéry pozwoli wspdlnocie kosScielnej realizowaé w pelniejszy
sposéb jej odwieczne postannictwo. :

ks, Kazimierz Parzyszek SAC, Oltarzew

8 Tamze, 251.
56 Por. tamze, 253—264.
57 Tamze, 261.
58 Tamze, 262.
5 Tamze, 264.
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II. Z DYSKUSJI NAD APOSTOLSTWEM INSTYTUTOW SWIECKICH *

1. Apostolskie zadania instytutow §wieckich

Konstytucja Provida Mater podkresla wyrazZnie w pierwszym artykule,
ze instytuty swieckie zostaly powolane do zycia ,dla zdobywania chrze$ci-
janskiej doskonatosci i dla pelnego oddawania sie apostolstwu (apostolatum
plene exercendi causa)”.

We wstepie do wspomnianej konstytucji dokladniej zostaly okre§lone hi-
storyczne uwarunkowania apostolskich zadan instytutéw. Tak wiec instytuty
swieckie majg na celu ,,wierne praktykowanie rad ewangelicznych w $§wiecie
i oddawanie sie z wiekszg swobodg obowigzkom milosci, do czego w obec-
nych czasach rodziny zakonne majg trudny lub zgola niemozliwy dostep”
(PrM, wstep, nr 9). Chodzi tutaj o ,wykonywanie apostolstwa na rézne spo-
soby dla postugi w miejscach, czasach oraz szczegbélnych okolicznos$ciach,
w ktérych nie mogg apostolowaé kaptani i zakonnicy” (PrM, wstep nr 10).
Jest to wiec niewatpliwie swoisty rodzaj apostolstwa przez bezposredni kon-
takt ze Srodowiskiem S$wieckim, do ktérego nie docieraja tradycyjne formy
apostolowania.

Z tego tez powodu czlonkowie instytutéw nie sa zobowigzani do skila-
dania $§lubéw publicznych ani do zycia wspdlnotowego, ani do szczegdlnego
stroju, jak réwniez nie podlegaja szczegélnemu prawu zakonnemu?!. Dla
instytutow zostalo stworzone odrebne prawodawstwo koscielne, by mogly
sprostaé nowym zadaniom apostolskim 2.

Interpretujgc dokladniej apostolskie zadania instytutéw $wieckich w mo-
tu proprio (Primo feliciter) Pius XII wigze §ciSle zycie wewnetrzne czion-
kéw z apostolstwem:

»Cale zycie czlonkéw instytutéw $§wieckich, poswiecone Bogu przez pro-
fesje doskonalosci, powinno sie sta¢ apostolskie. Apostolstwo winno sie pet-
nié nieustannie i1 $wiecie na gruncie wielkiej czystosci intencji, glebokiego
zjednoczenia z Bogiem, meznego wyrzeczenia, szlachetnego zapomnienia o so-
bie i miloci do dusz, tak aby sie przez nie objawial duch, ktéry je ksztal-
tuje, a ono samo stale umacnialo i odnawialo tego ducha. Ma ono obejmo-
waé cale zycie oraz tak gleboko i szczerze przejawiaé sie zawsze w insty-
tutach, azeby z pomocag i natchnieniem Bozej Opatrznosci gorliwa troska
o dusze byla nie tylko dobrg okazjg do konsekracji zycia, ale w duzej mie-
rze narzucala instytutom sposéb zycia i formy dziatania” 8.

Tak wigc apostolstwo instytutéw ma nie tylko wynikaé z ducha profesji
rad ewangelicznych i z catkowitej konsekracji Bogu, ale réwnocze$nie uma-
cniaé ducha catkowitego oddania sie Bozej stuzbie i ksztatltowaé swoiste
postawy i struktury dzialalno$ci.

Sob6r Watykanski II zwieflej wyraza te my$li, kiedy nakazuje instytu-
tom zachowywaé ,$wiecki charakter” i wlasny styl dzialania, ,aby mogly
w $§wiecie i od strony $wiata pelnié skutecznie i wszedzie swoje apostol-
stwo, dla ktérego powstaly” (DZ 11). To apostolstwo ma byé¢ ,w Swiecie
zaczynem do wzmocnienia i wzrostu Ciatla Chrystusowego”. Wiasnie to ,byé
zaczynem” stanowi swoistg specyfike apostolstwa instytutéw $wieckich. Ma-
ja one od wewnatrz struktur $wiata powodowaé proces chrzeScijanskiej fer~
mentacji $wiata. Jak sie to mialoby dokonywaé w praktyce? Wyjasnial to

* Jest to fragment referatu wygloszonego w Oltarzewie w czasie sym-
pozjum (19—21.1.1978) poéwigconego wspblczesnym ruchom apostolskim laika-
tu w Kosciele.

1 Por. Provida Mater, art. II, § 1.

2 PrM, art. II, § 2.

3 Primo feliciter, II.

11 — Collectanea Theologica
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kardynal I. Antoniutti otwierajac pierwszy Swiatowy Kongres Insty-
tuté6w Swieckich (w roku 1970):

»Jesli (cztonkowie) chca, mogg oni zyé z rodzing — zgodnie z przepi-
sami statutu (i wiekszo$é z nich istotnie to robi) lub tez mieszkaé wspdlnie
oraz wykonywaé jakakolwiek prace zawodowsg zgodng z wymaganiami ety-
ki. Majg oni tez usSwiecaé doczesnos¢ i samych siebie uswiecaé w docze-
sno$ci oraz nie§¢ $wiatu Chrystusa. S wspodlpracownikami Boga w S$wiecie
nauki, sztuki, mys$li, w dziedzinie struktur spolecznych, techniki, ekonomiki
i kultury, w zyciu obywatelskim, w rodzinie, w szkole, w fabryce, w polu,
w szpitalu, w koszarach, w administracji panstwowej, w opiece spolecznej,
we wszystkich sektorach wspoéiczesnego zycia” 4,

Aby to sie moglo dokonaé, konieczne jest zachowanie ,$wieckiego cha-
rakteru” przez instytuty i przestrzeganie zasady ,Swieckosci” zycia i dzia-
tania.

2, Zasada Swieckosci

Na czym ma polegaé $wiecko$é omawianych przez nas instytutéw? Odpo-
wiedZ na to pytanie nie nalezy do latwych3. Dyskusja nad tym nie ustaje.
Jest ona dodatkowo utrudniona przez fakt, ze do instytutow $wieckich przy-
nalezg takze instytuty kaplanskie, a ponadto wszyscy czlonkowie skladajg
konsekracje Bogu poprzez $lubowanie lub przyrzeczenie czy przysigge za-
chowania rad ewangelicznych. Konsekracja ta co do swej istoty jest analo-
giczna do zakonnej profesji rad ewangelicznych. Dlatego Pawel VI na-
zwal czionkéw instytutéw mianem ,$wieccy konsekrowani”. Na pierwszy
rzut oka taka nazwa wydaje sie zawieraé sprzeczno$¢.

Pomimo to, wszystkie dokumenty ko$cielne mocno podkre§lajg $wieckosé
instytutéw$, przy czym — wedlug wyrazenia Piusa XII — $wieckos¢
przynalezy do istoty instytutéw, a nawet stanowi ,calkowita racje ich bytu”
(existentiae tota ratio)?. Konstytucja Provida Mater moéwi o czlonkach in-
stytutow jako o tych, ktorzy ,,opowiadajg sie za chrzescijanskg doskonato-
Scig w S$wiecie”. Dokument Primo feliciter stwierdza, ze ich apostolstwo
ma byé wykonywane ,nie tylko w $wiecie, ale niejako ze $wiata”. Soboér
Watykanski II wyrazZa sie podobnie 8.

Interesujgce wyjasnienie zasady $wieckos$ci instytutéw, od strony zwla-
szcza negatywnej, podal kardynat I. Antoniutti w przemoéwieniu do
uczestnikéw pierwszego Swiatowego Kongresu Instytutéw Swieckich. Porow-
nujgc ich czlonkdéw z czlonkami zakonéw powiedzial m.in.: kiedy kaplan
i $wiecki wstepujg do zakonu, zmienia sie sytuacja prawna i spoteczna
w Kosciele; podlegajg oni bowiem specjalnemu prawodawstwu (tzn. zakon-
nemu), uzyskujg pewne prawa i biorg na siebie obowigzki zwigzane ze
stanem zakonnym. Tymczasem za$§ kaplani diecezjalni, stajac sie cztonkami
instytut6w S$wieckich, pozostajg prawnie i spotecznie tym, czym byli po-
przednio. Tak tez pomimo wstapienia do instytutu $§wieckiego ,czlowiek
Swiecki pozostaje czlowiekiem $wieckim w S$wiecie, a kaplan, ktéry byl
zalezny od swego ordynariusza, zalezy od niego jakby podwéjnie, z racji

4 Cyt. za Fr. Bogdan, Prawo instytutéw 2zycia konsekrowanego, Po-
znan 1977, 403—404, przyp. 6; Instytuty Swieckie w wypowiedziach Magi-
sterium Kodciola, Roma 1975, 81—82.

5 Wiecej o tym por. Fr. Bogdan, dz. cyt., 406—410.

¢ Fr. Bogdan, dz. cyt., 407.

7 Primo feliciter, 11.

8 Fr. Bogdan, dz. cyt., 407.
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nowej wiezi postuszenstwa”? Innymi stowy, kandydat, ktéry wstepuje do
instytutu $wieckiego, nie traci swego dotychczasowego statusu czlowicka
Swieckiego lub kaplana diecezjalnego. Inna wiec jest sytuacja prawna i spo-
leczna czlonka instytutu Swieckiego, a inna czlonka zakonu lub kaptana.

Jesli sie rozwaza $wiecko$é czlonkéw instytutéw od strony pozytywnej,
to — jak twierdzg niektérzy teologowie — konsekracja nie tylko nie umniej-
sza tejze $Swieckosci, ale ja nawet wzmacnia. Czyni jg bowiem ,$wieckoscig
konsekrowana”. Znaczy to — jak rozumuja niektérzy — ze staje sie §wiec-
koscig bardziej swiadomie pielegnowang i przezywang. Jest to opinia tzw.
kierunku ,laicystycznego” 1. Dlatego niektorzy ,laicysci” odmawiajg wspdéi-
pracy oraz przynalezno$ci do Akcji Katolickiej lub nie kwapia sie do po-
mocy w dzielach parafialnych, aby nie uroni¢ niczego ze swej $wiecko$ei 11,
Jest to niewatpliwie kierunek przesadnie interpretujgcy $wieckosé instytu-
toéw,

Swiecko$é w dzialalnosci apostolskiej wyraza sie gléwnie w zastosowa-
niu $wieckich form i $rodkéw apostolstwa, jak $swiecki zawdd, zycie w $ro-
dowisku rodzinnym, uczestnictwo w zwigzkach zawodowych, w dziatalnosci
spoteczne]j, politycznej, kulturalnej, artystycznej itp.

3. Kategorie apostolstwa instytutéow Swieckich

Z tego, co juz dotad powiedziano, wynika, ze apostolstwo instytutéw
jest apostolstwem typowo $wieckim. Dokonuje sie gléwnie w miejscach
i warunkach zycia $wieckiego oraz poprzez $rodki $wieckie, ktére sg na
0g6t niedostepne dla duchowienstwa i zakonéw.

Podstawowg kategorig (postacig) tego apostolstwa jest najpierw i prze-
de wszystkim apostolstwo obecnosci w §wiecie. Na mocy swojego szczegdl-
nego, tzn. $wieckiego powolania czlonkowie instytutéw maja pozostawaé
w $wiecie wraz z ludZmi §wieckimi, dzielac ich troski i zadania. ,,Szczegol-
nym wiec ich (tzn. ludzi $wieckich — E. W.) zadaniem jest tak roz§wietlaé¢
wszystkie sprawy doczesne i tak nimi kierowaé, aby sie ustawicznie doko-
nywaly i rozwijaly po mys$li Chrystusa i aby sluiyly chwale Stworzyciela
i Odkupiciela” (KK 31). Juz przez samg swojg obecnosé w laickim s$wiecie
pelnia oni czgstke postannictwa Kosciota do §wiata, czynig Ko$ciél obecnym
Htam gdzie jest $wiat”. Realizujg to, czego domaga sie od ludzi Swieckich
soborowa konstytucja duszpasterska.

Ta obecnos$é apostolska w $wiecie czlonkéw instytutéw, wspélna z ludz-
mi $wieckimi, ma na uwadze wykonywanie ,,wlasciwego sobie zadania”, by
»kierowani duchem ewangelicznym przyczyniali sie do u$wiecenia $wiata
na ksztalt zaczynu od wewngtrz niejako” (KK 31). Chodzi tu wtasnie o apo-
stolstwo zaczynu ewangelicznego od wewnatrz struktur $wiata. Kwas ewan-
geliczny tylko wtedy moze spelnié swoje zadanie, kiedy zwiaze sie z cia-
stem $wiata i przeniknie go ed wewnatrz. Jest to najbardziej istotna cecha
charakteryzujgca swoista specyfike apostolstwa ludzi $wieckich oraz czlon-
k6w instytutéw $§wieckich. Tylko w ten spos6b moze sie dokonaé chrzesci-
janska fermentacja i przemiana §wiata poprzez $wieckie $rodki, jak réw-
niez ,,uSwiecenie $wiata” (por. KK 31; DA 2, 7). Tylko $wieccy mogg pelnié
taki rodzaj apostolstwa.

Apostolstwo instytutéw Swieckich réini sie od apostolstwa kaptanskiego

9 Por. Instytuty swieckie w wypowiedziach Magisterium Ko$ciota, Roma
1975, 81.

10 Poglady tego kierunku omawia krytycznie A. Gutierrez, Laici-
tas et pluralismus apostolicus Institutorum saecularium, Comment. pro Relig.
et Mission. (1972) 3—24.

11 Tamze.

11+
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i zakonnego takze przez to, ze jest apostolstwem posrednim. Dokonuje sie
ono bowiem gldéwnie poprzez odnowe porzadku doczesnego (por. DA 5, 7),
a nie przez posituge stowa i sakramentéw, ktdra nalezy gléwnie do ducho-
wienistwa (por. DA 6). Mocno podkreslal te réinice w czasie dyskusji sobo-
rowe] bp Gerard Hughe wskazujac na to, Ze nieprzestrzeganie lub nie-
dostrzeganie tej odrebno$ci apostolstwa instytutéw moze doprowadzié do
niebezpiecznego pomieszania porzadku doczesnego z porzgdkiem duchowym
oraz do zarzutu, ze Kos$ci6l przez osoby podstawione oraz zorganizowang
dzialalno$é usiluje sobie zapewni¢ wplywy na bieg spraw spolecznych i po-
lityke 2, Dlatego czlonkowie instytutow wykonujg apostolstwo w dziedzinie
odnowy porzadku doczesnego na wlasng i osobistg odpowiedzialno$é, a nie
na odpowiedzialnosé instytutu. Dlatego tez przelozeni instytutéw $wieckich
sg odpowiedzalni ,,za formacje zwlaszcza duchowa” (DZ 11), a nie za orga-
nizacje dzialalnos$ci apostolskiej instytutuis, W zasadzie tez instytuty nie
podejmujg sie jakiego$ osobnego dziela apostolskiego jako wlasnego zadania,
ale wilgczajg sie poprzez osobiste zaangazowanie i prace zawodowg czlonkéw
w réine zadania na sposéb ludzi $wieckich.

Wynika stad, ze apostolstwo instytutéw Swieckich jest skromne i nie
rzucajgce sie w oczy. J. Beyer mowi o ,apostolskiej dyskrecji” instytu-
t6w Swieckich 14, Jest ona potrzebna, a nawet konieczna do realizacji wspo-
mnianego juz apostolstwa obecno$ci w laickim $wiecie. Instytuty maja po-
zostaé malo widocznym zaczynem ewangelicznym i solg ziemi. Ich zaparcie
sie siebie i niepozornosé przypominajg losy ziarna rzuconego w ziemig, ktére
umiera, aby moglo przynie$¢ owoc. Instytuty nasladujg tajemnice ukrytego
zycia Jezusa. ,Realizuja tajemniczo$é ukrywajgcej sie Boskosci, aby moéce
sie bardziej przyblizyé do ludzi i ich warunk6éw zycia. Instytuty S$wieckie
uobecniajag w sobie tylko wiasciwy sposéb tajemnice Wecielenia w $wiecie” 15

Wlasnie z tej potrzeby dyskrecji apostolskiej wynikaja szczegflne zale-
cenia dla czlonkdéw instytutéw, dotyczacych unikania zycia wspoélnotowego,
klauzury, odrebnego stroju oraz jakichkolwiek innych zewnetrznych odznak
przynalezno$ci do instytutuis,

Tak wiec to, co dla apostolstwa zakonnego lub hierarchicznego jako wi-
dzialnego ,znaku” moze byé cnota lub zalets, staje sie¢ dla czlonkéw in-
stytutéw pokusg, niebezpieczenstwem lub nawet wady. Réinice w sposobie
realizowania apostolstwa sg wiec tutaj widoczne na pierwszy rzut oka.

Nalezy jednak zaraz dodaé, ze nie wszystkie opisane tutaj cechy i wy-
mogi apostolskiej dzialalnosci instytutéw sa w rzeczywisto$ci w ten sposdb
pojmowane i realizowane przez wszystkie instytuty $wieckie. Podczas gdy
w okresie soborowym i bezposrednio po soborze wymagania te byly dosé
twardo egzekwowane, nawet przez cofnigcie lub odmowe udzielenia apro-
baty koscielnej, to obecnie Kongregacja Zakondéw i Instytutéw Swieckich
zlagodzila swoje dawniejsze stanowisko. Wielu instytutom $wieckim przy-
wrécono zakwestionowang aprobate lub aprobuje sie takze i takie instytu-
ty, ktére na podstawie ustaw prowadza jaki§ rodzaj zycia wspélnotowego
lub wykonujg wlasne dziela apostolskie czy tez nosza jakie$ zewngtrzne
odznaki przynaleino$ci do instytutu Swieckiego. Wiadze kodcielne stanely
w interpretacji teologicznej tresci zycia i apostolstwa na stanowisku usza-

12 Vatican II. L’Adaptation et la rénovation de la vie religieuse, Paris
1967, 587 n.

18 Por. Sacramentum mundi, hasto: Sdkularinstituten 4, s. 349.

14 Tamze, 350.

15 Tamze,

18 Wiecej na ten temat J. Beyer, Sécularité et consecration de vie
dans les Instituts Séculiers, Gregorianum 51(1870) 433—484; E. Weron,
Z dyskusji teologicznych o instytutach S$wieckich, Collectanea Theologica
42(1972) z. II, 133.
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nowania swoistego pluralizmu instytutéw $wieckich, takze w dziedzinie ich
apostolskiej dziatalnosci 7.

Z dokonanej tutaj prezentacji apostolstwa instytutéw $wieckich i dy-
skusji nad nim wynika niedwuznacznie, ze instytuty te zajmuja do$¢ wazne,
a nawet poczesne miejsce wsréd wspélczesnych ruchéw apostolskich laikatu
w Koéciele. Szczegblnie jasno dostrzec mozna réznice, jaka zachodzi pomie-
dzy zorganizowanym apostolstwem zakonéw a do§é swobodnym i raczej
indywidualnym apostoistwem czlonkéw instytutéw sSwieckich. Apostolstwo
instytutéow zbliza sie na pewno bardzo w swoim zasadniczym typie do tego
sposobu dzialalnosci apostolskiej, jaka podejmujg ludzie $wieccy oraz roz-
liczne ruchy wspélczesne. Pochodzi to zapewne stad, ze zaréwno instytuty
Swieckie 18, jak i wspomniane ruchy apostolskie sa przejawem budzgcej sie
§wiadomosci chrzescijanskiej i odpowiedzialno$ci apostolskiej laikatu za lo-
sy Ko$ciota i $wiata.

ks. Eugeniusz Weron SAC, Otltarzew

17 Por. A. Gutierrez, Laicitas et pluralismus apostolicus Institutorum
saecularium, Comm. Relig. et Mission. (1972) {. I, s. 3—24.

18 Bibliografie niepeing o instytutach swieckich podaje Fr. Bogdan
w ostatniej cze$ci swojej ksiazki, Prawo instytutéw 2ycia konsekrowanego,
Poznan 1977, 399434, Jest to pierwsza w jezyku polskim bardziej caloscio-
wa prezentacja instytutéow $wieckich. Pelng bibliografie o instytutach por.
F. Morlot, Bibliographie sur Instituts Séculiers, Roma 1973.



