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BIULETYN MISJOLOGICZNO-RELIGIOZNAWCZY

Zawarto$é: I. INFORMACJE. 1. Misjonarze polscy w 1977 r. — 2. Koscielne
zbiory misyjno-etnograficzne w Polsce. II. OPRACOWANIA. 1 Adat -— pra-

wo zwyczajowe ludéw pierwotnych w Indonezji. — 2. Studia Instytutu
Anthropos *.

I. INFORMACJE

1. Misjonarze polscy w 1977 r.

W 1977 r. wyjechalo z Polski do pracy misyjnej 53 misjonarek i misjo-
narzy: 8 ksiezy diec., 22 ksiezy zak., 1 brat zak. i 22 siostry zak.

1. Diecezje:

Tarnéw — 8 (Kongo Braz. — 1, Argentyna — 2)
Wroclaw — 2 (Goérna Wolta)
Katowice -~ 1 (Zambia)
Przemy$§l — 1 (Argentyna)
Siedlce — 1 (Argentyna)
8
2. Zgromadzenia zakonne zenskie:
Pallotynki — 3 (Rwanda)
Stuzki NMP Niepok. — 3 (Rwanda)
Misjonarki §w. Rodziny — 2 (Zambia)
Salezjanki — 2 (Brazylia)
Sercanki ~— 2 (Libia)
Szarytki — 2 (Dominikana — 1, Kamerun — 1)
Urszulanki Szare — 2 (Brazylia)
Franciszkanki Mis. Maryi — 1 (Senegal)
Karmelitanki — 1 (Burundi)
Klawerianki — 1 (Australia)
Stuzebniczki (Pleszew) — 1 (Brazylia)
Stuzebniczki (Slask) — 1 (Kamerun)
Stuzebniczki (Stara Wie$) — 1 (Zambia)
22
3. Zgromadzenie zakonne meskie:
Werbisci — 4 (Ghana — 2, Angola — 2)
Pallotyni — 3 (Rwanda)
Dominikanie — 2 (Japonia)
Karmelici ~ 2 (Burundi)
Redemptory$ci — 2 (Argentyna)

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Wiadyslaw Kowalak
SVD, Warszawa.
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Sercanie — 2 (Zair)
Bernardyni — 1 (Zair)
Chrystusowcy — 1 (Australia)
Kapucyni — 1 (Gwatemala)
Misjonarze $w. Rodziny — 1 (Madagaskar)
Oblaci — 1 (Kamerun)
Orionisci ~— 1 (Brazylia)
Reformaci — 1 (Togo)
Salezjanie — 1 (Wenezuela)

23

Misjonarze ci udali si¢ do 20 réinych krajéw $wiata, przy czym naj-
wieksza grupa udala sie do Afryki (34): do Rwandy — 9, do Zambii — 4,
do Burundi — 3, Kamerunu — 3, Zairu — 3, Angoli — 2, Ghany — 2, Gér-
nej Wolty — 2, Libii — 2, Konga Braz. — 1, Senegalu — 1, Toga — 1 i na
Madagaskar — 1. Do Ameryki Pd. wyjechalo 15 misjonarzy: do Argenty-
ny — 6, do Brazylii — 6, Dominikany — 1, Gwatemali — 1, Wenezueli — 1
oraz do Azji — 2 (Japonia) i Australii — 2.

Z wypoczynku w kraju skorzystalo 114 misjonarzy, natomiast zmarlo
11 misjonarzy: 2 ksiezy, 8 si6str i 1 brat zak. a 28 wycofalo sie z pracy
misyjnej i przeszlo do innej pracy w Polsce lub za granica.

Z poczgtkiem 1978 r. na terenach misyjnych pracowalo ogélem 1007 mi-
sjonarek i misjonarzy polskich:

ksiezy — 686
siéstr — 260
braci zak. — 53
swieckich — 8

ks. Wiadystaw Kowalak SVD, Warszawa

2. Kescielne zbiory misyjno-etnograficzne w Polsce

Wraz z coraz liczniejszymi wyjazdami misjonarzy polskich do pracy
misyjnej, w kraju wzrasta zainteresowanie ich dzialalno$cig i osiggnieciami.
Duzg popularnoscia wsrdéd rzeszy czytelnikéw cieszg sie listy misjonarzy 1.
Warunki pracy misyjnej i jej problemy obrazujg przedmioty przysylane czy
tez przywozone z krajow misyjnych. Wystawy eksponatow etnograficznych
z krajé6w misyjnych zapoznajg z pracg misying i majg doniosle znaczenie
dla poznawania kultur i religii innych ludéw. Kilkadziesiat dobrze opraco-
wanych eksponatéw pozwala w spos6b prosty i zrozumialy ukazaé podsta-
wowe zagadnienia danej kultury.

Koscielne zbiory misyjno-etnograficzne w Polsce zawierajg oprocz przed-
miotéw etnograficznych takzie numizmaty, okazy flory i fauny, okazy geo-
logiczne, pamigtki po misjonarzach itp.

Bernardyni, 34-130 Kalwaria Zebrzydowska, ul. Bernardynska 46
Ok. 200 eksponatéw z Zairu i Sachalinu. W przygotowaniu specjalna wy-
stawa.

Franciszkanie (prow. panewnicka), 61-866 Poznan, ul. Garbary 22
Ok. 300 eksponatéw z Zairu, Tanzanii, Ugandy, Chin, Japonii, Nowej Gwi-
nei, Boliwii, Kolumbii, Kanady Pn., Izraela, Jordanii — w formie wystawy.

1 Por. E. Stomma — A. Koszorz SVD (red), Z listéw polskich
misjonarzy, Warszawa 1971; J. Glinka, Zylem na bezwodnej wyspie, War-
szawa 1971; T. Dworecki (red), Z kraju kamiennej siekiery, Warszawa
1975; S. Ograbek, Wedrowki po Flores, Warszawa ? 1977; Misjonarze pol-
scy w Swiecie, Paryz, cz. 1 — 1976; cz. 2 — 1977; T. Bartkowiak, Ti-
mor wyspa nieznana, Warszawa 1978.
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Franciszkanie (prow. wroclawska), 47-154 Géra Sw. Anny
Kilkadziesiat eksponatéw z Ameryki Pd., Afryki, Chin, Japonii; znajdujg sie
w Domu Pielgrzyma.

Franciszkanie konwentualni, 05-940 Szymanéw, Niepokalanéw.
Ok, 150 eksponatdéw z Japonii i Zambii, w ramach wystawy o bl. Maksymilia-
nie Kolbe.

Jezuici, 36-201 Stara Wie$ k. Brzozowa
Ok. 100 eksponatéw z Zambii, Zairu, Tanzanii, Ugandy, Etiopii, Chin i Ja-
ponii. Niektére eksponaty z XIX w. Prezentowane sg w ramach wystawy
obrazujgcej prace jezuitéw w krajach misyjnych.

Karmelici bosi, 61-747 Poznan, ul. Dzialowa 25
320 eksponatow z Burundi w specjalnie urzadzonym gabinecie etnograficz-
nym. Pewna ilo$é eksponatéw znajduje sie w Krakowie, ul. Rakowicka 18
oraz w Nizszym Seminarium Duchownym w Wadowicach.

Oblaci, 64-211 Obra, ul. Szkolna 12 .

Ok. 500 eksponatéw z Kamerunu, Zambii, Nigerii, Czadu, Sri Lanki, Kanady
Pn. Znajdujg sie w pokoju pamigtek z misji w Wyzszym Seminarium Du-
chownym w Obrze, na wystawie misyjno-etnograficznej na Swietym Krzy-
zu oraz niektére luZne zbiory w Poznaniu, ul. Ostatnia 14.

Redemptorys$ci, 33-170 Tuchéw, ul. Wysoka 1
Eksponatéw 140 z Argentyny, Brazylii, Indii, Wietnamu. Pokéj pamiatek
z misji w Wyzszym Seminarium Duchownym.

Reformaci, 31-012 Krakéw, ul. Reformacka 4
Kilka eksponatéw z Toga. Pok6j pamigtek z misji.

Chrystusowcy, 61-108 Poznan, ul. Lubrarnskiego 1a
Kilkadziesigt eksponatéw z Ameryki Pd. Afryki, Australii, Indii i Japonii.
Eksponaty rozmieszczone s w gablotach w Wyzszym Seminarium Duchow-
nym w Poznaniu, w Puszczykowie, ul. Szkolna 1 i w Zigbicach, ul. Kole-
jowa 29.

Misjonarze Sw. Rodziny, 62-530 Kazimierz Biskupi
Eksponatéw 30 z Indonezji (Borneo).

Pallotyni, 05-850 Ozaréw Maz., ul. Kilinskiego 20
Eksponatéw 55 z Brazylii i Rwandy. Wystawa misyjno-etnograficzna w Wyzi-
szym Seminarium Duchownym w Oltarzewie.

Salezjanie (prow. l6dzka), 09-150 Czerwinsk n. Wisla, ul. Klasztor-
na 56. Ok. 1000 eksponatéw z Boliwii, Brazylii, Wenezueli, Japonii, Chin,
Filipin, Indii i Zairu. Muzeum Misyjno-Etnograficzne, gdzie w 16 duzych
gablotach wystawionych jest wigkszo$é zbiorow.

Salezjanie (prow. krakowska), 30-323 Krakéw, ul. Tyniecka 39
Ok. 200 eksponatéw z Brazylii, Peru, Wenezueli, Japonii i Afryki. Ekspona-
ty prezentowane sg w gablotach umieszczonych w auli Wyiszego Seminarium
Duchownego.

Sercanie, 32-422 Stadniki
Kilkadziesigt eksponatéw z Indonezji i Zairu. Znajdujg sie w pokoju pa-
migtek z misji w Wyzszym Seminarium Duchownym.

Werbié§ci, 14-520 Pieniezno, Kolonia 19
Przeszlo 2500 eksponatéw z Nowej Gwinei (m.in. zestaw masek, figurek
kultycznych, instrumenty muzyczne, bron, narzedzia pracy), Chin (stroj
mandaryna, tré6jnég obrzedowy z brazu, figurki mnichéw), Japonii (kolekcja
porcelany), Indii (przedmioty kultyczne, bizuteria, sari), Indonezji (zdobne
tkaniny, krisy, parangi), Ameryki Lac. (zestaw naczyn do picia mate, przed-
mioty codziennego uzytku Indian Guarani), Afryki Zach. (instrumenty muz,
plecionki, naczynia z kalabasy) i Australii. Eksponaty mieszczg sie w spe-
cjalnym Gabinecie Misyjno-Etnograficznym w Seminarium Duchownym
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w Pienieznie. Poza tym pewna ilo$é eksponatéw znajduje sie w Chludowie
k. Poznania, ul. Koscielna 7, w Nysie, ul. RodziewiczOwny 1 oraz w Lublinie,
ul. Jagiellonska 14.

Dominikanki misjonarki, 05-220 Zielonka k. Warszawy, ul.
Sienkiewicza 27
Kilka eksponatéw z Paragwaju, Ugandy i Indii.

Karmelitanki od Dzieciatka Jezus, 41-200 Sosnowiec, ul.
Borowskiego 25
Eksponatéw 20 z Burundi; udostepniane tylko go$ciom klasztoru.

Klawerianki, 38-400 Krosno n. Wislokiem, ul. Luksiewicza 18
Eksponatéw ok. 300 z Azji i Afryki. Z powodu braku miejsca przedmioty
przechowywane sg w magazynie.

Niepokalanki, 58-300 Walbrzych, ul. 1 Maja 166
Ponad 50 eksponatéw z Indii. Eksponaty sa w posiadaniu Kola Przyjaciét
Dzieci Indyjskich przy Liceum Ogoélnoksztalcagcym nr V. '
Misjonarki Sw. Rodziny, 22-620 Komoréw, ul. Stowackiego 11
Eksponatow 40 z Zambii i Libii, umieszczone w gablocie wystawowej.

Stuzebniczki Ducha Swietego, 47-400 Racib6rz ul. Staro-
wiejska 152
Przeszlo 300 eksponatéw z Brazylii, Argentyny, Paragwaju, Japonii, Filipin,
Nowej Gwinei. Wystawiono je w gablotach rozmieszczonych na korytarzach
klasztornych.

Stuzebniczki Najs§w. Maryi Panny, 36-201 Stara Wie$
k. Brzozowa
Przeszlo 100 eksponatéw z Zambii.

Katolicki Uniwersytet Lubelski, 20-037 Lublin, Al. Ra-
clawickie 14
Kilkadziesiat eksponatéw z Azji i Afryki przy Pracowni Katedry Historii
i Etnologii Religii.

Moze przedstawiony wykaz zbioréw misyjno-etnograficznych w Polsce
nie jest kompletny. Zbiory te stale sg wzbogacane darami z misji i ciggle
powstajag nowe. Mozna tu wyrazié Zyczenie, aby zbiory zostaly otoczone
troskliwsza uwaga i wlasciwiej opracowane w oparciu o doswiadczenia pol-
skiego muzealnictwa etnograficznego. Zbiory te, précz informowania o mi-
sjach, moga i powinny byé wykorzystane przez przygotowujgcych sie do
pracy misyjnej, jako material Zrédiowy do prac naukowych czy tez jako
material informacyjny o sytuacji kulturowej, religijnej oraz o pracy i me-
todzie misyjnej danego regionu $wiata. Moga tez stuzyé pomoca etnogra-
fom badajgcym kulture krajow egzotycznych.

ks. Krystian Traczyk SVD, Pieniezno

II. OPRACOWANIA

1. Adat — praweo zwyczajowe ludéw pierwotnych Indonezji

Stare indonezyjskie przyslowie glosi: Lain padang, lain belalang; lain
lubuk, lain ikannye (Inne pole, inny $wierszez; inna sadzawka, inna ryba) 1.
Tre§¢ przyslowia wyraza spostrzezenie, iz kazde miejsce zamieszkane przez
ludzi posiada odrebny zwyczaj. Mniej obrazowa wersja tego przyslowia

1 H Geertz Indonesian Cultures and Communities, w: T. McVey-
~-Ruth (red), Indonesia, New Haven 1967, 95.
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brzmi: lain desa, lain adat (Inna wie$, inny adat)2. Tak jest rzeczywiscie
w Indonezji. Kazda wie§ posiada swoje odrebne zwyczaje. To prawo zwy-
czajowe w jezyku indonezyjskim (bahasa indonesia) najczesciej okresla sie
wyrazeniem adat lub hadat. Stowa te zostaly zaczerpniete z jezyka arab-
skiego: adat oraz adet oznaczajg przyzwyczajenie, zwyczaj. Stowo za$ ada
oznacza prawo pozytywne, istniejgce w krajach muzulmanskich niezaleinie
od kanonu prawa w tych wypadkach, ktére nie sg $ciSle zwigzane z prze-
pisami religijnymi3. Slowo adat lub hadat przyjelo sie szczegélnie u tych
ludéw indonezyjskich, ktére dostaly sie pod wplyw kultury muzulmanskiej,
niektdére natomiast ludy zachowaly w swoich jezykach i dialektach pier-
wotne slowa oznhaczajgce prawo zwyczajowe, jak np. u ludu Ngada (Flores)
istnieje stowo vesu4, u Niasséw zyjgcych kolo wyspy Sumatry oroisa langi,
ktére oznacza porzadek obejmujgcy wszystko, czyli niebieskie prawo zwy-
czajowe 5. .

Adat bywa okreslany réinie. Ngadyjczyk B. Ragha z wyspy Flores
na zadane pytanie, co to jest adat, odpowiedzial: adat jest porzadkiem za-
rowno w zyciu kazdej jednostki, jak i spoleczenistwa. Adat jest zwigzany
2z zyciem codziennym oraz z religiag®. B. Ragha zwraca uwage na S$cislty
zwigzek adatu z religia; gdy czlowiek przekroczy adat, wtedy stara sie do-
konaé pojednania przez ofiare z krwi $wini lub koguta. Dawniej ludzie
bogaci skladali ofiare z krwi bawolu (kerbau). Skladajac ofiare, wylewa sig
krew zwierzat na miejscu $wietym, a nastepnie przynosi sie jeszcze w ofie-
rze gotowany ryz i watrobe, wszystko w celu pojednania. B. Ragha uwa-
za adat za porzadek bozy: ,widzac zwigzek miedzy porzadkiem zycia i re-
ligii uwazam, ze adat pochodzi z géry, to znaczy z nieba albo od Boga”?.
Wedlug zatem zdania B. Raghi adat jest porzadkiem obowigzujgcym ka-
2dego Ngadyjczyka, gdyz pochodzi od Istoty Najwyzszej.

Inny Ngadyjezyk Dou Sai méwi o wprowadzeniu adatu: ,Wszystkie
nasze przepisy moralne i zwyczaje, cale nasze prawo zwyczajowe, ktore za-
chowujemy, jak stuchaé rodzicoéw, nie cudzotozyé, nie krasé itd. pochodza
od Vidzo i Vadzo. Moze oni otrzymali je od Deva (Istota Najwyisza), ale
Vidzo i Vadzo nauczyli nas zachowania tych zwyczajéw. Oni nauczyli nas
takze celebrowaé $wieto Reba (gl6wne swieto ngadyjskie), lecz rowniez wszy-
stkie inne $wieta i uroczystosci zostaly wprowadzone i nakazane przez nich.
Prawo pochodzi od nich. Wszystkie przepisy zwyczajowe sa niezmienne, wy-
wodzg sie od niepamietnych czaséw i obowigzuja na zawsze. Nikt nie moze
nakazaé niczego, co byloby przeciwne naszej tradycji i naszym nakazom”8,
Wedtug Dou Sai adat jest zwyczajem i prawem, ktére zostaly wprowa-
dzone przez oscby mityczne. Przekonanie o wprowadzeniu adatu przez oso-
by mityczne potwierdza mit ngadyjski ,Ne Vidzo nee ne Vadzo”. Wediug
podania mitu Vidzo i Vadzo nauczyli ludzi zachowywania zwyczajow, od-
prawiania ceremonii, uroczystosci i $wigt® Z analizy znaczenia oséb mity-

2 Tamze.

3 H. A. R. Gibb — J. H. Kramers, Shorter Encyclopaedia of
Islam, Leiden 1974, 13.

4P, Arndt, Worterbuch der Ngadhasprache, Freiburg i. Br. 1961, 572.

5§ W. Stéhr, Die Religionen der Altvdlker Indonesiens und der Phili-
ppinen, w: W. Stdhr — P. Zoetmulder (red), Die Religionen Indo-
nesiens, Stuttgart 1965, 158.

8 Wedlug relacji B. Raghi, ktéry od lat interesuje sie zwyczajami na
wyspie Flores. Autor niniejszego opracowania przebywal! w latach 1965—
1968 w Indonezji, gdzie pracowal jako misjonarz. Mial wiec mozliwos¢ prze-
dyskutowania omawianego problemu z rodzimymi Indonezyjczykami.

? Informacja wlasna.

8 P. Arndt, Die Religion der Nad’a, Anthropos 26(1931)848.

9 P. Arndt, Mythen der Ngadha, Annali Lateranensi 24(1960) 130.
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cznych Vidzo i Vadzo wynika, ze sa to osoby kosmiczne, ktére oznaczajg
Istote Najwyzszg 10,

J. Darung, znawca adatu manggarajskiego, tak okre§la adat: , Adat
jest prawem opierajacym  sie na prawie bozym, jak w Kosciele katolickim,
za wyjatkiem spraw niewystarczajgco jeszcze usystematyzowanych, poniewaz
dawne prawo, kt6ére honorowalo nie tylko Boga, jest zmieszane z innymi
wierzeniami oraz przesgdami o przodkach i zwierzetach oraz ludziach” i1,
J. Darung rozréznia adat religijny i spoleczny (wychowanie, formy zy-
cia spolecznego, architektura, sprawiedliwosé, rozwéj itp.). Adat zatem opie-
ra sie na prawie bozym, a wiec obowigzuje kazdego i we wszystkich dzie-
dzinach zycia ludzkiego.

J. Glinka, ktory.odbyl trzy wyprawy naukowe na wyspe Palue, opi-
sujgc kulture ludnosci’ tej wyspy, definiuje adat nastepujaco: ,,Mieszkancy
wyspy Palue mieli to samo prawo zwyczajowe, ktére nazywa sie adat. Cata
wyspa rzadzi sige jednym kodeksem zwyczajowym, ktéry dotyczy hierarchii
w wiosce, systemu socjalnego, zadan, przywilejoéw, malzenstwa i sgdowni-
ctwa’” 12, Adat zatem jest ré6wniez prawem zwyczajowym, decydujgcym o naj-
wyzszych sprawach w wiosce.

P. Arndt, znawca kultur ludéw zamieszkujgcych Malte Wyspy Sun-
dajskie, w swej ksigzce poswieconej religii wschodniego Floresu, wyspy
Adonary i Solor okresla adat jako ,zwyczaj, tradycje oraz prawo zwycza-
jowe” 13,

H. Schédrer méwi o podwdjnym znaczeniu adatu u ludu Ngaju mie=
szkajacego na wyspie Borneo: , W pierwszym znaczeniu adat jest porzad-
kiem bosko-kosmicznym i harmonig; w drugim za$ znaczeniu adat oznacza
zycie i akcje w harmonii z adatem. Adat posiada nie tylko czlowiek, lecz
réowniez kazdy inny byt (zwierze trawa, rzeka itp.), kazde zjawisko (zjawiska
niebieskie), kazdy czas i kazda czynno$é, poniewaz caly kosmos jest kosmosem
uporzadkowanym przez Boéstwo totalne, a kazdy czlowiek oraz kazda czes$é
kosmosu posiada wlasciwe miejsce wyznaczone przez Bobstwo totalne. Je-
dynie zycie i dzialarie zgodne z adatem gwarantuje harmonie, gdyz adat
obejmuje takie zwigzek czlowieka z calg naturg i z wszystkimi zjawiska-
mi kosmicznymi. Nie istnieje miejsce bez adatu i nie ma czasu bez adatu.
Adat reguluje cale zycie; czlowiek nie moze uczyni¢ zadnego kroku i wy-
konaé¢ zadnej czynnosci, ktéra nie jest kierowana adatem” 1, H. Schérer
okresla zatem adat szerzej; nazywa go porzadkiem bosko~-kosmicznym, kt6-
ry wedlug wierzen Ngaju pochodzi od Boga, ale jest takze zalezny od struk-
tury kosmicznej.

J. Warneck tlumaczy adat ludu Toba-Batak z wyspy Sumatry jako
ustalony, powszechnie przyjety zwyczaj. ,,Adat nigdy nie zostal spisany, jest
niezmienny od pokolen i reguluje w kazdym kierunku zycie zaréwno po-
szczegblnego Bataka, jak i szezepu. Adat zawdziecza swoje powazanie wie-
rze, iz przodkowie, ktérzy w dawnych czasach wprowadzili go, bojazliwie

0 H. Gzella, Il significato religioso della visione cosmica presso la
tribu di Ngada in Indonesia, Roma 1974, s. 40—44 (mps).

1J. Darung, Struktur Social Masjarakat Desa Manggarai, Ritapiret
1969 (mps).

2 J., Glinka, Pochodzenie mieszkancéw wyspy Palue (Male Wyspy
Sundajskie) w Swietle badan antropometrycznych, w: Materiaty i prace an-
tropologiczne, Wroctaw 1971, 107.

) 13 P. Arndt, Religion auf Ost-Flores, Adonare und Solor, Médling 1951,
46.

14 H. Schérer, Die Gottesidee der Ngadju-Dajak in Siid-Borneo, Lei-

den 1946, 84—85. .
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go strzegg i karzg nieprzestrzegajacych go, bez wzgledu na osoby. Wykrocze-
nie przeciw adatowi jest grzechem” 15,

W. van Bekkum, znawca zwyczajéw indonezyjskich, zdefiniowal
adat nastepujgco: ,,Adat jest porzadkiem plemiennym, obejmuje calg egzy-
stencje” 18, Na pytanie, skad pochodzi adat, odpowiedzial: ,,Adat rozwijal sig
w historii, byl uzupelniany przez rézne faktory, pochodzi od przodkéw i od
boggw”. Adat zatem to porzgdek szczepowy, uzalezniony od przodkéw i od
bogoéw.

Ojciec Justynian okre$la adat ludéw pierwotnych Indonezji w naste-
pujacy sposdb: ,,Adat oznacza porzadek zyciowy, ktoéry pochodzi z madro-
Sci przodkéw; jest uwazany za rzecz Swietg, pochodzgca od Boga” 17.

Wediug H. Daenga cechg charakterystyczng indonezyjskich ludéw
pierwotnych jest wielkie postuszenstwo porzadkowi odziedziczonemu od
przodkoéw. Poniewaz za$ byli oni zbyt zwigzani z porzadkiem odziedziczonym
od przodkéw, stali sie konserwatystami, kierujgcymi sie¢ w postepowaniu
tym wlasnie porzgdkiem 18,

W. Stohr, znawca indonezyjskich religii pierwotnych, pisze o adacie:
,»U ludéw pierwotnych Indonezji i Filipin zycie kazdego czlowieka i kai-
dej grupy jak rodzina, lud, szczep lub spoleczno$é wioski, jest rzgdzona
przez $ciSle zorganizowany porzgdek. Porzadek ten jest absolutny i obejmu-
je wszystko; nie pozostawia zadnego wolnego miejsca i rozcigga sie na zja-
wiska, ktoére dla nas nie majg zadnego znaczenia. Ludy pierwotne sg $wia-
dome tego porzadku i majg specjalne pojecie dla jego oznaczenia. Wigkszosé
ludéw indonezyjskich méwi o adacie lub hadacie. Bez watpienia stowo to
zostalo zaczerpniete ze S$rodowiska arabsko-islamickiego. Tam ma ono zna-
czenie obyczaju, zwyczaju, prawa zwyczajowego, ktére jest zgodne z wola
boza i istnieje obok wlasciwego prawa islamu. Fakt ten moze stuzyé jako
przyklad, ze z przejeciem stowa przez ludy pierwotne nie zawsze zostaje
przejete jego znaczenie. Adat lub hadat oznaczaja wiecej; adat ma czysto
jednoznaczny prawny aspekt, ktéry jest powszechnie okreslany jako prawo
adatowe (Adatrecht), ktére wychodzi daleko poza pojecie prawa zwyczajo-
wego”®, W. Stéhr moéwi nastepnie o zakresie adatu: , Ten boski porza-
dek rozcigga sie od wielkich ceremonii kultycznych, poprzez rytual naro-
dzenia, inicjacji, §lubu i $mierci, poprzez podzial roku, wydawanie wyroku,
porzadek spoleczny, uprawe roli, budowe doméw, stosunek czlowieka do
czlowieka, czlowieka do zwierzecia, az do zwyklych zajeé codziennych. Adat
objawia sie we wszystkich dziedzinach kultury i zycia” 2.

Przeciwieistwem za§ hadatu jest pali, tzn. religijny zakaz, tabu. ,Pali
nie jest drogowskazem, lecz zestawem zakazéw; nie 'ty bedziesz’, lecz 'ty
nie bedziesz’. Hadat jest nakazem, pali za§ zakazem. Zakazy pali sg bardzo
liczne, istnieja réine ich kategorie, z wlasng nazwa. Hadat i pali stanowig
jedno. Naruszenie hadatu i przekroczenie pali powoduje identyczne skut-
ki” 21, Opinie te potwierdza réwniez W. StShre,

5 W. Stohr — P. Zoetmulder (red), dz. cyt., 158.

16 List z dnia 21 III 1972. W. van Bekkum od 1936 r. pracuje w In-
donezji jako misjonarz, w latach 1951—1972 byl ordynariuszem diecezji Ru-
teng na wyspie Flores.

17 Wedlug relacji o. Justyniana OFMCap, Hindusa pochodzacego z Ke-
rala, uczacego w szkole $redniej w Medan na wyspie Sumatrze.

18 H. Daeng, Antropologi budaja, Ende (Flores) 1970, 42.

¥ W, Stohr — P. Zoetmulder (red.), dz. cyt., 158,

20 Tamze, 160.

2t H. Schérer, Ngaju Religion, The Hague 1963, 75—76.

22 W. Stéhr — P. Zoetmulder (red), dz. cyt.,, 159—160.



174 BIULETYN MISJOLOGICZNO-RELIGIOZNAWCZY

H. Schérer okresla porzadek wyrazony w adacie (hadacie) jako po-
rzadek boizy, porzadek stworzenia®. ,Ten boizy porzgdek ma swoje uzasad-
nienie w micie. Tam jest powiedziane, dlaczego na ziemi jest tak, i tak byé
musi, jak jest. Oczywiscie nie mozna udowodnié na podstawie mitu niezli-
czonych rytéw, ceremonii ofiarnych, nakazéw, zakazéw i norm postepowa-
nia” #. Gléwnym jednak mitem jest mit o stworzeniu $wiata, ktéry jest
mitem wzorcowym réwniez u ludéw indonezyjskich dla wszystkich wazniej-
szych czynnosci ludzkich. Wszystkie te czynno$ci, jak polowanie, zaklada-
nie pola, Scinanie drzew, budowa domu, inicjacja, wesele itp. sg poprzedza-
ne symboliczng ceremonia stworzenia lub powstania $wiata i do takiej ce~
remonii czynno$é ludzka zostaje dolaczona. Wszystkie wazniejsze czynnosci
indonezyjskich ludéw pierwotnych sg poprzedzane réznymi ceremoniami,
symbolizujgcymi powstanie $wiata. Czesto powtarza sie ceremonia poloze-
nia jaja kurzego lub rozbicia tego jaja, ktére nawigzuje do mitu opowia-
dajacego, iz na poczatku $wiat byl taki maly jak kurze jajo. Ten maly
$§wiat zostal przepotowiony i zaczal rosngé. Tak powstalo niebo i ziemia 2.

Indonezyjskie ludy pierwotne sa oczarowane porzadkiem istniejgcym
w kosmosie i uwazajg go za porzadek najdoskonalszy. Porzadek ten pragng
wprowadzié w swoje zycie i stad adat jest oparty przede wszystkim na po-
rzagdku kosmicznym. Dlatego juz malym dzieciom objasnia sie zjawiska
kosmiczne. W okregu pélnocnym prowincji Manggarai na wyspie Flores (wsie
Lelu i Liuk) istnieje zwyczaj pokazywania dziecku nieba; ojciec dziecka,
ktére ma zaledwie kilka dni, wynosi je na dwoér i pokazuje mu slonice,
chmury i niebo. Gdy dziecko podrosnie, starsi objasniajg mu zjawiska nie-
bieskie, rézne uklady gwiazd na niebie, fazy ksiezyca, a wszystko to stuzy
za znak rozpoczynania pracy i za model zycia rodzinnego 2,

Zainteresowanie kosmosem nie zmniejsza sie takze u ludzi dorosiych,
gdyz kosmos decyduje o ich zyciu. Stusznie zauwaza P. Arndt: ,Stosun-
ki miedzy ludimi sg odczytywane z nieba i ze zjawisk niebieskich, ktore
stuzg jako model form zycia ludzkiego na ziemi. Czlowiek natury odkry-
wa niezliczone symbole na niebie, gdzie my, Europejczycy, nie znajdujemy
absolutnie niczego. Przedziwne rzeczy widzi Indonezyjczyk na niebie, w cia-
lach kosmicznych, a przede wszystkim w ksiezycu: w jego cigglej zmien-
nosci, w jego przybywaniu i ubywaniu, w jego pojawianiu sie i znikaniu,
w jego rbéznych formach, w jego czeSci jasnej i ciemnej, w cieniach ksie-
zyca jasnego, w jego relacji do stonca i do innych gwiazd oraz wiele jeszcze
innych rzeczy” 27. Ksiezyc odgrywa wielkg role u ludéw pierwotnych, czesto
bywa uwazany za model czlowieka. U ludu Rembong w prowincji Mang-
garai czas jest mierzony wedlug faz ksiezyca, pozycji slonca i innych ciatl
niebieskich. Wiek dzieci liczy sie wedlug dni ksiezyca, biorgc za punkt wyj-
$cia fazy ksiezyca. Dni pracy liczone sg réwniez wedlug dni ksiezycowych,
rozpoczynajac od pierwszej fazy ksiezyca. W rozmowach codziennych uzy-
wajg czesto jako miary dni ksiezycowych. Udajg sie na lowy w czasie pelni
ksiezyca; $cinajg drzewa bambusowe w tych dniach, kiedy ksiezyc jest nie-
widoczny, przed pierwszg fazg ksieiyca 28,

2 Tamze, 160.

2 Tamze, 161.

25 Por. H. Gzella, dz. cyt., 262—264.

28 Wedlug relacji St. Mucka, pracujgcego od 1965 r. w Indonezji ja-
ko misjonarz.

22 P. Arndt, Demon und Padzi, die feindlichen Briider des Solor-
-Archipels, Anthropos 33(1938)23.

28 Wedlug relacji St. Mucka.
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Indonezyjskie ludy pierwotne dokladnie znajg kosmos i starajg sie prze-
nies$¢ strukture kosmiczng do zycia codziennego. Ich zycie religijne jest pei-
ne symboli kosmicznych. Béstwo jest przedstawiane jako malzenistwo nieba
z ziemia, slohca z ziemig, slonca z ksiezycem lub jako Swiety spér swiata
wyzszego z nizszym . U ludu Bela na wyspie Timor Istota Najwyzsza jest
nazywana Sloncem lub Dawcg $wiattosci®®. W zyciu religijnym, spolecznym
i gospodarczym do$é czesto wystepuje symboliczna liczba siedem, ktéra ma
znaczenie kosmiczne; liczba siedem sklada sie z liczb trzy i cztery, liczba
za$ trzy oznacza niebo, natomiast liczba cztery oznacza ziemie, zatem liczba
siedem oznacza niebo i ziemie, czyli kosmos.

Kosmos jest réwniez modelem zycia spolecznego. Nazwy naczelnikéw
szczepowych u ludu Belu na wyspie Timor sg zaczerpniete z kosmosu i na-
zywaja sie: slonce, ksiezyc itp.3 U ludu Ngada na wyspie Flores istnieja
dwie kasty szlacheckie: ata gae oraz ata kisa. Ngadyjczycy motywuja ich
istnienie modelem niebieskim, gdyz podobny porzadek istnieje w niebie mie-
dzy gwiazdami, jedne nalezg do stanu gae, a inne do stanu kisa. Stonce
nalezy do stan gae, a ksigzyc do kisa, taki wiec sam porzadek musi by¢
réwniez na ziemi$2, We wsi Tompong w prowincji Manggarai Janowi Ba-
rusa urodzil sie syn w czasie pelni ksigzyca. Ojciec byl do tego stopnia
dumny z tego faktu, Zze dal mu na imie Purnama, tzn. pelnia ksigzyca 3.

Kosmos jest réwniez modelem Zzycia gospodarczego. Lud manggarajski
na wyspie Flores czci przede wszystkim Boga Niebieskiego, ki6éry nazywa
sie Mori Keraeng. Mieszka on w niebie, ktére wydaje sie okragle, dlatego
domy manggarajskie sg okragle, ogrody i wsie sg okragle, a nawet przy-
bory uzytku domowego maja forme okraglg34. Pole ludu Ngada jest kwa-
dratowe. Cztery strony pola symbolizuja cztery strony $wiata. W $rodku
pola znajduje sie duzy plaski kamien ofiarny, a obok tego kamienia ofiar-
nego stoi dtuga tyczka bambusowa. Kamien ofiarny symbolizuje ziemie,
a tyczka bambusowa symbolizuje widzialne niebo, czyli pole ngadyjskie
symbolicznie przedstawia kosmos 35

Analizujac zycie indonezyjskich ludéw pierwotnych, odkrywamy ciagle
na nowo, ze kosmos jest dla nich podstawowym wzorcem. Zachowanie
adatu opartego na porzadku kosmicznym gwarantuje harmonie w Swiecie.
Nalezy podkreflié, ze indonezyjskie ludy pierwotne bardzo troszcza sie o to,
aby porzadek ten w $wiecie zostal zachowany. Adat jest uwazany za po-
rzadek natury, ktéry gwarantuje zachowanie harmonii w $§wiecie, przekro-
czenie natomiast adatu powoduje takie nieszcze$cia jak trzesienie ziemi,
ulewne deszcze, wystapienie wody z morza, utrata blasku slonca?®. Ngadyj-
czycy posiadaja nawet cztery mity, ktére opowiadaja, jakimi kataklizmami
zostali ukarani ludzie za przestgpienie adatu3’’. Lud Toba-Batak mieszkaja-
cy na Sumatrze wierzy, ze niezachowanie adatu sprowadza nieszcze$cia, epi-
demie i gl6d®. Aby zapobiec nieszczeSciom i kataklizmom, ktére moga na-

2 W. Stdhr — P. Zoetmulder (red), dz. cyt.,, 148-—150.

3B, AL G. Vroklage, Ethnografie der Belu Zentral-Timor, Leiden
1952, t. II, 155—156.

31 Wedlug relacji J. Blocha, misjonarza pracujgcego w Indonezji od
1965 r.

82 P, Arndt, Die Religion der Nad’a, Anthropos 24(1929) 114—115;
H. Bader, Die Reifefeiern bei den Ngada, Modling 1953, 96.

38 Wedlug relacji St. Mucka.

34 Wedtug relacji J. Ferdinandeza, ksiedza indonezyjskiego.

5 H. Gzella, dz. cyt. 236—237.

36 Wedtug relacji V. Djebarusa, bpa diecezji Ruteng (Flores).

3P, Arndt, Mythen der Ngadha, Annali Lateranensi 24(1960) 78-—92.

38 Ph. L. Tobing, The Structure of Toba-Batak Belief in the High-
-God, Amsterdam 1956, 176.
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stapi¢ jako skutek nieprzestrzegania adatu, nalezy jak najszybciej zlozyé
ofiare przeblagalng ze zwierzecia, przez ktora porzadek w kosmosie zosta-
nie znowu naprawiony.

ks. Henryk Gzella SVD, Pienieino

2, Studia Instytutu Anthropos

Celem Instytutu Anthropos, zalozonego w 1931 r. przez Wilhelma
Schmidta SVD (1868—1954), jest dzialalno$é naukowa na polu etnologii
i pokrewnych dyscyplin naukowych, jak lingwistyka, religioznawstwo, prehi-
storia, antropologia fizyczna. Do wazniejszych zadan instytutu naleiy wy-
dawanie czasopisma , Anthropos” (od 1906 r.) i publikacji seryjnych!. Licz-
nie nadsylane materialy etnologiczne i lingwistyczne pozwolily W. Schmid-
towi na zalozenie dwu serii monograficznych Biblioteki Anthropos: Inter-
nationale Sammlung Ethnologischer Monographien (w latach 1909—1940 uka-
zalo sie 16 tomoéw) oraz Internationale Sammlung linguistischer Monographien
(w latach 1914—1938 ukazalo si¢ 14 fomoéw). Serii tych nie kontynuowano po
ostatniej wojnie $wiatowej 2.

Obecnie Instytut Anthropos wydaje 3 serie publikacji: Studia Instituti
Anthropos, Micro-Bibliotheca Anthropos oraz Collectanea Instituti Anthropos.
Dwie pierwsze serie powstaly z inicjatywy F. Bornemanna, nastepcy
Schmidta na stanowisku dyrektora instytutus. Od 1952 r. w serii Mi-
cro-Bibliotheca Anthropos wydano 45 mikrofilméw zawierajacych wartos-
ciowe mansukrypty o tematyce etnologicznej, a szczegblnie lingwistycznej.
Materialy 12 mikrofilméw pochodza ze srodowiska werbistéw; 5 z nich za-
wiera wazne dla oceny dorobku naukowego manuskrypty W. Schmidta4
W serii Collectanea Instituti Anthropos wydawane sg przede wszystkim ma-
terialy etnograficzne zebrane przez misjonarzy; od 1967 r. ukazalo sie 8
tomoéw.

Najwyzszg ragne naukowa majg monografie i prace zbiorowe wyda-
wane przez naukowcOw-etnologéw i jezykoznawcéw w seril Studia Instituti
Anthropos. Ogbdtem od 1951 r. opublikowano w tej serii 29 pozycjis. W ni-
niejszym artykule informacyjnym zaprezentowane zostang trzy sposroéd tych
pozycii.

1 O czasopi$mie ,,Anthropos” i Instytucie Anthropos por. m.in. R. Ra h-
mann, Fiinfzig Jahre ,,Anthropos”, Anthropos 51(1956) 1—18; A. Burg-
mann; Sechzig Jahre Anthropos, Anthropos 61(1966) 1—8; J. Hennin-
ger, Im Dienste der Mission: 60 Jahre Anthropos (1906—1966), NZM 23(1967)
206—221; T. Chodzidtlo, 60-lecie Anthropos, Coll Theol 38(1968) z. I, 142—
145; tenze, ,Anthropos” w stuzbie misji, Coll Theol 41(1971) z. II, 149—155;
W. Schmidt, Die Errichtung des ,Anthropos-Institutes”, Anthropos
27(1932) 275—277; M. Heydrich, Anthropos-Institut, Ethnologischer An-
zeiger 2(1929—1932) 340—341; H. Zimon, Zgromadzenie Ksigezy Werbistéw
(1875-~1975). Dzialalno$¢ w dziedzinie etnologii, Coll Theol 46(1976) z. IV,
188—195.

2 Por. R. Rahmann, art. cyt., 11—12, przyp. 25.

3 Od 1960 r. funkcje dyrektora instytutu pelni W. Saake.

4 Micro~Bibliotheca Anthropos nr 15: Totemismus in Asien und Ozea-
nien, 1955, s. XXXVI, 1408; nr 16: Totemismus in Afrika, 1955, s. XXVI, 961;
nr 17: Aufsdtze und Vortrdge, 1954, s. 643; nr 18: Der Entwicklungsgedanke
in der dltesten Religion, 1954, s. 355; nr 23: Vorarbeiten zu einer Neuauflage
von ,,Volker und Kulturen”, 1955, s. 584.

5 Sg to pozycje nastepujgce: 1. P. Arndt, Religion auf Ostflores, Ado-
nare und Solor, 1951; 2. F. Giet, Zur Tonitit nordchinesischer Mundarten,
1950; 3. L. J. Luzbetak, Marriage and the Family in Caucasia, 1951,
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Ludy i kultury Nowej Gwinei

Tom XXIX serii jest ksiegg pamigtkowa dedykowang przez Instytut
Anthropos profesorowi G. HOltkerowi SVD, czlonkowi instytutu, z oka-
zjii 80 rocznicy jego urodzin. Ksiega jest zbiorem artykuldw z zakresu wie-
rzen religijnych, etnografii i sztuki ludéw pélocno-wschodniej Nowej Gwi-
nei, opublikowanych w trudno dostepnych specjalistycznych czasopismach
naukowych. Zbi6ér artykuléw uzupelnia biografia jubilata oraz bibliografia
pism naukowych Héltkera, w opracowaniu dyrektora instytutu W. Sa-
ake go. W czasie studiéw teologicznych w Wyzszym Seminarium Ksiezy
Werbistéw w Modling k. Wiednia Héltker (1895—1976) uczestniczyl w se-
minarium etnologicznym prowadzonym przez badacza Pigmejéw P. Schebe-
stes. Studia etnologiczne i meksykanistyczne na uniwersytecie w Berlinie
i Wiedniu uwienczy! doktoratem z zakresu etnologii o instytucji rodziny
u Aztekéw w Meksyku?., W latach 1932--1935 Hdltker byl naczelnym
redaktorem czasopisma ,Anthropos”’, poza tym jemu podlegaly szczegblne
tematy: wyzsze kultury Ameryki, Ameryka Srodkowa, ogblna tematyka z za-
kresu etnologii i lingwistyki, a takze wraz z W. Schmidtem — Austro-

4. J. A. J. Verheijen, Het Hoogste Wezen bij de Manggaraiers, 1951;
5. J.P. Crazzolara, Zur Gesellschaft und Religion der Nueer, 1953; 6.
P. Schebesta, Die Negrito Asiens, t. 1: Geschichte, Geographie, Umuwelt,
Demographie und Anthropologie, 1952; 7. M. Vanoverbergh, Songs in
Lepanto-Igorot as it is spoken at Bauko, 1954; 8. P. Arndt, Gesellschaftli-
che Verhiltnisse der Ngadha, 1954; 9. J. F. Rock, The zhi mid Funeral
Ceremony of the Na-khi of Southwest China. Described and translated from
Na-khi manuscripts, 1955; 10. W. Schmidt, Das Mutterrecht, 1955; 11.
P. Drabbe, Sprackkunst van het Marind, 1955; 12. P. Schebesta, Die
Negrito Asiens, t. 2: Ethnographie der Negrito, cz. 1: Wirtschaft und Sozio-
logie, 1954; 13. P. Schebesta, Die Negrito Asiens, t. 2, cz. 2: Religion
und Mythologie, 1957; 14. L. Golomb, Die Bodenkultur in Ost-Turkestan.
Oasenwirtschaft und Nomadentum, 1959; 15. P. Arndt, Wédrterbuch der
Ngadhasprache, 1961; 16. H. Huber, The Krobo. Traditional, Social and
Religious Life of a West African People, 1963; 17. A. Kaspru$, The Tri-
bes of the Middle Ramu and the Upper Keram Rivers (North-East New
Guinea), 1973; 18. Festschrift Paul Schebesta zum 75. Geburstag, 1963; 19.
A. Pasche, Die religiosen Vorstellungen in den Mythen der formosanis-
chen Bergstimme, 1964; 20. W. Schmidt, Wege der Kulturen. Gesammelte
Aufsitze, 1964; 21. Anthropica. Gedenkschrift zum 100. Geburtstag von
P, Wilhelm Schmidt. Gesammelte Aufsdtze, 1968; 22. J. ¥F. Thiel —
A. Doutreloux (wyd), Heil und Macht. Approches du sacré, 1974; 23.
I. Hofmann, Wege und Méglichkeiten eines indischen Einflusses auf die
meroitische Kultur, 1975; 24. A. Hauenstein, Fables et contes angolais,
1975; 25. H. Triborn (wyd), Investigaciones arqueoldgicas en los valles
del Caplina y Sama (Dep. Tacna, Pert), 1975; 26. J. F. Thiel, Ahnen~Gei-
ster-Gotter. Religionsethnologische Untersuchungen im Zaire-Kasai-Zwischen-
gebiet, 1977; 27. H. Maurier, Philosophie de UAfrique noire, 1975; 28.
Al-Bahit, Festschrift J. Henninger zum 70. Geburtstag, 1976; 29. G. Ho1t-
ke 5r, Menschen und Kulturen in Nordost-Neuguinea. Gesammelte Aufsitze,
1875.

8 Obszerna praca seminaryjna HOltkera z tego okresu o tarczy
u ludéw afrykanskich zostala opublikowana w czasopi$mie ,,Anthropos”; por.
P. Schebesta — G. Hoéltker, Der afrikanische Schild, Anthropos
18—19(1923—24) 1012—1062; 20(1925) 817-—859.

7 Por. G. Héltker, Die Familie bei den Azteken in Altmexiko. Eine
ethnographisch-soziologische Studie, Anthropos 25(1930) 465—526.
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nesia, Australia, Nowa Gwinea oraz lingwistyka ogélna8 W latach 1936—
1939 prowadzil badania etnologiczne, lingwistyczne i antropologiczne u lu-
déw péinocno-wschodniej Nowej Gwinei, wspdlpracujge z misjonarzami dzia-
lajagecymi na tych terenach® Od misjonarzy zbieral wartosciowe materialy
etnograficzne i lingwistyczne, ktére po przeredagowaniu wydawal drukiem.
W ten sposéb zostalo opracowanych i wydanych drukiem ok. 50 manu-
skryptéw misjonarzy 1®, Rozbudzil zainteresowanie misjonarzy zwyczajami
i wierzeniami ludéw przez nich ewangelizowanych. Wyrazem wspblpracy
Zz misjonarzami sg réwniez studia misjologiczne H&6ltkera, publikowane
w ,,Neue Zeitschrift flir Missionswissenschaft”. WspoOlprace Hdéltkera
z misjonarzami, najlepszymi znawcami religii, zwyczajow i jezyka ludow,
wsrod ktérych nieraz dziesigtki lat pracujg, mozna uznaé za wzorcows i wy-
rézniajaca go sposréd czlonkéw Instytutu Anthropos. W tym kontekscie
warto dodaé, ze jednym z pierwszoplanowych celéw zalozonego w 1906 r.
przez Schmidta czasopisma , Anthropos” bylo zachecanie misjonarzy do
badan etnologicznych i lingwistycznych 1. Z wypraw etnologicznych H&1t-
ker przywiézt przeszlo 2500 fotografii i ok. 2000 eksponatéw muzealnych,
znajdujgcych sie cze$ciowo w Uniwersytecie Fryburskim (Szwajcaria), a cze-
Sciowo w Domu Ludéw i Kultur w St. Augustin k. Bonn.

Hoéltker byl rowniez cenionym wykladoweg w Instytucie Tropikal-
nym w Bazylei (1948—1953), Uniwersytecie Fryburskim w Szwajcarii (1948—
1945) oraz w Wyzszym Seminarium Duchownym w St. Augustin (od 1960 r.).
Lista publikacji Héltkera obejmuje 111 pozycji oraz 240 przyczynkéw
naukowych o tematyce misjologicznej, opublikowanych w ,Neue Zeitschrift
fiir Missionswissenschaft”.

Z 11 artykuléw HOltkera, zamieszczonych w ksiedze pamigtkowej,
kilka zastuguje na szczegdlng uwage. W rozprawie o wieku dojrzewania
dziewczat i plodno$ci kobiet melanezyjskich w Nowej Gwinei udowadnia
na podstawie parafialnych ksigg chrztu i informacji siéstr misyjnych, ze
dojrzewanie dziewczat nastepuje Srednio w wieku 15 lat, a wiec pézniej niz
u dziewczat Europy Srodkowej. Wnioski te podwazyly og6lnie wowczas
akceptowang teorie, wedlug ktoérej dziewczeta zyjgce w Kklimacie tropikal-
nym dojrzewajg wczesniej niz dziewczeta zyjace w klimacie umiarkowanym.
Dwa artykuly zajmuja sie motywem macierzynstwa w plastyce nowogwi-
nejskiej. Artykuly te, podobnie jak i dwa nastepne o plastyce sakralnej,
dokumentowane s3g licznymi oryginalnymi zdjeciami.

Z bardzo pozytywnym przyjeciem spotkaly sie artykuly o tzw. kultach
cargo 2. Opis i interpretacja synkretycznego ruchu o charakterze spoteczno-

8 W. Schmidt, Die Errichtung des ,,Anthropos-Institutes”, Anthropos
27(1932) 276—2171.

% Por. sprawozdania Hdoltkera z badan terenowych: Neue ethnolo-
gische und anthropologische Forschungen auf Manam wund seinen Nachba-
rinseln (Neuguinea), Anthropos 32(1937) 647—697; Vorbericht iiber meine
ethnographischen wund anthropologischen Forschungen im Bogia-District
(Neuguinea), Anthropos 32(1937) 963—967; Drei Jahre ethnologische wund
anthropologische Forschungen in Neuguinea 1936—1939, Verhandlungen der
Schweizerischen Naturforschenden Gesellschaft, Locarno 1940, 187.

10 W. Saake, Georg Holtker. Biografische Skizze, w: Menschen und
Kulturen in Nordost-Neuguinea, 15. Z prac napisanych z misjonarzami por.
np. monografie plemienia Gende: H. Aufenanger — G. H8ltker, Die
Gende in Zentral-Neuguinea. Vom Leben und Denken eines Papua-Stammes
im Bismarckgebirge, Wien-M&dling 1940.

11 J, Henninger, art. cyt., 206, 214—221; H. Zimon, art. cyt., 189;
tenze, Zycie i dziatalno$é naukowa o. Wilhelma Schmidta SVD (1868—
1954), Coll Theol 45(1975) z. I, 52.

2 Por. W. E. Miihlman, Chiliasmus und Nativismus. Studien =zur
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-politycznym i religijnym, kierowanego przez proroka Mambu, jest pionier-
skg rozprawa oparta na badaniach terenowych samego autora oraz obser-
wacjach misjonarzy z obszaréw objetych tym ruchem. Ruch prorocka Mambu
powstat w ostatnich miesigcach 1937 r. i rozprzestrzenial sie intensywnie do
polowy 1938 r. w interiorze pélnocno-wschodniego wybrzeza Nowej Gwinei.
W innym studium Ho6ltker analizuje kulty cargo powstale w Nowej
Gwinei podczas ostatniej wojny $wiatowej. Autor podkresla religijny i syn-
kretyczny ich charakter, wyrazajacy sie w kuleie przodkéw (wiara w moe
przodkéw i wzywanie zmarltych) i komponentach religii chrzescijanskiej
(krzyz, blogostawienstwa, chrzest). Powstawaly one po zapoznaniu sie z cy-
wilizacja zachodnig i chrzescijanstwem na gruncie ogélnego wewnetrznego
i zewnetrznego niezadowolenia ludno$ci rodzimej z 6éwecezesnie panujacych
stosunkéw gospodarczych i spoleczno-politycznych. Powszechnie oczekiwano
nadejscia zlotego wieku, w ktorym przodkowie bez pracy dostarcza obfitosé
cargo, czyli wielkich ilosci europejskich towaréw. Poniewaz uwazano, ze rzad
i misje chrzescijanskie przeszkadzaja w nadejSciu zlotego wieku, millena-
rystyczne ruchy cargo nabieraly charakteru politycznego i antymisyjnego.
Jako jeden z pierwszych badaczy kultéw cargo Hdltker zwrécit uwage
na pewne prawidlowo$ci wystepowania procesé6w ruchotwérezych i podobien-
stwa typologiczne ich komponentow.

Religia ludéw semickich

Tom XXVIII z serii Studia Instituti Anthropos jest ksiega pamiatkowsg
dedykowang profesorowi J. Henningerowi SVD, czlonkowi Instytutu
Anthropos, z okazji 70 rocznicy jego urodzin. Ksiega zawiera 11 rozpraw
znanych orientalistow i arabistow 3. Zamiast omawiaé tres¢ artykuldéw
o bardzo zrdznicowanej tematyce, chciatbym krétko zasygnalizowaé dorobek
naukowy J. Henningera. We wstepie ksiegi znajdujemy szkic biogra-
ficzny jubilata napisany przez A. Burgmanna oraz chronologiczny wy-
kaz wszystkich publikacji J. Henningera do 1976 r. (por. s. 13—36).

Po studiach filozoficznych w St. Augustin i teologicznych uwienczonych
doktoratem w Papieskim Uniwersytecie Gregorianskim w Rzymie, J. Hen-
ninger studiowal w latach 1934—1938 etnologie, prahistorie i antropolo-
gie fizyczna w Uniwersytecie Wiedenskim. Przedmiotem Jjego specjalizacji
byly kultury i jezyki ludéw semickich i chamickich; ze specjalizacja ta 1a-
czyly sie dodatkowo biblistyka, asyriologia, historia staroiytnej Arabii oraz
islam. W 1934 r. zostal czlonkiem Instytutu Anthropos. Od tego czasu cala
jego dziatalnosé naukowa nierozerwalnie zwigzana jest z instytutem i wyda-
wanym przez niego czasopismem ,Anthropos”, ktére w Ilatach 1936—1949
wspolredagowal. Rowniez pézniej wspodlpracowal z redakcjag czasopisma,

Psychologie, Soziologie und historischen Kasuistik der Umsturzbewegungen,
Berlin 1961, 14 i 165.

18 H, Cazelles, Impur et sacré a Ugarit (s. 37—47); J. Chelhod,
Le droit intertribal dans les hauts plateux du Yémen (s. 49—176); Al. Closs,
Zarathustra unter der ,,Propheten” (s. T7—110); E. Gr&f, Zu den christli-
chen Einfliissen im Koran (s. 111-—144); M. Héfner, Ta'lab und der ,Herr
der Tiere” im antiken Siidarabien (s. 145—153); A. Louis, Permanence de
rites traditionnels dans les cérémonies de mariage tunesien aujourd’hui. Essai
d’interprétation (s. 155—176); J. Pirenne, La religion des Arabes préisia-
miques d’aprés trois sites rupestres et leur inscriptions (s. 177—217); M. B.
Rowton, Dimorphic Structure and the Tribal Elite (s. 219—257); J. Ry ck-
mans, La chasse rituelle dans ’Arabie du Sud ancienne (s. 259—308); R. B.
Serjeant, Notes on some Aspects of Arab Bisiness Practices in Aden
(s. 309—315); W. von Soden, Trunkenheit im babylonisch-assyrischen
Schriftum (s. 317—324).
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o czym S$wiadcza opublikowane tu artykuly, analecta, liczne recenzje i nie
sygnowane kroétkie streszczenia artykuléw opublikowanych w innych czaso-
pismach (tzw. miscellanea). Od lipca 1977 r. przeja! redakcje czasopisma
n»Anthropos”. W 1945 r. habilitowal sie w Uniwersytecie Fryburskim w Szwaj-
carii i rozpoczat tam dzialalno$é dydaktyczng najpierw w funkeji docenta
(1945--1954), a nastepnie profesora nadzwyczajnego (1954—1956) i wreszcie
profesora tytularnego (1956—1976)14. W latach 1963—1977 w semestrze zimo-
wym wykladal etnologie w WyZzszym Seminarium w St. Augustin, a w la~
tach 1964—1974 prowadzil dodatkowo wyklady zlecone z etnologii i semi-
styki w Uniwersytecie w Bonn.

Zainteresowania naukowe J. Henningera koncentrujg sie wok6l
trzech zasadniczych zagadnien: struktury i organizacji spolecznej ludéw se-
mickich, ofiary i innych aspektéw religii ludéw semickich Pélwyspu Arab-
skiego oraz islamu i jego dialogu z chrzes$cijanstwem.

Tematem pracy doktorskiej J. Henningera Dbyla instytucja rodziny
u dzisiejszych Beduinéw Arabii i terenéw sasiednich 15. W ostatnim rozdziale
rozprawy, opartej na bogatym materiale faktograficznym, autor polemizuje
z teorig ewolucjonistyczng etnologa holenderskiego G. A. Wilkena i semi~
tysty brytyjskiego W. R. Smitha, ktbrzy przyjeli istnienie u Semitéow
pierwotnego systemu matrylinearnego. Analiza stanu kultury dzisiejszych
Beduinéw nie potwierdza tej teorii przemawiajgc raczej na rzecz pierwotne-~
go systemu patrylinearnego, co dodatkowo potwierdza wspélna Semitom ter-
minologia pokrewienstwa. Zdaniem autora, problemu pierwotnego systemu
spolecznego Semitéw nie mozna rozstrzygaé¢ jednoznacznie bez szczegblowych
badan calej kultury ludéw semickich w oparciu o najstarsze zrédia pisane
i poréwnanie wynikéw z informacjami o kulturach ludéw pasterskich
Srodk. i Pn. Azji oraz Pn. i Wsch. Afryki 16,

Punktemn wyjécia badan J. Henningera nad religilami ludéw se~
mickich jest rozprawa habilitacyjna na temat ofiary u Arabéw 7. Poréwnu-
jac poszczegbdlne aspekty tego problemu (przedmiot ofiary, ryt, przyczyna,
cel, ofiarnik, béstwo, ktéremu sklada sie ofiare) oraz elementy kultury spo-
lecznej i materialnej (np. inicjacja, ubiér) twierdzi, iz przyjmujac oczywiste
pokrewienstwo kultur i jezykéw ludéw Arabii Pn. i Pd. nie moina wyklu-
czyé mozliwodel istnienia niearabskiego, a nawet niesemickiego substratu
etnicznego w Arabii Pd. W rozstrzygnieciu tego problemu moga pomoéc dalsze
badania etnograficzne i archeologiczne w Arabii Pd. oraz studia poréwnaw-
cze z kulturami pasterskimi w Afryce Wsch. i Indiach 18,

4 Po Anschlussie Austrii w 1938 r. wraz z Instytutem Anthropos znalazi
schronienie w Froidville w gminie Posieux k. Fryburga Szwajcarskiego.
Odtad juz na stale zwigzal sie ze Szwajcaria, przyjmujac obywatelstwo
szwajcarskie.

15 Die Familie bei den heutigen Beduinen Arabiens und seiner Rand-
gebiete. Ein Beitrag zur Frage der urspriinglichen Familienform der .Semi~
ten. Ukoficzona w 1938 r. w Uniwersytecie Wiedenskim zostala uzupelniona
i wydana w Lejdzie w 1943 r. w periodyku Internationales Archiv flir Eth~
nographie 42(1943) I—VIII, 1—188.

18 Die Familie bei den heutigen Beduinen Arabiens, s. 157, 159, 162; por.
tez La famille chez les Bédouins d’ Arabie, Nova et Vetera 20(1945) 275—301;
La société bédouine ancienne, w: F. Gabrieli, L’antica societd beduina,
Roma 1959, 69—93; a takze recenzja pracy doktorskiej piéra E. Littman-
na, Anthropos 35—36(1940—41) 1042-—1048.

17 Liczgca w maszynopisie 450 stronic rozprawa pt. Das Opfer bei den
Arabern. Eine religionsgeschichtliche Studie nie zostala dotychczas opubliko~
wana, z wyjatkiem malej czesci pt. Das Opfer in den altsiidarabischen Hoch~
kulturen, Anthropos 37—40(1942—45) 779—810.

18 Das Opfer in den altsiidarabischen Hochkulturen, 807—810.
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Kolejnym przedmiotem jego zainteresowan z zakresu historii religii lu-
déw semickich s3 badania nad Swietami wiosny. Majg one warto§é nie tylko
dla etnologii i religioznawstwa, lecz réwniez dla biblistyki. W dwu rozpra-
wach o $wietach wiosny u Arabdéw i Semitéw uwzglednia wyniki badan
etnologii i orientalistyki ¥, Dzisiejsi arabscy Beduini i sfellachizowani pa-
sterze (p6i-Beduini) skladajg na wiosne muzulmanskim s$wietym, a wsréd
nich réwniez postaciom biblijnym: Abrahamowi, Eliaszowi, Mojzeszowi,
ofiary prymicjalne z jagniagt, koZlat (przewaznie mlodych sameczykéw),
z pierwszego mleka i masta. Ofiary te skladane sg w okresie wiosny — nie-
zgodnie z kalendarzem muzulmahskim — i ich polgczenie ze $wietami mu-
zulmanskimi ma charakter drugorzedny. Na podstawie danych historycznych
z duzym prawdopodobienstwem mozna wnioskowaé, ze znane ofiary zwie-
rzat w Arabii przedmuzulmanskiej, skladane w okresie wiosennym béstwu
nieba Allachowi (juz wtedy znanemu i czczonemu w Arabii), byly podobnymi
ofiarami prymicjalnymi. Arabskie $§wigta wiosny mozina poréwnaé z zydow-
skim wiosennym $wietem Paschy i ofiarg baranka. J. Henninger do-
chodzi do wniosku, iz przedmuzulmanskie arabskie §wieto wiosny (radszabd)
i starotestamentalne zydowskie $wieto Paschy wywodza sie z wspélnego
Swieta wiosny obchodzonego przez pierwotne pasterskie ludy starosemickie.
To ciekawe i wazne dla biblistyki zagadnienie zostalo szczegbélowo przed-
stawione i zanalizowane w ostatniej ksigzce J. Henningera, ktéra uka-
zala sie pod konieec 1975 r. w Paryzu pt. Les Fétes de Printemps chez les
Sémites et la Pdque israélite.

Trzeci krgg zainteresowann J. Henningera koncentruje sie wokoél
religii islamu w jej relacji do chrzeScijanstwa. Najwazniejszym przyczynkiem
w tym zakresie jest seria 9 artykuidw o podstawowych chrze$cijanskich
prawdach wiary zawartych w ksiedze $wietej islamu Koranie, opublikowa-
nych w ,Neue Zeitschrift fiir Missionswissenschaft”. Artykuly te ukazaly
sie w 1951 r. w formie ksigzkowej pt. Spuren christlicher Glaubenswahrhei-
ten im Koran. Na postawe religii islamu w decydujgcy sposéb wplyneiy
religie objawione Starego i Nowego Testamentu. Prorok Mahomet czerpat
wiadomos$ci o chrzescijanstwie nie z bezposredniej znajomosci Nowego Testa-
mentu, lecz z réznych nieortodoksyjnych i niepewnych Zrédel, np. nieja-
snych i falszywie interpretowanych opowiadan ustnych czlonkéw gmin
chrze$cijanskich (ktére juz w VI w. istnialy w pd.-zach. Arabii), apokryféw,
legend, pozabiblijnej literatury zZydowskiej i spekulacji réznych sekt juda-
istycznych i chrzescijanskich.

Po Soborze Watykanskim II J. Henninger wypowiada sie w licz-
nych artykulach popularnonaukowych na temat mozliwosci, warunkéw
i perspektyw dialogu chrzes$cijanstwa z islamem. Deklaracja soborowa No-
stra aetate z dnia 238 pazdziernika 1965 r. zwraca uwage na autentyczne war-
tosci islamu, do ktdrych nalezg: pojecie jedynego Boga, bytu transcendent-
nego, milosiernego i wszechmocnego Stwoércy nieba i ziemi; poszanowanie
Stowa Bozego spisane w Koranie; calkowite poddanie sie Bogu?®; rola po-
wolania profetycznego w historii ludzko$ci; zobowigzanie do prowadzenia
zycia moralnego oraz znaczenie modlitwy, jalmuzny i postu jako wyrazu czci
i oddania si¢ Bogu. Muzulmanie czesto powolujg sie¢ na Abrahama, czezg
jako proroka Jezusa i wielbig jego Matke Maryje.

JesteSmy dopiero u poczatkéw dialogu islamsko-chrzescijanskiego. Przez

19 Por. Les fétes de printemps chez les Arabes et leurs implications
historiques, Revista do Museu Paulista 4(1950) 389—432; Uber Friihlingsfeste
bei den Semiten, w: In Verbo Tuo. Festschrift zum 50 jdhrigen Bestehen des
Missionspriesterseminars St. Augustin bei Siegburg, Rheinl. 1913—1963, Steyl
1963, 375—398.

20 Etymologicznie ,islam” znaczy tyle, co oddanie siebie samego Bogu.
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rzetelne poznanie dokiryny, duchowos$ei i tradycji historycznej obu zainte-
resowanych stron dialogu, J. Henninger przyczynil sie w znacznej mie-
rze do usunigecia nieufnosci i wzajemnych uprzedzen oraz do stworzenia
wspélnej plaszczyzny porozumienia, szacunku i zblizenia.

Religia ludéw Bantu w Zairze

Z ostatnio wydanych studiéw Instytutu Anthropos zastuguje réwniez na
uwage tom XXVI omawianej serii?, Jest to praca habilitacyjna z zakresu
etnologii religii; przedmiotem jej jest analiza i interpretacja takich ponad-
ludzkich mocy, jak Istota Najwyzsza, przodkowie, fetysze, duchy natury
u luddéw dorzeczy Zairu i Kasai w Zairze. Autorowi nie chodzi jedynie
o socjologiczne rozumienie religii objawiajgcej sie w rytach i ceremoniach
odprawianych przez grupe spoleczng; przyjmujac socjocentryczng orientacije
religii ludéw Bantu w Zairze autor analizuje pojecie, istote i pochodzenie
transcendentnych istot ponadludzkich, ktére sg ostateczng racjg religijnosci
i aktéw religijnych czlowieka pierwotnego. Diachroniczne postepowanie ba-
dawcze Thiela zawezone jest do $Scisle ograniczonej przestrzeni geogra-
ficznej zamieszkalej przez ludy Kongo (podgrupy: Mpangu, Nsundi, Yombe),
Yaka, Teke, Buma, Yansi, Dzing, Ngul, Mbun, Kuba, Mbla, Pende, Tszokwe.
Obszaru dorzeczy Zairu i Kasai, zdaniem Thiela, nie nalezy traktowaé
jak ,kregu kulturowego” lub ,prowincji kulturowej”, cho¢ z pewnosciag wy-
mienione ludy wykazuja pokrewienstwo jezykowe i kulturowe. Wszystkie
wymienione grupy etniczne nalezg do luddéw rolniczych uprawiajgcych go-
spodarke kopieniacza. Ludy zamieszkujace tereny polnocne graniczgce
z dzunglg (Yombe, Buma, Mbala, Yansi, Dzing, Mbun) stosujg przemienny
system uprawy roli polegajacy na uprawie wykarczowanej, oczyszczonej
Z pni i wypalonej ziemi az do momentu wyjalowienia gleby i spadku plo-
néw. Z mocng pozycja gospodarczg kobiety u tych ludéw laczy sie matry-
linearna struktura spoleczna. Wiladza polityczna wodzé6w klanu ogranicza sig
do stosunkowo matlego terytorium zamieszkanego przez czlonkéw rodu. Jest
ona dodatkowo kontrolowana przez innych przywddcéw rodowych. Ludy po-
ludniowe zamieszkujgce teren sawanny uprawiajg ziemie na duzych obsza-
rach i gromadza znaczne zapasy zywnoSci. Podzial pracy dokonywany jest
wedlug kryteriow ptci i grup generacyjnych. Ludy te z patrylinearng struk-
turg spoleczng (Yaka, Tszokwe) posiadaja znacznie rozwiniety system kla-
sowy oraz centralistycznie zorganizowany system polityczny z wiadcami
i krélami panujgcymi na wielkim obszarze o stosunkowo gestym zaludnie-
niu. Wierzenia i praktyki religijne ludéw afrykanskich w znaczny sposéb
warunkowane sg ich systemem gospodarczym, spolecznym 1 politycznym.
Obszerna literatura i wlasne badania terenowe pozwolily autorowi poréwny-
waé przede wszystkim (chociaz nie wylacznie) istoty ponadludzkie czterech
ludéw: Kongo, Yombe, Yaka i Yansi. Dwie zasadnicze cze$ci rozprawy do-
tyczg idei Istoty Najwyzszej i znaczenia przodkéw w 2zyciu spoleczno-reli-
gijnym badanych ludéw Bantu.

Zdaniem Thiela, zaréwno ewolucjoniéci, jak i przedstawiciele szkoly
kulturowohistorycznej (zwlaszeza W. Schmidt) badali religie ludow pier-
wotnych w kategoriach religii chrze$cijanskiej. Za N. Séderblomem
autor przypisuje Istocie Najwyzszej ludéw dorzeczy Zairu i Kasai jedynie
funkcje stwoércze wyjasniajagce racjonalnie pochodzenie ludzi, zwierzat, ros-
lin i zjawisk natury. Chociaz ludy Bantu uznaja Boga-Stwoérce, to jednak
ich system religijny nie ma charakteru teocentrycznego. Podstawa religii
tych ludéw jest ludzka spotecznosé, a dokladnie moéwige praprzodkowie, czyli

21 J. F. Thiel, Ahnen-Geister-Hochste Wesen. Religionsethnologische
Untersuchungen im Zaire-Kasai-Gebiet, St. Augustin b. Bonn 1977.
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przedstawiciele i reprezentanci tej spolecznosci. Ich system religijny ma wiec
zasadniczo charakter ,,soc;ocentryczny”22

NajczeSciej spotykane imie Istoty Najwyzszej Nzambi oznacza dzisiaj
Boga w znaczeniu chrzescijanskim. T hiel przypuszcza, iz pierwsi misjo-
narze chrze$cijanscy w krélestwie Konga przyjeli na okreslenie Boga nazwe,
ktéra pierwotnie nie oznaczala Boga-Stwoércy, ale praprzodka, byé moze
pierwszego krdla panujacej dynastii, co nie oznacza jednak, ze lud Kongo
nie znal pierwotnie pojecia Boga. Nie jest bowiem wykluczone, ze imie
Nzambi nawarstwilo sie lub wypario pierwotne imie Boga. Scisty zwiagzek
z przodkami ma takze inne mniej rozpowszechnione imie Istoty Najwyzszej
— Kalunga. Oznacza ono rowniez kroélestwo zmarlych, podziemie, miejsce
przodk6éw. Material etnograficzny przemawia za tym, ze Kalunga pierwotnie
nie byl boéstwem nieba czy Bogiem Najwyzszym, ale istotg manistyczna.

Thiel koryguje poglady P. Schebesty i K. Goldammera
wywodzgce fetyszyzm z dynamistycznego $wiatopogladu przyjmujgcego
istnienie bezosobowej mocy 2. Najwazniejsze fetysze (nkisi) badanych ludéw
Zairu przedstawiane w formie figur, masek lub innych przedmiotéw mate-
rialnych wykazujg zwigzek z osobowymi przodkami. Wedlug wierzen tych
ludéw przedmioty materialne sg albo symboliczng reprezentacjg przodkéw,
albo miejscem ich zamieszkania. Podobnie i kategoria duchéw natury przy-
pisanych do $ci$le okre$lonego miejsca ma charakter manistyczny. J. F.
Thiel sprowadza wszystkie moce ponadludzkie (Istota Najwyzsza, fetysze,
duchy natury) do §wiata przodkdéw, ktéry w zyciu spoleczno-religijnym lu-
déw Bantu odgrywa role fundamentalng. Spoleczno$é przodkéw zaspokaja
podstawowg tendencje Afrykandéw zmierzajacg do uwiecznienia i absoluty-
zacji ziemskiej spoteczno$ci biologicznej.

W wielu przypadkach przyznajac stuszno§é interesujgcym i popartym
solidnym materialem faktograficznym wywodom autora nie mozna zapomnieé
o hipotetycznym charakterze zasadniczej tezy nadajacej transcendentnemu
$wiatu mocy ponadiudzkich ludéw Bantu w Zairze wymiar manistyczny.
W etnologii i religioznawstwie wszelkie teorie typu redukcjonistycznego
przyjmujgce w systemach religijnych ludéw pierwotnych jedng centralng
idee, np. teistyczng, manistyczna, dynamistyczng, przyjmowane s3g ze zrozu-
mialym krytycyzmem. Czy u luddéw pierwotnych mozemy w ogdle méwié
o jednym spdjnym i logicznie wypracowanym systemie religijnym, czy tez
nie nalezy liczyé sie z wieloma heterogenicznymi elementami rézinej natury
i proweniencji? Twierdzenie negatywne typu: Nzambi nie byl pierwotnie
Bogiem — Stwéreg, nie jest réwnoznaczne z udowolnieniem tezy o jego po-
chodzeniu manistycznym. Twierdzenia podajgce mozliwe pochodzenia Istoty

22 W zwigzku z krytyksa etnologii kulturowohistorycznej warto podkre-
Slié, ze zasadnicze dwunastotomowe dzielo W. Schmidta, Der Ursprung
der Gottesidee analizuje i interpretuje religie ludéw zbieracko-lowieckich
i ludéw pasterskich Azji i Afryki. Religia ludéw rolniczych, do ktérych m.in.
nalezg ludy Bantu w Zairze, w ogéle nie jest przedmiotem uwagi Schmid-
ta. Jego teoria przyjmujgca monoteistyczny charakter religii ludéw pier-
wotnych odnosi sie tylko do najstarszych ludéw zbieracko-lowieckich, wedtug
jego terminologii ludéw tzw. kregédw prakultury. Mozna zgodzié sie z hipo-
teze Thiela przyjmujacg, iz gdyby Schmidt w badaniach nad poje-
ciem Boga u ludéw pierwotnych wyszed! od ludéw rolniczych, to z pewnos-
ciag dowartosciowalby znaczenie takich kategorii istot ponadludzkich, jak du-
chy i przodkowie, ktérym u ludéw zbieracko-lowieckich przypisuje jedynie
role drugorzedng.

2 P. Schebesta, Fetischismus, w: F. Konig (red), Religionswis-
senschaftliches Worterbuch Die Grundbeg'nffe Freiburg 1956, 252; K. Gol-
dammer, Fetischismus, RGG II 924.
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Najwyzszej (praprzodek rodu krélewskiego, zabsolutyzowana sila wladcy, po-
tezna bezosobowa moc uosobiona w praprzodku lub poteznym krélu) maja
charakter zdan hipotetycznych. Doglebna i rzetelna analiza naukowa oraz
interesujgca préba wyjasnienia religii ludéw Bantu dorzeczy Zairu i Kasai
pozwala na szczegblne polecenie tej ksigzki wszystkim etnologom i religio-
znawcom zainteresowanym religiami afrykanskimi oraz misjonarzom zaanga-
zowanym w dziele ewangelizacji ludéw afrykanskich.

ks. Henryk Zimon SVD, Lublin



