Jan Pryszmont

Biuletyn teologicznomoralny

Collectanea Theologica 48/4, 99-115

1978

Artykut zostat zdigitalizowany i opracowany do udostepnienia
w internecie przez Muzeum Historii Polski w ramach

prac podejmowanych na rzecz zapewnienia otwartego,
powszechnego i trwatego dostepu do polskiego dorobku
naukowego i kulturalnego. Artykut jest umieszczony w kolekcji
cyfrowej bazhum.muzhp.pl, gromadzacej zawartosc polskich
czasopism humanistycznych i spotecznych.

Tekst jest udostepniony do wykorzystania w ramach
dozwolonego uzytku.

MUZEUM HISTORII POLSKI



Collectanea Theologica
48(1978) fasc. IV

BIULETYN TEOLOGICZNOMORALNY

Zawartosé: 1. WYPOWIEDZI PAPIESKIE. 1. Godno§¢ zycia ludzkiego. — 2.
S61 ziemi. II. SPRAWOZDANIA. Czternasta sesja Societas Ethica. III. Z NO-~
WSZYCH PUBLIKACJIL 1. Wioska synteza teologicznomoralna. — 2. Zarys
rozwoju katolickiej nauki spotecznej*.

1. WYPOWIEDZI PAPIESKIE

1. Godno$é ludzkiego zycia
(AAS 68, 1976, nr 12; 69, 1977, nr 5)

1. Przembéwienie Pawtla VI do lekarzy (23 IV 77, Nous sommes heu-
reux, AAS 69, 1977, s. 281—283) w obronie poczetego zycia jest przypomnie-
niem dotychczasowej nauki Ko$ciola na ten temat. W pewien sposéb prze-
moéwienie to jest tez synteza analogicznych wystapien obecnego papieza, rzu-
cajac cenne §wiatlo na jego interpretacje nauki o czlowieku.

Papiez nie chce glosi¢ czego§ nowego. ,,Kodci6t katolicki zawsze widzial
w zabijaniu plodu odrazajaca zbrodnig” (s. 282). Gdzie jednak lezy najgieb-
sze uzasadnienie dla takiej postawy KoSciola? Oto w tym, Ze ,absolutne po-
szanowanie dla zycia w jego poczatkach odnosi sie do tajemnic stworzenia
i odkupienia” (tamze). Zawiera sie tu stwierdzenie, ze zycie ludzkie jest przed-
miotem absolutnego poszanowania (le respect absolu), a sam poczatek zycia
i jego embrionalny rozwo6j wchodzi istotnie w zakres pojecia ludzkiego Zycia
i dlatego zastuguje na te absolutng cze$¢; zar6wno poczatek ludzkiego zycia,
jak i jego dalsza historia wyrazaja relacje do tajemnic stworzenia i odkupie-
nia, a wlaénie te tajemnice stanowia wlasciwy fundament czci naleznej czio-
wiekowi szczegbdlnie w tej sytuacji, ktoéra okreSla sie jako ,zapoczgtkowanie
zycia”, Nalezy wiec przyja¢, ze cze$é dla zycia ludzkiego ma charakter reli-
gijny. R6wnoczeénie nalezy pojmowaé prawde i godno$¢ zycia ludzkiego
w sposbb niepodzielny i niezrbznicowany, a wiec pelny w kazdym momencie
historii cztowieka.

Krétko moédwiae, zycie ludzkie jest relacjag do Boga. Istota tej relacji
nie jest wylacznie moment sprawczy (zycie jako stworzone, Bég jako Spraw-
ca zycia). Jest to takze relacja powolania: ,W Jezusie Chrystusie Panu na-
szym kazdy czlowiek, nawet ten, ktérego zycie fizyczne nie jest jeszcze
w pelni rozwiniete, jest powolany do godnosci syna Bozego” (tamze). Tajem-
nica powolania jest najglebsza prawda pierwszej relacji. Stworzenie i odku-
pienie jest wiec ostatecznie powolaniem w Chrystusie. Ta gleboka prawda
wypelnia sie i objawia w Chrystusie przez dar absolutnej Mitodci samego
Boga, powolujacego stworzenie do jednodci z Soba. Dzigki temu prawda
istnienia stworzonego zostaje o§wietlona wiarg. Konsekwentnie normy etyczne
wyprowadzone ze zrozumienia naturalnego, czyli stworzonego porzadku bytu,
nie sa juz tylko przedmiotem etyki filozoficznej, lecz staja sie takze skladni-
kiem doktryny wiary. Dlatego nauka o godnosci zycia ludzkiego i o czci, ja-
ka sie jemu nalezy, w tej postaci, w jakiej jest formutowana przez Koscidt,

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Jan Pryszmont, War-
szawa.
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jest w prawdziwym znaczeniu ,nauka wiary” (tamze), niezaleznie od tego,
ze korzysta takze z przestanek filozoficznych.

W wyniku dziatania wiary naturalna zdolno$¢ poznania i dzialania etycz-
nego nie zostaje zniesiona, lecz doznaje oczyszczenia i of$wietlenia: ,Nauka
objawiona oswietla swoim $wiatlem nadprzyrodzonym te postawe moralng,
ktéra powszechnie przedstawia sie jako fundamentalne wymaganie kazdego
prawego sumienia i ktérg stusznie odnosi si¢ do tego, co konstytuuje samo
czlowieczenstwo, to jest do natury ludzkiej w filozoficznym znaczeniu tego
slowa” (tamze). Nie tylko ze wzgledu na sama nature ludzka, lecz takze
z motywu wiary nalezy w pelni doceni¢ ,te najwyzsza rzeczywistosé moral-
ng, to prawo niepisane, umieszczone w samym sercu czlowieka; jedynie ono
moze stuiyé za podstawe (dla zaistnienia) prawdziwego przekonania moral--
nego w skali spolecznej oraz dla ustawodawstwa zaslugujgcego na to miano”
(tamze). Jest to wazne i ma czasie przypomnienie prawdy, ze porzadek pra-
wno-spoleczny jest w sposéb istotny i decydujacy zalezny od ogdlnoludzkiego
prawa moralnego, ktére tradycyjnie okresla sie jako prawo naturalne. Wazng
rzeczg jest, by nie zatracié zwigzku, jaki istnieje miedzy prawem naturalnym
a istota czlowieka (czlowieczefistwa) jako bezpo$rednim zZrédlem samego pra-
wa. Pominiecie tego obiektywnego fundamentu normatywnego i przyjecie
czysto subiektywnej interpretacji prawa naturalnego jest biednym kolem
i okazuje sie tragiczne w skutkach. Je§li bowiem uzna sie za wlasciwg wy-
kladnie prawa naturalnego subiektywne przekonanie jednostek, to drogg so-
cjologicznego uogblnienia takich jednostkowych przekonan (sterowanych ano-
nimowo choéby przez lansowanie mody i narzucanie trendéw obyczajowych
W sposdb wyprzedzajacy ich etyczng ocene) dochodzi sie de facto do zaprze-
czenia samego prawa moralnego. Zadne spoteczne referendum nie ma mocy
normotwoérezej samo z siebie, a zwlaszcza przeciwko obiektywnym normom
prawa naturalnego.

2. Istnieje Scista laczno$¢ miedzy etycznym uzasadnieniem obrony zycia
i absolutnego poszanowania zycia, a takimz uzasadnieniem czci dla Zrédet
zycia ludzkiego. Byé Zrédlem zycia na sposdb rodzicielski, choéby tylko
w sensie potencjalnym, oznacza istotny spos6b bycia czlowieka; innymi sto-
wami — stanowi wewnetrzny skladnik czlowieczenstwa. Gdyby 6w charakter
Zrodla nie zawieral sie konstytutywnie w samej treSci czlowieczenstwa, wte-
dy cziowieczenstwo straciloby jeden z istotnych skladniké4w budujacych rela-
cje migdzy zyciem ludzkim a tajemnicg Stworzenia. Konsekwentnie rodzi-
cielstwo, a wtasciwie juz nie rodzicielstwo, lecz tylko fizyczne zjawisko ptod-
nosci, znalazloby sie poza zakresem czlowieczenstwa. Zycie ludzkie przesia-
toby byé kontynuacjg zrodzenia, w takim razie nastgpiloby tez zasadnicze
rozszczepienie miedzy trescia zycia a sensem czlowieczenstwa; réwnolegle
nastapitoby zasadnicze rozbicie wszystkich relacji miedzyludzkich, wywodzg-
cych sie przeciez z relacji zrodzenia.

Ta gleboka i niepodzielna jedno$¢, jaka zachodzi miedzy czlowieczen-
stwem a relacjg zrodzenia, jest mozliwa dzieki temu, Ze urealnia sie ona
w jednosci podmiotu osobowego. To wszystko, co sklada sie na treéé czlowie-
czenstwa, konstytuuje tytut osobowej godno$ci i okresla aksjologiczng tozsa-
mo§¢ podmiotu. Dzieki temu, ze zdolno$é rodzicielska w taki wlasnie sposéb
wchodzi do jednosci osobowego bytu, cziowiek moze odnosié sie do siebie
jako do osobowego Zr6dia zycia. W ten sposéb spelnienie powolania rodziciel-
skiego jest zarazem samospelnieniem osoby. W tym kontékscie czlowiek
jest rodzicem, a nie tylko spelnia ,funkecje” rodzicielskg, w ktbérej moégltby
byé ewentualnie zastgpiony przez jaki§ aparat. Na przeszkodzie realizacji
takiej pelni osobowej stoi pozbawienie cziowieka zdolnosci rodzicielskiej. Bez
owe]j zdolnos$ci czlowiek nie moze odnosi¢ sie do siebie jako Zr6dia zycia,
nie moze staé sie rodzicem, co nalezy rozumieé jako kalectwo osoby i jako
brak peini czlowieczenstwa.



BIULETYN TEOLOGICZNOMORALNY 101

Powyzisze rozumowanie stanowi logiczne ogniwo lgczgce uzasadnienie czci
dla zycia z uzasadnieniem nietykalnosci Zrddia ludzkiego Zycia. Z tym abso-
lutnym poszanowaniem dla zycia nie da sie pogodzi¢ zadne zachowanie czy
dzialanie dajace sie okresli¢ jako antyrodzicielskie, Tu jest podstawa odrzu-
cenia antykoncepcii oraz sterylizacji bedacej generalnym zabiegiem antykon-
cepcyjnym, czyli antyrodzicielskim., Watpliwosci, jakie pojawialy sie na ten
temat, wynikaly z niezrozumienia osobowego charakteru powolania rodzi-
cielskiego. Watpliwosei wysuniete w ostatnich latach przez lekarzy amery-
kanskich i przedstawione Stolicy Apostolskiej przez episkopat USA staly sig
okazja do wydania dokumentu zredagowanego pr-ez Kongregacje Nauczania
Wiary (13 III 1975, Haec Sacra Congregatio, AAS 68, 1976, s. 738—1740). Od-
powiedZz zawarta w tym dokumencie odwoluje sie do dotychczasowej nauki
Kosciota, sformulowanej zwlaszcza przez Piusa XII (AAS 43, 1951, s. 843—
844; 50, 1958, s. 734—737) oraz Pawla VI Enc. HV nr 14, AAS 60, 1968,
s. 490—491). W duchu tej nauki kongregacja odrzuca bezwzglednie ,,wszel-
kie obezptodnienie, ktére samo przez sie, to jest w swojej istocie, bezposred-
nio zmierza wylacznie do tego, by narzady rodne (facultas generativa) uczy-
ni¢ niezdolnymi do zapoczatkowania nowego zycia” (s. '7138). Takie obezptod-
nienie okresla sie w terminologii lacinnskiej jako sterilizatio directa. Jest ono
bezwzglednie niedopuszczalne, co oznacza, Ze nie ma takiej sytuacji, ktéra
moglaby je etycznie usprawiedliwié. Przeciwko tej zasadzie nie mozna wy-
suwaé zadnych umotywowan subiektywnych lub ewentualnych korzy$ci spo-
dziewanych po uzyskaniu stanu bezplodnosci, jak na przykilad ,,polepszenie
zdrowia lub zapobiezenie cierpieniom fizycznym c¢zy psychicznym przewi-
dywanym lub przypuszczanym w razie ewentualnej przyszlej cigzy” (tamze).
W kazdym z tych przypadkéw ma miejsce sterilizatio directa, gdyz jest za-
mierzona bezposrednio po to, by uwolni¢ sie od rodzicielstwa, a wiec i od
ofiar i ciezaréw istotnie z nim zwiazanych. Jej bezposrednio antyrodzicielski
charakter jest w kazdym z tych przypadkéw oczywisty. Sterilizatio directa
zachodzi bowiem zawsze, je$li jest zamierzona juz to jako cel sam w sobie,
juz to jako $rodek do celu. Wynika z tego, ze sterilizatio directa nie moze
byé pojmowana jako metoda leczenia (Srodek do celu), a tym bardziej jako
Srodek i metoda zapobiegania ewentualnym ciezarom zwigzanym z rodziciel-
stwem. Co$, co jest bezwzglednie nieetyczne, nie moze nigdy staé sie¢ etyczne
przez jakikolwiek cel zamierzony lub przypuszezalny, mogacy nastapié jako
ewentualny skutek dzialania. Nawet jesli taki cel w oczach dzialajgcego moie
uchodzié za dobry, to i tak nigdy nie wolno dazyé do dobrego celu przez
czynnos$ci i metody istotnie zie. Nawet bowiem dobry cel nie usuwa zla,
jakie tkwi w istocie zlego dzialania. A sterilizatio directa jest ziem istotnym,
a nie jakim$ czynem moralnie obojetnym, dajacym sie zastosowaé jako s$ro-
dek do jakiegokolwiek celu.

Zto istotne, jakie tkwi w obezptodnieniu, nie polega wylacznie na oka-
leczeniu ciala, lecz gtéwnie i przede wszystkim na okaleczeniu osoby. Zdol-
nos$é rodzicielstwa jest istotnym skladnikiem osobowego powolania czlowieka
i konstytuuje osobe jako podmiot rodzicielski. Wykazujgc absolutng niemo-
ralno$é obezplodnienia, dokument podkresla przede wszystkim to, ze stery-
lizacja ,samg osobe obarcza stanem nieptodno$ci” oraz ,uderza w god-
no$é i nietykalnoéé osoby ludzkiej” (s. 739). Godno$é osobowego zycia, ktore
osigga swéj szczyt w §wiadomym odniesieniu do tajemnic stworzenia i odku-
pienia, jest warto$cia absolutna i niepodzielna; moze wigc byé albo w ca-
losci ocalona, albo w calosci utracona. Stad, jak glosi dokument kongregacji,
,nie mozna w tym przypadku powolywaé sie na zasade catosciowo$ci, ktéra
usprawiedliwialaby interwencje w poszczegblne narzady dla wiekszego dobra
osoby” (tamze). Jest jasne, ze bezptodno$é wprost zamierzona jest dobro-
wolnym wykreéleniem istotnego skladnika powolania osobowego, a przez to
jest zamachem na cato$ciowo pojete dobro osoby. Taki zamach jest swiado-
mym zerwaniem relacji z tajemnica stworzenia i odkupienia w tym znacze-
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niu, w jakim czlowiek ma zadane nawiaza¢ ja przez odpowiedzialne rov-
porzadzenie soba jako rodzicielskim Zréditem zycia. Jedyna ,korzyscia”, jaka
cziowiek moze osiggnaé za te cene, jest mozno$é manipulowania okaleczonym
aparatem fizjologicznym plci bez leku przed plodnosécia. Bytoby to zasadni-
czym odwréceniem hierarchii warto§ci obowigzujgcej czlowieka (por. Enc, HV
nr 10, AAS 60, 1968, s. 487).

Préba usprawiedliwiania sterylizacji zasadg calosciowo$ci zaklada zupel-
nie inng antropologie niz ta, ktérg przyjmuje chrze$cijanstwo. W tej ,stery-
lizacyjnej” (i w og6le antykoncepcyjnej) antropologii ptodno$é pojmuje sie
jako nic nie znaczgcg przypadloéé fizyczng, tolerowana na podobienstwo orga-
néw szczatkowych. W tym S$wietle jedynie mozna zrozumieé, dlaczego nie-
ktorzy lekarze nie widzg istotnej réznicy miedzy obezptodnieniem a na przy-
ktad usunieciem wyrostka robaczkowego.

Dokument rozstrzyga takze niektore kwestie praktyczne. Przede wszyst-
kim wyklucza stosowanie sterylizacji w szpitalach katolickich, a tym bar-
dziej sankcjonowanie instytucjonalne tej praktyki: ,szpitale katolickie nie
mogg z tym mie¢ absolutnie nic wspbdlnego” (tamze), Niedopuszczalne jest
wiec jakiekolwiek wspéidzialanie formalne z praktyka sterylizacji. W dal-
szym ciggu pozostaja wazne zasady wypracowane przez teologie moralng na
temat dopuszczalnoSci wsp6tdziatania materialnego, z uwzglednieniem wszyst-
kich zastrzezen na temat blizszego lub dalszego charakteru wsp6ldziatania
oraz konieczno$ci unikania zgorszenia (s. 739—40).

ks. Jerzy Bajda, Warszawa

2. Sél ziemi
(AAS 69, 1977, nr 3, 5, 7)

1. W 30-ta rocznice wydania konstytucji Provida Mater okre§lajacej ro-
le instytutéw S$wieckich papiez przypomnial wlasciwe znaczenie powolania
chrzescijanskiego (2 II 77, Questa solennitd, s. 140—142). W owym zdarzeniu
ewangelicznym, stanowigcym tre$¢ uroczysto$ci liturgicznej Praesentationis
Domini, tkwig korzenie chrzes$cijanskiej filozofii zycia. ,,Czilowiek nie pocho-
dzi od siebie. Czlowiek jest stworzony. Rodzi sie wolny, lecz wewnatrz sfery
Bozego planu, kiéry rozciaga sie na jego przeznaczenie i podstawowsg po-
winnoé¢ (por. Ef 1, 3 nn). Stowo dobrze znane temu, kto odkryt klucz po-
wotania ludzkiego: jest to powolanie samego Chrystusa: Oto ide czynié, o Bo-
ze, Twojg wole (Hbr 10, 7. 9; Ps 39, 8; Iz 53, 7). Stad caly stosunek czio-
wieka do Boga rozwija sie jako pasmo wstepowan, ktérymi sa modlitwa,
dialog, postuszenstwo, milo$é, ofiara, takzie po$wiecenie siebie, prowadzace
ostatecznie do zatopienia sie w oceanie Zycia i szcze§cia” (s. 141).

Powotanie chrzesScijanskie ma swoja podstawe w mistycznej jednosei
z Chrystusem. Zycie zakonne ujawnilo w szczegblny spos6b tresci tego po-
wotlania. Instytuty Swieckie nawiazuja do klasycznej tradycji Kosciola, lecz
réwnoczesnie wnoszg pewna nowosé. ,Mamy tu do czynienia z nowg formg,
rozng od formy Zycia zakonnego, nie tylko dzieki réznicy, jaka dotyczy sa-
mej aktualizacji zasady sequela Christi, lecz takze przez odmienny sposéb
pojmowania relacji Kosciél — swiat, co wlasnie jest istotne dla kazdego po-
wolania chrzes$cijanskiego” (s. 142).

2. Prawdziwy chrzescijanin bierze na serio swoje powotanie do $wietos-
ci, ktére wypelnia sie przez mitosé. , Kim jestescie?” — pyta papiez cysterséw
reformowanych (¢ V 77, Nous tenions, s. 348—349) i odpowiada stowami
Sw. Bernarda: ,Przychodzicie ze szkoly absolutnej mito§ci Boga” (s. 348).
. Wszyscy wierni Chrystusa sg powotani do $wietosci i wyraza sie ona u kaz-
dego, ktoéry dazy do doskonaltej milosdci; ale zakonnik przez swoja forme zy-
cia po$wieca sie calkowicie Bogu, milowanemu ponad wszystko” (s. 348).
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W dzisiejszym $wiecie zycie kontemplacyjne zachowuje swoje znaczenie
»W zupelnosci i to z podwdjnego tytulu. Najpierw samo w sobie, poniewaz
Swietosé jest milo§cig Boga i sama moze napelni¢ serce cziowieka; a czego
wy wilasciwie szukacie, je$li nie pelnej milosci? Lecz wasze zycie stanowi
takze przyklad wyjatkowy, jakiego potrzebuje nasze spoleczenstwo. To spo-
teczenstwo, ktdére jest czesto zupelnie zaabsorbowane dobrami doczesnymi.
Wysepki, a raczej wzniesienia milczenia i modlitwy, ktére wy stanowicie,
przyczyniajg sie nawet widzialnie, a tym bardziej w tajemnicy wspb6lnoty
Swietych, do przywro6cenia duchowej réwnowagi Swiatu, ktéory — w przeciw-
nym razie — w swoim gorgczkowym aktywizmie traci poczucie tego, co
istotne. Jes$li wasze zycie, ukryte w Bogu, nie zawsze jest zrozumiate dla
naszych wsp6iczesnych, nawet chrzescijan, pozostaje ono dla nich pewnym
pytaniem, wezwaniem, pociggajacym przykladem, o tyle mocniejszym, ze wa-
szym kazaniem jest milczenie” (s. 349).

Nie rezygnujgc z modlitwy, milczenia i ofiary, zakony kontemplacyjne
powinny umozliwiaé dzisiejszym ludziom zakosztowanie klimatu duchowego
odpoczynku i pokrzepienia. Jeszcze wazniejsze jest to, by zakonnicy przezy-
wali w duchu calg sytuacje KoSciota: ,,Wy razem z nami dZwigacie duchowy
dramat naszych pokolen. Kos$ciél bardziej niz kiedykolwiek potrzebuje dzi$
waszej radosnie podejmowanej pokuty i wytrwatej modlitwy, ktéra wznosi
sie z waszych klasztorow, aby Swiadczyé o Absolucie Boga i dla uzyskania
tego, aby ko$cielne dzielo ewangelizacji przynosilo swoje owoce w Duchu
Swietym. Milosé jest Zrodiem wszelkiego apostolatu. Cztowiek kontemplacji
powinien to Zroédio utrzymywaé w calej jego mocy i czystoSci (J. Mari-
tain, Points de vue actuels sur la vie monastique, Montserrat 1936, s. 198)”
(s. 349).

3. W homilii wygtoszonej z okazji kanonizacji §w. Sarbeliusza Mak h-
louf (9 X 71, L’Eglise entiére, s. 649—654) papiez podkreslit znaczenie cha-
ryzmatu ofiary. W Kosciele jest wiele charyzmatéw, a kazdy w jakis§ szcze-
g6lny sposéb wyraza misje catego Koéciota. Sw. Sarbeliusz ukazal swoim
zyciem aktualno$é charyzmatu ofiary. ,,W KoSciele potrzeba ludzi, ktérzy
poswiecaja sie calkowicie na sposob ofiary (victimes) dla zbawienia $wiata,
w dobrowolnie przyjetej pokucie, w nieustannej modlitwie wstawienniczej,
jak Mojzesz na goérze w gorgcym dazeniu do Absolutu, (ludzie) $wiadczacy,
ze Bbég wart jest tego, by czcié i milowaé Go dla Niego samego. Styl Zycia
zakonnikéw, mnichéw i pustelnik6w nie narzuca sie jako charyzmat dajacy
sie nasladowaé przez wszystkich. Ludzie c¢i weielajg w spos6b czysty i rady-
kalny tego ducha, od ktérego nikt z wiernych chrzeScijan nie moze sie dy-
spensowaé; oni spelniaja zadanie, ktérego Kosci6él nie moze pomingé, i przy-
pominajg obowigzujgca wszystkich §ciezke zbawienia” (s. 653).

4, W przemdwieniu do biskupbéw Austrii (12 IX 77, Ex animo consaluta-
mus, s. 659—662) Pawel VI popiera plan tegoz episkopatu, aby obchodzié
specjalny Rok Rodziny dla ozywienia duszpasterstwa rodzin w Austrii. Mé-
wi: ,,Troska bowiem o matzenstwo i rodzine jest dzisiaj jednym z najwaz-
niejszych zadan pastoralnych.. Rodzina jest przeciez podstawowsg komoérka
nie tylko spoleczefistwa ludzkiego, lecz i samego Ko$ciolta. Od uzdrowienia
rodziny mozna oczekiwaé bardzo skutecznych podniet w kierunku odnowie-
nia i rozbudzenia i wspoélnot parafialnych, i samych diecezji, a nawet calego
Koséciola, jako ze rodzina jest Zrédlem calego zycia religijnego. Jest zatem
naczelnym zadaniem kaplandw oraz duszpasterzy wspomagaé rodziny zywym
stowem, rada i czynem, aby znalazly i wyniosty calg obfito§¢ tych débr, kto-
re juz sg w nich obecne, i aby réwnoczesnie ukaza¢ rodzinom, w jaki sposob
mozna te dobra pomnozyé i zastosowaé w samym zyciu spoleczenstwa. Po-
nadto chrzescijanska rodzina pulsujgca prawdziwym zyciem, niejako w re-
wanzu sama przemienia sie w rodzine apostolskg i czynng wsrdéd okolicz-
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nosci zycia codziennego. Takie rodziny zado$éuczynia naglgcej potrzebie, bo-
lesnie odczuwanej przez KoSciél; stang sie bowiem same, jak sobér byt
o tym przekonany, seminariami apostoléw Swieckich oraz powolan kaplan-
skich i zakonnych” (s. 661 n.).

5. Ewangelizacja w wielkich oSrodkach miejskich natrafia na szczegblne
trudnosci. Sama Ewangelia jednak nie moze zostaé z tego powodu zmienic-
na lub umniejszona., Méwi o tym papiez do biskupdw z okregu Paryza (24
IX 77, Merci de ce témoignage, s. 662—668), Oto wasze zadanie, glosi papiez,
~brzepowiadaé¢ Chrystusa ludowi, ktoéry zostal wam powierzony, popierajac
autentyczne gloszenie podejmowane przez tych wszystkich, ktoérzy wspéipra-
cujg z wami — kaplanéw, zakonnikéw i laikéw” (s. 663). Powazinag przeszko-
da jest niewiara spoleczenstwa. Nie tyle wynika jednak ona 2z trudnosci
intelektualnych, co raczej psychologicznych i moralnych (s. 663 n.), to jest
z trudno$ci pogodzenia postaw wywodzacych sie z wiary ze stylem zycia
narzucanym przez nowoczesng kulture. ,,Czesto wlasnie samo zycie, mate-
rialistyczne i rozwigzle, oddala od wiary” (s. 664). Wierni powinni poznaé
swoich braci niewierzacych, aby im skuteczniej gtosi¢ Chrystusa. ,,Chrzesci-
janie sg powolani do tego, by ukazywaé oredzie zbawienia swoim braciom
niewierzgcym, ale maja najpierw sami podjaé proces nawrbdcenia, zyjac
w duchu Kazania na Goérze” (s. 664).

Nie mozna zacie$nia¢ apostolatu de czysto ontologicznego ,bycia w”.
Nalezy uprawiaé apostolat aktywnie, opierajac sie na wzorach klasycznych,
przede wszystkim na niedoscignionym wzorze, jakim jest §w. Pawel, apostol
pogan. Ponadto ,nalezy glosié Chrystusa w calej pelni Jego Tajemnicy,
w calej prawdzie (..), Jezusa Chrystusa, Syna Bozego, bliskiego ludziom,
mitosiernego dla wszystkich i réwnoczesnie powolujgcego ich do Swietosci,
ustanawiajgcego braterstwo miedzy ludimi bez oddzielania go od uznania
ojcostwa Boga” (s. 665). Nalezy przy tym odwaznie odrzucié¢ ten sposdb zycia
i postepowania, ktéry nie da sie pogodzi¢ z Ewangelia. R6wniez ,nie wy-
starczy samo $wiadectwo zycia (..), nalezy glosi¢ Chrystusa glo$no i wyrai-
nie, w sposdb jasny i bezposredni, nie dajac sie paralizowaé¢ obawa, iz nie
znajduje sie do$é odpowiedniego jezyka” (s. 666).

Wreszcie trzeba sam Ko$ciél uczynié nalezycie widzialnym. ,Nalezy za-
chowaé, przeksztalci¢ lub stworzyé znaki wiary chrzedcijanskiej, latwo roz-
poznawalne, czytelne dla szerokich mas naszych wspdlczesnych”. W $wiecie,
ktéry nie przestaje tryumfalnie reklamowaé dziel ludzkich, Kosciél powi-
nien pokazaé kryjaca sie w nim mozliwo$é spotkania z Chrystusem, organi-
zujac odpowiednio miejsca modlitwy, skupienia, centra wspélnot duchowych,
kultu, oérodki pracy charytatywnej i wychowawczej (s. 666).

W tym bodaj najtrudniejszym dla pasterzy KoSciola okresie historii na-
lezy zachowaé wielka ufno$é w Chrystusie. Zawsze ,pozostaje nam S$rodek
pozornie najuboiszy: sSwieto§é, swieto§¢ Jezusa Chrystusa w nas, promie-
niujaca na $wiat przez Jego stugi — Swieto$€é, ktbrej ludzie potrzebujg!”
(s. 668).

ks. Jerzy Bajda, Warszawa

II. SPRAWOZDANIA

Czternasta sesja Societas Ethica

Pod patronatem holenderskiego uniwersytetu w Leiden odbyla sie
w dniach 5-9 wrzesnia 1977 w Noordwijk aan Zee czternasta sesja miedzy-
narodowego stowarzyszenia etyk6w. Kierownictwo Societas Ethica zaintere-
sowane jest tym, aby na zjazdach zajmowano sie zaréwno problematyka
teoretyczng, jak i praktyczna. Od zagadnien ochrony $rodowiska, ktérym po-
$wiecono sesje w dwu poprzednich latach, skierowano my$§l na pojecie spra-

@
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wiedliwodci. Augustynskie remota {fustitia, quid sunt regna, nisi magna la-
trocinia (De civitate Dei IV, IV) nie stracilo bowiem swej aktualno$ci. Do-
SwiadezyliSmy tego w naszym stuleciu az nadto dotkliwie, Doswiadcza tego
czlowiek rdowniez dzisiaj, tyle ze w innych rejonach $§wiata. Gdy J. F. Ken-
nedy zabiegal o ,bardziej ludzkie” wspéblzycie pomiedzy bialymi i czar-
nymi w Ameryce, historyk Schulte-Nordholt w artykule prasowym
zadal mu pytanie, dlaczego do sporu rasowego nie rzucil po prostu stowa
»Sprawiedliwosé”. Sprawiedliwo$é to problem filozoficzny, teologiczny, gospo-
darczo-etyczny, jeden z tych, ktére ustawicznie obchodzg ludzkosé.

Tematyka sprawiedliwosci w ostatnich latach zajmowano sige intensywnie
w angielskich oérodkach uniwersyteckich (Oxford, Cambridge, Manchester).
Stad tam przede wszystkim poszukiwano prelegentéw. Zasadniczego refera-
tu pt. The Concept of Justice podjat sie dr J. R. Lucas z Oxfordu. W zde-
cydowanej opozycji do pojecia sprawiedliwosci klasycznego utylitaryzmu,
a takze do teorii Johna Rawlsa J. R. Lucas orientuje swoje pojecie
sprawiedliwo$ci nie w kierunku idealu sprawiedliwosci, ile raczej odnosi do
wyrzgdzonej krzywdy. Prelegent nastawil sie na jezyk zrozumialy nie tylko
dla wagskiego kregu ekspertow, skoro i niesprawiedliwo$¢ ma zasigg ogblno-
ludzki. Wyklad sprofilowany empirycznie przyjeto z zadowoleniem. Oto naj-
wazniejsze jego idee: Idgc za mysla Arystotelesa i innych autoréw
J. R. Lucas usilowal przede wszystkim ukazaé, ze bardziej podstawowym
pojeciem (basic concept) jest raczej niesprawiedliwo$é niz sprawiedliwos$é.
Sprawiedliwo$é stanowi wazng wieZz solidarnosci pomiedzy spolteczenstwem
a jednostkg. Jednostka ubolewa nad niesprawiedliwo$cia, ilekroé zostata done
down, tj. ilekroé nie po§wigcono nalezytej uwagi jej samej i jej sprawom.
Problem sprawiedliwosci i niesprawiedliwosci wylania sie dokladnie tam,
gdzie jednostke dotknely niepomys$lne lub potencjalnie niepomy$lne decyzje,
ustawy lub uktady. Mogg one uchodzi¢ za sprawiedliwe, gdy mimo ich rze-
czywistej lub potencjalnej dla jednostki niepomys$lnosci, jednostce i jej spra-
wom okazano nalezny wzglad i troske, réwnocze$nie wiajemniczajgc ja w ra-
cje, dla ktérych sprawy nabraly niekorzystnego dla niej obrotu. Poniesienie
ofiar przez jednostke w imie sprawiedliwosci, bez poczucia doznanej krzyw-
dy, jest mozliwe, je$li tylko nalezycie uzasadni¢ ich konieczno§é¢ i nieodzow-
no$é dla dobra wspélnego.

Inaczej niz przyjat J. Rawls, ktébry kazal sie zajaé przede wszystkim
jednostka znajdujgcg sie w najgorszym potozeniu, Lucas twierdzi, ze dla
sprawiedliwego postepowania musimy mie¢ na uwadze wszystkie zaintere-
sowane jednostki, a nie jedynie te, ktébrym grozi popadniecie w polozenie
gorsze od kogokolwiek innego. Mozna cierpieé niesprawiedliwo$é bez popad-
niecia w sytuacje gorszg od kogokolwiek innego. Autor referatu podkresla
ponadto, iz nie wystarczy rozwazaé problemu sprawiedliwosci wylgcznie na
tle wynikobw dzialania. Nie mniejsze znaczenie ma takze droga, sposbb, w ju-
ki wynik zostal osiggniety. W pewnych przypadkach np. sposéb mégt byé
dla jednostki mniej niekorzystny, niz faktycznie mialo to miejsce. Je§li wy-
nik dzialania i spos6b dochodzena do niego bez $cislej konieczno$ci jest dla
jednostki niekorzystny, to jest on dla niej takze niesprawiedliwy. Tylko wte-
dy, gdy powstal w rezultacie nieuniknionych przyczyn, mozna powiedzieé,
ze jest on integralnie sprawiedliwy.

W referacie J. R. Lucasa nie zabraklo tez interesujacych obserwacji
fenomenologicznych: 1. Justice is backward-looking, Inaczej niz celowosé czy
uzytecznosé, ktére skierowane sg wybitnie ku przyszio$ci, sprawiedliwosé
jest retrospektywna. Jej przedmiotem moze byé tylko to, co lezy w prze-
szlo$ci. Stad np. niesprawiedliwoscia byloby prewencyjne ukaranie kogo$ dla
przewidywanego jego przestepstwa, choé mogloby sie to wydawaé rzecza
rozumng i skutecznag. Jedynie fakty lezace w przeszlo$ci sg na tyle realne
i niewgtpliwe, by stanowié¢ adekwatng podstawe dla niekorzystnej decyzji.
2. Justice is limited. Sprawiedliwo$é jest zjawiskiem o ograniczonym charak-
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terze. Zdaniem referenta, nie powinni$my nawet zywié aspiracji do zbudo-
wania w peini sprawiedliwych ukladéw spolecznych, Jest to bowiem mozliwe
jedynie za cene innych, réwnie waznych jak sprawiedliwos$é, wartosci, np.
wolnosci. Zamiast préb zapewnienia wszystkim sprawiedliwo$ci, nalezy ra-
czej koncentrowaé wysitki na zapobieganiu wiekszym niesprawiedliwosciom,
tak aby nikt nie ponosit ofiar niepotrzebnych. 3. Justice is not the whole of
morality. Problematyka moralno$ci nie wyczerpuje sie wraz z sprawiedliwos-
cig. Sprawiedliwos¢ wprawdzie zajmuje sie jednostka, nie siega jednak
w glab jej istoty. Traktuje o jej zachowaniu w zewnetrznych ukiadach nic
natomiast nie méwi o jej motywach i utajonych aspiracjach. W konkluzji
autor stlusznie stwierdza: it is mot the greatest of all virtues. Nie jest naj-
wigkszg z cn6t, niemniej jest cnota, cnota wazng, jedng z cnét kardynal-
nych. Sprawia ona, ze jednostka zdolna jest identyfikowaé sie ze spolecz-
noscig i zdolna zamieszkiwaé¢ we ,,wspdlnym domu zycia spolecznego”.

Pryncypialnie przedyskutowaé problem sprawiedliwo$ci z punktu widze-
nia etyki filozoficznej i teologicznej i dokonaé ewentualnego zblizenia sta-
nowisk filozoféw i teologéw pragnat dr R. Holte, Uppsala, w wykladzie
zatytutowanym Das Problem der Gerechtigkeit in der philosophischen und
theologischen Ethik.

Pomingwszy szerokie jej znaczenia, R. Holte przedstawia sprawiedli-
wos$é jako moralnie prawidlowy sposéb traktowania ludzi i rozdzielania débr
pomiedzy nich. Utozsamia sie to z starozytnym suum cuique distribuere. Tak
pojeta sprawiedliwo$é stanowi powinno§é moralng zar6wno w sensie hezpo-
$rednim, zobowigzujac kazdego czlowieka do prawidiowego traktowania dru-
gich i takiegoz rozdzialu débr wsrdd nich, jakie i w sensie posrednim, zo-
bowiazujacym czlowieka kolektywnie wzietego do troski o to, aby utworzone
przez niego organy spoleczne stuzyly stusznemu traktowaniu ludzi i rozdzia-
fowi dobr.

Wymogom sprawiedliwosci latwo moze staé sie zadosé, gdy wsr6éd ludzi
lub sytuacji, w jakich sie obracaja, zachodzi moralna réwnosé. Problem po-
wstaje dopiero z chwilg, gdy wypada odpowiedzieé na pytanie, kiedy zachodzi
smoralna réwnos$é”? Poglady i odpowiedzi na to pytanie podlegaly w ciagu
wieké6w radykalnym przeobrazeniom. Autor referatu omdwilt wazniejsze
z nich: 1, R6wni sa wszyscy przynalezgcy na mocy urodzenia do okre§lonej
rasy lub klasy spolecznej. 2. Réwna wydajno$é nakazuje réwne traktowa-
nie. 3. Rowne potrzeby powinny znalezé réwne zaspokojenie. 4. Zasada ega-
litaryzmu glosi, ze wszystkich ludzi nalezy traktowaé jednakowo, niezaleznie
od statusu urodzenia, osiggnie¢ czy potrzeb. W praktyce to kryterium inter-
pretowano czesto w ten sposdb, iz nalezy wszystkim ludziom daé jednakowe
szanse i mozliwo$ei w zyciu, 5. Wariantem egalitaryzmu jest postulat, aby
ludzi tak traktowaé¢ i tak odwazaé przydziat dobr, by réwno$é przyé§wiecala
jako punkt docelowy.

Juz w starozytnej filozofii moralnoSci dostrzegamy roéznice pogladéw
miedzy Platonem i Arystotelesem, ktorzy podkre§laja kryteria nr
1 i 2, a stoikami z ich wyrazng inklinacjg do kryteriéw egalitarnych. Ta
roznica pogladdbw w jaki§ spos6b znajduje kontynuacje w chrzescijanskiej
tradycji, ktorej wczesni przedstawiciele chetnie odwoluja sie do mysli stoi-
ckiej, podczas gdy $redniowiecze nawigzuje raczej do Arystotelesa.
Poczawszy od XVIII wieku liberalna tradycja tworzy kombinacje kryteridw
nr 2 i 4. Socjalizm w rozmaitych swoich odmianach kladzie akcent raczej na
kryteria nr 3 i 5.

Z teorig sprawiedliwosci, ktéra odbiega od dotychczasowych koncepcii,
wystapil w 1971 roku J. Rawls w pracy pt. 4 Theory of Justice. Naj-
lepsze zrozumienie do teorii Rawlsa uzyskujemy poprzez jego wlasne
sformutowanie ogélnej idei sprawiedliwosci: ,,Wszystkie podstawowe dobra
socjalne — wolno$é i ré6wno$é szans, dochdd i wlasno$é oraz podstawy god-
nosci osobistej — nalezy podzieli¢ réwno, chyba ze nier6wny podzial moze
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przyczyni¢ sie do dobra najmniej uprzywilejowanych” (All social primary
goods — liberty and opportunity, income and wealth, an the bases of self-
-respect — are to be distributed equally unless an unequal distribution is
to the advantage of the least favored).

W teologicznej etyce wyklad sprawiedliwo$ci rézni sie do§¢ znacznie
w tradycji katolickiej i protestanckiej. Nowsze katolickie ujecie sprawiedli-
wosci znajdujemy, zdaniem prelegenta, u B. Haringa, Das Gesetz Christi,
t. II1, 19637, W etyce protestanckiej systematyczny wyklad na temat spra-
wiedliwosci spotykamy rzadziej. Autor referatu cofa sig w tym wypadku
do pracy E. Brunnera, Gerechtigkeit, 1943, Z tego bynajmniej nie wy-
nika, ze w protestantyzmie nie interesowano sie problematyka sprawiedli-
wosci. Zajmowano sie jednak raczej konkretnymi zagadnieniami sprawiedli-
woéci, mniej natomiast jej strona pryncypialna.

W zwiazku z rozwazang w etyce teologicznej problematyka nasuwaja
sie referentowi m.in. takie pytania: Czy istnieje specyficznie chrzescijan-
ska teoria sprawiedliwosci, czy tez trzeba wilaczyé sie w te ogdlng filozofi-
czno-moralng dyskusje dotyczaca kryteriow sprawiedliwo$ci? Jaki jest sto-
sunek sprawiedliwo$ci do miloSci? Jakie biblijne i teologiczne motywacje
nalezaloby w ramach sprawiedliwosci szczegdlnie podkre§lié? Czy z tytulu
chrze$cijanstwa Koscidl i poszezegdlni wierni majg specjalne zobowigzania na
odcinku realizacji sprawiedliwo$ci? Postawieniem takich pytan Holte
wszedl w bezposrednie sasiedztwo nastepnego, $Scisle teologicznego referatu.

Analize zwiazku, jaki zachodzi miedzy religia a etyka, przedstawil ze-
branym E. Schillebeeckx, Nijmegen, w wykladzie zatytulowanym Ge-
rechtigkeit und Rechtfertigung. Podszedlszy do problematyki od strony lin-
gwistycznej autor w pierwszej czesci referatu na kanwie poje¢ tseddqd oraz
dikaiosyne plastycznie ukazal napiecia, jakie zawsze istnialy miedzy religij-
nym a etycznym pojeciem sprawiedliwo$ci. W drugiej czeSci referatu pre-
legent w o$miu tezach probuje zamknaé okre§lenie relacji zachodzacej mie-
dzy wiara a moralno$cig. Moralno§é i wiara nie identyfikuja sie, cho¢ po-
miedzy sprawiedliwo$cia a usprawiedliwieniem zachodzi pozytywna, po ludz-
ku dos$wiadezalna zalezno$é. Synergeia (por. Jk 2, 22), czyli harmonia wiary
i czynu, jest nieodzowna. Orthodoxia bez orthopraxis, religijno$§¢ neutralna
w dziedzinie etyki, nie ujdzie podejrzenia o ideologie.

W gremiach tego typu co Societas Ethica akcent zebran w stopniu nie
mniejszym niz na wystuchaniu referatéw spoczywa takze na dyskusjach,
jakie po kazdym referacie prowadzi si¢ w zespotach mniejszych i na zebra-
niach plenarnych. Prelegenci podczas zebran dyskusyjnych udzielili niezbed-
nych wyjasnien do swoich opracowan.

ks. Alojzy Marcol, Nysa

III. Z NOWSZYCH PUBLIKACJI

1. Wloska synteza teologicznomoralna

Zmiany, jakie w ostatnich latach dokonuja sie w teologii moralnej, znaj-
duja réwniez swoje odbicie w nowych koncepcjach podrecznika dla uzytku
seminaryjnego. W praktyce okazuje sie jednak, ze napisanie podrecznika
teologii moralnej po linii nowych wymogéw metodologicznych i merytorycz-
nych wecale nie jest latwe. Proby takie sg stosunkowo nieliczne, a przynaj-
mniej niewiele z nich zostato doprowadzonych do konca.

W tym kontekécie warto wiec odnotowaé wtoska prébe syntezy teologi-
cznomoralnej noszaca wspélny tytul Corso di teologia morale wydana przez
Edizioni Dehoniane w Bolonii (EDB) w latach 1971—76. Serie te zlozong
z 14 tom6bw mozna nazwaé synteza, poniewaz nie chodzi wcale o organiczny
podrecznik, ale o zesp6l monografii, ktére stanowig prototyp podrecznika
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i przynajmniej w zamierzeniu wydawcy majg objaé calo$é problematyki
teologicznomoralnej.

Zagadnienia omé6éwione w Corso zostaly podzielone na teologie moralng
fundamentalng i specjalng. W sklad teologii moralnej fundamentalnej wcho-
dza nastepujace problemy: historia teologi moralnej, wprowadzenie meto-
dologiczne i antropologiczne do teologii moralnej, powolanie czlowieka, nor-
ma moralna, sumienie, milo§¢ i grzech. Do specjalnej natomiast wilgczono
zagadnienia moralnosci religijnej, malzenskiej i rodzinnej, zycia fizycznego,
moralnosci spotecznej, politycznej, gospodarczej i Zycia miedzynarodowego.

Kazda z monografii zachowuje wlasng specyfike, wrazliwo$§é i metode
autordw, ktérzy znani sg w Srodowisku wloskim, zwlaszcza z publikacji na
tamach ,Rivista di teologia morale”.

Omawiang serie otwiera opracowanie historii teologii moralnej (A. A n-
gelini, A, Valsecchi, Disegno storico della teologia morale, s. 230).
Historia teologii moralnej nie posiada dotychczas dobrego opracowania dla
uzytku seminaryjnego. Seria Studien zur Geschichte der katholischen Mo-
ral pod red. M. Miillera, wychodzaca od 1954 r. w Ratysbonie i majaca
juz dzisiaj kilkanascie toméw, jest niewgtpliwie bardzo cennym wydawni-
ctwem, stanowi jednak studium specjalistyczne i mato przydatne dla wy-
ktadébw seminaryjnych. Omawiana publikacja jest natomiast rozszerzong syn-
teza dla uzytku seminaryjnego i w tym tkwi jej szczegblna wartosé, po-
niewaz dotychczasowe opracowania podrecznikowe historii teologii moralnej
sg bardzo skrétowe.

Autorzy prezentowanego szkicu historycznego wychodza od oméwienia
tresci biblijnej dotyczacej moralnosci i przez okres patrystyczny, Sredniowie-
czny, nowozytny dochodza do przedstawienia najnowszych nurtéw i zagad-
nien we wsp6iczesnej teologii moralnej, Omoéwienie wspoéiczesnej problema-
tyki teologicznomoralnej w publikacji historycznej ma warto$é dydaktyczng,
ukazuje bowiem cigglo$é rozwoju tej dyscypliny i réwnoczesnie jej zwigzek
z przeszioScia. Godne jest podkref§lenia szerokie oméwienie dziejow etyki
protestanckiej az do autor6w wspélczesnych wlgcznie. Historia etyki pro-
testanckiej spelnia réwniez wazng role w zrozumieniu rozwoju teologii mo-
ralnej katolickiej, nie méwigc juz o aspekcie ekumenicznym takiego opra-
cowania.

Wprowadzeniem metodologicznym i antropologicznym do teologii mo-
ralnej sg dwa tomy opracowane przez D. Capone, profesora Akademii
Alfonsjanskiej w Rzymie Introduzione alla teologia morale (s. 154) i L’uomo
é persona in Cristo (s. 200).

Pierwszy tom stanowi zbiér uwag metodologiczno-merytorycznych o pod-
recznikach teologii moralnej. Autor rozwaza w czterech rozdzialach naste-
pujace zagadnienia: uwagi o historii podrecznikéw teologii moralnej, do-
ktryna moralna podrecznikéw, teologia moralna w $wietle Tajemnicy Chry-
stusa. Na koniec daje sw0j schemat podrecznika teologii moralnej, kitory
ma charakter wybitnie chrystocentryczny, co widoczne jest juz w okresle-
niu teologii moralnej nazwanej ,doktryng zycia w Chrystusie Slowie Bo-
zym” (s. 115), Calo$é problematyki teologii moralnej dzieli w swoim sche-
macie na trzy czesci: teologia moralna fundamentalna ogélna (syntetyczna),
teologia moralna fundamentalna szczegbélowa (analityczna) oraz teologia mo-
ralna specjalna, nazwana réwniez teologia moralng ,wielkich tematéw?”.

Drugi tom D. Capone stanowi opracowanie teologii moralnej fun-
damentalnej ogoélnej i jest, jak podtytul glosi, wprowadzeniem antropolo-
gicznym do teologii moralnej. Moralnos$¢, podobnie jak w tomie poprzednim,
ujeta jest w kategorie powolania chrzescijanskiego i nosi cechy chrysto-
centryzmu i personalizmu. Autor wspaniale ukazuje naszg egzystencje
w Chrystusie. Chrystus jest w nas dajgc nam byt, istnienie i dzialanie
osoby, stad nasza odpowiedZ na dar Chrystusa powinna zawiera¢ ten po-
tréjny dynamizm osoby, kosmosu i dzialania. Chrystus nie jest przedmio-
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tem zycia moralnego, ale jego podmiotem, poniewaz istnieje $§cista symbioza
chrzedcijanina z Chrystusem; ,Chrystus jest w nas, my jesteSmy w Chry-
stusie” (s. 23). Na tym ogélnym tle i podlozu omawia pojecie osoby ludzkiej
jako podmiotu zycia moralnego, rodzaje prawa moralnego oraz czyn ludzki,
zwlaszcza jego odniesienie do opcji fundamentalnej.

Nalezy jedynie ubolewaé, ze lektura publikacji D. Capone nie jest
latwa. Autor uzywa trudnej, blizej nie okreslonej terminologii, a poszczegol-
ne zagadnienia przedstawia w sposéb malo przejrzysty, nie czynigc rozréznie-
nia czesci filozoficznej, biblijnej, teologicznej itd., co dla podrecznika wy-
daje sie niezbedne.

Problem powolania chrzes$cijanskiego oraz miloSci, poprzez kitbérg Boég
wzywa do swojej wspbOlnoty, omawia E. Quarello w szczuplym obje-
tosciowo tomiku zatytulowanym La vocazione dell’'uomo (s. 82). Przy omé-
wieniu dwu powyzszych zagadnienn widoczny jest pewien schemat. Autor
omawia najpierw kazde zagadnienie w $wietle Zro6det chrzescijanskich: Pi-
sma $w. myS$li patrystyczno-$redniowiecznej, nauczania urzedu nauczyciel-
skiego, a nastepnie przechodzi do ,poglebienia systematycznego” zagadnien.
Problematyke powolania czlowieka do wspélnoty z Bogiem laczy autor z pro-
blematyka tradycyjnego traktatu o celu ostatecznym. Problem jednak w ca-
tosci przedstawiony jest bardzo skrétowo.

To samo zresztg trzeba powiedzie¢ o drugiej czesdci traktujacej o mitosei
chrze$cijanskiej, ktéra w 1gczno$ci z wiarg i nadziejg juz na ziemi zapo-
czatkowuje wspblnote czlowieka z Bogiem. Ten fakt, jak réwniez inny, Ze
wezwanie Boze realizuje sie przez milosé, uzasadnia polaczenie problemu
powolania i miltosei w jednym tomie. Wsr6d zagadnien szczegbélowych dru-
giej czesci na uwage zastuguje omoéwienie relacji mitosci Boga i opcji fun-
damentalnej oraz relacji milodci i prawa. Studium zawiera jednak tylko
czes$é problematyki chrze$cijanskiej cnoty milosci.

Wezwanie Boze objawia sie przez nrawo moralne i sumienie. Norma
obiektywna i subiektywna moralnosci jest przedmiotem nastgpnych tomow:
A. Valsecchi, L. Rossi, La norma morale (s. 118); A. Molinaro,
A. Valsecchi, La coscienza (s. 92).

W pierwszym studium autorzy zaczynaja swoje rozwazania od poszcze-
gblnych form prawa moralnego. Nie daja wprowadzenia o prawie jako ta-
kim, uwazajac, ze istniejg zbyt wielkie réznice miedzy poszczegélnymi ro-
dzajami prawa moralnego, by mozna je ujaé we wspbdlna definicje. Kaide
tego rodzaju okre$lenie bedzie w rzeczywistoSci okreSleniem prawa ludz-
kiego, co ma wilasnie miejsce u §w. Tomasza (S. th. I-II, q. 90, a. 4).

Przy omawianiu poszczegblnych form prawa moralnego tj. prawa wie-
cznego, nowego prawa, prawa naturalnego, koscielnego i cywilnego autorzy
postuguja sie nastepujgcym schematem: wychodzg od Pisma $w. i poprzez
nauczanie Ojcobw i teologdbw dochodza do wspodlczesnej refleksji teologicznej.
Porzadek ten jednak nie jest calkowicie zachowany przy oméwieniu prawa
naturalnego, gdzie pominieto aspekt biblijny zagadnienia, ograniczajac sig
do kroétkiej wzmianki w ramach tematu o istnieniu prawa naturalnego.

W studium widoczne jest podkre$lanie godno$ci i niezwyklej roli nowe-
go prawa, ktére jest najdoskonalszym wyrazem planu Bozego powolania
i réwnoczeSnie w sposbb najpelniejszy umozliwia odpowied? czlowieka. Nowe
prawo pojete jest tu bardzo dynamicznie, nie tylko jako zbidér norm zawar-
tych w Nowym Testamencie, ale przede wszystkim jako ,prawo Ducha,
ktoéry daje zycie w Jezusie Chrystusie” (Rz 8, 2).

‘W drugim studium dotyczacym sumienia wspélpraca autoré6w nie jest
tak Scista jak w poprzednim, gdzie wszystkie teksty byly wspdlnego autor-
stwa., Tutaj kazdy z autoré6w opracowal wlasne zagadnienia. Skutkiem tego
jest, ze zwlaszcza druga cze$é, nazwana ,wykladem teoretycznym” i oma-
wiajaca sumienie fundamentalne i aktualne (A. Molinaro) oraz sumienie
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jako norme dzialania lacznie z wolnoscig i odpowwdmalnoscm moralng, nie
stanowi jednorodnej calosci. Nie brak powtdrzen i réznych ujeé obu autoréw.

Cze$¢ pierwsza natomiast zatytulowana Elementy biblijno-historyczne
i opracowana wylacznie przez A. Molinaro jest bardziej jednorodna
i kompletna. Skladaja si¢ na nig refleksje dotyczace sumienia w Sta-
rym i Nowym Testamencie, u 0]06W Kosciota oraz u wielkich teologow
Sredniowiecza Alberta W1e1k1ego i Tomasza z Akwinu.

Ostatnim zagadnieniem omawianym w ramach teologii moralnej fun-
damentalnej jest problem mitosci i grzechu (E. Quarello, L’amore
e il peccato, s, 57) Studium E.Quarello, choé poSwiecone dwom zaga-
dnieniom, jest réwniez bardzo szczuple objetosciowo. O miltosci chrzescijan-
skiej Jest mowa w Corso juz po raz drugi. W tym wypadku chodzi jednak
o nowy aspekt: o role cnoty mitoSci w ksztaltowaniu innych enét. Na tym
tle autor wykazuje funkcje integracyjna mitosci i dezintegracyjng jej od-
rzuceniu, tj. grzechu.

Druga cze$¢ dotyczaca zerwania wspodlnoty z Bogiem i z bliznimi, czyli
grzechu, dzieli sie na dwa dzialy zagadnieh. Pierwszy zatytulowany Grzech
wedlug Zrédet chrzesScijanskich omawia grzech w PiSmie $w., my$li patry-
styczno-$redniowiecznej oraz w wypowiedziach urzedu nauczycielskiego. Dru-
gi natomiast nazwany Pogiebienie systematyczne ujmuje grzech w jego wy-
miarze religijnym, osobowym i eklezjalno-spolecznym. Brak calkowicie pro-
blematyki dotyczgcej podzialu grzechéw, ich przyczyn i skutkéw.

Problem ochrony zdrowia ludzkiego przedstawiony jest w monografii
E. Chiavacci, Morale della vita fisica (s. 179). Autor za punkt wyjscia
swoich rozwazan przyjmuje treSci biblijne dotyczace zycia ludzkiego, by
nastepnie na ich bazie oméwi¢ nastepujgce zagadnienia: ochrona integralno-
$ci fizycznej, manipulacja genetyczna na czlowieku, leczenie choroby, za-
grozenie zycia, samobdjstwo, narkotyki, eutanazja, abortus, uzasadniona obro-
na, kara smiereci.

Do ciekawszych zagadnienn nalezy ochrona integralnosci fizycznej, gdzie
autor interesujaco omawia rézine zagrozenia dla zdrowia i zycia ludzkiego,
a wsrod nich dwa zagrozenia typowe dla naszej cywilizacji: wypadki dro-
gowe i wypadki przy pracy. Omawia takze zagrozenia wynikajgce z do$wiad-
czen przeprowadzanych na czlowieku, do$§wiadczen technologicznych, upra-
wiania sportu oraz z zanieczyszczenia naturalnego $rodowiska cziowieka,
Kazdy problem przedstawiony jest do$¢é obszernie zaré6wno w aspekcie hi-
storycznym, jak i w $wietle najnowszych dyskusji. E. Chiavacci jest
znany zresztg z licznych publikacji na temat ochrony zycia ludzkiego

Takze cnota religijnoSci pojeta bardzo szeroko znajduje swoje omdwie-
nie w Corso. Publikacja Principi di morale religiosa (G. Pian a, C. Caf-
fara, s. 192), ktéra przedstawia powyzsza problematyke, sktada sie¢ z dwoch
czeéci. Pierwsza (C. Caffara), podobnie jak wiekszo§é omawianych tomoéw,
stanowi ujecie historyczne problemu, przede wszystkim stosunku etyki do
religijnosci. Opinie w tym wzgledzie dzieli autor na cztery grupy. Pierwsza
utozsamia etyke z religig, druga natomiast uwaza etyke i religie za dwa
zjawiska zupelnie réine. Trzecia grupa reprezentuje opinig, ze etyka jest
w peini ludzka tylko wtedy, gdy wyklucza Boga. Réwnocze$nie — zdaniem
autora — pojawia sig czwarty kierunek, ktéry osigga swbéj szczyt w tzw.
teologii politycznej, dla ktérej wiara nie jest alienacjg, lecz niezbednym ele-
mentem wyzwolenia catego cziowieka.

Druga czeS¢ (G. Piana) wychodzi od analizy fenomenu religijnego
dzisiaj i poprzez oméwienie stosunku religii i moralno$ci w mys$li chrze$ci-
janskiej dochodzi do cnoty religijno$ei i kultu chrze$cijanskiego. W sumie
autorzy dali wiele materiatu z zakresu filozofii religii, religioznawstwa, a nie-
wiele z zakresu cnoty religijno$ci i jej zwigzku z zyciem chrze$cijanskim.

Malzenstwo i rodzina sa przedmiotem studium L. Rossi, Morale fa-
miliare (s. 238), ktére podzielone jest na dwie czeSci, historyczng i syste-
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matyczng. Cze$¢ historyczna, obejmujgca problematyke malienskg od Sta-
rego Testamentu az do najnowszych wypowiedzi Kos$ciola, jest bogatym
i dobrze opracowanym materialem dla rozwoju problematyki moralnej zy-
cia piciowego i malzenstwa. Autor uwypukla zwlaszcza prokreacje i mitosé
matzenska, ktére to wartosci z rbé6znym nasileniem pojawiajg sie w historii
instytucji i sakramentu matzefistwa. Zwraca réwniez uwage na problemy
specyficzne dla kazdej epoki.

Czesé systematyczna jest podzielona na trzy zagadnienia: ple¢ dla chrze-
Scijanina, personalizm matzeniski, odpowiedzialne rodzicielstwo. Tresé po-
szczegblnych zagadnien jest niestety malo uporzadkowana i wymaga dalsze-
go usystematyzowania, by mogla dobrze stuzyé innym, zwlaszcza studentom.
Autor ustawia kontrowersyjnie problem antykoncepcji, ktéry rozwaza w tzw.
kategoriach konfliktu obowigzkéw po linii wypowiedzi episkopatu francu-
skiego odno$nie do Humanae vitae. Konflikt obowigzkdéw przyjmuje autor
nie tylko jako subiektywny (in bona fide), lecz takze jako obiektywny i stad
antykoncepcja w sytuacjach konfliktowych moze, jego zdaniem, stanowié
warto$é moralng (s. 227).

Tom E. Chiavacci, Principi di morale sociale (s. 91) otwiera serie
tom6éw poswieconych teologii moralnej spotecznej obejmujgcej zycie spo-
teczne, polityczne, gospodarcze i miedzynarodowe. Wszystkie te tomy igczy
nie tylko wspélna problematyka spoleczna, lecz taie wspdlny schemat: opis
okreslonego zjawiska, rozwazania filozoficzne, podstawy biblijne, refleksja
teologiczna, ktéra konczy sie omodwieniem poszczegblnych zjawisk w aspekcie
normatywnym.

E. Chiavacci rozwaza w swoim tomie trzy zagadnienia, mianowicie
fenomen zycia spolecznego, kulture i $rodki spotecznego przekazu. Niestety
wszystkie te rozwazania majg charakter fragmentaryczny i malo poglebiony.
Godne uwagi sg jednak dwie my$li i ich przedstawienie przez autora. Autor,
po pierwsze, uwypukla i rozwija pojecie miedzyosobowosci jako element
dobra wspélnego. Na bazie pojecia miedzyosobowosci i ciekawych refleksji
biblijnych dochodzi do sformulowania podstawowych norm teologii moral-
nej spolecznej. Po drugie — zdaniem Chiavacci — teologia Srodkéw
spolecznego przekazu pozwala na zrewidowanie i poglebienie koncepcji
prawdoméwnos$ci, ktéra nie sprowadza sie tylko do zgodnosci mysli ze sto-
wem, gestem, lecz jest przede wszystkim relacjag mitosci miedzy przekazu-
jacym informacje a jej odbiorca.

Problematyka moralna wspélnoty politycznej jest przedmiotem studium
G. Mattai (Morale politica, s. 279). Autor dzieli je na pieé¢ rozdziatbw.
Pierwszy omawia polityke od strony zjawiskowej i konczy sie poszukiwa-
niem ,znaké6w czasu” na polu zycia politycznego. Stosunek moralnosci i po-
lityki widziany w $wietle wiary i rozumu jest przedmiotem drugiego roz-
dzialu. Autor na bazie Pisma $w., pism ojedéw Kosciola oraz nauczania Ko-
Sciota uzasadnia mozliwo§¢ i potrzebe oceny moralnej zycia politycznego.
Ciekawe jest w tym wzgledzie przedstawienie zréznicowanej my$li teologii
protestanckiej. Cel i wladza wspélnoty politycznej, formy panstwa i rzadu
oraz sprawowanie wiadzy politycznej wchodzg w sklad tirzeciego rozdzialu
zatytulowanego Struktury wspdlnoty politycznej. Czwarty rozdziat dotyczacy
os6b i grup we wspblnocie politycznej omawia prawa i obowigzki obywa-
tela, role i zadania grup pos$rednich oraz problem oporu wobec wiadzy po-
litycznej. Rozdzial koncowy dotyczy stosunku Ko§ciola do wspbdinoty polity-
cznej. Na tle rozwoju historycznego tego zagadnienia przedstawia autor kon-
cepcje wolno$ci religijnej i wiasciwe rozumienie laickiego charakteru pan-
stwa. W sumie chodzi o syntetyczne, a zarazem poglebione studium moral-
nosci zycia politycznego.

Najwigkszy objetosciowo tom (470 s.) napisany przez czterech autoréw
{(G. Campanini, A. Ellena, L. Lorenzetti, G. Mattai) Mes-
sagio cristiano ed ecomomia, obejmuje fenomenclogie ,faktu ekonomicznego”,
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omoéwienie systeméw ekonomicznych, refleksje biblijno-teologiczng na temat
zycia gospodarczego oraz rozwazania feologicznomoralne o pracy ludzkiej.

W pierwszym rozdziale A, Ellena wyjasnia podstawowe pojecia eko-
nomiczne, jak potrzeby ekonomiczne, dobra ekonomiczne, uzytecznosé¢ i za-
spokojenie potrzeb. Nastepnie wyjasnia zjawisko aktywnosci ekonomicznej,
sektor6w ekonomicznych, produkcji, dochodu, polityki finansowej. Rozdzial
drugi zawiera omoéwienie systeméw ekonomicznych wspétczesnych (G. Ma t-
tai) oraz nauke spoteczng Kosciola (I.. Lorenzetti).

W rozdziale biblijno-teclogicznym przedmiotem refleksji jest stosunek
ekonomii i moralno§ci (G. Mattai). Autor uzasadnia w oparciu o Zrédia
biblijne i patrystyczne potrzebe norm moralnych w dziedzinie zycia gospo-
darczego. Takimi normami podstawowymi sg przede wszystkim wymogi mi-
tosci i sprawiedliwo$ci. W tej czedci jest rowniez omoéwiony problem wia-
snosei i stosunek ekonomii do polityki.

Rozdzial ostatni zajmuje sie pracg ludzka (G. Mattai). Pierwsza czgsé
po$wiecona jest pracy gléwnie w aspekcie spoleczno-ekonomicznym, choé
daje takze ocene moralng réznych form przedsiebiorstw i powstalych w nich
konfliktéw spolecznych. Druga czesé dotyczy chrzeseijanskiej etyki pracy.
Wsr6d zagadnien duzo miejsca zajmuje przedstawienie stosunku chrze§ei-
janstwa do pracy w ciggu jego dziejdw az do Soboru Watykanskiego II.
Nastepnie w oparciu o Biblig i najnowsze wypowiedzi Kosciota praz ,teo-
logie pracy” omawia szczegdlowe problemy etyczne pracy, wsrdéd ktérych
wyjatkowe miejsce zajmuja czas wolny i etyka zawodowa. Praca — zda-
niem G. Mattai — ma byé stluzbg czlowiekowi, a nie rzeczom (s. 416).
W tym tez duchu stara sie ustawié wszystkie zagadnienia.

Tom ostatni (G. Mattai, Morale internazionale, s. 92) jest kontynua-
cja teologii moralnej polityki, ale na ptaszezyinie zycia migdzynarodowego.
Autor opisuje najpierw zycie miedzynarodowe naszych czaséw, zwlaszeza
jego wzrastajaca instytucjonalizacje i problemy ,trzeciego S$wiata”., Nastep-
nie po oméwieniu podstawowych praw panstw przechodzi do przedstawie-
nia réznic istniejacych miedzy panstwami i wynikajgcych stad konfliktéw.
Problematyka wojny i pokoju konczy prezentacje problematyki Zycia mie-
dzynarodowego.

We wszystkich tych zagadnieniach G. Mattai ukazuje role Kosciola
i jego poszezegélnych czlonkdédw nie tylko w aspekcie faktycznym, lecz takie
postulatywnym, normatywnym, Postulaty, jakie stawia pod adresem Ko-
Sciota i jego czlonkéw, wyrazajg sie dobrze w nastgpujacej wypowiedzi:
,,Ko$cibt, inacze] moéwiac, oprécz tego, Ze powinien by¢ krytyczny, powinien
byé wyrozumialy dla ludzkich stabosci i pobudzaé do wysitkéw, nigdy nunie
gaszac dymigcego knota” (s. 87).

Omoéwiona wyzej synteza teologicznomoralna jest niewatpliwie publika-
cja zastugujgca na uwage i moze byé porb6wnana do przedsoborowej serii
niemieckiej Handbuch der Moraltheologie, wydawanej przez Marcela Re-
dinga (Max Hueber Verlag, Miinchen), ktéra ukazywala sie w latach
195263 i niestety nie zostala ukonczona.

Szkoda tylko, ze wydawnictwo podejmujac sie tego dzieta nie zadbalo
o0 kompletno$¢ problematyki. Brak ten dotyeczy wielu ptaszczyzn. W ramach
teologii moralnej fundamentalnej np. pominieto catkowicie problematyke
cnét i nawrdcenia chrzedcijanskiego, a z zakresu teologii moralnej szcze-
gbélowej nie omdéwiono sakramentéw §w., cnét teologalnych (z wyjatkiem
mito$ci przedstawionej cze$ciowo). Wlaczenie za$ niektérych zagadnien jest
pod wieloma wzgledami dyskusyjne. Wiele zagadnien, jak to =zostalo juz
wyzej zaznaczone, jest opracowanych tylko fragmentarycznie. A przeciez
przy tak wielkiej liczbie autoré6w nalezato sie spodziewaé opracowan bar-
dziej poszerzonych i poglebionych.

Nie przekresla to jednak wartosci calego dzieta, a zwlaszcza tych toméw,
ktére sg opracowane dobrze. Cenna jest réwniez prdéba ujecia i rozwazenia
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moralnosci chrze$cijanskiej w kategoriach powotania. Proba ta niestety jest
widoczna tylko w czesci ogolnej teologii moralnej.

Corso ambitnie realizuje wskazania soboru, by wyklad teologii moralnej
L,karmiony byt w wiekszej mierze nauka Pisma §wietego” (DFK 16). Tresé
biblijna i patrystyczna stanowi bowiem podstawowy element wiekszosci
omawianej problematyki.

Godna uwagi jest réwniez metoda, ktéra zastosowano w tomach doty-
czacych teologii moralnej zycia spotecznego. Wydaje sie, ze opis fenomenu
spotecznego w roézinych jego aktualnych formach jest nieodzownym warun-
kiem owocnego uprawiania teologii moralnej spolecznej.

Seria wydawnicza jest takze dobrym Zrédiem bibliograficznym, zwlaszeza
ze wiele tomdéw podaje szczegbtowg literature przedmiotu. Wiszystkie zas
tomy, niezaleznie od wyzej wymienionych brakdéw, wykazuja duzg wrazliwosé
ich autor6w na najnowszg problematyke teologicznomoralng, w ktérg sta-
rajg sie wprowadzié czytelnika,

ks. Jerzy Troska, Poznan

2. Zarys rozwoju katolickiej nauki spolecznej

Polski uczony, prof. dr Cz. Strzeszewski, budzi podziw zywa wcigz
dzialalno$cig spot:czng i nie stabngcg energiag badawcza. Czynnie uczestniczy
w pracach licznych towarzystw naukowych polskich i zagranicznych, komisji
kosScielnych, a pr y tym kontynuuje poszukiwania w dwodch dziedzinach —
nauk gospodarczych i katolickiej nauki spotecznej — w ktérych od lat jest
wybitnym i uznanym specjalistag. Ostatnio, w niewielkich odstgpach czasu,
opublikowal z zakresu tych zainteresowan dwie powazine prace ksigzkowe:
Integralny rozwéj gospodarczy (Warszawa 1976, s. 204) oraz Ewolucje kato-
lickiej nauki spotecznej (Warszawa 1978, s. 335). Obie ukazaly sie nakladem
Osrodka Dokumentacji i Studi6w Spotecznych jako 16 i 19 juz pozycje tego
wydawnictwa. Wypada zarazem odnotowaé, ze wydanie Ewolucji katolickiej
nauki spolecznej zbiega sie z 75 rocznicg urodzin profesora.

Wyksztalcenie teologiczne nie uprawnia do omoéwienia Integralnego roz-
woju gospodarczego. Wolno jednak i godzi sie powiedzie¢, ze teolog moralista
powinien te ksigzke przeczytaé, jeSli w zagadnieniach, ktére wigza sie z jej
tematyka, chce wyrazaé zdania sensowne i aktualnie wazne. Nalezaloby
bowiem mieé na uwadze, jako cenne wskazanie, nastepujace mysli z za-
konczenia ksigzki: ,..dla integralnego rozwigzania zasadniczych probleméw
rozwoju konieczna jest analiza w pelni interdyscyplinarna... Teoria rozwoju
spolecznego nie da sie oddzielié od teorii rozwoju gospodarczego, zwtlaszcza
wowezas, gdy obie teorie ujmie sie jako teorie rozwoju integralnego. Oka-
zuje sie woweczas, ze mamy do czynienia z jedna teoria, ktéra ma roézne
aspekty: gospodarczy, spoleczny, kulturalny, moralny, religijny” (s. 197—198).

Nieco diuzej chcemy natomiast zatrzymaé sie nad Ewolucjq katolickiej
mauki spolecznej, a zwlaszcza nad niektérymi kwestiami nalezacymi wprost
do teologii.

Czytelnik publikacji Strzeszewskiego latwo dostrzeze, ze ksigzka
jest jego nowym dzielem, a nie tylko zbiorowym wydaniem wecze§niej oglo-
szonych artykuléw, choé i ta praktyka ma w wielu przypadkach duze zna-
czenie, Owszem, Strzeszewski niejednokrotnie wypowiadal sie juz na
temat spraw poruszonych w Ewolucji, niemniej napisal prace, ktéra zawiera
tresci nieobecne w jego dotychczasowym dorobku, a treSciom znanym nadat
Swiezy wyraz.

Ksigzka wypelnia duzg luke w naszym piSmiennictwie z zakresu kato-
lickiej nauki spolecznej, gdzie brak calo$ciowego opracowania jej rozwoju
byl mocno odczuwalny. Przy tym jest to ksiazka do pewnego stopnia $mia-
ta, gdyz istniejgce juz obce opracowania tematu, np. podrecznik F. Kliibe-
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r a, Katholische Gesellschaftslehre. Geschichte und System (Osnabriick 1968),
unikajg usystematyzowania pogladéw tych uczonych katolickich ostatnich
dziesiecioleci, ktérzy zajmuja sie problematyka spoleczng, podczas gdy
Strzeszewski doprowadza swe dzielo az do dni dzisiejszych. Nie baczac
na potrzebe odpowiedniego dystansu czasowego do przeprowadzenia oceny
interesujgcych go dokonan, za cene ryzyka niedoprecyzowan i nawet nie-
$cistoSci, wychodzi naprzeciw pilnemu zapoirzebowaniu na zwiezla choéby
informacje o niedawnych i biezacych wydarzeniach w katolickiej nauce spo-
lecznej. Dostepne opracowania zagraniczne nie informujg nadto o wkladzie
polskich naukowcdéw do katolickiej nauki spolecznej, gdy tymczasem ksigzka
Strzeszewskiego zaSwiadcza, ze nie byt on bynajmniej maty.

‘W klarownym ukladzie ksigzki wyréznié trzeba, jako znamienny, parzy-
sty podzial rozdzial6w wedlug schematu: nauka spoteczna magisterium Ko-
Sciola i nauka uczonych katolickich. Ulatwia on konfrontacje stanowisk qie
zawsze w pelni odpowiadajacych sobie. Przykladem dyskusje i spory, jakie
wywolala encyklika Rerum novarum,

Podoba sig, ze Strzeszewski nie wydluzyl ponad miare rozdziatu I
poswieconego filozofii spotecznej §w. Tomasza z Akwinu, ktéra skadinad
byla u podstaw ksztaltowania sie katolickiej nauki spolecznej w XIX w.
Widoczna tu dbato$é autora o zachowanie naleznych proporcji w rozkltadzie
materialu jest cenna. Strzeszewski nie pomniejsza przez to Toma-
sza. Przeciwnie, uszanowanie swe dla niego wyraza w tym przede wszy-
stkim, ze stara sie¢ — i z powodzeniem — ukazaé go w autentycznych roz-
miarach, bez sztucznych powiekszen. Gdy zachodzi potrzeba, interpretuje
jego my$l podatng na niewla$ciwe zrozumienie (np. miejsce milosci w sy-
stemie etyki spolecznej Tomasza, s. 18), poddaje rozwazaniom kryty-
cznym (np. statyczne pojmowanie natury ludzkiej, s. 15, czy sformultowania
w kwestii sprawiedliwos$ci rozdzielezej, s. 17).

Podobnie postepuje w dalszym wykladzie zagadnien. Nie podaje czystych
faktéw i mysli, lecz ukazuje je w zwiazkach przyczynowych z wydarzeniami
nieraz odleglymi, wybiega nawet naprzdd, by ukazaé np. dalekowzroczno$é
Leona XIII, w ktérego tekstach dostrzega akcenty, jakie z pelniejszym
zrozumieniem spotkaly sie dopiero na Soborze Watykanskim Il

Wartosé ksigzki Strzeszewskiego wyraza sie i w tym, ze omoé-
wienia ewolucji katolickiej nauki spolecznej nie zamyka w samych grani-
cach przeszloéci i terazniejszo$ci, lecz nadto wpatruje sie w przysziosé.
Obszerna czesé ITI — Retrospekeja i futurologia — zasluguje na szczegdlnie
wnikliwe przemy$lenie. Przede wszystkim dlatego, ze tutaj wlasnie Strze-
szewski najpelniej wypowiada wlasny poglad na kierunki rozwoju ka-
tolickiej nauki spotecznej, i dlatego, nastepnie, ze ci, ktérzy szukaja nowych
drég dla tej dyscypliny, znajdg na tych stronach dobry punkt oparcia dla
swych zastanowien.

Patrzac na te cze$é, a takie na rozdziat II czedci poprzedniej — W po-
szukiwaniu nowych drég — z pozycji wlasnych zainteresowan, chcieliby§my
uwypukli¢ dwa przynajmniej stwierdzenia i postulaty Strzeszewskie-
go: niezbednos$ci badan interdyscyplinarnych w dziedzinie katolickiej mys$li
spolecznej oraz pilnego wzmozenia prac moralistdw katolickich w sferze
teologii spotecznej, ktéra z tej strony nie otrzymata dotad pozadanych
zglebien.

Ta wartosciowa ksigzka sklania takze do paru zastanowien krytycz-
nych, do dyskusji ze znakomitym autorem. Powodem s3g pewne stanowiska,
sformutowania czy, jak sie wydaje, nawet drobne braki, ktérych zresztg
niepodobna unikngé w prezentacji tak rozleglego materiatu.

Sadzimy, ze dosé trudno jest zgodzi¢ sie z opinia Strzeszewskiego,
iz teologia polityczna J. B. Metza jest nawrotem ,do nauki dawnych mo-
ralistéw, dla ktérych teologia moralna byla naukg przede wszystkim o grze-
chach” (s. 245). Metz nie zastuguje chyba na tak surowa ocene. Tym bar~
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dziej chcemy to zaznaczyé, ze zacytowany fragment zdania Strzesze w-
skiego wydaje sie uszczegblowionym wykladnikiem ogoblnie negatywnego
stanowiska, jakie zajmuje on wobec propozycji teologii politycznej. Te kon-
trowersyjng kwestie, wilasnie jako dyskusje z prof. Strzeszewskim
podejmuje w obszernym artykule Wokot projektu teologii spotecznej, opu-
blikowanym w dziele zbiorowym W kierunku kultury chrze$cijaniskiej, 'War-
szawa 1978, 86—102. W tej sytuacji uprawnionym bedzie poprzestanie na
zasygnalizowaniu trudnosci. Amnalogiczne trudnosci rodzi opinia wyrazona
w Ewolucji katolickiej nauki spotecznej na temat teologii wyzwolenja. I ta
kwestia znajduje we wspomhianym artykule szersze omoéwienie. Mamy tu
do czynienia z opiniami, jakie Strzeszewski weczesniej juz wypowiadat
i ktére w omawianej kisigzce nie zmienily swego zasadniczego brzmienia.

Trudno tez dociec bez pomocy autora, dlaczego wsrdéd najnowszych uczo-
nych zajmujacych sie katolicka nauka spoleczng czytelnik nie znajduje wy-
bitnego specjalisty francuskiego w tej dziedzinie R. Co'ste’a, najptodniej-
szego z pewnoscia w tej chwili teologa na terenie Francji i cenionego réw-
niez poza Francjg. W jednym tylko przypadku, na s. 256, nazwisko to wid-
nieje w przypisie odnoszagcym czytelnika do artykulu La loi naturelle et
loi évangélique, ktory wszak nalezy do bibliografii Coste’a liczgcej kil-
kaset pozycji, w tym 17 ksigzkowych. Byé moze ten ptodny autor nie zna-
lazt uznanmia jako autor twérczy, choé to przypuszczenie wydaje sie watpli-
we wobec koncowych propozycii .Strzeszewskiego we wspomnianej
czesci Retrospekceja i futurologia.

Z zaciekawieniem, ktéremu towarzyszy powatpiewanie, przyjmuje sig
czeste, spotykane na wielu stronach, dopatrywanie sig teilhardowskiej pro-
weniencji rozmaitych tekstéw koscielnych. Wiadoma jest rehabilitacja Teil-
harda w czasie soboru, ale wplyw jego my$§li na orientacje ideowe
i sformulowania konstytucji Gaudium et spes czy encykllk Pawta VI
jest przypuszczeniem na tyle interesujacym, ze zastuguje chyba na blizsze
przebadanie..

Czytelnik chetnie by przyjal choéby w nieduzym zarysie skonfronto-
wanie rozwoju katolickiej nauki spolecznej z rozwojem i wplywami mark-
sizmu na przemiany spoleczne w $wiecie. Wzorem moégtby postuzyé tymcza-
sowo np. J-M. Aubert w Pour une théologie de Pdge industriel (Paris
1971), cytowany przeciez w Ewolucji, tym bardziej Coste, ktéry uchodzi
za powazZnego znawce marksizmu we Francji. Czyniac te uwage, zdajemy
sobie sprawe, ze kwestia wymaga na pierwszym miejscu szczegblowych
badan, gléwnie rodzimych, niemniej pozostaje jako trudnosé¢ dla czytelnika.

Polski czytelnik, ktéry nie ma latwosci w czerpaniu z literatury obco-
jezyecznej, z wdziecznoscia przyjalby zestaw bibliograficzny prac w swoim
jezyku, pomocnych do zglebienia tre$ci poszczegdlnych rozdzialéw lub przy-
najmniej czestsze powolywanie sie ‘na polskie {lumaczenia prac cytowanych
w przypisach w jezykach obcych. W tym wzgledzie odczuwa sig brak po-
zycji J. B. Duroselle’a, Poczgtki katolicyzmu spolecznego we Francii
(1822—1870), Warszawa 1961,

Nalezy sie spodziewaé, ze ksigzka prof. Strzeszewskiego doczeka
sie wielu innych odnotowan i szczegblowych recenzji i ozywi tym samym
zainteresowanie katolicka problematyka spolteczng, a nade wszystko zblizy
specjalistbw z réznych pozycji badajgcych sprawy zycia spolecznego, w tym
teologbw moralistow, i zainicjuje postulowane od lat przez autora Ewolucji
badania interdyscyplinarne w tej dziedzinie.

ks. Tadeusz Sikorski, Warszawa-£46d2



