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SYNEIDESIS (DAS GEWISSEN) IN DER ANTHROPOLOGIE
DES APOSTELS PAULUS

Das Wort syneidesis ist im Neuen Testament dreissigmal ange-
wendet worden, wobei in 1 Kor — achtmal, 2 Kor — dreimal, Rom
— dreimal, in den Pastoralbriefen — sechsmal, Hebr — fiinfmal,
1 Petr — dreimal und Apg — zweimal.! Aus der angegebenen Sta-
tistik scheint es annehmbar zu sein, dass das Wort syneidesis in
den christlichen Wortschatz vom hl. Paulus eingefiihrt wurde.?
Wichtig ist es daher, mdglichst sinngetreu die Bedeutung dieses
‘Wortes in den Briefen, die von Paulus bzw. von seinen ndchsten
Schiilern stammten, auszulegen.

1. Bisheriger Stand der Forschungen

Es ist auffallend, dass seit dem hl. Augustinus bis Lu-
ther niemand sich mit diesem Problem beschéftigt hat.? Die scho-
lastischen Theologen, die sich auf den umstrittenen Text mit dem
Ausdruck synteresis vom hl. Hieronymus gestlitzt haben
(Comm. Ez. 1,1; PL 25,22), haben ihre Uberlegungen zum Thema des
Gewissens ohne Berticksichtigung der Bedeutung der syneidesis im
Neuen Testament aufgefasst.

Erst Luther kommt auf die Texte des Neuen Testamentes zu-
rlick und auf deren Grundlagen unterscheidet er das christliche und
das natiirliche Gewissen. Das erste setzt er immer in Verbindung
mit dem Glauben zusammen und nennt es christliches Bewusstsein

1 Vgl.R. Morgenthaler, Statistik des Neutestamentlichen Wortschatzes,
Zirich-Frankfurt a. M. 1958, 145.

2 Vgl. H. Haag, Bibel-Lexikon, Ziirich-K6ln 1956, 569; R. Bultmann,
Theologie des Neuen Testaments, Berlin® 1970, 217 u. a.

3J. Stelzenberger gibt eine Ubersicht von Werken tber das Gewissen
an (Syneidesis im Neuen Testament, Paderborn 1961, 11—27). R. Jewett hat
diese Liste mit vielen interessanten Bemerkungen erganzt (Paul’s Anthropological
Terms. A Study of their use in conilict settings, Leiden 1971).



62 JAN STEPIEN

oder das Wissen iiber die Rechtfertigung in Christus. Das zweite
dagegen, dessen Grundlage er in Rém 2,15 sieht, nennt er die Er-
kenntnis dessen, was Gott von uns fordert.4

Andere Reformatoren fassen das Problem des Gewissens in dhn-
licher Weise auf. Dies bezieht sich, ebenso auf. J. Calvin, aber
mit dem Unterschied, dass Calvin nicht nur die intellektuelle Seite
des Gewissens unterzeichnet, sondern auch — und vor allem — das
Geftlihl, das dem Menschen als Kontrollorgan gegeben worden ist.?

Eine neue Auslegung des griechischen Terminus syneidesis
taucht erst im 19. Jahrhundert bei den protestantischen Theoclogen
aul. Fr. Delitzsch definiert syneidesis als sittlich-religiéses Be-
wusstsein® E. Gider meint, dass das Gewissen die Wirkung ver-
schiedener Geisteskrafte und Geistesfahigkeiten des Menschen be-
zeichnet, die nur im Zusammenhang mit dem Bewusstsein vom Gott
moglich ist.”" J. Jahnel, indem er die griechische und lateinische
Literatur in Betracht zieht, verleiht der syneidesis verschiedene
Deutungen. Sie ist ein Urteil des Menschen iiber seine Téatigkeit
(1 Kor 8,10), ein funktionelles Gewissen (Apg 23,14; 24, 16 usw.), ein
Zeugnis oder eine allgemeine Erkennung der Moralnormen {Rom

2,15).8

AFC., Vilmar behauptet, dass die Bedeutung der syneidesis
als Mitwissen — gemdss ihrer Abstammung vom hellenistischen
Wort synoida — schon im 16. Jh. — und als Wissen und Einsicht

im 18 Jh. verschwunden 1ist. Syneidesis sollte urspriinglich Erkennt-
nis und Denken bedeuten. Erst spdter wurde sie zum Bewusstsein
und Selbstbewusstsein auf dem Gebiet der Moral eingeengt.?

in derselben Richtung gehen die Forschungen vieler anderen
Theologen, darunter auch M. K&hler s welcher eine besondere
Stellung in den im 19. Jh. gefiihrten Diskussionen iiber das Gewissen

.

4 Vgl. J. Stelzenberger, Syneidesis, a.a.O., 13 . und K. Stendahl},
The Apostle Paul and the Introspective Conscience of the West, Harvard Theolo-
gical Review 56 (1963) 199—215;" R. Jewett, Paul's Anthropological Terms,
a.a.0., 403 f.

5 Vgl.J Stelzenberger, aaO, 15

6 Vgl. Fr. Delitzsch, System der biblischen Psychologie, Leipzig 1855, 100
und 103f.

7 Vgl. E. Giuder, Erérierungen iiber die Lehre vom Gewissen noch der
Schrift, Theologische Studien und Kritiken 30(1857)245—296.

8 Vgl. J. Jahnel, De conscientiae notione qualis fuerit apud veteres et
apud Christianos usque medii aevi exitum, Berolini 1862, 1—100. Jahnels Disser-
tation wird vom J. Stelzenberger (a.aO. 17 und R. Jewett (a.a.0. 404)
hochgeschatzt.

9 Vgl. AF.C. Vumar, Theologische Moral, Giitersloh 1871, Bd. I, 65—74.

10 Vgl. M. Kdhler, Das Gewissen, Halle 1878, 217—228, 293-—330; ders.;
Gewissen, in: Real-Enzyklopddie fiir protestantische Theologie und Kirche, Leip-
zig® 1899, Bd. VI, 646—654.
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einnimmt.!! K&hler unterscheidet das Gewissen vom Bewusstsein
Gottes und behauptet, dass das Gewissen keine Quelle zur Erkennt-
nis Gottes, sondern ein Kontaktpunkt fiir die Offenbarung Goties
bildet, welcher zur gerechten Handlung verleitet.!? Er nennt es
Selbstzeugnis, Selbstbeurteilung und unterstreicht dabei seinen
autonom-theonomen Charakter.13

Ebenfalls H. Cremer fiithrt syneidesis von synoida emauto
heraus und sieht das Wesen des Gewissens in einem festen Selbst-
bewusstsein, welches er mit dem Geist als g6ttlichem Lebenselement
verbindet. P. Ewald bezeichnet die syneidesis als Mitwissen
oder Mitbewusstsein iber das Gute und Bdse, wie auch als ein di-
rektes inneres Urteil des Menschen iiber den moralischen Wert
seiner Tatigkeit.!® H. J. Holtzmann, der als erster den Begriff
syneidesis in die Anthropologie Pauli eingefiihrt und einen geson-
derten Paragraph dieser Frage gewidmet hat, verbindet das Gewissen
mit dem Verstand (nous) und nennt es ein Bestandteil des ,inneren
Menschen'' 16 . : ’

Vom Anfang des 20. Jh. an bis zu den neuesten Zeiten verlduft
die Diskussion zum Thema syneidesis im allgemeinen iiber drei Pro-
bleme: die Abhéngigkeit dieses Begriffs von den vorchristlichen
Quellen (Hellenismus und Altes Testament) und die damit verbun-
dene ndhere Bestimmung des Sinnes desselben sowie die eventuelle
Evolution dieses Sinnes in den spateren Bilichern des Neuen Te-
stamentes.

H. Steinmetz stellt in einer dem Gewissen nach Paulus ge-
widmeten Monographie fest, dass nach Meinung dieses Apostels
alle Menschen ein Gewissen besitzen, das ein Zeuge und Richter
dessen ist, was der Mensch zu tun beabsichtigt oder getan hat. Es
ist , der Widerhall der Stimme Gottes im Menschen' 17

Th. Zahn engt — in Widerspruch zu den vielen Texten von
Paulus — den Sinn der syneidesis zur Uberlegung des Menschen

R Jewett wirft J. Stelzenberger vor, dass er dieses Werk von
Kahler unterschitzt (Paul’s Anthropological Terms, a.a.0. 405—407; vgl. 413
und 420).

12 Vgl. M. Kdahler, Gewissen, a.a.0., VI, 652 f.

18 Vgl. M. Kédhler, Das Gewissen, a.a.0., 293—330.

12 Vgl. H Cremer, Biblisch-theologisches Wérterbuch der neutestament-
lichen Grdazitdt, Gotha 1886, 338.

5 Vgl. P Ewald, De vocis syneideseos apud scriptores Novi Testamenti
Vi ac potesiate, Lepsiae 1883, 10—90. ) )

6 Vgl. H. J. Holtzmann, Lehrbuch der neutestamentlichen Theologie,
Tibingenz 1911, 15 ff. (L. Ausg .1897). R. Je w ett macht aufmerksam, dass solche
Theologen wie F. C. Baur, C. Holsten, O. Pfleiderer und T. Simon
sich an den Ausdruck syneidesis, der in den Paulinischen Briefen angewendet
wird, nicht interessiert haben (Paul's Anthropological Terms, a.a.O., 402).

17 Vgl. R. Steinmetz, Das Gewissen bei Paulus, Berlin 1911, 5—27.
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uber seine Handlung ein'® und Th. Schneider - zur inneren
Kraft, die mit dem Glauben identisch ist.1¥ Nach M. Dibelius ist
syneidesis die Uberzeugung des Menschen, was gut oder schlecht
ist:20 was auch — wie es weiter erkliart wird — nicht mit der Lehre
des hl. Paulus in Einklang gebracht werden kann.2

Ebenso M. Meinertz schopit den vollen Sinn der syneidesis
nicht aus, obwohl er die verschiedenen Sinne derselben (einfaches
Bewusstsein, Wissen tiber die Pflicht den Willen Gottes zu erfiillen
oder Beurteilungsfahigkeit tiber das moralische Handeln des Men-
schen) wahrnimmt und das Gewissen als eine Gottesgabe betrachtet,
die den Menschen mit dem Willen Gottes verbindet.??

0. Kuss nennt das Gewissen eine Stimme Gottes, gegeniiber
welcher der Mensch sich verantwortlich fiihlt22 R, Schnacken-
burg? bemerkt mit Recht die Schwierigkeiten bei der Formu-
lierung einer prazisen Definition der syneidesis. Er weist auf ver-
schiedene Bedeutungen derselben im Neuen Testament hin, ldnger
sich anhaltend bei Rém 2,14, wo er den Einfluss des stoischen Den-
kens sieht. Beim Auslegen dieses Textes stellt er verschiedene Be-
denken, von denen nicht alle berechtigt zu sein scheinen, worliber
es im weiteren gesprochen wird. Im jeden Fall kann man auf Grund
der Rém 2,14 — someint Schnackenburg — annehmen, dass
nach Paulus alle Menschen fiahig sind auf dem Gebiet der Moral
Urteile aufzustellen und dass sie ein Gewissen besitzen.®

Das umfangreichste Werk zum Thema des Gewissens im Neuen
Testament wurde von C.A. Pierce® auf Grund der Analyse von
den griechischen, hellenistischen und rémischen Texten geschrie-
ben. Nach dem Neuen Testament kann syneidesis das einfache
Wissen (eher , Mitwissen") bedeuten, aber auch die Fahigkeit einer
moralischen Beurteilung, worliber jeder Mensch verfiigt. Einer der
Vorwtiirfe, dievon Stelzenberger und Jewett an Pierce

8 Th. Zahn, Der Brief des Paulus an die ROmer, Leipzig-Erlangen? 1925,
125—128. Vgl. J. Stelzenberger, Syneidesis, a.a.0., 21.

19 Vgl. Th. Schneider, Der Paulinische Begriff des Gewissens (Syneidesis),
Bonner Zeitschrift fiir Theologie und Seelsorge 6(1929)193—211.

20 Vgl. M. Dibelius, Rom und die Christen im ersten Jahrhundert, in:
Sitzungsberichte der Heidelberger Akademie der Wissenschaften, philos.-hist. KI,
1941/42,2, Abh., Heidelberg 1942, 9.

2t Hine kritische Beurtetilung des Standpunktes von M. Dibelius gaben
wa. M. Pohlemnz Paulus und die Stoa, ZNW 42(1949)78 sowie J. Stelzen-
berger, Syneidesis, a.a.0. 2L 7

22 Vgl. M. Meinertz Theologie des Neuen Testamentes, Bonn 1950, Bd. II,

L. -

23 Vgl. O. Kuss, Der Rémerbrief, Regensburg 1957—1959, 80.

22 R, Schnackenburg, Die sitiliche Botschaft des Neuen Testamentes,
Minchen? 1962, 230—238 (I. Ausg. 1954).

25 Vgl. ebd., 235.

26 C. A. Pierce, Conscience in the New Testament, London 1955.
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gerichtet wurden, war es, dass er als Moralist die Texte, sowohl die
altertiimlichen ausserbiblischen wie auch die Paulinischen Briefe,
subjektiv interpretiert hat.?7 .

C. Spicg?® behauptet, dass Paulus den Ausdruck syneidesis
aus der griechischen Volkssprache eingeholt hat, wo dieser ein ge-
meinsames Wissen mit jemandem anderen oder ein Zeugnis be-
deutete. Syneidesis bildet eine Funktion des Verstandes (nous),
eine Fahigkeit zum Unterscheiden zwischen dem Wahren und Fal-
schen, wie auch zwischen dem Guten und Bosen. Diese Fahigkeit
wird von Spicq Moralgewissen genannt. In den grossen Pauli-
nischen Briefen tritt es als Licht, Gesetzgeber, Zeuge und Richter
hervor;? ,

Die Bedeutung von syneidesis als Wissen hat R. Bultmann
zum Vorschein gebracht und sie mit grésster Konsequenz begrin-
det.30 Syneidesis ist ein Wissen (eigentlich ein ,Mitwissen"”) des
Menschen iiber seine eigene Handlung; ein Wissen, welches im
Kontakt mit einer transzendentalen Macht steht, die fiir Paulus
selbstverstandlich Gott bedeutet.?

J. Stelzenberger unterschdtzt wohl die Abhdngigkeit Pau-
lus von der ihm zeitgendéssischen Welt. Und schon ganz fremd
lautet die Feststellung, dass auch das Alte Testament als Quelle des
neutestamentlichen Begriffs der syneidesis in Frage nicht kommt.32
Der Artikel von C. Maurer im Theologischen Wérterbuch3® gibt
wertvolles Material zur Bestimmung der verschiedenen Sinne, die
Paulus dem Ausdruck syneidesis verleihen konnte. Der Verfasser
meint mit Recht, dass der Beitrag von Paulus zur Begriffsbestimmung
.Gewissen”” unter anderem darin besteht, dass er den griechischen
Gedanken mit der Lehre des Alten Testamentes und mit dem Evan-
gelium verbunden hat.34

21 Vgl. J. Stelzenberger, Syneidesis, a.a.0., 25 R. J éwett, Paul's An-
thropological Terms, a.a.0., 211—413. Andere Aussagen Pierce's kritisierte M
E. Thrall in: The Pauline Use of Syneidesis, New Testaments Studies 14(1967—
68)118—125.

28 C. Spicq, La conscience dans le Nouveau Testament, RB 47(1938)50—80;
ders., Les Epitres Pasforales, Paris 1947, 29—38 (Exkurs: La bonne conscience et
Ia foi); ders., Dieu et 'homme selon le Nouveau Testameni, Paris 1961, 157

2 Vgl. C. Spicq, Les Epitres Pastorales, a.a.O., 30 . J. Stelzenberger
(Syneidesis, a.a.0., 26) und R. Jewett (Paul's Anthropological Terms, a.a.O.,
409} werfen Spicq einen Irrtum vor, nédmlich als er dem Verstand die Fahig-
keit der Bestimmung des Guten und Bdsen beimisst. Andere Spicq's Aussagen
werden im Weiteren berticksichtigt. :

3 Vgl. R. Bultmann, Theologie des N.T., a.a.0., 217—221.

3 Vgl. ebd., 219.

32 J. Stelzenberger, Syneidesis, a.a.0,, 94.

3 C. Maurexr, Synoida,-syneidesis, in: Theol. W¢ért. zum N.T., Bd. VII,
897—918.

3 Ebd., 916.

§ 2-Collectanea Theologica
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R. Jewett bemerkt bei Paulus eine Evolution des Begriffs
syneidesis. Zuerst, d.h. in den 1 und 2 Kor, verbindet der Apostel
mit dem Begriff syneidesis die hellenistisch-judaistische Tradition
Uber elenchos als Zeugnis gemeint. In dem Rémerbrief dagegen ist
diese Tradition als Grundlage einer zweifachen Definition des Ge-
wissens eingeschlossen. In Rém 9,1 und 2,15 erscheint syneidesis
im Worte symmartyreo als autonomer Zeuge und in Rém 13,15 —
als schmerzhafte Erkenntnis einer Missetat, die man um jeden Preis
vermeiden sollte.?® :

Alle oben angefiihrten Werke und Ausserungen iiber syneidesis
zeigen uns das Gewissen als ein gesamtmenschliches Phédnomen. Die
Unterschiede betreffen eine néhere Bestimmung dieses Phénomens
und sind eng mit der Interpreiation der syneidesis in den Paulini-
schen Briefen verbunden. Es scheint aber, dass fast alle diese Deu-
tungen — mit Ausnahme vielleicht der von E. Giider3 und
P. Evald® angebrachten Interpretationen — rechnen nicht mit der
Moglichkeit eines Zusammenhanges des Paulinischen Begriffes mit
der urspriinglichen Bedeutung der syneidesis in den vorchristlichen
Dokumenten. Es handelt sich eben um das gemeinsame Wissen mit-
einer anderen Person.38

2, Der Sinn der syneidesis in den vorchristlichen
und zur Zeit Pauli entstandenen Schriften

R. Bultmann behauptet, dass der Ausdruck syneidesis zwar
urspriinglich das Mitwissen mit jemandem anderen bedeutete, je-
doch zur Pauli Zeit das Mitwissen mit sich selbst bezeichnete. In-
diesem angeblich Sinne trat dieser Ausdruck im hellenistischen
Judaismus auf, und auch in diesem Sinn hat Paulus wahrscheinlich
dieses Wort in den christlichen Wortschatz eingefiithrt.3?

Diese letzte Meinung Bulimanns muss mit Vorbehalt be-
trachtet werden. Es scheint, dass der eminenteste Vertreter des
hellenistischen Judaismus, Philon, auch den urspringlichen
Sinn des Begriffs , Gewissen" (syneidos) kannte, da er es manchmal
mit dem Wort Gottes identifizierte (Deus Imm. 134) und betrachtete
es als ein Organ, dessen sich Gott bei seinem Menschenbekehrungs-

werk bediente40

8% Vgl. R. Jewett, Paul's Anthropological Terms, a.a.0., 458—460.

8% E. Guder, Erorterungen, a.a.O., 245—296.

3% P, Evald, De vocis syneideseos apud scriptores Novi Testamenti vi ac
potestate, a.a.0., 10—90. .

88 J, A, Kltoczowski hat es auch in seinem Artikel Istota sumienia (Das
Wesen des Gewissens) unbeachtet gelassen, W drodze 5(1977) Nr. 2, 12-—20.

3 Vgl. R. Bultmann, Theologie des N.T., a.a.0., 217.

% Philon bezeichnet die Funktion des Gewissens durch das griechische
Wort elenchein — anklagen, urteilen. Es lohnt sich aber in Betracht zu nehmen,
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Hier darf man nicht auch Cicero und insbesondere Seneca
ausser Acht lassen, bei denen conscientia das Mitwissen mit
einem anderen Menschen bedeutet.# Dies wird durch die bekannte
Aussage Senecas im Zusammenhang mit dem Gewissen besti-
tigt: ,, Der Heilige Geist wohnt in uns, Beobachter und Aufseher all
dessen, was in uns schlecht und gut ist" (Epist. Moral. IV.41,1}. Es
scheint ebenfalls, dass man bei der Wiederherstellung des Sinnes
von syneidesis bei Paulus die Lehre {iber das Gewissen im Alten
Testament in Betracht nehmen muss. Das Hauptwort syneidesis
treffen wir im Alten Testament nur dreimal: in Prd 10,20; Sir 42,18
(Variante S) und Weish 17,10. Bemerkenswert ist vor allem der
erste Text (Prd 10,20), wo wir lesen: ,Selbst in deinem Gewissen
(kai ge en syneidesei) fluche dem Konige nicht”. Wenn wir anneh-
men, dass der Ubersetzer von LXX das hebr. Wort madda’a (Wissen,
Gedanke) richtig ausgelegt hat, so kénnte man den zitierten Text
auf zweifache Weise paraphrasieren: entweder — , fluche dem Ko-
nig selbst nicht im Gedanken” oder — ,,das Gewissen (Mitwissen
mit jemandem anderen, hier — mit Gott) verbietet dir dem Kénige
als dem Gottesgesalbten zu fluchen” 42

Obwohl im Alten Testament das Wort syneidesis nur dreimal
auftritt und wir hier keinen Ausdruck finden, der einzig und allein
das Gewissen bezeichnen wiirde, ist jedoch das Problem des Ge-
wissens deutlich in der Bibel dargestellt, insbesondere im Zu-
sammenhang mit der Lehre iiber den Menschen und seine Berufung.

In Gn 1,26—28; 2,15 und Sir 17,1—8 kommt der Mensch in enger
Verbundenheit mit Gott zum Vorschein. Gott hat eben dem Men-
schen den Verstand, ein zum Denken f&higes Herz und den freien
Willen verliehen. Deshalb ist der Mensch flir die Wahl zwischen
dem Guten und Bosen verantwortlich, da Gott selbst ihn tiber die-
selben belehrt hat. Folglich ist der Mensch vollig frei, aber auch
verantwortlich, desto mehr, dass in seinem Herzen sich das Gottes-
auge befindet, das seine Erkenntnis- und Willensvermdgen starkt.
Eine Bestdtigung und zugleich eine Ergénzung und Illustration des
letzteren ist das in Gn 3 geschilderte Drama der Siinde, insbeson-

dass elenchein in LXX mit den Wértern paideuein — erziehen, didaskein — lehren,
epistrefein — riigen, nuthetein — mahnen verbunden ist, und u.a. der Gottesweis-
heit zugerechnet wird (Sir 18,13; Weish 1,6—8; 122 ua) Vgl. C. Maurer,
a.a.0,, 911.

4 Vgl. A. Ernout und A. Meillet, Dictionnaire étymologique de la lan-
gue latine, unter der Losung scio; WL Poplatek, Istoia sumienic wedlug
Pisma $w. (Das Wesen des Gewissens nach der Heiligen Schrift), Lublin 1961,
33—38.

2 C. Maurer meint, dass der Ubersetzer von LXX den hebr. Text falsch
ausgelegt hat. Der Kontext und die Parallelitdt zeigen an, dass es sich hier eher
um das Bett handelt. Deshalb schldgt der Verfasser die folgende Ubersetzung vor:
wAuf deinem Bett fluche dem Kénige nicht..." (a.a.0., 907).

5°



68 ’ JAN STEPIEN

dere die Gewissensbisse und die Furcht, die ihnen folgte (Gn 3,
8—10), Die Bibel zeigt uns auch einen inneren Kampf des Men-
schen. Wir lesen dort, dass das Herz Davids , gezittert” hat, als er
in der Grotte auf der Wiiste Engaddi einen Zipfel von Sauls Mantel
abgeschnitten (1 Sm 24,6; vgl. 24,11) und die Volkszéhlung durch-
gefiihrt hat (2 Sm 24,10). Im ersten Falle wurde David bewusst,
dass der Konig Saul der Gesalbte Gottes ist, und im zweiteh, dass
er das souverdne Recht Gottes gegeniiber seinem Volk verletzt hat
(vgl. Ex 30,12).88

Dieser innere Kampf des Menschen steht im Zusammenhang mit
seiner Hauptberufung: es ist ein Leben mit Gott, eine ganz starke
Vereinigung mit Ihm, was durch die hebrdischen Ausdriicke
chaschag — aus Liebe umarmen, sich vereinigen und dabhag —
jemandem fest anhangen (in Lieben) — Ausdriicke, die das Wesen
der Gotteswahl darstellen, bezeichnet wird (Dt 77 9; 30,19; wvgl.
Gn. 2,24).# Der Mensch weiss, dass er von Gott umarmt ist, der ihn
umidngt und durchdringt (Ps 139, 1—12; Jr 11,20; 17,10 u.a.).

Das Bewusstsein dieser Tatsache ist eng mit dem Denken an
die Erfiillung der Gottesgebote und der Gehorsamkeit dem Gottes-
ruf verbunden (Dt 30,19 ff.). Dies sind die Klauseln des Bundes mit
dem Menschen — die unentbehrlichen Bedingungen, damit der
Mensch ein volles Leben, in Vereinigung mit Gott leben kann.

Jedoch der Mensch ist nicht immer diesen Klauseln getreu. Und
dann folgen — dieses Herzzittern, die Beunruhigung und selbst der
Schmerz, Dies wird im Psalm 32 illustriert, in dem der Verfasser
feststellt, dass solange er schwieg, verschmachteten seine Gebeine
unter ununterbrochenen Gejammer, denn die Hand Gottes lastete
Tag und Nacht schwer auf ithm (V. 3—4). Erst als er seine Slinden
dem Herrn bekannte und der Herr ihm die Missetat seiner Siinde
vergab, kamen Frieden und Frohsinn in sein Herz zuriick (V. 5—7).
Die Bekennung der Slinde und die. nachfolgende Vergebung sind
fiir die innere Beruhigung des Menschen unentbehrlich.

Wie geschieht es? Es wird im Ps 51,12 gezeigt, der einen be-
deutenden Beitrag zur weiteren Entwicklung des Begriifs , Ge-
wissen” bildet: , Schaffe in mir, Gott, ein reines Herz und gib mir
einen neuen starken Geist”. Die Bereinigung und Erneuerung des
menschlichen Herzens sind auch ein Werk Gottes, das ausserge-
wohnlich in dem Neuen Bund aufleuchten wird (Jr 31,31 ff,; vgl
Ez 36,26 f.; 37,14; Is 32,15—19; Sach 12,10).4%

48 Vgl..J. Lach, Ksiegi Samuela. Wstep — przektad z oryginatu — komen-
tarz (Die Biicher des Samuel. Einleitung -— Ubersetzung .aus dem Original —
Kommentar), Poznan-Warszawa 1973, 258 und 502—504.

#“ Vgl. J. Stepien, Eklezjologia $w. Pawila (Ekklesiologie des hl. Paulus),
Poznan 1972, 166 und 185 f.

45 Das alttestamentliche Wort lewaw (im Herzen) wurde zum ersten Mal frel
tbersetzt als synoida emaute (ich sehe nicht klar, oder genauer — ich bin nicht
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Wie wir sehen, beschrankt sich das Problem des Gewissens im
Alten Testament nicht auf die Frage: was der Mensch weiss und
womit er es weiss, wie es von R1Z. Werblow sk y* und nach
ihm von C. Maurer? behauptet wird. Klar sind auch die Aus-
sagen zum Thema: warum er es weiss, also auch — mit wem er
es weiss. Der Mensch ist des Sinnes seines Lebens bewusst. Dieses
Bewusstsein kommt davon, dass Gott selbst ihn mit diesem Wissen
erfiillt hat, ihn Uber das Gute und Bose belehrte und sténdig mit
thm ist. Daran erinnert dem Menschen das Auge Gottes, das sich
im Herzen eines jeden Menschen befindet. Es ist wahr, dass dieses
Herz verhartet werden kann, so dass Horen der Stimme Gottes er-
schwert wird, es ist jedoch unmdéglich dieses Herz von Gott loszu-
reissen. Eine Bestdtigung dieser Tatsache ist die Bereinigung und
Erneuerung des Menschenherzens, welches ein Werk Goties und
auch des Menschen ist.

Es ist auch gut daran zu erinnern, was von der Qumran-Literatur
zum Thema Gewissen angegeben wird. Wir wissen, dass in 1 QS
die Rede vom Menschen ist, welcher sich des Guten und des Bosen
bewusst ist. Er kennt die Gottesgebote, die in ihm fiir immer ein-
gepragt sind (1 Qs 10, 6.8), und weiss, dass er auf Gottes Hilfe
rechnen kann. Gott selbst ist die Quelle dieses Wissens (1 QS 10,
12—13; 11,18), das voll wunderbarer Geheimnisse ist (1 QS 11,5).

Dies alles harmonisiert mit dem Ursinn von syneidesis als Mit-
wissen ,Mitbewusstsein des Menschen. Wer ist aber dieser Zweite,
der mit dem Menschen das Wissen itber seine Taten und die Kri-
terien der moralischen Beurteilung teilt? Auf den ersten Blick
koénnte es scheinen, dass gemdass dem kosmologischen Dualismus,
welcher fiir die Qumran-Literatur charakteristisch ist, die beiden
Geister: des Guten und des Bosen, in Frage kommen (vgl. 1 QS
3,15—19; 21,25; 4,15—23). Ich denke aber, dass das vorangegebene
Ende der Ungerechtigkeit (1 QS 4,20) auch eine andere Antwort
méglich macht, namlich, die andere mitwissende Person ist Gott,
der Schopfer beider Geister: des Guten und des Bosen.

3. Der Sinn der syneidesis im Neuen Testament

Wie es schon berichtet wurde, ist der Ausdruck syneidesis vom
Paulus dem christlichen Wortschatz einverleibt worden. In dem

mithbewusst), in dem Buch des Hiob 27,6: ,ich bin mir dessen nicht bewusst, dass
ich etwas Béses getan habe". Wir finden hier den griechischen Begriff des Ge-
wissens im moralischen Sinne vor. Vgl. C. Maurer, a.a0O. 907

%:R. I. Z. Werblowsky, Das Gewissen-in jiidischer Sicht, in: Das Gewis-
sen, Zirich 1958, 94

7 C, Maurer, a.a.0. 906.
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vorsiehenden Teil (2) habe ich versucht nachzuweisen, dass man
die Mdglichkeit nicht ausschliessen kann, dass Paulus das Wort
syneidesis in seinem Ursinn, und namlich als Mitwissen, Mitbe-
wusstsein, Ubernommen hat, und ihn mit neuen christlichen Ele-
menten, die mit dem Alten Testament untrennbar verbunden sind,
bereichert hat.

Dieser Gedanke wird durch die Aussage des Apostels liber die
Gotteswohnung in uns (1 Kor 12,12; Rém 8,9 u.a.), iiber unsere Ver-
einigung mit Christus (Rom 5,5), mit dem wir dank der Taufe eine
Einheit bilden (Rém 6,5) bestatigt. Wie ausdrucksvoll ist die Tat-
sache, dass die Formel en Christo tiber 200.Mal in den Paulinischen
Briefen vorkommt.*® Diese Aussagen des Apostels werden durch
sein Leben, seine Verbundenheit mit dem gekreuzigtem Meister be-
statigt. Das ist eben Paulus selbst, der iiber sich gesagt hatte: ,Nun
lebe nicht mehr ich, sondern Christus lebt in mir" (Gal 2,20). Hier
eben sehe ich den Hauptgrund fir die Meinung, dass Paulus bei
der Ubernahme des Wortes syneidesis aus der griechischen Sprache,
diesem Worte seinen Ursinn des Mitwissens, des Mitbewusstseins
beibehalten oder wenigstens zuriickgegeben hat, mit der Uber-
zeugung, dass der andere Mitwissende, der im Menschen lebt und
wirkt, Gott selbst ist.49 Alle Texte des Neuen Testamentes, in denen
der Ausdruck syneidesis auftritt, scheinen diese Meinung zu be-
statigen. ,

'a} Syneidesisinden grossen Paulinischen
Briefen

Das erste und einzige Mal bei Paulus treffen wir in 1 Kor 4,4
die Reflexiviorm des Verbs synoida emauto,?® von welchem das
Substantiv syneidesis seinen Ursprung nimmt. Buchstéblich heisst
es: im geringsten bin ich nicht mitbewusst (vermutlich — des Bo-

sen). Der ndheste Kontext (4,1—3, 5—7) weist deutlich darauf hin,

dass Paulus dadurch sagen will, dass er nicht im geringsten mit-
bewusst dessen ist, was mit seiner Treue eines Gottesdieners nicht
ubereinstimmend wéare. Dieses Mitwissen, dieses Mitbewusstsein
(Gewissen) trdgt hier nicht nur einen intellektuellen, aber auch
einen moralischen Aspekt, was im Lichte des Kontextes einfach
selbstverstandlich ist. Aber es ist nicht offensichtlich, mit wem Pau-
lus dieses Bewusstsein von seiner Treue eines Gottesdieners teilt.

% Vgl J. Stepien, Eklezjologia $§w. Pawla, a.a.O., 47.

4 Vgl. E.Gider, Erérterungen, a.a.0., 268.

5 Das Zeitwort synoida ersecheint ausserdem im N.T. nur in Apg 52 (synei-
dyies kai tes gynaikos — unter Mitwissen der Ehefrau), wo es das verschuldete
Mitwissen Saphiras iiber die heuchlerische Tat Ananias bedeutet. Es lohnt dabel
die bekannten Beziehungen. Lukas’ zu Paulus in Betracht zu nehmen.
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Eine gewisse Schwierigkeit bildet hier die weitere Aussage des
Apostels in V.4 Es geht hier darum, dass die Tatsache, dass das
Gewissen ihm keine Vorwtirfe macht, muss nicht unbedingt be-
deuten, dass er ganz schuldfrei ware. Das Gewissen also, dieses
Mitwissen, Mitbewusstsein iiber die Treue kann sich irren. Das
unfehlbare Urteil iiber die Tatigkeit Pauli gehort dem Herrn. Wére
der Herr dann in Wirklichkeit nicht dieser andere, auf dessen Zeu-
gnis sich Paulus berief, als er schrieb, dass das Gewissen ihm
keine Vorwlrfe macht? Und wenn er es gewesen ist, wie soll man
dann das Bekenntnis des Apostels liber die Méglichkeit einen Irrtum
begangen zu haben, erkldren?

Es steht hier eben absolut fest, dass der Apostel sich in Gegen-
wart des Herrn nicht schuldig fiihlt irgend etwas getan zu haben,
was von seiner Untreue gegeniiber dem Dienst Christi zeugen
konnte. Er tut alles, um gemaéss der ihm gegebenen Gottesgnade, die
ihm anvertraute Mission auszufithren (1 Kor 3,10). Aber er ist auch
ein Mensch und ist sich seiner Schwéchen bewusst (vgl. 2 Kor 11,29;"
12,7—9; Rém 7,14—25). Sie prégen sich auch in seinem Gewissen
aus, d.h. in diesem Mitwissen mit Gott, und lassen dann die Még-
lichkeit zu, einen Irrtum zu begehen. Daher {iberldsst der Apostel
den unfehlbaren Urteil {iber sich selbst dem Herrn.

Das Gewissen ist bei Paulus, wie aus unserem Texte klar her-
vorgeht, nicht autonom, bildet keine absolute Autoritdt und
wird mit Gott nicht identifiziert. Es trdgt in sich das Kennzeichen
der menschlichen Schwéache, was sowohl das Mitwissen wie auch
das darauf gestiitze Urteil betrifft. Dies wird klar in 1 Kor 8,1—13
und 10,25—30 ausgedriickt.® Das Gewissen (syneidesis) einzelner
Korinther ist schwach, da es ihnen an geniigendem Wissen (gnosis)
fehlt, konkret — an der Wahrheitserkenntnis, dass es keine Gétzen,
sondern nur einen Gott, den Vater und nur einen Herrn, Jesus
Christus gibt. Daher sind sie der Stinde des Gotzendienstes ausge-
setzt, d.h. dass ihr schwaches Gewissen sich beflecken kann (1 Kor
8,7). Das hangt vom Urteil dieses Gewissens ab, das zwar schwach
ist, doch sein Urteil ist verbindlich.

. Das Gewissen (syneidesis) kann auch von aussen durch ein
Argernis verletzt werden (1 Kor 8,10—12). Im Zusammenhang damit
erinnert Paulus daran, dass die Sorge um das Wohl der Nachsten,
d.h. einfach die N&chstenliebe, die einzige Hemmung der Gewissens-
freiheit (1 Kor 10,25—30), der Menschenfreiheit ist. Syneidesis ist
daher keine vom Menschen unabhédngige religios-sittliche urteilende

5 Unter den 14 Stellen, an denen syneidesis in den grossen Paulinischen
Briefen erscheint, fallen nicht weniger als 8 den zwei Perikopen in 1 Kor zu, wo
der Apostel die Frage des Geniessens des den heidnischen Gotzen dargebrachten
Opferfleisches bespricht. :
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Gewalt, wie es J. Stelzenberger behauptet.5? Es handelt sich
hier eher um den Menschen selbst, der aber seiner Erkenntnis,
seines Willens und seines Wirkens bewusst ist.53

Die Bedeutung von Mitwissen, Mithewusstsein hat syneidesis
auch dort, wo sie in der Rolle eines Zeugen auftritt. Das Gewissen
ist ein sefir wertvoller und autoritativer Zeuge, da hinter ihm die
allerhochste Instanz, das heisst Gott, steht (2 Kor 1,2; 4,2; 511). In
Roém 9,1 diese allerhochste Instanz, die mit Paulus sein Bewusstsein
und sein Schmerzensgefithl wegen der Unireue seiner dem Leibe
nach Mitbriider teilt, ist der Heilige Geist.

Wenn Paulus die Romer auffordert der weltlichen Staatsgewalt
um des Gewissens willen gehorsam zu sein (dia {en syneidesin), so
appelliert er gleichzeitig vorerst an ihr Mitwissen um das Gebot,
das Gute zu schaffen und das Bose zu vermeiden, wie auch um die
Wahrheit, dass jede Staatsgewalt von Gott stammt und eine Die-
nerin ist, die uns zum Guten fihrt (Rom 13,4 f.). Auf dieses Mitwissen
stitzt sich sein ihn bindendes Urteil {iber die Pflicht der Staats-
gewalt Gehorsam zu leisten. Bei dieser Urteilsfallung ist der Mensch
vor der allerhochsten Instanz d.h. vor Gott verantwortlich.

Von besonderer Bedeutung fiir die Bestimmung der Paulinischen
Auffassung des Gewissens (syneidesis) ist Rom 2,14 {. In den ersten
drei Kapiteln des Briefes an die Rémer spricht Paulus {ber die Not-
wendigkeit der Rechtfertigung aller Menschen: sowoh! der Heiden
wie auch der Juden (3,23). Den einen und den anderen droht Un-
tergang, wobei die Menschen, die ohne Gesetz gesiindigt haben,
ohne Gesetz zugrundegehen werden, und diese, die sich des Ge-
setzes rithmen, aber seine Gebote nicht erfiillen, werden, durch das
Gesetz verurteilt, zugrundegehen (Rém 2,12; vgl. 2,17—25).

Angesichts der Notwendigkeit einer Rechtfertigung und des
kiinftigen Gerichtes besteht kein Unterschied zwischen Heiden und
Juden. Paulus erkldrt es ndher in Rém 2,14: ,,Wenn namlich die
Heiden, die kein (mosaisches) Gesetz haben, von Natur aus die
Forderungen des Gesetzes erfiillen, so sind diese Gesetzlosen sich
selbst ein Gesetz (V.14), Sie zeigen ja, dass die Gesetzesforderung
(das was das Gesetz zu tun erfordert) in ihr Herz eingeschrieben
ist, da ihr Gewissen ihnen Zeugnis gibt und ihre Gedanken sich
untereinander anklagen oder auch verteidigen' (V.15).

Aus diesem- Text geht es klar hervor, dass nach Paulus alle Men-
schen ein Gewissen haben. Syneidesis bedeutet hier vorerst das
Mitwissen der Heiden iiber die Gebote des (mosaischen) Gesetzes,
welches sie nicht erhalten haben. Diese Gebote wurden jedoch in

52 J.Stelzenberger, Syneidesis, a.a.0. 68—70.
8 Vgl. R. Bultmanan, Theologie des N.T'., a.a.O., 217; C. Maurer, Sy-
neidesis, a.a.0,, 913, .
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ihre Herzen eingeschrieben, d.h. dass sie dieselben dank dem Ge-
wissen (syneidesis) kennen.5 Es bildet fiir sie jene Instanz, welche
ihnen die mit dem Gesetz (mosalschen) uberelnstlmmenden ethi-
schen Normen ihnen tbermittelt und sie gleichzeitig verpflichtet,
dieselben zu beachten. Dartiber hinaus ist das Gewissen auch der
Urteilsfallung maéchtig. Dies ist aus den nachfolgenden Worten
unseres Textes ersichtlich (V. 15 b), in denen Bultmann mit Recht
die Auslegung des Begriffes syneidesis sieht. Es geht ndmlich um
den Streit, der sich im Inneren des Menschen abspielt, wenn seine
Gedanken sich gegenseitig anklagen oder entschuldigen. Es besteht
also kein Zweifel, dass das Gewissen auch méchtig ist, den Menschen
bei einer unberechtigten Beschuldigung freizusprechen.

" R. Schnackenburg hat recht, wenn er auf Grund dieses
Textes (Rom 12,14) vor zu weit gehenden Schlussfolgerungen be-
zlglich des Bestehens eines Naturgesetzes warnt, und stellt hierzu
mit Recht einige exegetische Einschrankungen, b die in gewissem
Grade mit dem tibereinstimmen, was wir oben bei der Erdrterung
des Kontextes vom Rom 2,14 angegeben haben. Manche von ihnen
erwecken jedoch einige Bedenken.

Wie es scheint, steht die nachfolgende Aussage Schnacken-
burgs mit dem Paulinischen Text nicht in Einklang: , Pl gibt also,
ghnlich wie in der Frage der natiirlichen Gotteserkenntnis (1,19 f.),
die Moglichkeit zu, dass auch Heiden auf der Grundlage der na-
tiirlichen sittlichen Erkenntnis gute Werke vollbringen".5 Es han-
delt sich hier aber nicht um irgendwelche, ndher nicht bestimmte
gute Taten, sondern um solche, die das Gesetz gebietet. Diese Be-
merkung ist notwendig sowohl dann, wenn wir iiber den nachfra-
gen, der zusammen mit den Heiden (mit allen Menschen) das
,Mitwissen" tber die moralischen Gebote teilt, wie auch dann,
wenn wir den Inhalt dieser Gebote erkennen wollen.

Die Bemerkung Schnackenburgs: ,Um zum Heil zu fih-
ren, reichen d1e Erkenntnis des Guten und gelegenthche ‘edle Ta-
fen nicht aus’, scheint mit dem erorterten Text nicht in Uberein-
stimmung zu sein®” Hs ist eine sehr apodiktische Feststellung,
obwohl der Verfasser hier die schwache natiirliche Lage des Men-
schen mit der Lage der das Gesetz besitzenden Juden vergleicht
(Rém 8,3; Gal 3,21) und fiigt mit Recht hinzu, dass sie sich erst infolge

5% So meint auch R. Bultmann, Theologie des N.T., a.a.0.,218. J.Stel-
zenberger findet, dass Trégerin der moralischen Normen nlcht syneidesis,
sondern das Herz ist. Hier spielt syneidesis nur die Rolle eines Zeugen davon,
dass die Heiden in ihren Herzen eingeprédgte moralische Normen haben. Vgl
Syneidesis, a.a.0., 79.

5% Vgl. R. Schnecke-nbur.g, Die sittliche Botschalft, a.a.0., 233—235.

56 Ebd., 233. .

57 Ebd., 235.



74 JAN STEPIEN

der Erlosung durch das Blut Christi und die Wirkung des Heiligen
Geistes andert.?® Selbstverstdndlich dndert sie sich. Aber daraus geht
es ja mnicht hervor, dass nach Paulus Meinung die gelegeniliche
Erfillung der moralischen Gebote durch die Heéiden, die Gott in
ihre Herzen eingeschrieben hat, zu ihrem Heil unzureichend ist.5

So erscheint uns in Rom 2,14 f. das Gewissen (syneidesis) sowohl
als Mitwissen iber die moralischen Gebote, die mit dem Gesetz
Ubereinstimmen, wie auch als anklagende und verteidigende Instanz.
Man sieht hier den Einfluss von Stoikern, des spateren Judaismus,
insbesondere von Philon, aber vor allem — der Lehre des Alten
Testamentes. Paulus hat jedoch in diesen Begriff ein neues Element
eingefiihrt; er zeigte das Gewissen und seine Funktionen im Kontext
des Werkes von Christus und Seines Evangeliums.50

J. Stelzenberger weist mit Recht auf die Vieldeutigkeit
des Begriffs , Gewissen" (syneidesis) hin. Der Verfasser gibt nicht
weniger als sechs Bedeutungen dieses Begriffes in den Paulinischen
Briefen an: 1. die Bewusstheit als Zeuge (Rém 9,1; 2 Kor 1,12);6
2, die innere Verpflichtung (Rom 13,5);52 3. religits-sittliches Urteils-
vermogen (1 Kor 8,7.10.12; 10,25. 27—29; 2 Kor 4,2; 511);% 4. das
Cewissen (Rém 2,15);%¢ 5, das gute Gewissen (1 Kor 4,4);% das bose
oder schlechte Gewissen (1 Kor 8,7).%6 Es scheint "aber, dass diese
Vielheit von Bedeutungen nicht geniigend bewiesen ist. R. Jewett
erhebt mit Recht Einspruch gegen eine Unterscheidung zwischen
der Bewusstheit als Zeuge (1), dem religits-sittlichen Urteilsverméo-
gen (3), dem Gewissen (4)~Wie auch Zwischen dem guten und dem
schlechten Gewissen.%7

Der Apostel hat kein Traktat {iber das Gew1ssen {syneidesis)
geschrieben. Er sprach von ihm bei verschiedenen Gelegenheiten,
zu verschiedenen Leuten, mit Beriicksichtigung der Bediirfnisse und
der Meinungen der Glaubigen und des Bediirfnisses seines eigenen

58 Vgl. Fbd., 235.

59 Vgl L. Cerfaux, Le chrétien dans la théclogie Paulinienne, Paris 1962,
33,

80 Vgl.R. Schneckenburg, Die sztthche Botschaft, a.a.0., 236; C. Mau -
rer a.a.0., 916 f.

61 J, Stelzenberger, Syneidesis, a.a.0. 51—54.

82 Ebd., 55 f.

% Ebd., 68—78.

64 Ebd., 78—82.

85 Ebd., 82—85.

86 Ebd., 90 f.

67 R. Jewett, Paul's Anthropological Terms, a.a.0., 415.

% R Jewett bemerkt-den Unterschied im Begriff der syneidesis, der zwi-
schen 1 und 2 Kor und Rém besteht. In 1 Kor tritt Paulus angeblich gegen die
Gnostiker auf und deshalb verbindet er mit dem Begriff syneidesis die hellenistisch-
-judaistische Tradition von elenchos als Zeugnis. Doch in dem Brief an die Rémer
wurde diese Idee vom Zeugnis in dem pardnetischen und doktrinalen Kontext
eingeschlossen und mit dem Heiligen Geist verbunden (ebd., 421—4486), '
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Herzens. Trotzdem kann man es wagen, eine Synthese der Idee der
syneidesis bei Paulus wiederherzustellen.

Es scheint, dass es ein mitwissender Zeuge und Richter ist, der in
direkter Verbindung mit Gott steht. Diese drei Bedeutungen von
syneidesis: der mitwissende Zeuge, der Richter und seine direkte
Verbindung mit Gott — wiirde ich als konstitutive Elemente des
Gewissens nennen, abgesehen davon, welche von diesen Bedeutun-
gen vom Apostel am starksten im einzelnen Text betont wurde.

b) Syneidesis in den iibrigen Biichern
des Neuen Testaments

Dieselben obenerwahnten konstitutiven Elemente des Gewissens
{syneidesis) tinden wir auch in den tibrigen Texten des Nesuen
Testamentes, d.h. in den Pastoralbriefen; in Hebr, 1 Petr und Apg.
Es ist allerdings schwer anzunehmen, dass die Verfasser dieser
Biicher, die zum Kreise der Schiiler des Paulus gehdrten, mit dem
Ausdruck syneidesis nicht auch denselben Inhalt, den ihm der
Apostel gegeben hat, angenommen héatten. Sie konnten nur diesen
Inhalt mehr entwickeln, indem sie- insbesondere den Beitrag von
Paulus starker betoni haben, d.h. die Verbindung der syneidesis
mit dem Heilsplan Gottes, der durch Chrlstus in seiner Kirche voll-
zogen wird,

Es ist charakteristisch, dass in allen Texten mit welchen wir uns
nun beschéftigen werden, erscheint das Gewissen in Verbindung
mit irgendeinem Attribut. So ist die Rede: 1. vom guten Gewissen
(1 Tim 1,5—19; Apg 2,1; 1 Petr 3,16. 21}, vom reinen (1 Tim 3,9; 2
Tim 1,3), vom schonen (Hebr 13,18), vom untadeligen Gewissen
(Apg 24,16), oder 2. vom schlechten Gewissen (Hebr 10,22), vom
befleckten (Tit 1,15), mit gliithendem Eisen gebrandmarkten (1 Tim
4,2 ), vom unvollkommenen Gewissen (Hebr 9,9—14; 10,2) und
zuletzt vom ,,Gewissen Gottes' (1 Petr 2,19). '

1. Das gute, reine schoéne untadelige Gewissen
(1 Tim. 1,5.19; 3,9; 1 Peir 3,16.21; Apg 23,1; Hebr 13,18).

1 Tim 1,5. Timotheus bekommt den Auftrag, die Reinheit der
den Glaubigen iibermittelten Lehre zu pflegen, die Gibereinstimmend
mit dem Glauben sein und der Verwirklichung des Heilsplanes

U. Wilkens behauptet, dass es in Korinth radikale Enthusiasten mit gno-
stischen Tendenzen gab. Vgl. U. Wilkens, Weisheit und Torheit. Eine exege-
tisch-religionsgeschichtliche Untersuchung zu 1 Kor 1 und 2, Tibingen 1959. Die
Grundlosigkeit dieser Auffassung wurde aber von K. Primm nachgewiesen:
Zur neutestamentlichen Gnosis-Problematik, Gnostischer Hintergrund. und Lehrein-
s(chlag in den beiden Eingangskapiteln von 1 Kor? ZKT 87(1965)399—442 und 88
1966)1—50.
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Gottes dienen soll (1 Tim. 1,3—5; 14—16). Im V. 5 wird das Ziel der
Apostellehre bezeichnet. Es ist , die Liebe aus reinem Herzen, aus
gutem Gewissen (kai syneideseos agathes) und ungeheucheltem
Glauben". Das Ziel der Lehre ist also der Dienst an den Briidern (die
Liebe), dessen Wirksamkeit durch das reine Herz, das gute Gewissen
und den ungeheuchelten Glauben bedingt ist.59

Was bedeutet hier das gute Gewissen (agathe syneidesis)? Es
scheint, dass man auch hier auf den urspriinglichen Sinn der synei-
desis zurtickgehen und diesen Ausdruck in unserem Text als
Mitwissen, Mitbewusstsein und Mitempfindung bezeichnen muss.
So wiirde das Eigenschaftswort agathe genauer bestimmen, dass
dieses Mitwissen um den Heilsplan Gottes gut (zuverldssig) ist; gut
(wahr) ist das Mitbewusstsein lUber die volle Harmonie zwischen
dem Inhalt der Lehre und dem eigenen Leben.des Menschen und,
zuletzt, gut (rege) ist die Mitempfindung einer engen Vereinigung
mit Gott.”™ So einen Sinn suggeriert der ndheste Kontext, in dem
vom reinen Herzen und ungeheuchelten Glauben die Rede ist. Eine
besondere Beweiskraft zeigt hier der aufrichtige, ungeheuchelte
Glaube, dessen Zusammenhang mit syneidesis unbestreitbar ist.”

Ob er die Grundlage des guten Gewissens bildet, wie es G.
Wohlenberg? annimmt, oder er eher seine Konsequenz ist
{vgl. Rom. 2,15), bleibt ein offenes Problem, besonders wenn wir den
Begriff syneidesis in den grossen Briefen von Paulus betrachten.™
Eins ist sicher: sowohl der Glaube wie auch das Gewissen sind hier
unlosbar mit Gott verbunden. _

Denselben Sinn besitzt ,das gute Gew1ssen in 1 Tim 1,19, wo
der Verfasser des Briefes den im V.5 iiberlieferten Auftrag wiederholt,
dass Timotheus einen guten Kampf fithren soll, indem er ,den
Glauben und das gute Gewissen besitzt" (echon pistin kai agathen
syneidesin).™ Der Verlust dieses guten Gewissens hat eine Spaltung

% C. Spicq meint, dass die Liebe hier das Leben Gottes ist, das durch den
Heiligen Geist in das Herz der Christen eingehaucht wurde (Les Epztres Pastora-
les, a.a.0., 26).

0 g Freundorfer bezeichnet hier syneidesis wie folgt: ,ein in allem
Wollen und Tun mit Gott sich einig fiihlendes Bewusstsein” (Die Pastoralbriefe,
in: K. Staab — J. Freundorfer, Die Thessalonicher Briefe, die Gelangen-
schaftsbriefe und die Pastoralbriefe, Regensburg? 1959, 179).

7 Vgl. Th. Schneider, Der paulinische Begritf des Gewissens, a.a.0., 201;
C. Spicq. La conscience dans le Nouveau Testament, RB 47 1938/6%; J. Stel-
zenberger Syneidesis, a.a.0. 87—89.

- G Wohlenberg, Die Pastoralbrieie, Leipzig® 1923, 88. Ahnlicher Mei-
nung ist J. Stelzenberger, Syneidesis, a.a.O., 88.

7 Vgl.R. Bultmann, Theologie des N.T.,, aaO 220 f. :

“ C. Spicq sieht in dieser Verbindung des Glaubens mit dem guten Ge-
wissen eine. Bezeichnung des Christen auf dem moralischen Gebiet: -es ist ein
Mensch, der an Christus glaubt und lebt in Ubereinstimmung mit diesem Glauben
(Les Epitres Pastorales, a.a.0., 37).
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{Zusammenbruch) des Glaubens zur Folge. Auch hier kommit das
Gewissen im engen Zusammenhang mit:dem Glauben zum Vorschein.

Diese Verbundenheit des Gewissens mit dem Glauben bemerken
wir auch-in Tim 3,9, wo es gesagt wird, dass die Diakone ,das
Geheimnis des Glaubens mit reinem Gewissen bewahren sollen”
{ehontas to mysterion tes pisteos en kathara syneidesei). Syneidesis
besitzt hier einen deutlichen imoralischen Akzent und bedeutet das
Bewgssstsem eines. mit dem Glauben tibereinstimmenden Verhal-
tens.

In selbem Sinn erscheint syneidesis ebenfalls in 2 Tim 1,37 und
Hebr 13,187, wo das Eigenschaftswort ,rein” und ,schén” nicht
nur das Fehlen an Gewissensbisse, sondern auch das Bewusstsein
vom makellosen Dienst Gott gegeniiber bezeichnet.™
_ Syneidesis mit demselben Sinn treffen wir in Apg 23,1 und 24,16.
Im ersten Fall (Apg 23,1) versichert Paulus den Hohen Rat, dass er
Gott immer ,mit einem vollkommen guten Gewissen” gedient hat
(pase syneidesei agathe) und im zweiten (Apg 24,16) erkléart er vor
dem Statthalter Felix, dass er sich auch selbst sehr bemiiht, ,,in allen
Stiicken ein untadeliges Gewissen vor Gott und den Menschen zu
haben” (aproskopon syneidesin). Dies bedeutet, dass Paulus sich
dessen bewusst (mitbewusst) ist alles zu tun, um aufs treueste Gott zu
dienen. Dieses Bewusstsein teilen mit ihm sowoh! die Menschen als
auch Gott (Apg 24,16).

Ich sehe auch keine wichtigen Griinde den Sinn von syneidesis
in 1 Petr 3,16 zu dndern. Der Verfasser dieses Briefes ruft die
Glaubigen zur Einmitigkeit, Mitleid, briiderlichen Liebe und Demut
auf. Er weist sie an, nicht Béses mit Bosem noch Schméhrede mit
Schméhrede zu vergelten, sondern im Gegenteil — zu segnen, denn
dazu sind sie berufen, auf dass sie Segen erben (1 Petr 3,8). Sie
werden den Segen sogar dann finden, wenn es vorkommt, dass sie
etwas fir die Gerechtigkeit leiden. Er ruft die Glaubigen auf,
Drohungen nicht zu fiirchten und immer mit Christus bereit zu sein,
die Hoffnung zu verteidigen, die in ihnen ist (V. 19 f.). Dies sollen
die Gldubigen mit Sanftimut und Furchi, mit reinem Gewissen

7 So behaupten auch wa. Th. Schneider, Der Paulinische Begriif des
Gewissens, a.a.0,, 202; M. Dibelius — H. Conzelmann, Die Pastoralbriefe,
Tiibingend 1955, 46; C. Spicq, Les Epitres Pastorales, a.a.O., 35—37; J. Stel-
zenberger Syneidesis, @.0.0,, 89.

7 Der Verfasser von 2 Tim. versichert den Empfanger, dass er Gott mxt reinem
Gewissen dient {en kathara syneidesei), d.h. dass er sich dessen bewusst ist, dass
seine ganze Tatigkeit auf Gott gerichtet ist.

77 ,,Wohl sind wir iiberzeugt, ein gutes Gewissen zu haben {kalen syneidesin),
da wir in allem recht zu handeln trachten” (Hebr 13,18).

7% Vgl. C. Spicq, Les Epitres Pastorales, a.a.0., 33. C. Maurer (aa.O.
917 {.) meint, dass das gute Gewissen m Hebr 13,18 kann auch die Existenz des
Christen bedeuten.
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(syneidesin echontes agathen) tun, um die zu beschdmen, von denen
sie gelastert wurden (V.16). Das reine Gewissen bedeutet hier auch
das Bewusstsein, dass man gemdss dem allerhéchsten Gebot des
Herrn handelt.” Dieses Bewusstsein (Mitbewusstsein) der Glaubigen
wird vom Christus, mit'dem sie vereint sind, gestarkt. v

In 1 Petr 3,18—22 ist die Rede iiber Tod und Erh6hung Christi.
Er ist flir die Ungerechten gestorben, damit er sie zu Gott hinfiihrte
(V. 18.) Dies geschieht in der Taufe, aber nicht durch das Abtun
korperlichen Schmutzes, sondern durch die an Gott gerichtete Bifte
in einem guten Gewissen (alla syneideseos agathes eperotema eis
Theon) dank der Auferstehung Jesu Christi (V. 21).

Syneideseos agathes kann hier auf zweierlei Weise tbersetzt
werden: entweder als Genetiv des Objektes oder — des Subjektes.80
Im ersten Falle wiirde es um die Bitte um ein gutes Gewissen
gehen®, d.h. um das Bewusstsein, dass man siindenfrei ist. Im
zweiten Falle bezeichnet das gute Gewissen die Haltung dessen,
der um Vergebung und Bereinigung bittet®, d.h. dass er dies tut,
der Teilnahme am Erlésungswerk Gottes in Jesus Christus bewusst.,
In beiden Fillen bietet die Verbindung der syneidesis mit Gott
keinen Zweifel.

2. Das schlechte, befleckte, gebrandmarkte,
unvollkommene Gewissen (1 Tim 4,2; Tit 1,15; Hebr
9,9.14; 10,2.22).

In Tim 4,1—5 warnt der Verfasser Timotheus vor falschen
Lehren, welche einige Menschen sogar bis zum Abfall vom Glauben
fiihren kénnen (V.1). Diese Lehren, die mit den Teufelslehren iden-
tifiziert werden, werden heuchlerisch von Falschlehrern verkindet,
deren Gewissen gebrandmarkt ist (V. 2). Sie verbieten zu heiraten,
ermahnen sich gewisser Speisen zu enthalten, welche Gott geschaf-
fen hat, damit die Glaubigen, die die Wahrheit erkannt haben, sie
mit Danksagung geniessen (V. 3). Denn alles, was Gott geschaffen
hat, ist gut, und nichts ist verwerflich, das mit Danksagung genossen
wird und durch Gottes Wort und Gebet geheiligt wird (V. 4—5).
Im V.2 wird es gesagt, dass die Verkiinder falscher Lehren ein
gebrandmarktes Gewissen haben (kekausterismenon fen idian sy-
neidesin). Es scheint, dass syneidesis hier nicht nur das Wissen

% Vgl.J Stelzenberger, Syneidesis, a.a.O., 86.

8 Vgl. M. Zerwick, Analysis philologica N.T., a.a.O., 541 f.

81 So erkldrt R. Schnackenburg, Das Heilsgeschehen bei der Taufe
nach dem Apostel Paulus, Miinchen 1950. 7; F. Gryglewicz Listy Kalolickie
(Katholische Briefe), Poznan 1959, 224; J. Stelzenberger, Syneidesis, a.a.O.,
67; C. Maurer, a.a.0., 918.

82 So meinen uwa. R. B. Girdlestone, Synonims of the Old Testament,
Michigan 1956, 73; ' E. G. Selwyn, The first epistle of St. Peter, London 1949,
203—206; R. Bultmann, Theologie des N. T., a.a.0O., 139, :
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(Mitwissen), das Bewusstsein (Mitbewusstsein) bedeutet, sondern
auch die Fahigkeit Urteile zu féallen (vgl. 1 Kor 8,7—12). Das alles,
was auf Gott, auf die Erfiillung seines Willens gerichtet sein sollte,
ist befleckt¥ mehr noch — als Perfidie angeprangert. Auch hier
erscheint syneidesis im Zusammenhang mit der Erkenntnis der
Wahrheit und mit dem Glauben bzw. dem Abfall vom Glauben (vgl.
Tim 1,19 {.). :

Dieselbe Bedeutung hat syneidesis in Tit 1,15, wo es zu lesen ist:
,Den Reinen ist alles rein, den Befleckten und Ungldubigen aber ist
nichts rein, sondern ihr Verstand und ihr Gewissen sind befleckt
{(memiantai,auton ho nous kai he syneidesis)". '

Diese Worte, ahnlich wie im vorigen Text, wurden gegen falsche
Lehrer gerichtet, die von Juden stammen und die sich von der Wahr-
heit abgewendet haben (Tit 1,10—14). Sie behaupten Gott zu ken-
nen, verleugnen ihn aber durch ihre Werke (V.16). Ihr Verstand
und ihr Gewissen sind befleckt. Ebenso wie in 1 Tim 4,2 erscheint
auch hier syneidesis in Verbindung mit der Wahrheit und dem
Glauben. Bemerkenswert ist auch die Verbindung des Gewissens
{syneidesis) und des Verstandes (nous). Befleckt sind beide gleich,
d.h. befleckt ist die Erkenntnis Gottes und das auf diese Erkenntnis
gestitzte Bewusstsein der Abhéngigkeit von Gott und die Fé&hig-
keit zur richtigen Beurteilung der Menschentaten.34

Hebr 10,22, Vom Kap. 10 bis 12,22 zieht der Verfasser des Brie-
fes Beschliisse aus den Erwédgungen, die er in den vorigen Kapiteln .
gemacht hat. In das Heiligtum, d.h. zu Gott als Ziel unseres Lebens,
haben wir den Eintritt durch das Blut Jesu (V.19) In V.22 gibt er an,
auf welche Weise wir uns diesem Ziel anndhern sollen: ,So lasst
uns mit wahrhaftigem Herzen in der Fiille des Glaubens hinzutreten,
nachdem unsere Herzen vom bdsen Gewissen gereinigt und unser
Leib in reinem Wasser abgewaschen ist”.

Das ,bose Gewissen'" bedeutet hier das Siindenbewusstsein
(Mitbewusstsein — vgl. Hebr 10,2), und das Herz — das menschliche
Ich” als Subjekt des Wollens, der Planung, der Tatigkeit — das
ganze geistige Wesen des Menschen. Die Bereinigung des , bosen
Gewissens'”, d.h. die Befreiung von den Siindén ist eine unbedingte
Voraussetzung der Reinheit des Herzens.%® Diese Bereinigung wird
durch das Sakrament der Taufe erwirkt, zu dem die Worte iiber
das Waschen des Leibes mit reinem Wasser eine deutliche An-
spielung bilden (V.22). ‘

In Hebr 9,9 erscheint syneidesis in Verbindung mit latreuo, also
mit dem Dienste Gottes, mit der Darbringung der Opfer. Der Ver-

. 8 Vgl. W. Gutbrod, Die Paulinische Anthropologie, Stuttgart—Berlin 1934,
2 1. .

8 Vgl ebd., 62.

8% Vgl. J. Stelzenberger, Syneidesis, a.a.0., 64,
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fasser des Briefes erklart, dass die Gaben und Opfer des Alten Bun-
des konnten den Opfernden in bezug auf das Gewissen (kata synei-
desin) nicht vervollkommnen. C. Maurer meint, dass hier um
die Vervollkommnung des ganzen Menschen geht.86 In der Konse-
quenz — ja, jedoch vorerst wéare es notwendig festzustellen, in
welchem Sinne der Ausdruck syneidesis hier angewendet worden
ist. Ich meine, dass dies sich nicht machen lasst, ohne den Kontext
(Hebr 9,10—14) zu beriicksichtigen, wo es deutlich iiber das Werk
Christi die Rede ist (V.14), der das Gewissen von toten Werken,
d.h. von Stinden reinigen wird (vgl. 6,1),87 damit man dem lebendigen
Gott dienen konnte. Vermutlich geht es in beiden Texten um das
Bewusstsein der Stinden, von denen uns Christus befreit hat und
angesichts derer die Opfer des Alten Bundes machtlos waren.

3. ,Das Gewissen Gottes" (1 Petr 2,19).

In 1 Petr 2,13—24 sind Ermahnungen im Bereich der zwischen-
menschlichen Beziehungen angegeben worden. Vorerst fordert der
Verfasser des Briefes zur Unterwerfung jeder menschlichen Ord-
nung um des Herrn willen auf (V. 13—15). Er warnt vor solchen,
fiir welche die Freiheit eine Rechtfertigung des Ubels ist (V.16) und
erinnert an die Pflicht alle Menschen zu ehren und die Briider zu
lieben (V.17). Dann wendet er ‘sich an die Sklaven mit der Auffor-
derung ihren Herren untertan zu sein, nicht nur den giitigen Herren,
sondern auch den launenhaften (V.18), ,Denn das ist Gnade, wenn
einer um des Gewissens Gottes (dia syneidesin Theou) willen Triib-
sal erduldet, obschon er ungerecht leidet” (V.19). Ein Beispiel fiir sie
sollte Christus sein, der, ,,da man ihn lgsterte, nicht wieder lasterte,
der, da er litt, nicht drohte, sondern es dem tiberliess, der gerecht
richtet” (V. 20—24).

Was bedeutet hier ,,das Gewissen Gottes'' (syneidesis Theou)?
Syneidesis Theou kann zweierlei Uibersetzt werden, je nach dem,
ob der Genetiv Theou als Genetiv des C)bjektes88 oder des
Subjektes betrachtet wird, analogisch zur Formel ,der Glaube
Jesu Christi” (Gal 2,16; 3,22; Rom 3,22.26; Phil 3,9).89 Im ersten
Falle syneidesis Theou bedeutet das Wissen, das Bewusstsein
(Mitwissen, Mitbewusstsein) all dessen, was dem Willen Gottes und

8 C, Maurer, a.a0O. 917. Ahnlich meint J. Stelzenberger (Syneide-
sis, a.a.0., 56—61), der behauptet, dass syneidesis hier das Innere des Menschen
bezeichnef.

8 Vgl. C. Spicq, L'Epitre aux Hébreux, Paris 1953, Bd. II, 259; St. ach,
List do Hebra]czykow (Der Hebrderbrief), Poznan 1959, 220.

O 8 M. Zerwick schlagt den Gen. des Objektes vor (Analysis philologica,
a.a.0,, 538).

8 Vgl. J. Stepien, Wiara w ujeciu biblijnym (Der Glaube in biblischer
Sicht), in: W nurcie zagadnieii posoborowych (Im Stromlauf der postkonzilidren
Probleme), Bd. 4, Warszawa 1970, 74—76.
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dem Gefallen Gottes entspricht. Im zweiten Falle kann man den
Genitiv Theou tbersetzen entweder als possessiv: Mitwissen, Mit-
bewusstsein Gottes — oder auctoris: Mitwissen, Mitbewusstsein,
das in Gott seinen Anfang hat.

Auf diese Verbindung mit Gott macht uns schon der hl. Augu-
stinus aufmerksam (De div. script. 43, CSEL 12,612,14), ohne sich
jedoch auf eine philologische Analyse gestiitzt zu haben. Auf die
letztere beriefen sich die protestantischen Theologen erst im vori-
gen Jahrhundert.® Aber niemand, sofern ich es weiss, hat bisher
daran gedacht, dass syneidesis Theou in 1 Petr 2,19 auf komplexe
Weise libersetzt werden konnte, unter Annahme gleichzeitig aller
drei Varianten.

Die Formel syneidesis Theou wiirde dann bedeuten: Mitbewusst-
sein der aus dem Verhdltnis zu Gott in Christus entstehenden Pflich-
ten (Gen. des Objektes), Mithbewusstsein, das in Gott seinen Anfang
hat (Gen. subiecti — auctoris) und Mitbewusstsein Gottes (Gen. su-
biecti — possessivus). Dies wiirde mit dem urspriinglichen Sinn von
syneidesis als Mitwissen, Mitbewusstsein mit jemandem anderen
tibereinstimmen, und wiirde sowohl mit der Lehre iiber das Gewissen
im Alten Testament wie auch mit den Aussagen des hl. Paulus, der
den Ausdruck syneidesis in den christlichen Wortschatz eingetra-
gen hat, im Einklang sein. '

Silvanus, der Schiiler und Reisegenosse vom Paulus, konnte als
Sekretar des 1 Petr% sich hier des Ausdruckes syneidesis in seinem
vollen Sinne geméss der Lehre seines Meisters bedient zu haben
und damit dieses Problem zweifellos aufkléren. Auf diese Weise
h&tten wir noch einen und dabei sehr bedeutenden Text, der unsere
Frage beantwortet: wer ist dieser zweite, mit dem wir unser Wissen,
Bewusstsein, unsere Empfindung teilen, die den Ausdruck synei-
‘desis bezeichnen.

9 So legt Fr. Delitzsch unsere Formel aus (System der biblischen Psy-
chologie, a.a.0., 104), Ahnlich G. Wohlenberg, Die Pastoralbriefe, Leipzig®
1923, 75 und R. B. Girdlestone, Synonims, a.a.0., 73. )

% E. Gider, Erérterungen (iber die Lehre vom Gewissen, a.a.0., 263—268,
insbesondere 261; W. Windisch — H. Preigsker, Die katholischen Briefe,
Tibingen3 1951, 64 uv.a.

92 Vgl. U. Holzmeister, Commentarius in epistulas ss Petri et Judae
Apostolorum, I. Ep. prima S. Petri Ap., Parisiis-1937, 105—124; E. G. Selwyn,
The first Epistle of St. Peter, London 1947, 363—366; F. Gryglewicz Listy
katolickie (Katholische Briefe), Poznan 1959, 170.
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