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BIULETYN SOCJOLOGII RELIGII

Zawartosé: 1. Kongres profesoréow teologii pastoralnej w Wiedniu (2—5
stycznia 1978 r.). II. Elementy przemian ideologii spoleczno-religijnej Kosciola
polskokatolickiego w Polsce po II wojnie $wiatowej. III. Od potrydenckiego
do powatykanskiego modelu parafii *.

I. KONGRES PROFESOROW TEOLOGII PASTORALNEJ W WIEDNIU
(2—5 stycznia 1978 r.)

Co dwa lata Konferenz der deutschsprachigen Pastoraltheologen organi-
zuje w Wiedniu kongresy dla swoich cztonk6é6w — profesor6w teologii pastoral-
nej krajow jezyka niemieckiego.

Trzeci z kolei kongres odby! sie w dniach 2—5 stycznia 1978 r. i byt
poswiecony Religijnosci koscielnej i niekoscielnej. Zgromadzil 70 uczestnikéw
z rozmaitych krajow (RFN, Austria, Szwajcaria, Pélnocne Wtochy, Francja,
Holandia, Belgia). Kraje wschodnie (Jugostawia, Wegry, Czechostowacja, NRD
i Polska) reprezentowalo 17 profesoréw, w tym z KUL ks. prof. dr Wi
Piwowarski, ks. doc. dr J. Krucina oraz ks. doc. dr R. Rak.

W pierwszym dniu kongresu zostaly wygloszone dwa referaty. Fr. X.
Kaufmann z RFN oméwil zachodnioeuropejskie doswiadczenia grup sto-
jacych czesto w opozycji do istniejacych Ko$cioléw lub pozostajacych wpraw-
dzie wewnatrz Kosciotéw, ale odznaczajacych sie szczegélnym duchem krytyk:
w stosunku do nich. Czlonkowie tych grup sg bardzo zaangazowani w swa
dziatalnosé, chociaz de facto stoja poza Kos$ciotem.

W nastepnym referacie ks. Wi. Piwowarski przedstawil i oméwit te
grupy wiernych w Polsce, ktore mieszczg sie jeszcze w Kosciele, ale nie wszys-
cy ich czlonkowie uznaja wszystkie prawdy wiary, w ktére katolik winien wie-
rzy¢é. Czesto nie uznaja takze moralnych norm i nakazéw Ko$ciola, zwlaszcza
gdy chodzi o uznanie, Kosciola za autorytet w rozwigzywaniu konfliktéw ro-
dzinnych itd. W ich religijnos$ci widaé odejscie od morm religijnosci tradycyj-
nej czesto w kierunku postawy ateistycznej lub indyferentyzmu religijnego.
Mozna z drugiej strony spotkaé takie w Polsce, jak mocno podkreslil prele-
gent, ludzi o silnym zaangazowaniu religijnym i koscielnym, co jest objawem
pozytywnym i w warunkach zachodnich niespotykanym.

W drugim dniu ze wzgledu na chorobe prelegenta nie bylo wykladu, lecz
tyvlko szersza dyskusja.

W trzecim dniu referaty wysglosili P. M. Zulehner z Passawy i R.
Zertass z Wiirzburga. Na bazie socjologicznych rozwazan pierwszego dnia
przedstawili oni implikacje pastoralnego dzialania wobec omoéwionej sytuacji.
Stwierdzili, ze cele dzialalnosci Kosciola bedg zawsze w pewnym sensie
fragmentaryczne, a troska o czlowieka i o nowe spoleczenstwo takze bedzie

* Biuletyn socjologii religii redaguje Zaklad Socjologii Religii KUL pod
kierunkiem ks. Wiladystawa Piwowarskiego, Niniejszy biuletyn przy-
gotowal ks. Jan Chrapek CSMA, Lublin.
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fragmentaryczna, zawsze tez Ko$ciét bedzie musial sie zmagaé z czesciowg
wiarg, nadziejg i mitoscia.

Dyskusja nad referatami odbywata sie w tzw. kolach roboczych, ktérych
byto dziesieé. Uczestnicy zgtaszali sie do poszczegdlnych k6!, w zaleznosci od
zainteresowania wlasnego czy kierunku studiéw. Trzech uczestnik6w z Polski
bralo udzial w kole roboczym II, ktére miato prowadzié¢ dyskusje nad nowymi
formami religijnosci. Inne kola prowadzity dyskusje na temat duszpasterstwa
stojacych z dala od Kosciola, malzenstwa i rodziny, odwiedzin parafialnych,
mtlodziezy itd. W dyskusjach polscy reprezentanci brali czynny udzial i wy-
wolali swoimi wystgpieniami duze zainteresowanie. Kiedy np. w II grupie
roboczej dyskusja schodzila na tory religijnosci zwiazanej z religijnoscig nie-
chrzescijanska, a zwlaszcza z buddyzmem, ktéry wywiera dzis na spoteczen-
stwo zachodnie coraz wiekszy wplyw ze wzgledu na kontemplacje, na ¢wicze-
nia umystu, na spok6j i madroéé, ktérg obiecuja zwolennicy zdoby¢, aby przez
to dotrze¢ do Boga. Ks. WL Piwowarski zwr6cit uwage na kulturowo,
a nie tylko religijnie, obcy charakter tej religijnosci. Naszym zadaniem jest
zajgé sie religijnoscig naszych wiernych, ktéra coraz mniej staje sie koscielna.
W wielu innych sprawach uczestnicy z Polski zabierali glos, dajac wyraz
swojemu zaniepokojeniu wobec postulatéw dystansowania sie od Kosciola
oraz wobec zachwycania sie przez pewne grupy chrzeScijan buddyzmem.
Grupy te nie zdajg sobie sprawy z tego, ze katolicyzm ma lepsze doswiadcze-
nia z kontemplacja i mistyka anizeli jakiekolwiek inne religie $wiata. Blad
polega m. in. na nieznajomos$ci dziet wielkich mistyk6w.

Spotkanie wiedenskie cze$ciowo tylko spelnilo swoje zadanie. Przyczyng
bylo niewlasciwe rozgraniczenie pojeé, co niezmiernie utrudnialo dyskusje.
Jezeli jednak kongres uwazaé bedziemy za poczatek badan nad religijnoscig
koscielng i pozako$cielna, wtedy napewno spetnil swoje zadanie.

ks. Romuald Rak, Lublin-Katowice

II. ELEMENTY PRZEMIAN IDEOLOGII SPOLECZNO-RELIGIJNEJ
KOSCIOEA POLSKOKATOLICKIEGO W POLSCE
PO II WOJNIE SWIATOWEJ

W dotychczasowei rropagendzie i dziatalnosci Kosciét polskokatolicki sta-
ral i stara sie uwzgledni¢ wszystkie zwyczaje i wierzenia nowo przyjmo-
wanych wiernych, przewaznie bylych wyznawc6éw KoSciota rzymskokatolic-
kiego. Juz z tego wzgledu mozna moéwié¢ o cigglych, chociaz powolnych
przemianach (dostosowywaniu sie do przemian, jakie zachodza w Kosciele
rzymskokatolickim) ideologii spoleczno-religijnej!. Szczegbélnie jednak ostro
wystepujg i wyraznie je widaé w kontekscie zmian stosunkéw spoteczno-
-gospodarczych i politycznych®. Kierunek tych przemian objawil sie i objawia
zaré6wno w katolicyzowaniu (w sensie adaptowania dogmatyki rzymskokatolic-
ckiej) doktryny religijnej, jak réwniez w eksponowaniu i radykalizacji hasel
spotecznych w okresie miedzywojennym oraz w ksztaltowaniu programu spo-
tecznego po ostatniej wojnie3.

1 pPor. K. Adamus-Darczewska, Koéciét polskokatolicki. Spoteczne
warunki powstania i dzialalno$ci ma wsi, Wroclaw-Warszawa-Krakéw 1967,
70—73; Nasze Postannictwo 1 (1957) nr 1, 1. .

2 Por. Ko$ciét polskokatolicki na zakrecie historii (Referat programowy
wygloszony na jesiennej sesji Rady Ko$ciola), Postannictwo 20(1951) nr 5—6,
10—15.

3 Por, K. Adamus-Darczewska, dz. cyt, 267; S. Wlodarski,
Starokatolicyzm w Koéciele polskokatolickim, Postannictwo 33(1965)nr 1,
18—20.
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1. Ideologia spoleczno-patriotyczna

Podczas, gdy w okresie miedzywojennym mozna méwié o opozycji
Kosciota polskokatolickiego wzgledem wtadz panstwowych (ze wzgledu na
»trzymanie” z Kosciolem rzymskokatolickim i zwigzany z tym brak legali-
zacji), to w okresie po II wojnie Swiatowej wtadze tego samego Kosciota
podporzadkowuja sie catkowicie prawodawstwu panstwowemu+t i popierajac
je bez zastrzezen jako calkowicie sprawiedliwe %, a w ten sposéb obowigzujace
w sumieniu, Wedlug bowiem sformutowan programowych Kosciola rzymsko-
katolickiego , prawo pozytywne, pafistwowe jest forma prawa natury, a wiaze
dlatego, poniewaz z tego prawa natury wynika, poniewaz z jego zasadami sie
godzi. Inaczej byloby prawem zlym, ktérego nardd, stanowigcy w Polsce Lu-
dowej sam o sobie, nie bylby oglosil, gdyz dziatalby na wlasng szkode. —
Innymi stlowy — obowigzuje w sumieniu kazde prawo, ktére jest sprawiedli-
we. Kosciét polskokatolicki uwaza, ze prawo PRL jest prawem sprawiedli-
wym, dlatego tez uczy i bedzie uczyl swych wiernych poszanowania dla
prawa, szacunku dla wiladzy i oséb, ktére te wladze reprezentuja, bedzie
podkreslal, ze prawo panstwowe obowigzuje w sumieniu tak samo jak prawo
Dekalogu., Wdrazajac naszych wiernych w takg ocene prawa wychowamy
na pewno wartosciowych obywateli i w ten spos6éb przyczynimy sie do ugrun-
towania jednosci i sily naszej Ojczyzny” ¢,

Taka postawa poparcia, nawet zaangazowania w program budowy pan-
stwa socjalistycznego bierze swéj poczgtek przede wszystkim w uzyskaniu
dekretu legalizacyjnego po roku 19457 Kos$ciél polskokatolicki dostrzega po-
nadto mozliwo$é rozwijania swojej dziatalnosci w opozycji do Kosciola rzym-
skokatolickiego8. Wyrazem lojalno$ci Kosciola polskokatolickiego wzgledem
panstwa i stosunku do Kosciola rzymskokatolickiego byly m. in obchody
1000-lecia chrze$cijanstwa w Polsce?. Jezeli chodzi o stosunek do Kosciota
rzymskokatolickiego, to zasadniczo nie wida¢ na tym odcinku jakiejs wyraZ-
nej zmiany, mimo zapewnien o daznosci do zjednoczenia 10.

4 Por. Zatozenia ideowo-spoleczne Kosciola polskokatolickiego, Rodzina
4(1963)nr 4, 4. ' _

5 Por. T. R. Majewski, Nasz stosunek do narodu, ojczyzny i sprawy
pokoju, Rodzina 7(1966)nr 41, 6.

6 Tamze. )

7 ,Wladze PRL zalegalizowaly nasz Kosciél, stworzyly mu warunki roz-
woju, réwnego startu do zycia i dzialania w nowej, powojennej rzeczywistos-
ci. Dekret legalizacyjny naprawil te niesprawiedliwosé, jakiej doznawal nasz
Ko$ciél w Polsce miedzywojennej. Czego nie mogliSmy uzyskaé w Polsce
panéw i klerykaléw rzymskich — to otrzymali§my z latwoscig od Polski ro-
botnikéw i chlopéw: wolno$é i rownouprawnienie z innymi wyznaniami.
Czarna niewdziecznoscia byloby wierzgaé przeciwko wladzy panstwowej, nie
stuchaé¢ jej, reprezentowaé¢ stanowisko nieszczere, dwulicowe lub wyrachowa-
ne. Nie chcemy nasladowaé w tym Kosciota rzymskokatolickiego. Wiecej,
pietnujemy to stanowisko, jako szkodliwe, niesprawiedliwe i podte, ,Dzis"”
i ,,jutro” naszego Ko$ciota $wiadczyé¢ musi o lojalnosci naszej, o szacunku
i milosci wobec Polski, jej wladz jako dobroczyncéw naszych” (Tamze).

8 Por. K-Adamus-Darczewska, dz. cyt., 96.

9 Rezolucja V Synodu Kesciota polskokatolickiego, Rodzina 7(1966)nr 41,
8; Duchowni i $wieccy przedstawiciele Kosciota polskokatolickiego w trosce
o 'dobro PRL, Rodzina 12(1971)nr 51, 8—9; Rezolucja uczestniké6w poszerzo-
nej sesji Rady Diecezjalnej Warszawskiej KoS$ciota Polskokatolickiego, zgro-
madzonych na konferencji w Warszawie w dn. 17 listopada 1971 r., Rodzina
12(1971)nr 51, 8—9.

10 Por.T. R. Majewski, Nasz stosunek, art. cyt. 6; Zalozenia, art. cyt., 4.
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Kreslac swodj program spoteczny (w oparciu o ,zalozenia ogélne o tresci
religijno-koscielnej i $wieckiej”) Kos$ciél polskokatolicki nie poprzestaje na
ogoélnikowych deklaracjach 11, ale konkretyzuje mozliwosci swojego dzialania
i udzialu w réznego rodzaju akcjach spotecznych 12, Réwnoczesnie zaznacza,
ze sugerowane wskazoéwki praktyczne nie wyczerpuja ,wszystkich konkret-
nych mozliwosci pracy spotecznej Kosciota w parafiach miejskich i wiejskich.
Zadaniem kazdego poszczegélnego duszpasterza i kazdej Rady Parafialnej jest
umiejetne wykorzystanie kazdej okazji zaangazowania sie spolecznego dla po-
zytku tak catego kraju jak i naszego Kosciota 13,

Podsumowujac przemiany, jakie dokonaly sie w zakresie ideologii spo-
leczno-narodowej Kosciola polskokatolickiego po II wojnie Swiatowej nalezy
stwierdzié, ze chociaz Kosci6t ten uzyskal mozliwosci nieskrepowanego roz-
woju, i chociaz zmiany w zakresie stosunké4w spoleczno-gospodarczych doko-
naty sie po mysli programu spotecznego z okresu miedzywojennego, jednak
stracil! on na popularno$ci. Jasno i trafnie wyrazajq spadek atrakcyjnosci
Kosciola polskokatolickiego sformulowania artykulu zamieszczonego w jed-
nym z oficjalnych wydawnictw polskokatolickich: ,,wyzwolenie i glebokie
przemiany spoteczno-gospodarcze, ktére po drugiej wojnie Swiatowej zaist-
nialy w naszym kraju, wplynety zasadniczo na ksztaltowanie sie ideologii
Kosciota w nowych warunkach zycia spoleczno-politycznego. — Kosciét
z koniecznosci musial zrezygnowaé z walki o sprawiedliwo$é z pozycji ewan-
gelicznej i o bezklasowe spoteczenstwo. Uczynily to bowiem partie polityczne
o krancowo odmiennej pozycji ideologicznej i odmiennymi metodami. — Ko-
sciolowi naszemu pozostata tylko aprobata zaistnialej rzeczywistosci i teolo-
giczne uzasadnienie, ze nowa formacja jest blizsza w zakresie spoleczno-
-gospodarczym duchowi Ewangelii niz feudalizm czy kapitalizm. — Totez
pierwsze 10-lecie po wyzwoleniu mimo bezspornej dynamiki misyjnej i ofiar-
nosci kaptanéw cechuje brak ideologiczno-dogmatycznej jedno$ci. — Z utrace-
niem wainego w ideologii Kos$ciota elementu spotecznego i wizji przebudowy
spoteczenstwa Kosciél stracil na atrakcyjnosci i w masach dotychczas po-
krzywdzonych i upo$ledzonych stracil swego naturalnego sprzymierzenoa.
— Dzialalno$é KoSciota polskokatolickiego zostala z koniecznosci sprowadzona
do problem6éw religijno-moralnych, do zagadnien zycia nadprzyrodzonego
wsréd wiernych, — Punkt cigzkosci z probleméw religijno-spotecznych prze-
sung! sie¢ na zagadnienia teologiczno-doktrynalne 14,

2. Doktryna religijna

Wedlug Kosciola polskokatolickiego ,Kosciot jest zywym organizmem
spotecznym podlegajagcym prawom naturalnego rozwoju. Zachowujac (..)
katolickie zasady wiary naucza, ze rozumienie i odczucie prawd wiary —
czyli dogmatéw zdefiniowanych przez teologéw, uzaleinione jest od ducho-

11 Por. Znowelizowane prawo kanoniczne Kosciota polskokatolickiego,
Warszawa 1952, 11—12; Kodeks Prawa Kosciola Polskokatolickiego w PRL,
Warszawa 1960, 4.

12 Por. Zatozenia, art. cyt., 5; Spoteczny program Kosciola polskokatolic-
kiego, Rodzina 5(1964)nr 35, 7.

13 Spoleczny program, art. cyt., 6. Por. List pasterski prymasa Kosciota
polskokatolickiego w PRL do kaptanéw Koéciola polskokatolickiego w PRL,
Rodzina 4(1963)nr 42, 2—3; List pasterski prymasa Kosciola polskokatolickiego
w PRL do duchowienstwa i umitowanych braci i siéstr w Jezusie Chrystusie,
Panu naszym. Czego (...) konkretnie powinna dotyczyé praca kaptana polsko-
katolickiego poza Kosciotem? Rodzina 5(1964)nr 3, 3.

14 Kosciot polskokatolicki to Koscidl zywych ludzi, Rodzina 6(1965)nr 27,
7, por. K. Adamus-Darczewska, dz. cyt.,, 92—83. :
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wego i intelektualnego rozwoju czlowieka danej epoki. — Kosciét bowiem
nie chce byé muzeum przechowujacym teologiczne formuty i doktrynalne
przepisy tym bardziej, jesli one s martwe, przestarzalte i niezyciowe. Nie
chce byé tylko strézem czystosci doktryny i zdefiniowanych prawd, ktére
nie angazuja umystu i serca wspolczesnego czlowieka i nie majg wplywu na
jego postawe wobec wcigz nowych zagadnienn i probleméw” 15,

Takie podejscie do prawd wiary i zasad moralnosci w okresie po II woj-
nie Swiatowej (zgodnie z duchem bpa Hodura?%) nie stanowi zasadniczo
nowosci w doktrynie religijnej Kosciota polskokatolickiego. Wydawaé by sie
moglo, ze stanowisko takie jest potwierdzeniem dotychczasowych odchylen od
-doktryny religijnej Kosciota rzymskokatolickiego, ze proces zaprzeczania po-
sungl sie dalej. Tymczasem wnioski takie bylyby zbyt powierzchowme i zbyt
pochopne. Przemiany bowiem, jakie dokonaly sie w doktrynie religijnej Ko-
sciota polskokatolickiego sprowadzajg sie (globalnie rzecz biorac) do podtrzy-
mania przedwojennej eklezjologii i daleko posunietego (niemal calkowitego)
upodobnienia sie do doktryny religijnej Kosciola rzymskokatolickiego we
wszystkich pozostalych jej dziatach. ,,Wiele dotychczasowych pojeé i zasad
Kosciola narodowego zostalo skorygowanych i zdefiniowanych na nowa.
— Intencjg ks. bpa H. Rodego, aby Koscié! narodowy byl bardziej
katolicki w doktrynie, w strukturze organizacyjnej i w formie zewnetrzne;
i jako taki byl blizszy duchowi polskiego spoleczenstwa, ktére do starych
form koscielnych jest bardzo przywiazane”!?. Innymi stowy réznice w sto-
sunku do Kosciola rzymskokatolickiego dotyczaca w wiekszosci spraw litur-
gicznych i organizacyjnych, a tylko czeSciowo probleméw doktrynalnych 18,

1) W ,nauce o Bogu w trzech osobach” nie ma wtasciwie zadnej réznicy
w poréwnaniu z nauka Kosciola rzymskokatolickiego (w konstytucji ,,war-
szawskiej” nie bylo mowy o Tréjcy sw.) 19,

2) W ,nauce o Kosciele Jezusa Chrystusa” podtrzymana jest interpretacja,
ize ,,Jezus Chrystus zalozyt Kosciél swdj (..) na fundamencie wiary w swoje
Bo6stwo” 20, Chrystus nie wyznaczyt nikogo z ludzi na nie omylng glowe swego
Kosciota, lecz dat wszystkim Apostotom i ich nastepcom réwna witadze dusz-
pasterska 1. W konsekwencji Ko$ci6él polskokatolicki ,nie uznaje nieomylnosci
biskupa Rzymu czyli tzw. papieza ani jego prymatu w Kosciele powszech-
nym” 22, Najwyzsza wiladze w Kosciele sprawuje sam Jezus Chrystus, gdyz
Bog uczynit Go Glowa nad wszystkim Kosciotem (...). Zaden biskup nie moze
byé najwyzszym zwierzchnikiem i ojcem calego Kosciota, gdyz Pan Jezus
powiedzial, ze jeden jest nasz Ojciec, ktory jest w niebie i jeden najwyiszy
Nauczyciel i Mistrz sam Jezus Chrystus (..). Byli tacy Apostolowie, ktorzy
pragneli byé¢ pierwszymi i rzadzi¢ innymi Apostotami, ale Pan Jezus zganit
ich za to (..). Stowa Ty jeste§ Piotr, a na tej opoce zbuduje Kosciél moj sg
pochwalg dla Piotra i oznaczajg, ie wiara w Jezusa Chrystusa jako Syna

15 Zalozenia, art. cyt., 5. )

16 Kosci6t Jezusa Chrystusa nie potrzebuje nowych dogmatoéw, ale jako
madry nauczyciel moze i powinien zabiega¢ o rozwdj $wiadomosci chrzesci-
janskiej, aby nowe pokolenia wiernych wcigz na nowo odczytywaly i stoso-
waly Chrystusowg Ewangeli¢” — E. Jakubas: Prawdy wiary, Rodzina
7(1966)nr 41, 4.

17 Tamze, 4.

18 Por. Zatozenia, art. cyt., 4.

¥ Por. E. Jakubas, art. cyt., 4; Znowelizowane prawo, dz. cyt., 15.

2 E. Jakubas, art. cyt., 4 Por. Znowelizowane prawo, dz. cyt., 16,
Podstawowe prawo Kosciola polskokatolickiego, Warszawa 1867, 10.

21 E, Jakubas, Prawdy wiary, art. cyt., 4; por. Znowelizowane prawo,
dz. cyt., 17.

22 Znowelizowane prawo, dz. cyt., 22.
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Bozego jest opoka i fundamentem, na ktérym zostanie zbudowany Kosciél
(...). Pan. Jezus wyrzekl do Piotra te stowa dlatego, ze Piotr w imieniu
Apostoléw po raz pierwszy wyznal wiare w Bostwo Jezusa Chrystusa (...
Pan Jezus postuzyl sie slowami ’Opoka czyli skala’ dlatego, ze zdarzenie to
mialo miejsce w okolicy, gdzie pelno jest skat (..). Stowami ’Pas§ owce moje’
Pan Jezus przywroécil Piotrowi tylko godno$é Apostota, ktérg Piotr utracit,
gdy trzykrotnie wypart sie Chrystusa (...). Biskupa Rzymu nie mozemy uznaé¢
za nieomylnego i za glowe Kosciola, gdyz sprzeciwialoby sie to nauce Chrys-
tusa, nauce Apostoléw i pierwszych chrzeécijan” 3.

W ,nauce o usprawiedliwieniu i zyciu pozagrobowym” nie ma mowy
o grzechu pierworodnym. Wyrazna jest natomiast wiara w ,Boze milosier-
dzie”, ktére przewyzsza sprawiedliwo$é i dlatego ,nie uwazamy nikogo za
ostatecznie potepionego przed sadem ostatecznym” 24,

Jezeli chodzi o zasady moralne jest mowa og6lnie o ,,potrzebie przestrze-
gania nakazéw i zakazéw koscielnych i panstwowych” oraz o ,niezmiennosci
odwiecznych norm moralnych danych nanmi przez Boga i konieczno$ci przysto-
sowania ich do konkretnych warunkéw naszego zycia” 25,

W zakresie ,kultu w Kosciele polskokatolickim” zwraca uwage nauka
o sakramentach2: chrztu $w., Najsw. Sakramentu i sakramentu pokuty.
wSakrament chrztu $w. ponad wszystko stanowi wszczepienie czlowieka
w zywy organizm Ko$ciola i daje kazdemu prawo do otrzymania pozostalych
sakramentoy sSwigtych”#’, ,Eucharystia to prawdziwe Cialo i Krew Jezusa
Chrystusa rzeczywiécie, lecz sakramentalnie obecnego pod postacia chleba
i wina”, a , Komunia §w. jest duchowym pokarmem i poljczeniem si¢ z Je-
zusem Chrystusem obecnym pod postaciami przemienionego we Mszy S$w.
chleba i wina” 28, Gdy chodzi o sakrament pokuty, to w dalszym ciggu mowa
o ,kaplanskim rozgrzeszeniu otrzymanym badz w konfesjonale, badZ przed
oltarzem” 29, Bierzmowanie jest ,dopelnieniem w stosunku do sakramentu
chrztu $§w. dla oséb, ktére doszly do pelnego uzywania rozumu”, a ,sakrament
ostatniego olejem $w. namaszczenia jest dopelnieniem sakramentu pokuty” 2,

Wypada w tym miejscu zauwazyé, ze na skutek reform liturgicznych
Soboru Watykanskiego II argument uzywania jezyka narodowego w liturgii
Koéciola rzymskokatolickiego stracil na znaczeniu w propagandzie duchownych
polskokatolickich. Z jednej wiec strony nastapilo zblizenie do rzymsko-
katolickiej doktryny religijnej, z drugiej — usztywnienie, zwlaszcza gdy chodz
o prymat papieza i nieomylno$¢ papieska®,

ks. Edward Warchot, Kozienice

28 Katechizm Koéciota polskokatolickiego, Warszawa 1958, 49—52. Por.
Podstawowe prawo, dz. cyt., 11.

¢ E, Jakubas, art. cyt., 4.

25 Tamze, 5.

26 W Katechizmie Koéciota polskokatolickiego z r. 1958 nie ma ani stowa
o sakramentaliach. )

37 E. Jakubas, art. cyt., 5.

8 Tamze.

29 Tamze.

80 Znowelizowane prawo, dz. cyt., 18.

1 WyszliSmy z Ko$ciola rzymskokatolickiego po I Soborze Watykanskim,
dlatego nosimy te same szaty-kaplanskie, uzywamy tych samych szat litur-
gicznych, odprawiamy te samg i tak samo Msze §w., udzielamy tych samych
siedmiu sakramentéw $w., odprawiamy te same nabozenstwa co w KoSciele
rzymskim. Czy syn opuszczajgcy dom rodzinny, poniewaz w nim dzieje sie
Zle, musi zmienié nazwisko, musi sie wyrzec wszystkiego, czego sie w tym
domu nauczy}l, réwniez tego, co bylo w nim dobre? Nie. R6wniez my zacho-
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II1. OD POTRYDENCKIEGO DO POWATYKANSKIEGO MODELU PARAFII

Parafia od kilku lat znajduje sie w polu zainteresowania pastoralistéw,
socjologbw i duszpasterzy . Zwlaszcza w ostatnich latach pod wplywem
réznorakich przemian zwigzanych 2z pospiesznym rozwojem technicznym,
przemianom ulegla takze parafia.

Parafia jest instytucja istniejaca w ramach Kosciota historycznego i pod-
legla dziejowym przemianom 33, Wszystkie niemal funkcje, ktére speinia pa-
rafia dzisiejsza, byly juz w zalgzkowej formie obecne w piewszych gminach
chrzescijanskich i dlatego tez te gminy mozna uwazaé za pierwowzér pOz-
niejszego modelu parafii 34, Nie byly to jednak parafie w takim sensie, w ja-
kim zwykla sie nam kojarzyé ta rzeczywisto§¢ w dzisiejszym rozumieniu,
poniewaz na czele owych gmin wczesnochrzescijanskich, majacych charakter
scisle wsp6lnotowy, stal biskup ze swym prezbiterium, tworzac wsp6lnote
z wiernymi 35,

Przez pierwsze cztery wieki jedyna organizacyjng strukturg kos$cielng
pozostaje diecezja zwana takze parafia. W tym okresie zazwyczaj kazde
mijasto bylo odrebna diecezja, tak, ze organizacja cywilna pokrywala sie
z organizacjag koscielng %, Biskup razem z prezbiterium tworzyli jakgdyby
Jt_edno cialo — swoisty senat. Funkcje kaplanskie w tym modelu ograniczaly
sig przede wszystkim do ewangelizacji i sprawowania Eucharystii oraz innych
sakramentéw, Wszystkie inne funkcje byly wykonywane przez pozostaltych
czlonkow wsp6lnoty.

Pod koniec IV w. rozpoczyna sie proces ,judaizacji” funkcji kaptanskich
tzn. zanika powoli aspekt apostolski i misyjny, a na pierwsze miejsce wysuwa
sie aspekt liturgiczny 37. Od tego czasu, prezbiter staje sie czlowiekiem oltarza
i rytéw sakramentalnych 38, W konsekwencji takze parafia zaczyna byé rozu-
miana jako wspélnota eucharystyczna, zlozona z miejscowych chrze$cijan
z kaplanem odpowiedzialnym za wspélnote.

Z wstapieniem na tron Karolingdw parafia zaczyna przechodzié¢ dalsze
glebokie przeobrazenia. Proboszcz jest wyznaczany przez feudalnych kolato-
réw. Powoli zanikajg dalsze wiezy wspélnotowe miedzy biskupami a prezbi-
terium na rzecz zalezno$ci organizacyjnych 3, Wierni zaczynajg byé trakto-
wani jako ,przedmiot” kontroli religijnej. Na czolo wysuwa sie funkcja
administracyjna, a parafianie poddani sg prawnej zalezno$ci od proboszcza.
Zanika wsp6lnotowa funkcja parafii. Wspélnota parafialna przestaje byé¢ juz

waliSmy to, co bylo w Ko$ciele rzymskokatolickim dobre i pielegnujemy to,
wyrzekamy sie tylko rzeczy nie majacych nic wspélnego z Pismem $w.
i Tradycja; przede wszystkim nie uznali§my i nie uznajemy nieomylnosci
papieza i zalezno$ci jurysdykcyjnej biskupéw katolickich od papieza, ktdry
jest rzekomo jedynym Zr6diem jurysdykcji” — Postannictwo 33(1965) nr 1, 5.

32 Np. K. Rahner, La parrocchia, Roma 1965; O. Nell-Breuning,
Pfarrgemeinde, Pfarrfamilie, Pfarrprinzip, Trierer Theol. Zeitschr. 56(1947)
258; A. L. Szafranski, W poszukiwaniu teologii parafii, Roczniki Teolo-
giczno-Kanoniczne 12(1965) z. 3, 23; A. Mazzoleni, Le strutture commu-~
nitarie della nuova parrocchia, Roma 1973; Wi. Piwowarski, Préba re-
konstrukcji wspblnoty parafialnej, Znak 21(1969) 1305—1321; J. Majka, So-
cjologia parafii, Lublin 1971; J. H. Fichter, Die gesellschaftliche Struktur
der stddtischen Pfarrei, Freiburg 1957, i inne.

8 J. Majka, dz. cyt., 25.

34 Tamze, 27.

35 P, W. Croce, Storia della parrocchia, w: La parrocchia, Roma 1965.

3 Zob. A. Mazzoleni, dz. cyt, 11—13; P. W. Croce, dz. cyt.,, 20—22.

87 A. Mazzoleni, dz. cyt., 13.

38 J, Colson, Sacerdote e popole sacerdotale, Bologna 1970, 114.

39 A, Mazzoleni, dz. cyt., 13.
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elementem posredniczacym w formacji chrzescijanskiej, a staje sie organi-
zacja. Z kolei zanika $wiadomos$é struktury teologicznej Kosciola jako wspbl-
noty wierzacej, ktéra formuje do wiary 4. _

Préba przeciwdzialania tym tendencjom byly sredniowieczne ruchy reli-
gijne 41 ktoére mialy charakter ponadparafialny, ale zmierzaly do odnowy
religijnej. Byly to licznie powstajace konfraternie, grupy ,,ubogich Chrystusa”,
biczownik6éw, zebrzacych, waldenséw itp. Niektére z nich posiadaly zbyt
surowy charakter i niejednokrotnie badz to na skutek braku akceptacji ze
strony wladz Kosciola, badZ to ze wzgledu na niepodporzadkowanie sig, sta-
waly sie ruchami walczacymi z Kosciolem, choé u ich poczatkéw tkwila
prawdziwa cheé glebszego zycia Ewangelia i wspélnotg 4,

Z tego co zostalo powiedziane, widaé¢ jasno, ze ustrdj parafialny rozwijat
sie w Kosciele powoli i juz przed Soborem Trydenckim parafia byla od-
rebng, opartg o silne podstawy prawne jednostka organizacyjna KoSciota.

Sobdér Trydencki sankcjonuje ten zastany prawniczo-ekonomiczno-socjalny
model parafii. Dekrety soboru przedstawiaja biskupéw jako duszpasterzy
swoich diecezji, zobowigzujgc ich do gloszenia slowa Bozego, administrowania
sakramentami, wizytowania diecezji i wychowywania duchowienstwa dla
swych terytoriow 4, Na drugim dopiero miejscu duszpasterzem jest proboszcz,
ktéry z ramienia biskupa i jako jego zastepca na pewnym, $cisle okresSlonym
terenie, jest odpowiedzialny osobi$cie za zbawienie swych wiernych 44,

Parafia posiada charakter terytorialny, choé sobér przewiduje takze
parafie personalne. Jej zasadniczym elementem jest wiasne terytorium z wier-
nymi, nad ktérymi proboszcz wydelegowany przez biskupa ma sprawowaé
opieke duchowg i kontrole religijng. Dochodzilo nieraz do tego, ze kazdy mu-
sial chodzi¢ do swego kosciola parafialnego, u swego proboszcza przyjmowaé
sakramenty. Nawet uczestnictwo w spowiedzi bylo sprawdzane kartkami.
Wierni traktowani byli jako Kos$ciél stuchajacy, przedmiot duszpasterskich
zabiegdw proboszcza. Nie widaé tu wspélnotowej odpowiedzialnosci, gdyz
zostala zgubiona na rzecz struktur administracyjnych. W tym modelu wierni
pozbawieni sg elementu odpowiedzialnej aktywno$ci. W zwigzku z tym
w mentalnosci ludzi utrwala sie przeSwiadczenie, ze w Ko$ciele odpowiedzialni
za wszystko sa hierarchowie, a sami wierni coraz czesciej czujg sie zwolnieni
z obowiazku odpowiedzialnosci za rozwdéj KoSciota, Do§é czesto takze z tego
powodu Kosciél utozsamiano tylko z hierarchig. W okresie potrydenckim na
skutek licznych sporéw z protestantami podkre§lano coraz silniej role i sta-
nowisko hierarchii koscielnej, co spowodowalo zepchniecie na dalszy plan
idei parafii jako spolecznosci religijnej. Zaczeto jg traktowaé¢ jedynie jako
okreg duszpasterski 4.

»To prawnoadministracyjne pojmowanie parafii — podkresla ks. J.
Majka — prowadzilo do zbyt mocnego podkreslania praw proboszcza,
a w polgczeniu z laicko-jézefinskimi ideami oSwiecenia doprowadzilo w prak-
tyce do tego, ze stanowisko proboszcza sprowadzano bardziej do rangi urzed-
nika panstwowego i dzialacza oswiatowego anizeli duszpasterza w $cistym
tego stowa znaczeniu. Same zresztg parafie byly pojmowane bardziej jako
jednostki administracji panstwowej, anizeli jako spoteczno$é religijna...

Obok j6zefinizmu i tendencji gallikanskich wiek XIX przynosi z soba

49 Por. D. Grano, Evangelizzazione e testimonianza della comunitd,
Presenza pastorale 4(1972) 297—306.

4J Comblin, Teologia della cittd, Roma 1971, 379.

2 M. D. Chenu, Il Vangelo nel tempo, Roma 1968, 49—50; A. Ma z-
zoleni, dz. cyt.,, 16—22.

4 Por. Prawo kanoniczne kan. 216 §§ 1, 3; 451 § 1; J. Majka, dz. cyt,
39; P. W. Croce, dz. cyt., 19—25.

4 O. Nell-Breuning, art. cyt., 258, P. W. Croce, dz. cyt., 34—317.

& Por. J. Majka, dz. cyt., 39.
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industrializacje i rozw6éj miast, a wraz z tym rozrost parafii, zwlaszcza miejs-
kich. W wielkich miastach europejskich, takich jak Paryz, Wieden, Warsza-
wa i inne, parafie kilkudziesieciotysieczne nie byly rzadkoscig. Parafia taka
byla oczywiscie jednostkg czysto terytorialno-administracyjng, proboszcz nie
byt w stanie wychyli¢ sie poza kancelarie, a o jakims$ szerszym duszpaster-
stwie nie bylo mowy. Rozwéj organizacyjny szedl nie w kierunku dzielenia
parafii, lecz zwiekszenia liczby wikarych i rozmiaréw koscioléw. Z punktu
widzenia bezposredniego oddzialywania duszpasterskiego parafia musiata
w zwiazku z tym straci¢ zupelnie na znaczeniu. Tracila je na rzecz organizacji
i stowarzyszen katolickich, ktére mialy rzecz jasna charakter personalny. Nie
byly to jednak spotecznosci typu wspoélnot, lecz stowarzyszen” 46,

Dopiero jednak na przelomie XIX i XX wieku na Zachodzie zaczeto do-
strzegaé¢ rozpad parafii, dokonujacy sie jak zostalo juz wspomniane pod
wplywem proceséw uprzemyslowienia. Stalo si¢ jasne, ze parafie, zwlaszcza
wielkomiejskie, przestaly byé¢ spoistymi i wewnetrznie silnymi jednostkami
spolecznymi, a kontakty miedzy wiernymi i duchowienstwem posiadaly zbyt
czesto charakter instytucjonalny. Ko$cioly parafialne wielkich miast stawaly
si¢ bardzo czesto przedsiebiorstwem konkurencyjnym o okre§lonej klienteli,
miejscem ustug religijnych 4. W parafiach miejskich znaczna wiekszosé wier-
nych wydaje sie korzystaé z kosciota lokalnego (parafialnego) jak z pewnego
rodzaju stacji obstugi, gdzie moga uczestniczyé we Mszy $w., spowiadaé sie,
zawieraé malzenstwo, chrzci¢é swoje dzieci, grzebaé swoich krewnych. Ich
spoteczna wiez ,,wspélnotowa” z ksiezmij i innymi parafianami podobna jest
do wiezi, ktébrg moze mie¢ wtasciciel samochodu z kierownikiem stacji ben-
zynowej i innymi klientami tego samego kierownika’ 48,

Takze w Polsce pod wplywem zachodzacych przemian zaczeto dostrzegac
podobne przejawy rozkiadu parafii, ,ktéra ukonstytuowana w okreslonych
granicach przestrzennych, wzglednie samowystarczalna, jest tylko zbiorowos-
cig os6b wierzacych, zyjacych na okreslonym terytorium, nie tworzac grupy-
-wspdlnoty w sensie §cistym” 4, Licznie podejmowane przez socjologéw re-
ligii badania w Polsce i na $wiecie, jednoznacznie wskazujg, ze coraz czesciej
w parafiach znajduje sie ,jadro” parafii skladajace sie z 3—5% gorliwych
katolikéw, uwazajacych parafie za wsp6lnote. Inni natomiast traktuja parafie
jako stacje ustugows, dlatego coraz czeSciej nastepuja procesy laicyzacji
i sekularyzacji, a w zwiazku z tym coraz trudniej bylo i jest prowadzi¢ prace
formacyjnag do wiary. W takich tez parafiach nie bylo i nie ma mowy
o0 wzrosicie poczucia misyjnej odpowiedzialnosci za rozwéj KoSciota powszech-
nego.

gScharakteryzowane pokrétce procesy rozpadu parafii dostrzegla z po-
czatkiem wieku XX takze hierarchia® Benedykt XV w adhortacji
z 1917 r. ubolewa nad tym, ze minely juz czasy, w ktérych parafia.byla
jedna dusza i jednym sercem, gdzie pulsowalo zycie religijne. Nastepni pa-
pieze takze dostrzegali ten proces i w rézny sposéb prébowali‘ tym zjawis-
kom zapobiegaé przez powolywanie do istnienia nowych organizacji kosciel-
nych lub przez liczne zarzgdzenia.

Z tych powodéw powstajg w omawianym okresie liczne préby odnowy

46 Tamze, 39—41.

47F. Houtart, J. Rémy, Milieu urbain et communauté chrétienne,
Paris 1968, 370.

48 J. H. Fichter, Die gesellschaftliche Struktur der stddtischen Pfarrei,
Freiburg 1957, 158—159.

9 Por, J. Marianski, Parafia miejska jako grupa spoteczna, Chrzesci-
janin w $wiecie 9(1977)nr 51, 68—175; J. Tokarczuk, Parafia wobec prze-
mian kulturowych na wsi, w: Dei virtus, Wroctaw 1974.

60 A, Mazzoleni, dz. cyt., 19—20.
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wspélnoty parafialnej. Mozna je podzielié na 2 rodzaje’!: a) préby odnowy
terytorialnej, b) préoby odnowy o charakterze wertykalnym (tworzenie struk-
tur uzupelniajgcych struktury terytorialne).

Z serii prob odnowy parafii terytorialnej pierwsza, upowszechniang na
przelomie XIX i XX wieku szczegélnie w Niemczech, byta inicjatywa znana
pod nazwg ,parafia wspdlnota zastepcza”. Charakteryzowala sie tym, ze
wzorem $redniowiecznych korporacji usilowala daé czlonkom zespét ustug
doczesnych jak organizowanie sportu, spéidzielni, opieki nad chorymi, po-
Srednictwo prawne, i na tej bazie odnowié¢ zycie religijne. Chodzitlo tu
o czysto $wieckie zespolenie parafii. W Polsce podobny charakter miaty
licznie podejmowane akcje ksiezy spolecznikéw, lecz szerzej ta préba odnowy
parafii nie rozwineta sie ze wzgledu na zabory.

Druga préba zmierzata do stworzenia typu parafii zorganizowanej, ktéra
rozwineta sie¢ w czasie pontyfikatu Piusa XII. Ktadziono nacisk na insty-
tucjonalne podporzadkowanie katolikéw oraz zabezpieczenie ich przed wro-
gimi wplywami z zewnatrz. Préba ta wyrosta jako odpowiedZ na postepujacy
proces laicyzacji. Sadzono, ze zewnetrzne formy organizacyjne, polgczone
z do$é silng indoktrynacja, przeciwdzialajg zaobserwowanym zjawiskom.
Chciano, aby kazdy katolik wiedzial, czego od niego wymaga Ko$ciél. Wier-
nos$¢ obowigzkom instytucjonalnym byla dowodem, ze jest sie dobrym ka-
tolikiem. Metodg realizacji tych celéw byly $rodki informacji religijnej oraz
liczne organizacje kosScielne, a zwlaszcza Akcja Katolicka. Indoktrynacja obej-
mowata wszystkie zasady zycia religijnego i $wieckiego. Naczelng zasada
tej préby bylo braterstwo miedzy katolikami. Sadzono, ze katolicy zorgani-
zowani w jedng grupe tatwiej bedgq mogli zachowaé homogeniczny charakter
wspollnoty trzymajacej sie¢ z daleka od ujemnych wplywéw zewnetrznych.
Zorganizowany apostolat §wieckich byt $ci§le podporzgdkowany hierarchii.
Duchowni jako ,oficerowie” stanowili nadzér. Wielu socjologéw parafii i pa-
storialistow wspblczesnych nazywa ten fakt klerykalizacja §wieckich. W tej
probie wyrézni¢ mozna 3 cechy: 1) instytucjonalna ortodoksja, 2) uniformizm
— jednorodno$é, 3) acies bene ordinata.

Do cech pozytywnych tej préby nalezaly: obudzenie ducha wspélnoty
wSréd katolikéw, integracja spoteczna, otwarcie na problemy spoleczne, roz-
winiecie apostolatu $wieckich. Stronami negatywnymi bylo: ugruntowanie
instytucjonalizmu na niekorzy$é inicjatywy czlonkéw Kosciola; przeakcento-
wanie zewnetrznych zachowan (pochody, odpusty, praktyki religijne); uni-
formizm powstaly z indoktrynacji; zbyt czesta podejrzliwo$é wobec nowato-
réw o nieortodoksje; wrogo$é wobec innych grup i organizacji; splycenie
religijnosci.

Trzecia préba odnowy zmierzala do stworzenia parafii-rodziny. Zrodzila
sie w Niemczech pod wplywem szkoly w Tybindzie pod koniec XIX w. Jej
zwolennicy uwazali, ze wszelka odnowa parafii dokonaé sie moze tylko
w zwigzku z Ko$ciolem. Dlatego odzywa pojecie KoSciota jako wspélnoty.
Dawny obraz Kosciola byl piramidalno-wertykalny, miat charakter KoSciola
instytucjonalnego, w ktérym wspé6lnota pelnila role stuzebna. Natomiast
w pierwszych wiekach — zdaniem twoércéw tej préby — bylo inaczej. Kos$cibt-
-instytucja stat na stuzbie Ko$ciota-wspélnoty. Zrédlem i podstawg Ko$ciota-
-wspélnoty (rodziny) sa wartosci duchowe tzn. sakramenty i stlowo. Te czyn-
niki ozywiaja Ko$ciét, stad w tym modelu wystepuje dowartoSciowanie prze-
powiadania, reformy liturgicznej oraz budowania wspélnoty. W centrum
parafii-rodziny nie znajduje sie instytucja, ale Msza §w., sakramenty i stowo.
Udzial we Mszy $w., sakramentach i w slowie ma mieé charakter spoteczny.
Dla ozywienia zycia religijnego i poglebienia wiary sg organizowane kregi

51 Uwagi na temat préby odnowy parafii w XIX i XX w. sg zaczerpniete
z wykladéw ks. prof. dr Wi. Piwowarskiego z socjologii parafii (wykla-
dy w Instytucie Teologii Pastoralnej KUL w r. 1976).
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biblijne i inne formy pracy grupowej. Wystepuje tu silne dowarto$ciowanie
laikatu, ktéry jest uwazany za odpowiedzialny za budowanie krélestwa
Bozego.

Ten model parafii zakiada demokratyzacje wsp6lnoty, decentralizacje
przy jednoczesnym zachowaniu autorytetu duchownych wynikajgcego z pet-
nej funkcji proroczej we wspélnocie. Dopuszczana jest krytyka dawnego
porzadku.

Ten typ parafii siega w glab, a nie w szerz, dlatego tez nie moze objagé
mas. Niemniej jednak na Zachodzie, gdzie 70% ludzi jest zdechrystianizowa-
nych, ten katolicyzm ,,wyspiarski” w tak zorganizowanej parafii mial ozywié
Srodowisko. Warto jeszcze dodaé, ze préba ta, szczegélnie ujmowanie Koécio-
ta, zostalo zaakceptowane na Soborze Watykanskim II. Wszystkie sugestie
duszpasterskie Vaticanum II najblizsze sg wlasnie temu modelowi.

Ostatnia préba odnowy parafii w wymiarze terytorialnym nosi nazwe
nparafia wspélnota misyjna — wspélnota intencjonalna”. Rozwinela sie szcze-
gblnie we Francji. Autorami tej koncepcji byli Michonneau i Chéry.
Nazwa ,parafia wspélnotg misyjna” pochodzi stad, ze naczelng funkcja pa-
rafii jest pelnienie misji, czyli oddzialywanie nie tylko na chrze$cijan, ale i na
nowoczesnych pogan. Ten typ parafii okresla sie takze jako ,,wspélnote
intencjonalng”, poniewaz wszystkich czlonkéw parafii laczy wspélna intencja
ozywienia zycia religijnego. Podstawg przynalezno$ci do tego typu parafii nie
jest wyksztalcenie ani wybdr, lecz wiara laczaca wspélnote z Chrystusem
i zespalajgca z innymi chrze$cijanami. Wola nawr6cenia siebie i innych wiaze
wszystkich czlonkOw takiej parafii miedzy soba. .lTak widaé z powyiszego,
jest tu polozony nacisk na $rodowisko. Przy omawianiu tego typu formacji
chrzescijanskiej zwyklo sie¢ przytaczaé stowa: ,,Czym dusza jest w ciele, tym
chrzeécijanin w $wiecie”. Silne akcentowanie apostolstwa misyjnego prowadzi
do zmniejszenia rytualnych funkcji parafii, a zwieksza funkcje gloszenia
slowa Bozego, nauczania. Stad bierze sie silny nacisk na $rodowisko zyciowe,
ktére nalezy ewangelizowaé (rodzina, zawéd), a mniej na $rodowisko para-
fialne.

Najwazniejsze w tym modelu jest §wiadectwo wiary, miltosci i prawosci
oraz duch misyjnej odpowiedzialno$ci i mitosci. Zgodnie z obowiazujacymi
w tym modelu zasadami, parafia ma cele odsrodkowe (ewangelizowanie) a nie
dosrodkowe.

Wyzej wymienione typy parafii byly prébg odnowy parafii w aspekcie
terytorialnym. Poza tym byly podejmowane takze préby o charakterze werty-
kalnym. Wyrosty one pod wplywem pewnych (istotnych) skutk6w przemian
industrialno-urbanizacyjnych. Obserwuje sie specjalizacje srodowisk miejskich,
tzn. wystepowanie ré6znych kategorii ludzi, ktérzy maja swoje zréznicowane
potrzeby. Nie ma przecietnego katolika, sg raczej kategorie katolik6w (huma-
nisci, technicy itp.). Ta specajlizacja i zréznicowanie potrzeb sprawia, ze
trzeba szukaé nowych mozliwosci oddziatywania, poniewaz parafia terytorial-
na z wlasciwym jej zbiorem ludzi atomizuje sie. Proboszcz nie jest zdolny
dotrze¢ do wszystkich, dlatego muszg byé podjete préby o charakterze pio-
nowym, tzn. praca z pewnymi kategoriami ludzi. Tak zwolennicy tych préb
motywujg podejmowane inicjatywy.

Pierwszg taka prébg byla instytucja ksiezy-robotnikéw (Mission de Paris).
Zaobserwowano we Francji (tam szczegbdlnie rozwineta sie ta inicjatywa), ze
klasa robotnicza lokowala sie najczeSciej na peryferiach wielkich miast,
koscioly natomiast byly w centrum, a wiec parafia ze swym oddziatywaniem
nie siegala do robotnikéw. W zwiazku z tym nastepowala dechrystianizacja
robotnik6w (70% robotnikéw pozostawalo poza zasiegiem duszparsterstwa
Kosciola). Powstala w zwigzku z tym ws$rdéd pewnej grupy ksiezy mys$l, by
sami zaczeli pracowaé jako robotnicy w fabrykach lub innych miejscach, po-
znajgc Kklase robotnicza. W praktyce ksieza robotnicy nie ktadli nacisku na
instytucjonalne formy pracy ewangelizacyjnej, lecz prébowali najpierw byé

10 — Collectanea Theologica
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obecnymi ws$réd robotnikéw. Formami oddzialywania jest praktyczna milosé
blizniego, postawa zycia ksiezy i okazyjny udzial w liturgii. Trzeba dodaé¢,
ze w roézny spos6b ta proba zdawala egzamin zycia. Inicjatywa spotkala sie
z postawa wyczekujgcej obserwacji ze strony Kosciola instytucjonalnego
i dosé czesto z dezaprobatg samych robotnikow.

Nastepna proba podjeta po II wojnie Swiatowej w Holandii nosi nazwe
wspélnota kategorialna albo sytuacyjna. Chodzi tu o oddzialywanie na ludzi
pewnych kategorii i sytuacji. Punktem wyjscia bylo stwierdzenie, ze prze-
strzen zyciowa nie zacie$nia sie tylko do terytorium. Inicjatywa tworzenia
grup kategorialnych wyszta od S$wieckich, ktérych zdaniem parafia tych
funkcji nie spelnia, gdyz duza ruchliwos¢ ulatwiona przez komunikacje jest
czynnikiem nie sprzyjajacym pracy parafii terytorialnej. Nalezy wiec tworzy¢
takie wspoélnoty, ktére skupiatlyby ludzi réinych kategorii, co nie wyklucza
parafii, lecz jg uzupelnia, jest to forma apostolstwa ponadparafialnego. Préoba
ta miala na celu tworzenie kregdéw zainteresowan religijnych, zaniedbano
natomiast slowo i sakramenty pozostawiajac je parafii. PrOba ta ma wiec
charakter duszparsterstwa elitarnego, opartego na demokracji, gdzie duchow-
ny nie jest przywédca, ale jednym z urzednikéw, ktéry uzupelnia ich dzia-
lalnos¢. Ten typ pracy zmierzal i zmierza do aktywizacji swieckich.

Kolejna préba znana pod nazwg samopomocy pastoralnej zostata zainicjo-
wana takze w Holandii. Inicjatorzy twierdza, ze wielu dzisiejszych katolikow
rozluznilo swe zwigzki z parafig i Bogiem i nie ma dzi§ prawdziwych kato-
likéw, dlatego wszystkim trzeba pomagaé, by stawali sie coraz bardziej
dojrzalymi. Pomoc ta jednak nie moze przyj$¢ ze strony duchownych, gdyz
oni nie rozumiejg sytuacji $wieckich i blednie pojmuja swe zadania. Samo-
pomoc pastoralna jest budzeniem inicjatyw w zyciu religijnym, poglebianiem
wiary i odpowiedzialnym zaangazowaniem w apostolstwo. Wsp6lnota religijna
ma byé¢ budowana od dotu glownie przez swieckich. Duchowni mogg jedynie
pomagaé S$wieckim przez rozumienie ich sytuacji. Gdy duchowny posiada
juz wlasciwe rozeznanie w sytuacji $wieckich moze nawigzaé kontakt dusz-
pasterski, ale nie moze niczego narzucaé¢, lecz winien wspdélnie poszukiwaé.
Zdaniem zwolennikéw tego modelu, nie wolno narzucaé¢ gotowego wzoru
religijnego, ale trzeba umie¢ odpowiednio oddzialywa¢ na poszczegélnych
ludzi.

Inng probag eksperymentalng, powstalta w USA, jest model parafii stacji
ustugowej. Istotnag role w tym modelu odgrywaja ksieza, np. kaznodzieje,
liturgisci, duszpasterze specjalistyczni. Wartos¢ parafii poznaje sie po swiad-
czonych ustugach. Parafia tego typu moze gromadzi¢ ludzi z szerszego terenu
np. z calego miasta. Zalozeniem takiej parafii nie jest zakladanie wspélnoty,
ale wykonywanie ustug. Wspoélnota moze wytworzyé sie jako co$ wtérnego.

Ostatnig znang probg o charakterze wertykalnym jest duszpasterstwo
totalnej strategii, ktore cechuje sie potgczeniem duchownych i $§wieckich we
wspoélczesnej dzialalnosci zmierzajgcej do odnowy Kosciola. Model ten powstal
we Francji. Domaga sie wlaczenia wszystkich w duszpasterstwo. Jest tu pro-
ponowane polaczenie dziatalnosci ogélnej z wyspecjalizowang tj. z dusz-
pasterstwem S$rodowiskowym, zawodowym, elitarnym itp.

Powyisze préby odnowy terytorialnej i wertykalnej do$é jasno ilustruijg
trudnosci stojace przed parafig XIX i XX wieku, a jednoczesnie pokazujg,
ze czesto w podejmowanych inicjatywach (poza prébg parafia-rodzina) zwra-
cano uwage na pewien wycinkowy problem, ktérego rozwigzanie nie zawsze
gwarantowalo owoce, gdyz brak tam bylo pelnej formacji do przezywania
chrzescijanstwa w radosnej odpowiedzialnosci wspélnotowej za zbawienie
wlasne i wszystkich ludzi oraz za rozwo6j Kosciola powszechnego, ktérego
malg czastkg jest parafia.

Spbbr Wgtykar’lski II stosunkowo niewiele miejsca po$wieca bezposrednio
samej parafii, lecz jako sobor duszpasterski przynosi wiele inspiracji dla
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duszpasterstwa parafialnego %2, Sobér takze przypomnial teologie Kosciota
lokalnego oraz zalecil reorganizacje¢ systemu parafialnego zgodnie z wymoga-
mi dziatalnosci duszpasterskiej i dobrem dusz. Wskazal na to, ze parafia ma
miejsce centralne w roéznego typu organizacji koscielnej, gdyz jest mikro-
organizmem Ko$ciola powszechnego, ktéry nie jest doskonaly i dlatego tez
nalezy go reformowaé i udoskonalaé.

Koncepcja KoSciola poglebiona przez sobdr laczy sie z ideg Ludu Bozego,
co w zasadniczej mierze zmienia poglad na aktywng i bierng cze$é struk-
tury parafii potrydenckiej. Lud Bozy jest ciggle w drodze do ojczyzny nie-
bieskiej, a stuzy mu kaptan jako prorok i stuga.

Widzimy wiec, jak bardzo réina jest ta koncepcja od trydenckiej, ktéra
w swoim czasie, zgodnie z panujacymi uwarunkowaniami, byla dobra. Tam
wspoélnota miata byé w stuzbie instytucji, a tu instytucja stuzy wspélnocie.

Niektére proby odnowy parafii zbytnio podkreslaly pryncypium terytoriai-
no-jurydyczne z pominieciem zupelnym lub cze$ciowym pryncypium wspél-
notowego, inne zas pr6éby przewartoSciowaly wspdlnote, uwazajac, ze moze
sie ona rozwijaé tylko poza terytorium, poza wszelkg organizacjg. Tak posta-
wiony problem nie rozwigzuje sprawy, poniewaz wspélnota musi sie rozwijaé
w konkretnej rzeczywistosci i jg dynamizowaé.

Te dwa wyzej wymienione pryncypia powinny laczyé sie, bo tylko wtedy
wyrazaja prawdziwag nature i misje parafii w Kosciele 3. Dla pelnego opisu
rzeczywistosci, ktéra jest parafia, potrzebne s wszystkie aspekty i wartosci,
ktére ona zaklada, a wiec potrzebne sa elementy: kanoniczny, teologiczny,
liturgiczny i misyjny. Kazdy z tych elementéw ilustruje bowiem tylko pewien
aspekt rzeczywistoSci parafii bedacej najmniejsza czastkg KoS$ciola 54.

Model parafii wsp6lnoty-wspélnot przedstawia rysunek nr 2. W przeci-
wienstwie do tradycyjnego, potrydenckiego modelu parafii (por. rys. nr 1),
model parafii wsp6lnoty-wspdlnot cechuje sie misyjnym otwarciem oraz du-
chem odpowiedzialno$ci. Istnieje réwniez w takiej parafii krag tzw. dusz
martwych, chrzescijan niepraktykujacych, nie sa oni jednak wylaczeni ze
wspoélnoty, gdyz, jak bylo zaznaczone, zywi czlonkowie parafii (majacy du-
cha wspblnoty) w swej $wiadomos$ci obejmujg réwniez ich (krag 7). Nastep-
nie trzeba wyodrebni¢ w parafii krag wiernych praktykujgcych (krag 6). Dla
nich Kos$ci6l, parafia, jest punktem S$wiadczacym ustugi religijne, ale tym
ludziom daleko do §wiadomo$ci wspélnotowej, dlatego takie tych nalezy ob-
ja¢é pracg formacyjna i ewangelizacyjng, by uczynié z nich zywych czlonkéw
Kosciola. Stad pojawia sie nowy krag (5), juz formacyjny, katechumenacki.
Chodzi bowiem o to, by ludzie z tej tradycyjnej postawy religijnej doszli do
nowej, poglebionej $wiadomo$ci eklezjalnej, do $Swiadomego zycia slowem
Bozym, liturgia, modlitwa osobista, §wiadectwem. Tutaj ma sie dokonywaé
proces dojrzewania eklezjalnej §wiadomosci, ktéra uzupelni brak tradycyjnej
formacji religijnej, ktéra z dawnego katechumenatu zachowata tylko szczatki
— przekazywanie wiedzy religijnej. Wreszcie w samym centrum znajdowaé

52 Np. KL 42; DB 30, 32; KK 30, 33, 41; DA 10.

58 A, Mazzoleni, dz. cyt., 20.

84 Tamze, 23—24.

58 W srodku modelu tradycyjnego parafii, zgodnie z tym, co bylo przed-
stawione w artykule, znajduje si¢ punkt statyczny, ktéry oznacza proboszcza,
a najblizszy krag oznacza wiernych nalezacych do parafii. Przychodza oni
do tego miejsca, gdzie spotykaja sie¢ z dzialaniem duszapsterzy (strzatki).
Wplyw duszpasterza zamyka si¢ w kregu wewnetrznym, oznacza;acym.sfex_‘.e
praktyk. Spoleczno§é parafialna poddana jest wplywom dechryst.la.mzacp,
laicyzacji (kliny i strzalki od$rodkowe na rysunku). Stad tez zmniejsza sie
grupa praktykujacych, a powieksza obojetnych (ostatni krag): Te dwne_ kg-
tegorie parafian — praktykujacy i niepraktykujacy — istnieja obok siebie.
Brak jest u praktykujacych misyjnej odpowiedzialnosci za Kosciél.
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Rys. 1. Model parafii tradycyjnej-potrydenckiej

1. Proboszcz z podmiotami pomocniczymi oddzialtywania duszpasterskiego
2. Wierzacy praktykujacy

3. Zdechrystianizowani

Kliny przedstawiajg sity laicyzacji

sie musi takze zywa komoérka, nie proboszcz jako jedyny podmiot, ktéry ma
pomocniczych urzednikéw do dyspozycji, ale grupa ludzi, ktérzy czujg sie
szczegolnie odpowiedzialni za wspélnote parafialng, tzw. rada apostolska
(krag 2). Grupa ta razem sie modli, razem omawia dzialanie, daje swiadectwo,
a dla parafii jest znakiem tego, do czego cala parafia ma byé wychowana, do
czego ma sie rozwijaé. Istnienie takiej grupy czyni wiarygodnym cale przed-
siewziecie. Nie wystarczy kazanie proboszcza o wspélnocie, ale musi on sam
zaczaé nig zyé. W posoborowej odnowie parafii na te wlasnie grupy kladzie
sie szczegblny nacisk. W centrum parafii-wspélnoty ma byé mala zywa ko-
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Rys. 2. Model parafii wspélnoty-wspélnot

Krag 1 — Diakonia stala, konsekrowana wsp6lnoty lokalnej z proboszczem
parafii

Krag 2 — Rada apostolska

Krag 3—5 — ROzine grupy

Krag 6 — Wierni praktykujacy

Krag 7 — Niepraktykujacy (krag misyjny)

morka najblizszych wsp6lpracownikéw, nie tylko ksiezy, ale takze pracujg-
cych si6str zakonnych, ludzi §wieckich tzw. stala diakonia wsp6lnoty para-
fialnej.

W przedstawionym i opisanym modelu zostat przezwyciezony element
jurydycznej organizacji parafii oraz ukazano, w jaki spos6b dzi§ parafia ma
by¢é wspélnotg wspdlnot. Wystepuje w niej zycie wspélnotowe oraz misyjna
apostolsko$é. Zaznaczone na rysunku strzalki ilustrujg przenikanie zycia
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parafialnego poprzez poszczegblne kregi i otwarcie sie tych kregdéw wraz ze
stalg diakonig parafialng na trudno$ci i inspiracje innych kregéw. Dodaé
nalezy, ze zachowana jest tu takze teologiczna struktura parafii oraz nie
zostal zagubiony element jurydyczny pomagajacy parafii lepiej spelnia¢ swe
zadania. Instytucja i proponowana forma ma stuzyé rozwojowi wspélnoty
parafialnej. Proboszcz nie jest tu jedynym i wylacznym aktywnym elemen-
tem, ale stuzy parafii wraz z diakonia, ozywiajgc ja zgodnie z doswiadcze-
niami, ktére poprzez rézne kregi dochodzg do jego swiadomosci.

Wedlug podobnego modelu dziala juz wiele parafii wspélnotowych. Ich
do$wiadczenia potwierdzajg siluszno$é podejmowanych préb i zachecajg do
wprowadzenia ich w zycie celem ozywienia chrzescijanstwa.

ks. Jan Chrapek CSMA, Lublin



