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Leitourgia — martyria — diakonia to funkcje urzeczywistniania
si¢ Kosciola, to uchwytne akcje uobecniajgce tresé¢ zbawczego
oddzialywania Kosciola, to znaki ukonkretniajgce zbawienne postan-
nictwo Mistycznego Ciala Jezusa Chrystusa, powolanego przez
Chrystusa i skupionego wokoét Niego w Duchu Swietym Ludu Boze-
go, pielgrzymujacego do Ojca.

Podczas gdy liturgia i §wiadectwo nie byly nigdy kwestionowane
jako konstytutywne elementy dynamizmu tej bosko-ludzkiej rze-
czywistosci, jakg jest Kosciol, bo ich wiez z jego wewnetrzng tajem-
nicg nie budzi zastrzezen, to podejrzenia budzita juz niejednokrotnie
stuzba pojmowana jako ,,wladza’” w Kos$ciele. Zwlaszcza, iz jest ona
na pierwszy rzut oka jego elementem jakby wylgcznie zewnetrznym,
wzglednie najbardziej ,,zewnetrznie”, ad extra w Kosciele czynnym.
Dlatego tez w pewnym znaczeniu zawsze jest odpowiednio lokalnie
i temporalnie modulowanym. Po ludzku rzecz ujmujgc jest wlasnie
wladza — w oparciu o wlasciwe sobie relacje jurydyczne — zazwy-
czaj bezposrednio odczuwalna. Jej efektywnos¢ wyraza sie m. in.
w powinnosci i zacigganych zobowigzaniach, natury duchowej oczy-
wiscie, niemniej jednak — zobowigzaniach.

Tego rodzaju relacje wydajg sie byé czyms$ oczywistym dla
wszelkiego rodzaju $wieckich spotecznosci, dla takiej czy innej for-
my ,,ziemskiego krolestwa”, ale nie dla ,,Krdlestwa nie z tego swia-
ta”, jakie uobecnia Kos$ciol, jakie przez Kosciél dochodzi do nas,
chociaz silg rzeczy jest i istnieje ono w tym Swiecie, przez ten
swiat i dla tego Swiata.

Wspolczesna odnowiona teologia posoborowa usituje podejsé¢ do
tego zagadnienia integralnie, tzn. w caloksztalcie jego teologiczno-
-ideologicznego kontekstu, uwzgledniajgc wszystkie zasadnicze wy-
miary strukturalne zlozonej problematyki postugi Kosciota i w Kos-
ciele. Trudno byloby je tu w tej chwili szczegélowo analizowaé
i precyzowa¢. Nam chodzi zresztg — zgodnie z tematem wykladu —
tylko o blizsze naswietlenie specyficznego charakteru wladzy
w Kosciele, mianowicie jaka powinna ona byé w aspekcie dia-
konii, t}. jej stuzebnosci. W tym celu uwypuklimy najpierw wiadze
jako konstytutywny element strukturalny Kosciola, nastepnie
wskazemy na jej scisle chrystologiczng podstawe, jej realizacje przez
shuzbe oraz radykalng innosé.
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I. Wiladza jako konstytutywny element struktury Kosciola

Z dogmatycznego punktu widzenia Kosciol jest rzeczywistoscia
nie ,zlozong” lecz ,,zespoleniowga” — realitas complexa
(KK 8)!. Jego zewnetrzne struktury zespalajg sie bowiem scisle ze
strukturami wewnetrznymi, tworzgc — zgodnie z zasadg inkarna-
cjonizmu — jedng calos¢, jeden twor bosko-ludzki. Wynikajgce
z istoty postannictwa Kosciola postugiwania, nazywane najczesciej
»urzedami”, zawierajg w sobie tres¢ takich zwlaszcza pojeé jak mi-
nisterium, munus i auctoritas. Chociaz dotycza one pierwszorzednie
struktury zewnetrznej Kosciola, jego elementu hierarchicznego,
wigza sie jednak rownoczesnie takze z jego strukturg wewnetrzng.
Dlatego tez dana wraz z nimi i z nich wynikajgca wladza jest wila-
dzg swoistego rodzaju i nosi stusznie nazwe sacra potestas.

Wszelki rodzaj postugiwania Kosciola i w Kosciele opiera sie
oczywiscie na poslugiwaniu (urzedzie) samego Jezusa Chrystusa.
Kosciét to wszakze Jego przedluzenie w przestrzeni i czasie, to
familia Christi (Duns Szkot) lub — jak juz wspomnieliSmy — Mi-
styczne Cialo Chrystusa, wzglednie zgromadzony przez Chrystusa
i wokol Chrystusa w Duchu Swietym Lud Bozy. Jak podzniej zoba-
czymy, jest tu kontekst eklezjalny postugiwania i wladzy tylko kon-
kretyzacjg jej Scistej bazy chrystologicznej. Kosciél ma prowadzi¢
do Boga, ma z Bogiem jednoczy¢, ma umozliwi¢ prawdziwe spotka-
nie z Nim. Takie spotkanie jest wlasnie dla chrzescijanina mozliwe
tylko w granicach Kosciola, w Kosciele. Kto tutaj patrzy na Chry-
stusa, widzi bowiem Boga, poniewaz jest On obrazem niewidzial-
nego Boga (Kol 1, 16; 2 Kor 4, 4) i w Nim zamieszkala pelnia
béstwa cielesnie (Kol 1, 19; 2, 9).

Najogolniej rzecz ujmujac, polega postannictwo Jezusa Chrystusa
na doprowadzeniu ludzi do jednosci w Bozej milo$ci. Zwigzane
z tym celem postugiwanie Chrystusa realizuje si¢ w swe]j tresci na
potrojnej drodze lub raczej w potrojny sposob: Chrystus glosi stowo
Boze, daje sie sam ludziom jako pokarm zycia, oraz ukazuje w swo-
im umieraniu wszystkim milos¢ Ojca 2. Od czaséw Reformacji zwy-
klo sie mowié o potréjnym ,,urzedzie” Chrystusa, w ktérym wyraza
sie Jego zbawcze poslannictwo. Jako glosiciel Bozego stowa jest On
prorokiem wzglednie nauczycielem; jako ofiara i pokarm — kapta-
nem, a jako umierajgcy Zbawca — krolem, wzglednie pasterzem 3.

Warto tu od razu napomknaé, ze swoje tréjjedyne zadanie wypet-
nil Chrystus w calkowitym odcigciu si¢ od éwczesnego kaptanstwa.

1 Zob. W. Granat, Ku czltowiekowi i Bogu w Chrystusie, t. II, Lublin

1974, 462 nn.

2 W, Beinert, Grundlagen des katholischen Amtsverstandnisses, Theo-
logisch-praktische Quartalschrift 121/1973/308.

3 Zob. L. H6dl, Die Lehre von den drei Amtern Jesu Christi in der
dogmatischen Konstitution des II. Vatikanischen Komnzils, Uber die Kirche,
w: Wahrheit und Verkiindigung, Paderborn 1967, 1785—1806.
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Jurydycznie patrzac, nie byl bowiem Jezus wcale ,kaptanem”. Jesli
wige jako ,laik” przejal wlasciwe funkcje kaplanskie, stawszy sie
podmiotem Bozej wladzy, wtedy stanowi nawet juz sama jego egzy-
stencja najostrzejszg krytyke czysto religiologicznej wizji kaptan-
stwa calej przeszlosci i przyszlosci. List do Hebrajezykéw uwydatnia
ten fakt bardzo wyraznie. Dlan jest Jezus Chrystus po prostu jedy-
nym Kaptanem, ktéry raz po wsze czasy wypelnil swe kaplanskie
zadanie. Odtad nie moze juz by¢ innego kaptanstwa w pelnym tego
slowa znaczeniu. Méwigc dzisiaj sensownie i miarodajnie o kaplan-
stwie i kaptanskim postugiwaniu, mozemy to czyni¢ wylacznie
w odniesieniu do Chrystusa Kaptana. To znaczy, ze wszelkie praw-
dziwe kaplanstwo mozna dzisiaj ujmowaé¢ wylgcznie jako udziat
w kaptanstwie Chrystusowym.

Juz stad wynika, ze wydarzenie Jezusa Chrystusa stanowi abso-
lutne novum w historii. Synoptycy charakteryzujg je dlatego jako
poczatek i przyjscie Krolestwa Bozego, akcentujac m. in. jego escha-
tyczny wymiar. Chociaz Kroélestwo Boze wtargneto na swiat w tym
»wydarzeniu”, to jednak nie jest ono jeszcze w nim w pelni dane
i obecne; realizuje sie ono nadal w historii. Z tym wigze sie para-
doksalny fakt, ze mianowicie postannictwo Jezusa Chrystusa zostato
juz wypelnione, jego oficjalne zadanie zrealizowane, czyli ze osigg-
nelo ono calg definitywnosé swej jednorazowosci, o ktérej wspomina
List do Hebrajczykéw (por. 7, 27; 9, 12; 10,10), jednak domaga sie
ono jednoczesnie kontynuacji. Podstawg tegoz dialektycznego faktu
jest przede wszystkim to, iz zbawienie jako wotanie Bozej mitosci
skierowane do czlowieka szuka odpowiedzi wiary i ludzkiej milosci.
Te za$ mozna da¢ kazdorazowo, mozna jej udzieli¢ jedynie w histo-
rii, jezeli w ogole wolnosé czlowieka ma by¢ brana serio.

Kontynuacja jednorazowego Chrystusowego poslannictwa, pojeta
jako aktualizacja w historii, jako uobecnienie w czasie, okazuje sie
w ten spos6b nie tylko mozliwa, lecz wprost nieodzowna. Ta aktuali-
zacja dokonuje sie wlasnie w ramach Kosciola i w Kosciele. W opar-
ciu o $wiadectwo Nowego Testamentu oswiadcza konstytucja Lumen
gentium: ,,Chrystus Pan, Kaptan wziety sposréd ludzi (por. Hbr 5,
1—5), nowy lud uczynil krolestwem i kaptanami Bogu i Ojcu swe-
mu (Ap 1, 6; por. 5, 9—10)” (KK 10). Przez chrzest otrzymujg
czlonkowie nowego Ludu Bozego udzial w potréjnym postugiwaniu
(urzedzie) Chrystusa. Chociaz bowiem konstytucja moeno uwydatnia
réznice pomiedzy kaptanstwem wspolnym a hierarchicznym, stwier-
dza jednak zdecydowanie, ze postugiwanie to przypada wszystkim
wiernym w udziale, a wigc rowniez wiernym $wieckim, , ktérzy jako
wcieleni poprzez chrzest w Chrystusa, ustanowieni jako Lud Bozy
1 uczynieni na swdéj sposéb uczestnikami kaptanskiego, proroczego
i krélewskiego urzedu Chrystusowego, ze swej strony sprawujg wla-
$ciwe calemu ludowi chrzescijanskiemu postannictwo w Kosciele
i Swiecie” (KK 31).

’
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Z tego wynika, ze Kosciot nie tyle posiada postugiwania, ale sam
jest pierwszorzednie stuzebng obecnoscig zbawczego dziela Chrystu-
sa w $wiecie, ,,urzedowym” wypelnieniem eschatycznego postanni-
ctwa Chrystusa. Jezeli niezaleznie od tego istniejg jednak w Kos-
ciele postugiwania, wowczas sg to poslugiwania pojmowane jako
funkcje i jako takie spelniajg istotng role w stuzbie zbawienia, ze
wzgledu na ktérg Kosciél w ogéle istnieje. I tak nalezaloby moéwié
o stuzebnym charakterze calego Kosciola. Owg konstytutywna stu-
zebnos¢ Kosciola mozna by szczegdlowo opisaé nastepujaco: Kosciodl
jest mianowicie repraesentatio Christi, missio, sacramentum i com-
munio. Zamiast jednak analizowaé¢ drobiazgowo wymienione tu
aspekty Kosciola, zaznaczmy tylko, ze kazdy z nich decyduje niejako
,»,0d wewnatrz” o tym, iz wyplywajace zen postugiwanie daje takze
w Scistlym znaczeniu sacram potestatem 4, mianowicie potestatem
docendi, sanctificandi et regendi, ktéra obejmuje caly zakres kosciel-
nego poslannictwa 5.

II. Chrystologiczna podstawa wladzy w KoSciele

tacinskie terminy munus i ministerium jak tez polskie stowo
»postugiwanie”, przyjmujgce sie z wolna w rodzimej literaturze
eklezjologicznej, implikujg z istoty swej ukierunkowanie na drugich,
a rownoczesnie takze wladze do tej stuzby. Tego rodzaju ,,wiadzy”
mnie wolno jednak kojarzyé¢ z tradycyjng trescig rozumienia tego
pojecia. Nie daje ona bowiem specjalnego autorytetu ani pierwszen-
stwa. Owszem, istnieje réwniez pewien autorytet stuzby, na ile
kazda stuzba w ogole obejmuje takze uzdolnienie i upelnomocnienie
do niej. Na tym nie koncentruje sie jednak istota i wlasciwa tresé¢
stuzby. Zasadniczy akcent spoczywa tu na gotowosci i faktycznym
oddaniu sie stuzgcego do dyspozycji drugich. Dotyczy to réwniez po-
stugiwania Jezusa Chrystusa, ktére mozna pojmowa¢ jako catkowite
,bycie — dla” 6, i to mianowicie w podwéjnym znaczeniu. Jezus to
ten, ktory oddaje sie catkowicie do dyspozycji woli Ojca; jest On
jednoczesnie najglebszg podstawg zycia, wlasciwym fundamentem
egzystencji. List do Hebrajczykow kladzie mu w chwili przyjscia na
$wiat w usta stowa z Psalmu 40, 1—9: ,,Oto ide ... abym wypelnit
wole twoja Boze” (Hbr 10, 7). Podobnie, tylko jeszcze drastyczniej,
wyraza to Ewangelia wedlug $w. Jana, ktéra charakteryzuje wolg
Ojca jako Jezusowy pokarm (J 4, 34).

4 W.Beinert, art. cyt., 309 nn.

5 W. Aymans, Apostolische Autoritit im Volke Gottes, Trierer Theolo-
gische Zeitschrift 86(1977) 290.

¢6J. Ratzinger, Wprowadzenie do chrzeécijaiistwa, Krakéw 1970, 194
—219. Autor wymienia tu sze$é zasadniczych struktur wiary chrze$cijanskiej,
charakteryzujacych istote chrze$cijanstwa. Wsréd tych struktur stawia od
razu na drugim miejscu zasade ,dla”, uwypuklajac jej $ci§le chrystologiczne
podioze (tamze, 201—204).
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Totalne ukierunkowanie na Ojca dochodzi do glosu i konkrety-
zuje si¢ w doskonalym oddaniu si¢ ludziom. Jezus jest posréd nas
jako ktos, kto stuzy (Lk 22, 27), poniewaz taka jest wlasnie wola
Boga: ,,Moim pokarmem jest wypelni¢ wole tego, ktéory mnie postal,
i wykona¢ Jego dzielo” (J 4, 34). Jego Bozg stuzbg jest misja posréd
ludzi, bedaca wypelnieniem boskiego dzieta. Od $w. Pawla dowiadu-
jemy sie, na czym ono blizej polega: ,,Albowiem wolg Bozg jest
wasze uswiecenie” (1 Tes 4, 3). Dzielem Boga jest przywrdcenie
wspolnoty pomiedzy Nim jako trojosobowym Bogiem a ludzmi.
Realizacja tego dziela jest rownoznaczna z umozliwieniem poznania
Boga, ktore utozsamia sie znowu z wiekuistym zyciem czlowieka.
»A to jest zycie wieczne: aby znali ciebie, jedynego prawdziwego
Boga, oraz tego, ktérego postales, Jezusa Chrystusa” (J 17, 3). Kon-
kretne wypelnienie tego dziela dokonuje sie na drodze zjednoczenia
rozproszonej przez grzech ludzkosci w osobie Jezusa Chrystusa,
a przez Niego w pojednaniu z Ojcem. Podobnie jak poznanie Boga
utozsamia sie z zyciem wiecznym, tak tez zycie wieczne jest iden-
tyczne z jednoscia z Jezusem Chrystusem: ,,Chwale, ktérg mi dales,
przekazalem im, aby stanowili jedno, tak jak my jedno stanowimy.
Ja w nich a ty we mnie! Oby sie tak zespolili w jedno, aby swiat
poznal, ze§ ty mnie poslal i zes ty ich umilowal, jak mnie umilo-
wales” (J 17, 22 n). Jednos¢ z Chrystusem i Bogiem jest jednoscig
mitosci, ktora stanowi zaréwno motyw jak tez cel Bozego dzialania
w Swiecie 7.

Wspétczesna chrystologia charakteryzuje Jezusowe ,bycie dla
jako radykalng ,,pro-egzystencje”. Ta proegzystencja to wlasnie
istota tajemnicy Jezusa Chrystusa. By¢ w swej kenotycznej mitosci
tak istotnie wolnym od siebie i calkowicie dla drugich moze Jezus
wylgcznie na podstawie bezwzglednego zawierzenia woli Boziej
i uprzedniego juz tkwienia w Bogu. Tajemnicg jego radykalnej pro-
egzystencji — mozna najkrocej powiedzie¢ — okazuje sie zatem
pierwotna ,,inegzystencja” w Bogu. Bez tej ostatniej nie moégltby Je-
zus wypelni¢ swojego ,,urzedu” Odkupiciela, spelni¢ swej mocy
i wladzy Zbawiciela 8.

"

III. Realizacja wladzy w KoSciele przez sluzbe

Wlasciwie pojeta sacra potestas Kosciola i w Kosciele odcina sie
jakoscig swojego stuzebnego charakteru calkowicie od Swieckiej
koncepcji wladzy. Ta ostatnia implikuje wprawdzie takze ideg stuz-

7W.Beinert, art. cyt., 307 n.

8 H . Schiirmann, Der proexistente Christus — die Mitte des Glaubens
von morgen?, Diakonia 3/1972/147—160; por. A. Nossol, Per Christum et in
Christo. Kierunki wsp6tczesnej chrystologii katolickiej, Collectanea Theolo-
gica 45/1975/ z. 4, 18—20.

9 W. Aymans, art. cyt., 288.
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by w odniesieniu do wspolnego dobra spolecznosci, nie jest ona
jednak w tym znaczeniu potestas — munus co pierwsza®. Sobér
Watykanski II nawigzywal w swojej precyzacji wladzy tak czesto
do woli Chrystusa, ze mianowicie pierwsi wsréd Jego uczniéw maja
by¢ ostatnimi, a przelozeni stugami, bo i On sam nie przyszedt zeby
Mu stuzono, ale zeby stuzyé¢ (por. KK 27, DB 16, DK 9). Nalezy
jednak usilnie zaznaczyé¢, ze tak pojeta wladza nie przestaje bynaj-
mniej by¢ wladzg realng. Sobér nie zamierza bowiem po ,,pla-
tonsku” wiladzy spiritualizowaé czyli odrealniaé. Potwierdza on
np. zdecydowanie dotychczasowg nauke katolickg o miejscu, jakie
w Kosciele zajmuja papiez, biskupi i w ogdle wszyscy uczestnicy
sacra potestas. Scisle zestawianie jednak wladzy z pojeciem stuzby
ma zaakcentowaé jej specyficzny charakter. Warto tu przykladowo
zacytowaé nastepujacg wypowiedz: ,,Biskupi kierujg powierzonymi
sobie poszczegdlnymi Kosciotami jako zastepcy i legaci Chrystusa
radami, zachetami i przykladami, ale takze mocg swego autorytetu
i wladzy swietej, z ktorej jednak korzystajg tylko dla zbudowania
trzody swojej, w prawdzie i $wietosci, pamietajgc o tym, ze kto jest
wiekszy, ma by¢ jako mniejszy, a przetozony jako ustugujacy (por.
Bk 22, 26—27)” (KK 27). Ewangelia domaga sie wprawdzie uducho-
wienia wszystkiego co ziemskie, ale bynajmniej nie w znaczeniu ja-
kiegokolwiek odrealnienia czyli odrzucania elementu cielesnosci.
Byloby to bowiem calkowicie sprzeczne z inkarnacyjng struktura
Kosciola 19, majgcego pelnié¢ wole Ojca i uobecnia¢ zbawcze misteria
Chrystusa, ktorych najglebszg trescig jest zawsze ocalajgca milosé.
Wlasnie miloé¢é w znaczeniu bezwzglednej stuzby, pojetej jako realna
proegzystencja, winna zawsze by¢ nieodzownym znamieniem wladzy
Kosciola, ktérego zresztg podstawowym prawem jest ,,przykazanie
nowe milowania jak sam Chrystus nas umilowal” (KK 9).
Praktycznie mozna sie w tym kontekscie odwola¢ do dialogu
jako najwlasciwszej posoborowej metody realizowania poslannictwa
Kosciola, rowniez w aspekcie zwigzanej z tym postannictwem wla-
dzy. Ten element zostal w miedzyczasie szczegélnie uwydatniony
w odniesieniu do prezbiteratu, zwlaszcza kiedy po Synodzie Bisku-
pow w 1971 r. zwyklo si¢ méwié wylacznie o ,kaplanstwie stuzeb-
nym” 11, Opracowanie teologii prezbiteratu Komisji Episkopatu do
Spraw Duchowienstwa z 15 grudnia 1972 r. stwierdza np. wyraznie,
iz ,najbardziej charakterystyczna cechg prezbiteratu w obecnej
$wiadomosci Kosciola jest jego sluzebnos¢; ... postawa prezbitera
i jego zdaniem jest stuzba dla Boga i ludzi” 12. Skoro to najwlasciwsza
10 J, Salij, Ewangeliczne oblicze wtadzy w Koéciele, Collectanea Theolo-

gica 43/1973/ z. 1, 41 n.

11 De sacerdotio ministeriali, AAS 63/1971/898—922; Kaplaristwo stuzebne;
tlumaczenie aprobowane przez konferencje Episkopatu Polski, Miesigcznik
Koscielny Archidiecezji Poznanskiej 23/1972/97—114.

098 12 Teologia prezbiteriatu, Wiadomosci Archidiecezji Gnieznienskiej 28/1973/
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wizja teologiczna stuzby prezbitera bedgcego servus omnium fide-
lium, winna ona a fortiori dotyczy¢ rowniez biskupa, ktéry w pionie
Kosciola lokalnego jest w duzej mierze przede wszystkim servus
presbyterorum, oraz papieza, ktory zawsze juz w Kosciele uniwer-
salnym uchodzil za servus servorum Dei. Nalezy przy tym usilnie
podkreslié, iz stosowanego w tej nomenklaturze terminu servus nie
wolno pojmowaé¢ metaforycznie. Chrystologiczna podstawa wladzy
w Kosciele na to nie pozwala.

IV. Radykalna inno§é wladzy KoSciola

Specyficznie chrzescijanska koncepcja wladzy, wladzy ktéra nie
tylko ze realizuje si¢ przez stuzibe, ale ktéra ze swej istoty musi
koniecznie zawsze by ¢ stuzbg, jest zbudowana na prawie para-
doksu. ,,Wladza realna, ktéra nie jest panowaniem, prawdziwa réow-
nos¢, ktéra nie jest demokracja”. Paradoksy te sg tylko mozliwe
dzieki dzialaniu w Kosciele przemieniajgcego Ducha miltosci, ktory
sprawia réwniez, ze napiecia, jakie sg typowe wszedzie tam, gdzie
jest sprawowana wladza, zamiast by¢ zrodlem niezgody i rozbicia
w Kosciele, sg wlasnie gwarancjg harmonii i pelnego braterstwa 13,
Rowniez stosunki wewnatrz hierarchii uklada Duch milosci para-
doksalnie w ten sposéb, aby wladza wyzsza nie ograniczala nigdy
wladzy nizszej, ale jg wzmacniata. Np. wladzy biskupéw weale ,,nie
niweczy wladza najwyzsza i powszechna, lecz przeciwnie, potwierdza
ja, umacnia i broni, podczas gdy Duch Swiety strzeze niezawodnie
ustanowionej przez Chrystusa formy rzadéw w Jego Kosciele”
(KK 27). Tam gdzie milo$¢ jest rzeczywiscie najwyzszym prawem,
musi po prostu wladza by¢ przewodzeniem i przewodniczeniem
zgromadzeniu mitosci, jak to juz w pierwotnym Kosciele stwierdzit
$w. Ignacy Antiochenski 14. Taka wladza nie powinna wiec w niczym
ogranicza¢ autentycznej wolnosci podwladnych; przeciwnie, winna
jg gwarantowaé¢ oraz stluzy¢ jej rozwojowi.

Interwencja Ducha milosci w realizacji wladzy w KosSciele nie
moze takze eleminowaé z pola widzenia postlugiwan — charyzma-
tow. Charyzmatyczna komponenta takiej wladzy to tez wlasnie je-
den z czynnikéw jej paradoksalnej struktury. Tam, gdzie regnare
oznacza maprawde servire, mozemy faktycznie méwi¢ o nowym
$wiecie milosci i wolnosei tkwigcym jednak w starym $wiecie pra-
wa. Inaczej méwigc: obecne w Kosciele ,,Krélestwo nie z tego swia-
ta” istnieje jednak w tym $wiecie, przyczyniajac sie do jego zba-

18 J Salij, art. cyt., 43; por. takze G. F. Moede, Amt und Ordination
in der okumenischen Disskussion, w: Der priesterliche Dienst, t. V, Freiburg
i. Br. 1973, 19 nn.

14 Por. J. Salij, art. cyt.,, 42. Na temat radykalnej odmienno$ci ewange-
licznej koncepcji wiadzy w Kosciele zob. takze J. L. Mc Kenzie, Wiadza
w Kosciele, Warszawa 1972,
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wiennej transformacji, bedacej zawsze takze rzetelng jego humani-
zacjy tak bardzo zreszta naszemu staremu swiatu dzisiaj potrzebna.

Zaznaczmy jeszcze, iz tak pojeta radykalnie inna wladza jest
ostatecznie wielkosScig teologiczng, ktora jako taka tkwi swoimi ko-
rzeniami w tresciowym zakresie tajemnicy. Dlatego tez na zadnym
etapie swej konkretnej historycznej realizacji nie moze by¢ adekwa-
tnie spelniona. Ustawiczna daznos¢ w kierunku maksymalnego przy-
blizenia sie do idealu to jednak nieodzowny warunek jej eklezjalnej
wizji jako potestas sacra. Ze¢ wzgledu na swoje walory biblijne po-
siada taka wizja wladzy w Kosciele m. in. takze duze znaczenie
ekumeniczne 15,

VOLLMACHT IN DER KIRCHE ALS DIENST

Zur Wesensstrukten der Kirche gehért auch die geistliche Vollmacht,
obwohl sie wegen ihrer , Amtlichkeit” geschichtliche Bedenken erwecken
konnte. Sie ist jedenfalls immer auch radicaliter mit dem inneren Wesen der
Kirche als mystischer Leib Christ und Volk Gottes verbunden. Demnach wird
sie mit Recht als sacra potestas definiert, weil die Kirche eben eine realitas
complexa ist (LG 8). .

Die Dienstamtlichkeit der Kirche hat eine genuin christologische
Grundlage. Wie die Begriffe munus und ministerium eine Hinordung auf
andere beinhalten, hat Christus selbst konkret gezeigt. Sein ganzes Leben
und Wirken war einfach vollkommene Hingabe an die Menschen, ein totales
Sein-fiir-andere. Er ist unter uns wie einer, der dient (LG 22, 27). Diese
totale Pro-existenz ist durch seine In-existenz begriindet und ermdglicht.
Er ist im Vater und der Wille des Vaters ist ihm Speise (Jo 4, 34). Von
daher ist jede Vollmacht in der Kirche als potestas — munus zu begreifen,
deren existentieller Vollzug im servitium besteht. In diesem Kontext hat
in der Tat der Presbyter als servus omnium fidelium zu gelten, der Bischof
— als servus presbyterorum und der Papst als servus servorum Dei, wobei
der Begriff servus real zu deuten ist.

Der radikale Dienstcharakter der kirchlichen Vollmacht macht auch ihr
volliges Anderssein aus. Ubrigens stellt gerade das Liebesgebot als ,neues
Gebot” das hoéchste Gesetz der Kirche dar (LG 9). Unter diesem Gesetz
stehend ist die Vollmacht der Kirche und in der Kirche immer auch eine
theologische Grosse, weil sie im Banne des Geheimnisses steht und para-
doxartig gedeutet werden kann.

18 Zob. Der priesterliche Dienst, t. V: Amt und Ordination in 6kumenischer
Sicht (wyd. H. Vorgrimler), Freiburg 1973; O§wiadczenie Miedzynarodowe)
Komisji Anglikanisko-Rzymsko-katolickiej (Wenecja 1976): ,,Wladza w Koscie-
le”, Zycie i My$1 17/1977/nr 6, 102—113,



