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BIULETYN HOMILETYCZNY

Zswarto$é: 1. SLOWO BOZE W KOSCIELE. Z dziej6w liturgii mszalnej (c.d.).
8. Pierwszy tfekst ,Modlitwy eucharystycznej” XKosciola (Anafora Hipolita
Rzymskiego — III w.). II. CZYTANIA BIBLIJNE W LITURGII. Homilie
yeucharystyczne” (c.d.). 4. Przepro§my Bogs za nasze grzechy.*

I. SEOWO BOZE W KOSCIELE
Z dziejow liturgii mszalnei (c.d.)

5. Pilerwszy tekst ,,Modlitwy eucharystycznej”
Kosciota
(Anafora Hipolita Rzymskiego — III w.)

a) Tradycja Apostolska Hipolita Rzymskiego

W pierwszej polowie IIT w. zyje i dziala w Rzymie wybitny kaptan, egze-
geta I teolog-apologeta — Hipolit, zwany powszechnie Rzymskim. Repre-
zentuje w Kosciele rzymskim kierunek zachowawczy, konserwaiywny. Chot
jest Rzymianinem, pisze po grecku, a nie po lacinie; moze dlatego byl tak
malo znany w $rodowiskach zachodnich, natomiast wielki wplyw wywarl na
Koscioly wschodnie. Zachowawcza postawa doprowadzila go nawet do ostrych
konfliktéw 2z papiezem Zefirynem (1217), a zwlaszcza Kalikstem
(1222). Trwa w opozycji za nastepnych dwoéch papiezy: Urbana (1230)
i Poncjana (1235), az do zestania i $mierci meczenskiej, poniesicnej za
cesarza Maksymina Traka wraz z papiezem Poncjanem (r. 235).
Pojednanie z papiezem i meczenstwo staly sie podstawg jego kultu w Rzymie
jako swietego kaptana i meczennika.

Do dziet Hipolita nalezg: Odparcie wszystkich herezji (okreSlane
skrétowo Filozofumena), Komentarz do ksiegi Daniela, Komentarz do Pie$ni
nad piesniami, O blogostawienstwach Izaaka, Jakuba i Mojzesze, Homilia
o psalmach, Przeciw Noetowi, Przeciw Zydom, Kroniki, a zwlaszcza stawne
dziele liturgiczno-kanoniczne Tradycja Apostolska (gr. Apostélica parddosis,
lac. Traditio Apostolica), napisane przed zerwaniem 2z papiezem Xalik-
stem — ok. 215 r. -

Poczgtkowo znane bylo ono jedynie z tytulu; w nowszych czasach zre-
konstruowano je na podstawie réznych przekladéw i kompilacji, odkrytych
w wielu starochrzescijanskich dokumentach. Oryginalnego tekstu greckiego
juz nie posiadamy.

Obecnie to wiasnie dzielo Hipolita interesuje nas w sposbb szczegdlny,
gdyz zawiera m. in. cennymij przekazami pierwszy (z zachowanych)
tekst Modlitwy eucharystycznej Kosciola. Dotad mieliSmy tylko krotkie
wzmianki czy diuisze opisy dotyczgce liturgicznego zycia KoSciola. W tym zas

*‘Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Bronistaw Mokrzycki SJ.
Uwaga! Nastgpny numer biuletynu poSwiecony bedzie nadal tematyce
eucharystycznej.
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dokumencie po raz pierwszy dotykamy juz konkretnego tekstu liturgicznego,
czytamy formute ,wielkiej modlitwy KoSciola”, sprawujacego Eucharystie.
Tekst modlitwy jest tym cenniejszy, ze przekaza% nam go ,,konserwatysta”,
cztowiek niechetnie nastawiony do wszelkich mnowacu, siegajacy tez do naj-
starszych przekazdéw, do iego co. od dawna byio mz utrwalone w zyczu

apos‘colsk]e1 ”'?) DyskuSJe nad ‘wkstem Tradycgz Apostolsmeg oraz ./Kstem
zawartej w nim anafory mimo wielu stawianych pytajnikéw aenrowadzﬂy do
stwierdzenia ich autentycznosci. Dzielko to, choé diugo zapormaniane bylo na
Zachodzie, eddmalywa}o jednak na zycie koscuﬂne chrzescijan ze Wschodu,
zwlaszeza w Egipeie i Syril. Z tekstu greckiego posiadamy jedynie. male
fragmenty; zachowaly sie natomiast przeklady: koptyjski, arabski, etiopski
i czedciowo syryjski. Zachowal sie tez w znacznej czeSci stary przekliad lacifh-
ski (uzupelniony), na ktdérym opiera sie niniejsza analiza t.

b) Kontekst anafory

W pierwszej, liturgicznej czedci dzieta, opisuje Hipolit ,Swiccenis”
(ordinatio) biskupa, kaplana i diakona, a takze ,ustanawianie” (institutio)
innych funkeji we wspélnocie kosclelnej: wdoéw, lektoréw, dziewie, subdiake-
néw, a takze ,wyznawcoéw” i innych.

Po zwiezlych wskazéwkach detyczacych $wiecenn biskupich oraz przyto-
czeniu modlifwy konsekracyinej opisuje Hipolit pierwsza Msze §w. no-
wo wyswigeconego biskupa. W tym wiadnie kontekscie zamieszeza autor pro-
pozycje Modlitwy eucharystycznej, jaka moze sie postuzyé biskup spra-
wujac Eucharystie.

Tekst Hipolit Jest tylko wzorem, przykladem, nie za$ scifle obowig-
zujacym tekstem liturgicznym. Celebrans-biskup ma wiec mozliwo$é wyraze-
nia przedstawionych tresci swoimi stowami? Jest to jednak najstarszy
z zachowanych tekstéw liturgii mszalnej, a tym samym bezcenny. W tekscie
modlitwy powracajg ulubione okre§lenia Hipolita, znane z innych jego
dziel; poftwierdza to jego autorstwo analizowanej anafory. Ofo zarys kon-
tekstu Hipolitowe] anafory 3.

1 Por. J. A. Jungmann Missarum sollemnia, t. I, 53—59; tenzie, Lo
liturgie des premiers siécles, 87--118; TA, s. 11—30; SWP, s. 194«19
B. Neunheuser, dz cyt., ,97——30

2 Po opisie ,;éwiecer’x” znajdujemy u Hipolita cenng wzmianke, w kto-
rej stwierdza on wyraZnie, Ze biskup nie musi dostownie wypowiadaé tych
stow modlitwy dziekeczynnej, uczac sie ich na pamiegé, lecz winien modlié
sie wedlug swych mozliwosci — byle zachowal trzefwos$é i ortodoksje:
HEpiscopus gratias agat secundum quod praediximus. Nullo modo necessa-
rium est ut proferat eadem verba quae praedixmus, quasi studens ex
memoria, gratias agens Deo; sed secundum suam potestatem  orandi cum
sufficientia et oratione sollemni, bonum est. Si autem aliquis, dum orat,
profer‘c orationem in mensura, ne impediatis eum. Tantum oret guod sanum
est in orthodoxia” (TA, n. 9, s. 64; por. tez: J. A. Jungmann, La litur-
gle des premiers siécles, 106).

3 Por. TA, n. 2—3; s. 40—46, n. 5—14 s. 54—68; J. A. Jungmann,
Missarum’ sollomma t. I, 55—56; tenze, La liturgie des premiers siécles,
96—118. Tekst poprzedza]acy anafore: ,»Episcopus ordinetur electus ab omni
populo, quique cum nominatus fuerit et placuerit omnibus, conveniet po-
pulus una cum praesbyterio et his qui praesentes fuerint episcopi, die do-
minica. Consentientibus omnibus, imponant super eum manus, et praesbyte-
ri.unx’adstet: guiescens. Omnes autem silenium habeant, orantes in corde
propter “discénsionem Spiritus. Ex quibus unus de pvauenhbus cpiscopis,
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— Wybo6r kandydata i §wiecenia biskupie. Odbywajg siec w niedzielg
w  ofoczeniu prezbiteréw i przy wspébtudziale innyech biskupbéw. oraz wsréd
mogidw zebranego ludu. Modlitwe konsekracyjng odmawia podczas wkladania
rgk biskupich tylko jeden blskup

— Pocalunek pokoju przekazywany konsekrowanemu od wszyst-
kich, z wyrazami gratulacji i uznania dla nowo wyswieconego biskupa (praw-
dopodobnie) poprzez aklamacje: ,Jest godny!”, (gr. Aksioshi.

— Przyniesienie dardéw przez ustugujgcych diakondéw 5, Msza §w.
rozpoczyna sie zatem od przyniesienia do oltarza daréw — jak w opisie
Justyna (II w.) — z pominieciem liturgii stowa, gdyz inna czynnosé litur-
giczna poprzedzila sprawowanie Eucharystii (tu — $swiecenia biskupie, u Justy-
na -— chrzest)®.

-~ Wltozenie rak biskupa i prezbiteréw koncelebrujacych na dary
ofiarne. Gest ten — wyciggniecie rgk nad darami — jako gest blogosiawienia
i pro$by juz jest , wprowadzeniem” w meodlitwe eucharystyczng.

~- Po anaforze umieszczona jest uwaga o ewentualnym ,ofiarowaniu”
oleju, sera i oliwek, nad ktérymi biskup winien rowniez odméwi¢ modlitwe
dziekczynng, ale inng niz nad chlebem i winema. Hipolit przytacza krotkie
formuly takiego ,dziekczynienia-blogosiawienia” 7, nakazujge, by w kazdym

ab omnibus rogatus, imponens manum ei qui ordinatur episcopus, oret ita
dicens”. Tu mnastepuje diuga modlitwa konsekracyjna, po niej za$ niniejszy
tekst: ,,Qui cumque factus fuerit episcopus, omnes os offerant pacis, salu-
tantes eum quia dignus effectus est. Illi vero offerant diacones oblationes
{(winno by¢ — oblationem!), quique inponens manum in eum cum omni
raesbyterio dicat gratia(n)s agens”. Po tych slowach nastepuje dialog wstep~
ny i sam tekst Modlitwy eucharystyocznej (TA, n. 2—4, s. 40—46).

4 Wyrazenie lac. salutontes eum quia dignus effectus est naleizy prze-
lozyé: ,,pozdrawiajg go, wypowiadajgc slowa aklamacji, ze jest godny”. We-
diug starozytnego zwyczaju, zachowanego w dawnym ceremoniale greckim
i rzymskim, wysoko postawiong osobisto$é witano w gzasie przedstawienia
jej taka wilasnie aklamacje: ,,Jest godny!” (gr. Axios!). Zwyczaj ten prze-
trwal jeszcze np. w obrzgdku bizantyjskim; podczas udzielania §wiecen oto-
czenie wyraza swag aprobate poprzez te wilasnie aklamacje: Axios!
(J. A. Jungmann, La liturgie des premiers siecles, 107).

5 Podczas Mszy $w. polgczonej z $wieceniami biskupa otaczajgcy go
prezbiterzy uczestniczg $ciSle w sprawowanej liturgii poprzez koncelebra-
cje. Natomiast wierni nie sg wymienieni (fu) jako czynni uczestnicy w obrze-
dzie przygotowania daréw. Ten sam dokument stwierdza jednak dalej, przy
Mszy $w. inicjacyjnej, ze katechumeni przynoszag ze sobg dary ofiarne (zob.
J. A. Jungmann, La liturgie des premiers siecles, 108—109).

8 Zdaniem Hipolita kaplani i diakoni winni sie codziennie groma-
dzi¢é w miejscu wyznaczonym przez biskupa. Nastepnie winni sie udaé¢ do
kosciola i tam nauczaé zebranych stowa Bozego oraz modli¢é sie z nimi,
nastepnie za$ rozesta¢ ich do codziennych zajeé¢ (,Cum congregati sunt
omnes, doceant illos qui sunt in ecclesia, et hoc modo cum oraverint,
unusquisque eat ad opera quae competunt ei” — TA, n. 39, s. 122). Jest to
zatem co§ w rodzaju ,liturgii slowa”. Wierni zachecani sg do uczestnictwa
w tych spotkaniach dydaktycznych, zlozonych z czytama slowa Bozego, WY=
kiadu oraz modhtwy Hlpollt stwierdza tez, ze Duch Swiety méwi przez
usta nauczajgcego i umacnia wiare sluchaczy (,,et proficies in iis quae
Spiritus Sanctus dabit tibi per eum qui instruit. Hoc modo fides tua firma-
bitur super ea quae audieris” — TA, n. 41, s. 124; por. J. A, Jungmann,
La liturgie des premiers siécles, 108).

v Zalecenie Hipolita: ,,Si quis oleum offert, secundum panis obla-
tionem et vini, et non ad sermonem dicat sed simili virtute, gratias referat
dicens”: (Formula modlitewna nad olejem moéwi o zdrowiu, umocnieniu
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biogoslawienstwie posiuzyé sie doksologig irynitarng, podana przez niego na
koncu?®, Sladem tej starozytne; praktyki’ jest dzi§ $wiecenie olejow przez
biskupa podczas rannej Mszy sw. w Wielki Czwartek (po Modlitwie euchary-
stycznejl) b,

¢) Tekst anafory

— Dialog wstepny

Biskup ,,dzieki skladajgc” (gratias aegens) mowi:

pPan z wami.

A wszyscy niech powiedzg:

I z duchem twoim.

W gbre serca.

Mamy je wzniesione ku Panu.
Dzieki skladajmy Panu.
Codne to i sprawiedliwe.

1 dalej niech kontynuuje:

— Dzjiekczynienie

Dziekujemy Ci, Boze, przez umilowanego Stuge (Puerum — Syna?) Twego,
Jezusa Chrystusa, ktérego w tych czasach costatecznych zeslale§ nam jako
Zhawiciela i Odkupiciela, 1 jako Zwiastuna woli Twojej. On jest Slowem
(er. Logos, lac. Verbwm) Twoim nieodigcznym (imnseparabile), przez kitbre
wszystko stworzyles i okazato sie mile w Twoich oczach; zeslale$ Je (Slowo)
z nieba do lona Dziewicy, a noszone w Jej lonie staio sie cialem i okazalo sie
Synem T'woim, zrodzonym z Ducha Swietego oraz z (tejze) Dziewicy.

On to spelniajgc Twoja wole i nabywajac dla Ciebie lud éwiety wyclagnal
swe rece, gdy cierpial, aby wyzwoli¢ od meki tych, ktérzy w Ciebie uwi:erzyli
— Opowiadanie o ustanowieniu

Gdy za$ dobrowolnie wydal sie na meke, by zniszczyé $mieré, zerwaé
wiezy szatana, piekio podeptaé, céwiecié¢ sprawiedliwych, ustanowié (utwier-
dzi¢) Prawo (Nowe jako Regule wiary — terminum figat), oraz oznajmié
zmartwychwstanie, biorac chleb, dzieki Ci skladajac, powiedzial: Bierzcie,
jedzcie, to jest Cialo moje, ktére za was jest (bedzie) lamane (confringitur,
w niektérych przekkadach — confrmgetur) Podobnie (wzigl) 1 kielich, méwxac
To jest Krew moja, ktéra za was sie przelewa (effunditur). Gdy to czymcxe,
sprawujecie moja pamiagtke (meam comimemorationem facitis).

- Anamneza

Wspommajac zatem Jego §mieré¢ i zmartwychwstanie, ofiarujemy Ci (ten)
chleb i kielich, dziekujac, Ze§ nas uznal za godnych, byémy stali przed ’li‘obd2
i Tobie stuzyli.

i u$wieceniu tych, ktérzy go przyjmuja lub nim sie postuguja). ,, Ut oleum
hoc sanctificans das, Deus, sanitatem (winno byé sanctitetem!) utentibus ot
percipientibus, unde uncxisti (1) reges, sacerdotes et profetas, sic et omnibus
gustantib(us) confortationem et sanitatem utentibus illud praebeat” (TA,
n. 5, s. 54—55). Nad serem modli sie celebrans o uswiecenie mleka zsiadle-
go (skrzeptego, zamienionego w ser) i mocne przylgczenie nas do Boskiej
mitosci: ,,Similiter, si quis caseum et olivas offert, ita dicat: Sanctifica lac
hoc quod quoagulatum est, et nos conguaglans tuae caritati”. Modlitwa nad
oliwkami potragca o watki obfitosci plyngcej z drzewa i dajgcej zycie tym,
ktorzy ufajg Bogu: ,Fac a tua dulcitudine non recedere fructum etiami hunc
olivae qui est exemplu(m) tuae pinguidinis, quam de ligno fluisti in v1tam
eis qu1 sperant in te” (TA, n. 6, s. 54—56).

»In omni vero benedxcuone dicatur: Tibi gloria, Patri et Filio ¢im
/S/an/c/t/o Sp/irit/u in sancta Ecclesia et nunc et semper et in omma se~
cula saeculoru/m/. /Amen/” (TA, n. 6, s. 54—56).

* Por. J. A, Jungmann, - Mzssarum sollemnia, t. I, 56, przypis 5!
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— Epikleza

Prosimy Cie (usilnie, pokornie), by$ zestal Twojego Ducha Swietego na
ofiare sw1etego Kosciota; gromadzac w jedno daj wszystkim $wigtym, ktérzy
przy;mu;)a (z daru ofiarnego), napelmeme Duchem Swietym ku utwierdzeniu
wiary w prawdzie, bySmy Cie chwalili i wystawiali przez Stuge (Puerum -—
Syna?) Twego, Jezusa Chrystusa.
— Doksologia
przez kidrego Tobie chwala i cze$é, Ojecu i Synowi wraz z Duchem Swietym,
w Twolm §wietym Kodciele, i teraz, i na wieki wiekéw. Amen” i0,

d) Struktura anafory Hipolita

W przytoczonym tekScie mozna wyréinié juz wyrainie pieé zasadniczych,
istotnych czesci, ktére stanowi¢ beda kanwe wszystkich péiniejszych Mo-
dlitw eucharystycznych Kosciola: dziekczynienie, opowiadanie o ustanowieniu
Eucharystii, anamneza, epikieza i doksologia 11,

1) Dziekeczynienie

MNawigzujgc zapewne do nowotestamentalnych przekazéw o ustanowieniu
Eucharystii (por. Mt 26, 26—28; Mk 14, 22-24; .k 22, 19—20; 1 Kor 11, 23—25),
gdzie jest mowa o tym, Ze Jezus odmawial nad chlebem i winem modlitwe
dzigkezynna, chrzeéeijanie rozpoczynajg swoja wielkg Modlitwe eucharystycz-
ng od dziekczynienia. Nasladujg w tym Chrystusa Pana, ale tez wlaczajg sie
w diugag tradycje izraelskiego ,blogoslawienia positkdéw”, zwlaszcza podezas
uroczystej wieczerzy paschalnej. Hipolit rozpoczyna wiec wzorcows mo-
dlitwe od dziekczynienia. Skierowane jest ono do Boga, do Cjca, przez Jezusa
Chrystusa, Syna Bozego.

Samo dziekczynienie — i cala modlitwa — poprzedzona zostala dialo-
giem wstepnym, prawie takim samym, jak dzi$, a nawigzujacym wy-
raznie do izraelskiego ,blogoslawienia trzeciego kielicha” w stawnych berakoth
z paschalnego Birkat ha-Mazon.

Przedmiotem dziekczynienia czy tez gidwnym tematem modlitwy dziek-
czynnej jest dzielo zbawienia, dokonanego przez Jezusa Chrystusa
jako Wcielone Slowo Ojca, jako Zbawiciela, Odkupiciela ludzi i Objawiciela
Ojca (Salvatorem et Redemptorem et Angelum wvoluntis tuace). Trzeba jednak
zauwazy¢, ze posiadamy tu rdéwniez delikatng aluzje do dziela stworzenia,
choé¢ z wyraznie chrystologicznym zabarwieniem (per quem omnia fecisti).

2) Opowiadanie o ustanowieniu Eucharystii

Rozwazane w dziekczynnym klimacie dzielo zbawienia prowadzi doéé na-
turalnie ku Chrystusowej Mece oraz ku wydarzeniu Wieczernika;
fakty te bowiem nadajg dopiero pelny sens calemu procesowi zbawczemu. Nic
tez dziwnego, ze tu wilasnie ma miejsce opis ustanowienia euchary-
stycznej Ofiary i Uczty — ze slowami konsekracji. Ciekawe, ze Hipolit nie
postuguje sie tu zadnym z nowotestamentalnych przekazéw, lecz podaje swoj,

W Przeklad wlasny z tekstu laciiskiego (J. A. Jungmann, Lo litur-
gie des premiers siécles, 109—110; tenze, Missarum sollemnia, t. I, 55—
56; TA, n. 4, s. 46—52) przy uwzgledmemu tltumaczenia francusklego '(TA
n. 4, s. 47——53 B. Botte, LAnaphore bréve, w: Anaphores nouvelles,
Assemblées du Seigneur, deux1eme série, n. 2, Pans 1968, 10—12 — skrét
AB; A, Hamman, Priéres eucharzstzques des premiers siécles ¢ nos jours,
Pans 1969, 52—54) oraz polskich przekladéw (J. Wierusz-Kowalski,
Liturgika, Warszawa 1955, s. 334—335; M. Michalski, Antologia litera-
tury patrystycznej, t. I, Warszawa 1975, 306—307).

N AB, 5. 12—13.
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Bardzo prosty opis ustanowienia, odrebny od sformutowan kanonicznych, choé
zgoduy z nimi w istotnej tresei 12,
3) Anamneza

Slowa ustanowienia koncza gle Chrystusowym poleceniem: , Czyficie to na
moja pamigtke” (por. Lk 22, 19; 1 Kor 11, 24). Polecenie to stanowi jakby
punkt Wyjécia dla nastepnej czeéci M’odlétwy eucharystycznej, zwanej ,ana-
mnezy” ~- pamiatka, wspomnieniem. WieZ te uwypukla nam tekst (Memores
fgztum — Wspominajge zatem...), WSkaZU.JS,C na intencje Ko$ciota, ktory chce
wiernie wypelni¢ polecenie Pana i dlatego z wdziecznoscia ,,wspomma” teraz
JEmieré i zmartwychwstanie” Chrystusa, jako najistotniejsze momenty Icg;a
misterium — paschalonego misterium zbawienia o podwoéjnej fazie: uniZenia
oraz chwaty, ,,Wspominan‘ 7 to nie jest czezym tekstem liturgicznym, doty-
czacym jedynie naszej $Swiadomosgel psychologiczne], ale prawdziwym uobec-
nieniem tego misterium; d]a‘cego tez ,,wspominajge” — zarazem ,,ofiarujemy”
Bogu Chorystusowe C!a&o i Krew, uobecnione pod postaciami chleba i wina
(Memores — offerimus) s,
4y HEpikleza

Dalsza cze$é¢ modlitwy to usilne i pokorne biaganie Boga by raczyl
zesta¢ Ducha SWlecego na ofiare Kosciota (gr. eptklesis, tac. invocatio — wzy~
wanie, bi agame prosba). Tar czeéé Modlitwy eucharystycznej rozbudowana
zostala péiniej szczegdlnie w Kosciolach wschodnich, stanowige nawet ,,kosé
niezgody” w slawnych ,sporach o epikleze” (na Wschodme przypisywano bo-
wiem zbyt wielkag role tej modlitwie — wprost moc konsekracyjna).

Epikleza jako blaganie o Ducha Swietego wieticzy trynitarny cha-
re¥kter cate] Modlitwy eucharystycznej. Rozpoczyna jg bowiem dziekezynienie
skierowane do Boga Ojca; dziekezynne modly zanosi Kosciél przez Jezusa
Chrystusa Syna Bozego i za dzielo zbawcze dokonane wlasnie przez Niego;
wreszeie prosi 0 Ducha Swietego, by przybyl i zjednoczyl od wewnatrz wszyst-
kich uczestnikéw tych $wietych misteriow umacniajac ich w wierze. Sama
wiec struktura tej anafory-prototypu narzuca watek ftrynitarny, tak bardzo
charakterysiyczny dla chrzescijanstwa.

5) Doksologia

Nazwa techniczna tej modlitwy wskazuje na ,slowa pochwaly” (gr.
doxe = chwala, slawa; logos = slowo). Kazda oficjalna modlitwa, chrzeécijaﬁ-
ska konczy sig pochwalnym uwielbieniem Boga. W tym Wypadku jest to znéw
trynitarna formula wyrazajaca cze§¢ wobec Boga: Ojca, Syna i Ducha
Swietego. Znamienne jest takie eklezjalne ukierunkowanie tej chwaly:
rozbrzmiewa ona bowiem poprzez wszystkie wieki ,,w $wigtym Kosciele Bo-
zym” (in tue sancta Ecclesia).

Wiadciwie mozna powiedzieé, ze wszystkie istotne elementy Modlitwy eu-
charystycznej zarysowal juz Hipolit w tej anaforze. Brak tu jeszeze
tylke biblijnej aklamacji ,,Swiety” (trishagion) oraz modlitw wsta-
wienniczych, kiére pojawig sie w nastepnych anaforach. Tym niemniej
mamy tu do czynienia z pierwszym, typowym i fundamentalnym
schematem chrzeScijanskiej Modlitwy eucharystycznej. Zaleta niezréwna~
ng anafory Hipolita jest jej prostota, jasnosé i logiczna jedmolitosé,

12 Warto tu wspomnieé¢, ze liturgicznych (pozabiblijnych) opiséw usta-
nowienia Eucharystii posiadamy ponad 80, a zaden nie odpowiada dokladnie
i literalnie czterem biblijnym przekazom; zdaniem uczonych powstaly one
wezesniej niz Ewangelie i Listy, gdyz liturgie sprawowano jeszcze przed
napisaniem ksigg Nowego Testamentu (por. N, M. Denis-Boulet,
Anelyse des rites et des priéres de la Messe, w: L'Eglise en priére, wyd.
A. G. Martimort, Tournai 1965, 412; J. A. Jungmann, Missarum
sollemnia, t. 111, Paris 1959, 111).

¥ Por. J. A, Jungmann, La grand priére eucharistique, Paris 1964,
9—-25.
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zwartos$é, konsekwencja. W calej modlitwie dominuje charakter dziek-
czynny; uderza tez w niej uroczysty, podniosly nastrdj, przy harmonijnym
rozlozeniu poszezegdlnych elementéw te] ,,wielkie] modlitwy Kosciola”,

e) Teologia anafory Hipolita

Tekst Modlitwy euchoarystycznej przedstawiony przez Hipolita mnosi
na sobie znamieg nie tylko prostoty i przejrzystodel (siruktura), ale tez zwarte]
teologii (tre$é). Najogblniei mozna jg scharakieryzowaé jako: trynitarna,
chrystologiczing, paschalng i eklezjologiczna.

1) Dziekczynne wyznawanie i wielbienie Tréjcy Swigte]

Trynitarny charakter Modlitwy eucharystycznej Xosclola rozwinie
sie wprawdzie pdiniej (od IV w.), ale juz tu — w tym niejako prototypie ana-
fory chrzescijanskie] — wyraZnie dostrzegamy watek frynitarny, przynaj-
muiej w strukturze calej modlitwy oraz w koncowej doksologii., Ponadto ma-
my tu zarysowane dzialtanie catej Trojcy Swietei w tym opus Redemptio-
nis et Salutis, kidre ,wielkie dziekczynienie” Kosciota tak uroczyécie opiewa.

Inicjatywa Ojca, Jego plan i upodobanie, ¢czyli zbaweza wola {(An-
gelum voluntatis tuae; placitum Tibi fuit; voluntotem Tuam complens) — wy-
rainie zarysowane sg w tek$cie modlitwy.

Wprawdzie wykonawcg owego zamystu jest’ Jezus Chrystus, ale to
Bog-Ojciec posyla swego Syna jako ,,Sluge” umilowanegoe i posiusznego
(poz. Iz 42, 1; Mt 2, 17), by wykonal zbawezy plan Ojca i by dla Niego pozy-
skal ,$wiely lud” (Deus.. misisti; fecisti; populum sanctum Tibi adguirens).
Koscidt stoil podczas mszalnej liturgii wlasnie przed Ojcem: Jemu to dziekuje
tak solennie na zbaweze dzielo dokonane przez Chrystusa {gratias Tibi refe-
rimmus, Deus..); Bogu Ojcu ,ofiaruje” Koseiél przemieniony (konsekrowany)
»Chleb i kielich”, w ktérym ucbecnia si¢ w klimacie dziekezynienia Chrystu-
sowa Ofiara zbawienia i Boskiej czcl (offerimus Tibi panem et calicem gratias
Tibi agentes). Poprzez udzial w tych $wietych misteriach lud Bozy pragnie
»Staté sie godnym” przebywania przed obliczem Boga i pelnienia Jego stuzby;
chece wychwalaé Boga-Ojca i Jemu cze$é boskg oddawaé przez Chrystusa Pana
(edstare coram Te et Tibi ministrare; ut Te laudemus et glorificemus; per
quem Tibi floria et honor).

Konkludujgca doksologia jest wyraZnym gloszeniem, wyznawaniem
i uwielbianiem Trdjcy Przenajswietszej — przez Chrystusa Pana, w §wietym
Kosciele Bozym (per quem Tibi gloria et honor Patri et Filio cum Sancto
Spiritu in sancte Ecclesia Tua).

Nie mozna wiec chyba zgodzié¢ sig z tym, co zdajg sie twierdzi¢ niekt6rzy,
72 modlitwa ta ,,ma charakter wylgcznie chrystologiczny”, nawet w wymiarze
»brzedmiotu dziekczynienia” 14,

2) Zbaweze dzielo Chrystusa w centrum chrzes§cijan-
skiego dziekczymnienia

. Modlitwa otaczajaca uobecnienie Ofiary Chrystusa i KoSciola ma wyraz-
nie ceche wielkiego dziekezynienia. Podkresla to zaréwno wezwanie z dialogu
wstepnego (Gratias agamus Domino — Dignum et iustum est), jak i sam po-

¥y, Fiala, Les priéres d’acceptation de Voffrande et le genre litté-
raire du Canon Romain, w: FEucharisties d’Orient et d’Occident, wyd.
B. Botte, t. I, Paris 1970, 124; por. tez J. A. Jungmann, Missarum
sollemnia, t. 1, 57-—58). .
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czatek wlasciwej Modlitwy eucharystycznej (Gratias Tibi referimus. Deus...)
oraz jej duch, zabarwienie i klimat duchowy. Jak widaé, tekst ten wyrasta
z dobrze nam juZz znanego ,podioza” 1zraelsko-chrzesc13ansk1e3 tradycii reli-
gijnej, z podstawy zasadniczej wobec Boga i Jego ,wielkich czynow” Autorzy
zgodnie podkreélajg w anaforze Hipolita jeden, glowny i wiodacy watek
dzigkezynienia chrzescijanskiego, ktérym jest Odkupienie Chrystuso-
we czy tez Jego zbawcze dzielo. Slowem — dominuje watek chrystologiczny.

Najpierw zarysowana zostala tajemnica Osoby Chrystusa Pana
z podkre§leniem Jego Béstwa i czlowieczenstwa, Hipolit wyznaje tu wy-
raznie wiare w Bostwo Chrystusa, nazywajac Go Bozym ,Stowem nicodlgez-
nym” od Boga (Qui est Verbum Tuum inseparabile)’s. Slowo to (Logos, Ver-
bum) migdy nie moie by¢ odlaczone od Boga, jest bowiem samym Bogiem.

Drugim aspekiem tajemnicy Osoby Chrystusa jest Jego prawdziwe czto-
wieczenstwo jako konsekwencja Wecielenia, Chrystus bowiem tfo nie
tylko Slowo zawsze zwigzane nierozdzielnie z Ojeem, ale takze Stowo Wceiew
lone: zestal Je Bbg z nieba do lona Dziewicy; Stowo to ,stato sie ciatem”,
czyli czlowiekiem —- poczetym z Ducha Swietego i noszonym w dziswiezym
lonie Maryi Panny, narodzonym z Niej i objawionym jako Syn Bozy (Misisti
Eum de coelo in metricem Virginis, quique in utero habitus incarnatus est et
Filius Tibi ostensus est ex Spiritu Sancto et Virgine natus). To modlitewne
wyznanie wiary w Béstwo i czlowieczenstwo Chrystusa jest imponujace
w swej prostocie, przejrzysto$ci oraz glebi; kojarzy sie tez z plerwszymi ,,wy-
znaniarr;i wiary” (Credo), przekazanymi nam przez starozytno$é chrzesci-
janska 16,

Chrystologia Hipolita wyraza sie takie w tytutach, jakimi stara
sie okreslaé Osobe Jezusa. Najpierw wystepuje tu zagadkowe okreslenie
sumilowany Stuga Bozy” (dosl. dilectus Puer tuus). Polskie przekiady
zbyt upraszezaja sprawe (i moze zubozajg) tlumaczac Puer przez Syn. Syna
za$§ oznacza lacinski termin filius i Hipolit uzywa tego okreflenia pdZniej
dwukrotnie, rozwijajac niejako ma kanwie calej anafory swoja chrystologie.
Francuskie przeklady chyba lepiej oddajg my$l Hipolita ilumaczac ten
zwrot par Ton Enfant (nie za$ Fils!) bien-aimé. Otéz tac. puer (dosit. chiopiec,
stuzacy, parobek, sluga, a niekiedy takze syn) wskazuje tu raczej na aluzje
do znanego dobrze wczesnemu chrzescijanstwu biblijnego watku ,,umilowa-
nego Shugi Bozego” (hebr. Ebet Jahwe: por. np. Iz 42, 1; Mt 3, 17; Dz 3, 13,
Flp 2, 7), ktéry jest oczywiscie ,umilowanym Synem Bozym”, ale realizuja-
cym w swym czlowieczenstwie starotestamentalne zapowiedzi postusznego
i cierpigcego ,,Stugi Bozego” (por. cztery ,Piesni Stugi Jahwe” — Iz 42, 19;
49, 16, 50, 4—9; 52, 13—53, 12). Juz w Didaché spotkaliSmy to okreflenie
wracajace jak refren: ,przez Jezusa Stuge Twego” (por. EPA, s. 46-49), réw-
niez tlumaczone nie najszcze$liwiej w polskich przekladach ,przez Jezusa
Syna Twego”.

Zwiaszcza caly zwrot ,,umilowany Stuga Twoéj” zdaje sie wyraznie wska-
zywaé na taki sens okredlenia Puer w fekscie Hipolita (por. np. 1z 42, 1;
Dz 3, 13; Mt 3, 17). MielibySmy woéwczas tu aluzje do starotestamentalnych
watkéw teclogicznych, drogich wezesnemu chrze$cijanstwu, a zarazem dobrze
harmonizujgeych z ukazanym dalej dzielem zbawienia, dokonanym przez meke
i zmartwychwstanie Chrystusa.

15 To specyficzne wyznanie wiary w Béstwo Chrystusa ma chyba Zrédio
i uzasadnienie dodatkowe w zarzutach czynionych Hipolitowi, ze w swej
nauce o Tréjcy Swietej ,,0ddzielil” Stowo (Logos) od Ojca. Wyznanie to
wskazywaloby wiec na absoluing ,,nierozdzielnoéé” Stowa od Ojca (por.
J. A. Jungmann, La liturgie des premiers siécles, 115—116).

1 Por. B. Sesboliié Fonctions, genése et histoire des symboles de foi
Catéchése 67(1977)135—157.
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Drugim tytulem Chrystusa to okredlenie ,Zbawiciel” (Salvator).
1 zndéw zaakcentowano dzielo Jezusa Chrystusa na ziemi — zbawienie,

Trzecie okredlenie — ,,Odkupiciel” (Redemptor) — moéwi o tymie
dziele zbawczym, ale ubogaca czy poszerza nasza Swiadomosé o ukryte watki
tresciowe ,splacenia diugu” czy ,,walki” z wrogiem zbawienia; sugeruje tez
sceng”’ zbawcezego dziela Chrystusa jako ,odkupienia” (me¢ka Pana, Jego
$mier¢ i Krew).

Czwarty tytul jest dos¢ zaskakujgcy i malo znany, ale biblijny i otwiera-
jgey szerokg perspektywe: Postaniec-Aniol, czyli ,Zwiastun woli Bo-
zej” (Angelum voluntatis tuae), Herold obwieszezajacy wole Boga, Objawi-
ciel Ojcowskiego plany, ,,Oznajmiciel woli Boga” (M. Michalski). Jest to
jeden z mesjanskich tytutéw, zapowiadanych juz w Starym Testamencie:
»Aniol Przymierza” (Angelus Testamenti — M1 3, 1) czy te: ,,Zwiastun wiel-
kiego planu” (Magni consilii Angelus ~— Iz 9, 6 wg Wulgaty; por. antyfona na
wejécie w drugiej Mszy $w. z Bozego Narodzenia, MR, s. 157). W tym kon-
tek$cie paschalne dzielo Chrystusa jawi sie na szerokim tle historii zbawienia
jako realizowanie zbawczego planu Boga, czyli Jego woli, ktorg Weielony
Syn Bozy wypelnia na ziemi i zarazem objawia jg ludziom i aniolom (por.
Ef 3, 311, Kol 1, 26—27).

3) Paschalny charakter Chrystusowego dzietla

" Dzielo Chrystusowego zbawienia, opowiadane w tej modlitwie, z takim
entuzjazmem i w duchu wdziecznosci, sprowadza sig¢ do Jego walki stoczonej
na krzyiu i podczas meki. Jest to walka zwycieska, ma charakter
Paschy — Przejécia, przetomu, wielkiego i decydujacego zwrotu w historii,
wielkiego wyzwolenia. Do tego przetomowego momentu zmierza wszystko, co
Chrystus Pan czyni ,,wypelniajac wole Ojca” i ,zgromadzajac w jedno” roa-
proszonych jako Lud Bozy, jako lud ,mnabyty dla Boga” za wielka ceng. .

Meka i $mieré Chrystusa na krzyzu ukazane zostaly obrazowo i aluzyque;
mamy tu pewne odno$nie do prorockich zapowiedzi wielkiego ,zgromadzenia”
przez Boga swych wybranych. Chrystus ,,wyciagnal rece” (na krzyzu,
gdy cierpial ,,meke podjeta dobrowolnie” dla dokonania tego wiasnie dzieta,
zamierzonego przez Ojca (extendit manus cum pateretur). Jest to bez watpie-
nia wyrazna aluzja do Iz 65, 2: ,Codziennie wyciagalem rece do ludu bun-
towniczego i niesfornego, ktéry postepowal drogg zlg, za swoimi zachcianka-
mi’l’_; Ukazujge zatwardzialogé Izraela §w. Pawel powola sie na ten iekst
w Inz 10, 21,

Crest wyciggnigtych rak to obraz ukrzyzowania Chrystusa Pana;
tak interpreiowala to wyrazenie z prorockiej zapowiedzi wezesnochrzedcijan-
ska {radycja. W LiScie Barnaby (I—-II w.) — w rozdziale 12, gdzie mowa
0 krzyiu — wsréd innych starotestamentalnych zapowiedzi tej tajemnicy
znajdujemy takie wzmianke o proroczych stowach dotyczacych ,wyciagniecia
rgk” z Iz 65, 2 (rozdzial 12, 4). Te sama my$l podaje §w. Justyn w Dia~
loguy z Zydem Tryfonem powolujac sie na ten sam tekst biblijny (rozdziai
97, 2). Nawet w Ewangelii $w. Jana znajdziemy potwierdzenie, Ze ,wycigg-
niecie rgk” oznacza $mieré przez ukrzyzowanie;, do Piotra wyznajacego swg
milo$é ku Panu méwi On po swym zmartwychwstaniu: ,,Gdy byle$ mlodszy,
opasywale$ sie sam i chodzile$, gdzie cheiales. Ale gdy sie zestarzejesz, wy-
ciggniesz rece swoje, a inny cie opasze i poprowadzi, dokad nie chcesz”.
Ewangelista spieszy zaraz z wyjasnieniem sensu tego zasadniczego obrazu.
»T0 powiedzial, aby zaznaczyé, jakag $miercia uwielbi Boga” (J 21,
18—19; wedlug starej tradycji $w. Piotr zostal ukrzyzowany) 17

17 AB, s. 15--16; por. tez J. A. Jungmann, Missarum sollemniq,
s. 57, przypis 11.
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Meke Pana ukazal Hipolit jako walke zwycieska i przyno-
szacg wielkg zdobycz Jest to walka wyzwolehcza, toczona z silami zia,
% szatanem, z pieklem, ze $miercig i mocami ciemnosci. Zakohczeniem paschal-
nej walki Chrystusa jest Jego zmartwychwstanie. Autor skupia sie nie tyle
na cierpieniach Chrystusa, co na owocach Jego meki widzianej jako
zwycieska walka. Chrystusowe ,lupy wojenne”, czyli owoce Jego paschalnych
#Zapasow”’, to zgromadzenie Ludu Bozego, uwolnienie wierzacych z niewoli
szatana i1 grzechu, zniszezenie $mierci, potarganie szatanskich wigzéw, zdepta~
nie piekla, o$wiecenie sprawiedliwych (chyba postaci ze Starego Testamenti,
pograzonych jeszcze w mrokach?), ebjawienie mocy zmartwychwstania w sto-
sunku do wszystkich ludzi. Tak wlasnie starozytno$é chrzescijaniska najchet-
niej przedstawiala paschalne dzielo Pana — réwniez w dzielach sztuki, pel-
nych realizmu i szlachetne] prostoly. ’

4 KRoécidl dziekujgcy i sktadajagcy ofiare

Watek Kosdciotla jako Ludu Boiego wystepuje w anaforze Hipolita
bardzo wyrasnie. Jezus Chrystus posiusznie wypelniajge wole Ojea ,,zgroma-
dza” i ,,nabywa” dla Boga Jego ,L.ud Swiely” (voluntatem Tuam complens et
populum sanctum Tibi adquirens). Widzialnym, wielkim i trwalym owocem
Chrystusowej meki oraz zmartwychwstania jest wilasnie Ko$cidl, nabyty
za cene Jego Krwi, ,odkupiony” w zwycieskiej, paschalnej walce.

Tenze Koscidl, Swiadomy swego pochodzenia, staje przed Bogiem w po-
stawie wdziecznosci, wspomina cale to dzielo-walke-wyzwolenie~-narcdzenie
iako uroczysta anamneze paschalnego misterium, & jednocze$nie czuje sie bo-
gaty przed Bogiem, gdyz otrzymal od swego Pana cale to dzielo paschaine
jako Ofiare Nowego Przymierza. Z calg Swiadomoscig Koseidl méwi do Boga:
offerimus — ,ofiarujemy”, czyli ,sktadamy offare” — w duchu dziekezy-
nienia.

Podwédéjna konsekracja jako symbol odigczenia Chrystusowe]
Krwi od Jego Ciala podczas ofiarniczej $mierci jest mocnym znakiem uobec-
niajacej sig Ofiary Chrystusa; slowa ustanowienia poteguja wymowe sakra-
mentalnego znaku oznajmiajac, ze pod postacig chleba ofrzymujemy Chrystu-
sowe ,,Cialo wydane, ztamane” w megce i ofiarnej Smierci (Corpus meum
qued pro vobis confringitur), a pod postaciag wina Jego ,Krew, kitra
sie za nas przelewa” (Sanguis meus qui pro vobis effunditur). Te wiadnie
Chrystusowy Ofiare nieslemy Bogu, gdy wymawiamy stowo offerimus —
Hofiarujemy, skladamy w ofierze”,

Opowiadanie o ustanowieniu 1 slowa kousekracji stanowig serce
{ centrum calej Modlitwy euchorystycznej. To mocg tych wiasnie slow,
z woli Chrystusa, ,wspomnienie” wydarzen zbawczych staje sie ich
uobecnieniem. Wiasnie ,wspominajae $mieré i zmartwychwstanie”
Chrystusa na mocy Jego polecenia ,,ofiarujemy Bogu chleb i kielich wéréd
dziekezynnych modiéw” (Memores igitur.. offerimus Tibi panem et calicem
gratias Tibi agentes). Ofiara Chrystusowa stala sig¢ Ofiarg Koéciola, kidrg on
dwiadomie niesie przed tron Boga.

Eklezjalny i ofiarmiczy watek anafory Hipolita przewiia
sie jako$ przez caly tekst modlitwy, ale najwyrazniej chyba wystepuje
w epiklezie. Blagamy tam Boga, by zestal Ducha Swigtego ,na.cfiare
Kosciola” (in oblationem FEcclesiae). Nie jest to prosba o przemiang daréw;
to dokonalo sie moca stdéw konsekraeyjnych podezas ,opowiadania o ustano-
wieniu”, :

Epikleza Hipolita ma charakterystycany, eklezjalny wydzwiek: upra-
szany dar to wiasnie ,napelnienie” zebranych razem wiernych Duchem Swig-~
tym, ktéry umacnia ich w jednosci, we wierze oraz w prawdzie (in unum
congregans des cmnibus gui percipiunt sanctis in repletionem Spiritus Sgncti
ad confirmationem fidei in veritate).
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Uczestnictwo konkretne w Ofierze Chrystusa i Kodciola poprzez przy-
jecie Eucharystii stanowi sposéb owego zjednoczenia w Duchu Swietym
oraz umocnienia (qui percipiunt). Celem ,napelnienia Duchem i umocnienia”
jest zndw uwielbienie Boga Troéjjedynego, i znéow - ,,w Swietym Bozym
Kosciele” (in sancta Tua Ecclesia). Epikleza zatem u Hipolita jest.modli-

twa blagalng o dar Ducha Swietego w wierzacyeh, gdyz tylko On moze uczy-
ni¢ ich eucharystyczng Komunie owocng 18,

Podsumowujac te rozwazania lrzebs stwierdzié, Zze anafora Hipo-
lita Rzymskiego posiada w historii liturgii mszalnej ogromne znaczenie
jako ,fundamentalny schemat” i1 ,tfypowy formularz’®
wszelkiej Modlitwy eucharystycznej, a takze jako pierwszy caloSciowy zarys
jej tresci teologicznej.

Teologia Eucharystii zawarta w tym krdétkim tekscie skupia sig za-
sadniczo na watku ,dziekczynienia” za paschalne dzielo Chrystusa, ale nie
mniej wyraznie akcentuje ofiarniczy charakter tejze Eucharystii, Trynitarny,
zwlaszeza za§ chrystologiczny wymiar sprawowanego misterium Igezy
sie bardzo harmonijnie z eklezjalnym zabarwieniem ,wielkiego dzigkczynie-
nia”, wyrazonego lapidarnie a z mocg w tym profotypie wszelkiej anafory
chrzeseijanskie]. ‘

ks. Bronistaw Mokrzycki SJ, Krokdw-Warszawa
II. CZYTANIA BIBLIJNE W LITURGII

Homilie ,eucharystyczne” (c.d.}

4., PrzeproSmy Boga zz nasze grzechy

8) ,Uznajmy sie za grzesznikoéw?” (mszalny akt pokuty)

Kosciél w swej oficjalnej nauce i aprobowanej prakiyce zycia religijnego
przejawia wielkg réwnowage i poczucie realizmu. Nie patrzy na czio-
wieka z naiwnym opiymizmem J. J. Rousseau (Ze cziowiek jest z natuxy
dobry i pozostawiony sobie rozwinie sie wspaniale) ani tez z ponurym i nie-
co okrutnym pesymizmem falszywych ascetéw, gardzaeych wszystkim, co
naturalne, a zwlaszcza materialne.

Wyrazem realizmu Ko$ciola w spojrzeniu na czlowieka jest ciggle przy-
pominanie wierzacym o ich grzeszno$ci oraz potrzebie ustawicanej
pokuty 2, mimo akcenfowania pogodnej, paschalnej radosci jako dominanty
zycia chrzes§cijanskiego. Liturgia stanowi uprzywilejowany odcinek tej magdre]
sanamnezy”. Szezyt liturgii — Eucharystia — rozpoczyna sie takze od poucza-
jgcej refleksji pokutnej. Obrzedy wstepne zawieraja m. in. wiadnie akt po-
kutny, ktéory stawia od razu cale zgromadzenie w prawdzie, w realizmie
i w zlotej réwnowadze.

Przypomniawszy zebranym obecno$é Pana, celebrans wzywa zgromadzong
wspblnote do pokutnej refleksji oraz przeproszenia Boga, zanim przystgpia do

18y, Fiala, art. cyt, 124—126; J. A. Jungmann, La liturgie des
premiers siecles, 111—118; J. Pascher, dz. cyt, 14—I15; AB, s. 12—15.

¥ 3, A, Jungmann, Missarum sollemnic, t. I, 57, 59.

2 Zob. Mt 6, ‘#4—15; 18, 35; Mk 11, 25; Rz 1, 18—8, 39; Ps 51; 1 J 1,
8—2, 2. — KK 4, 1, 8, 9, 15, 48; KDK 21, 43; DE 3, 4, 6. — Missale Roma~
num, editio typica altera, Typis Polyglottis Vaticanis 1975, s. 385—391, 461—
463, 472—474; Ordo Paenitentice, editio typica, Typis Polyglottis Vaticanis
1974, s. 9—14. — Didaché, 10, 6; 14, 1—2, w: Pisma Ojcéw Apostolskich, wyd.
A. Lisiecki, Poznah 1924, 32—38.
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udzialu w $wietym misterium zbawienia, uswiecenia i kultu: ,Przepros-
my B; oga za nasze grzechy, abySmy mogli godnie odprawié¢ Najsw.
Ofiare”.

Oryginalny tekst lacinski glebiej wyraZa te refleksyina nature wezwania:
Fratres, agnoscamus peccata nostra.. -~ ,Bracia, uznajmy nasze grze.
chy”, czyi ,,uznajmy sie za grzesznikow”,  Ildzie bowiem naj-
pierw o $§wiadomos$é zebranych, o postawe prawdy, o glebsza refleksje
nad stanem wiasnego sumienia. Refleksji tej towarzyszyé winno milczenie;
stad wazne polecenie obrzedowe, by wszyscy najpierw zachowali przez chwile
milczenie. Szkoda, ze w prakiyce duszpasterskiej czesto omija sie te cen~
ng 1 owocng chwile refleksji w ciszy.

Dopiero po ,u$wiadomieniu sobie wlasnej grzesznosci” (por. gr. andmnesis
homartién — Hbr 10, 3) wspdlnie wyznajemy przed Bogiem i calym EKofciotem
swe winy, blagajac zarazem o milosierdzie i przebaczenie. Mszal Rzymski po-
daje trzy formy aktu pokutnego -— do wyboru celebransa.

Pierwszy tekst, znany od dawna jako ,Spowiedi powszechna” (Confiteor)
otrzymal nows forme, uproszczong i ubogacong zarazem. Wyznajemy w nim
swe winy przed Bogiem i wspdlnoty; winy popelnione myéla, mowsg, uczyn-
kiemm i zaniedbaniem. Ten ostatni czlon jest cennym uzupelnieniem
i uwrazliwia sumienie chrzeScijan (oby skutecznie!l) na ,grzechy zaniedbania”
(peccata omissionis). Liczac na milosierdzie Boga blagamy o wstawiennictwo
Matke Bozg, anioléw i swietych.

Druga forma akiu pokutnego jest kombinacjg fragmentéw biblijnych, mo-
wionych naprzemiennie (por. Ba 3, 2; Ps 85, 8). Zawiera ona wyznanie prawdy
o naszej grzesznosci i zarazem blaganie o Boze przebaczenie.

W trzeciej formule dominuje refren, dobrze znany we wszystkich chyba
liturgiach 1 mocno osadzony w Biblii (por. Ps 6, 3; 9, 14; Mt 9, 27; Mk 10, 47,
Bk 18, 38): Kyrie, eleison! — ,Panie, zmituj sie nad namil” — Akla-
mwacja ta wprowadzona jest trzykrotnym przypommnieniem Chrystusowego mi-
losiernego poslannictwa w kolejnych fazach jego realizacji (ziemskiej i nie-
bieskiej). )

Wszystkie trzy formy akiu pokutnego zamyka modlilwa celebransa, wy-
razajaca prosbe o Boze zmilowanie, przebaczenie i jego owot — Zycie wieczne
(Niech sie zmiluje..).

b) Z bhiegiem liturgii mszalnej

Na akcie pokuinym nie kohczy sie jednak liturgiczna anamneza naszej
grzesznoscl ani tez korne blaganie o lifos¢ milosiernego Boga, Wezwania akls-~
macyine ,Pamnie, zmituj sie mad namil! — Chryste, zmiluj sie nad
namil” — powracaja zaraz po akeie pokutnym (z wyjatkiem trzeciej formy,
gdzie juz wystepowaly). Hymn ,Chwala na wysokos$ci Bogu”
wnéw przypomina ,grzechy S$wiata”, ktdre gladzi Chrystus-Baranek Bozy;
blagalna zad aklamacje ,,Zmiluj sie nad nami” w obrebie bhymnu kaze sie
nam przyznaé¢ do wspoludzialu w tym ,,grzechu” i liczyé tylko na milosierdzie
Boie. Modlitwy liturgiczne, zwlaszeza Keolekta, Modlitwa nad darami,
a nieraz i Modlitwa po Komunii, nieomal ustawicznie przypominaja te same
prawdy; réwnoczesnie zawieraja prosbe o przebaczenie z wyrazem nadziei
na osiagniecie go dzigki Chrystusowej Ofierze, w ktorej] mamy szczegéele
uczesiniczydé.

Liturgia stowa dost czesto polraca o watki grzechu, wezwania do
pokuly i BoZego zapewnienia o przebaczeniu dla skruszonych i pelnigcyeh
Jego wole. Charakterystyczna jest tu krétka modlitwa, odmawiana przez
celebransa w ciszy przed Ewangelia: ,Wszechmogacy Boze, oczysé
serce i wargi moje, abym godnie glosil Twojg $wietag Ewangelie!” Znéw do-
chodzi do glosu $wiadomosé winy i poczucie niegodno$ci, a zarazem ufna
protba © oczyszezenie oraz przekonanie, ze do swietych czynnosci nalezy sig
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przygotowal poprzez ,oczyszezenie”, kidre moze pochodzié iylko od Boga. Po
przeczytaniu Ewangelii celebrans caluje ksiege wymawiajac po ci-
chu slowa o podobnej tresci: ,,Niech slowa Ewangelii zgladzg nasze grzechy”.
Stowo Boze ma bowiem w sobie moc gladzenia win, oczyszczania wnetrza
czlowieka, przenikania glebin I tajnikéw sumien, by dokonaé nawrbdcenia serca
i doprowadzi¢ je do prawdziwej pokuty (por. Hbr 4, 12; J 15, 3). W Credo
wyznajemy m. in, wiare w ,jeden chrzest na odpuszczenie grzechéw”, co
w kontekscle calego dziela Odkupienia przypomina cene ,grzechu swiata”
i zarazem droge wyiscia z niego ku Bogu i Zyciu wiecznemu.

Po przygotowaniu daréw celebrans zndéw powraca do tej zbawczej and-
mnesis hamartién, gdy gleboko pochylony przed oltarzem prosi w cichej
modlitwie o laskawe oczyszczenie i przygotowanie wspélnoty przed ofiar-
niczg sluzbg; prosi o to ,,w duchu pokory i z sercem skruszonym’”. Swiado-
mo$é . niegodno$ci 1 pragnienie oczyszczenia wyraza sie nadal obrzedowe
w symbolicznym, a jakZzez wymownym geScie umycia rgk przez cele-
bransa z rownoczesnymi stowami: ,,Obmyj mnie, Panie, z mojej winy i oczysé
mnie z grzechu mojego”.

Wielokrotnie swiadomo$é winy i zwracanie sie do milosierdzia Bozego
z ufng profba o przebaczenie przewija sie poprzez zmienne teksty mszalne;
nawet wielka Modlitwa eucharystyczna na réine sposoby powraca
do tych watkéw. Co wiecej, samo serce Modlitwy eucharystycznej i centrum
calej celebracji — opowiadanie o ustanowieniu i konsekracja. — oglasza
prawde o ludzkich grzechach, na odpuszczenie ktérych przelana zostala
Chrystusowa Krew Nowego i Wiecznego Przymierza! ) -

Przed ucztyg komunijna wolamy w Modlitwie Panskiej do Ojca
we wspblnym blaganiu: ,I odpu$é nam nasze winy, jake i my odpuszczamy
naszym winowajcom”, Prosba o pokéj, o milosierdzie i ,niezwazanie na nasze
grzechy, lecz na wiare Kodciota” to nié realizmu i optymizmu chrzescijan-
skiego, ktoéry nie opuszeza ani na chwile uczestnikéw ,,wielkiej tajemnicy
wiary” — Eucharystii. Aklamacja ,,Baranku Bozy” znéw ukazuje w Chrystu-
sie Panu Zrédlo milosierdzia Bozego dla $wiata, za ktérego grzechy oddal On
swe zycie w ofierze. Ciche modlitwy przed Komunig §wietg takze za-
wierajg prosbe o ,,wybawienie od nieprawosci”, od ,wyroku potepienia” oraz
blaganie o milosierdzie. Wreszcie sama wlasciwa Uczta Paschalna otwiera sie
skazaniem Chleba Zycia ze stowami o Chrystusie ,,Baranku Bozym, kiory
gladzi grzechy $wiata” i zaprasza na §wietg uczte weselng ludzi ,niegodnych”,
ale wcigZz oczyszezanych w Jego Krwi oraz mocg Jego slowa.

W innych sakramentach, a takie w liturgicznej modlitwie
Kosciola oraz w sakramentaliach dostrzegamy takze przewijajaca sie nié¢ $wia-
demosci winy i prosbe o jej usuniecie.

c) W Swiefle Biblii

Liturgiczny wyraz realizmu Kosciola w spojrzeniu na czlowieka jako
grzesznika, ktérego jednak Bég weigz wzywa ku sobie, oczyszcza i diwiga,
s takze pragnienie oczyszezenia przed $wieta sluzba, majg swe glebokie uza-
sadnienie w Biblii. Juz pod Synajem Ilud wybrany ma sie przygotowaé
do zawarcia Przymierza z Bogiem poprzez pokutne oczyszczenie, ktérego wy-
razem sg materialne znaki (por. Wj 19, 16—25). Prorocy weiaz nawolywali
“do pokuty uswiadamiajgc Izraelowi nie tylko jego grzeszno$¢, ale takze trwa-
jgce milosierdzie Boze i Jego zbawczg wole.

W Nowym Przymierzu dostrzegamy nadal to liczenie sie Boga
y ludzkg slaboscig, a zarazem wzywanie czlowieka weiaz wyzej 1 diwiganie
g0 poprzez pokute z cigglych upadkéw. Chrystus Pan podchodzi do kaz-
dego czlowieka z delikatno$cig i miltosciag, ale tez wszystkich uwaza za
grzesznikéw, ktOrzy musza pokutowaé, by sie ocalié (por. Bk 13, 1—9). Sw.
Fan apostot lapidarnie wyrazil te ewangeliczng prawde: ,Jeéli moéwimy,

$ — Collectanea Theologica
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zZze nie mamy grzechuy, to samych siebie oszukujemy i nie
ma w nas prawdy. Jezeli wyznajemy nasze grzechy, (Bég) bedac wier-
nym i sprawiedliwym odpusci je nam i oczy$ci nas z wszelkie] nieprawosci.
Jes$li powlemy, Ze nle zgrzeszyliSmy, czynimy Go klameg i nie ma w nas Jego
nauki” (1 J 1, 8—10).

Tylko Jezus Chrystus moze wyprowadzié cziowieka ze stanu grzechu
i tylko w Igcznodci z Chrystusem mozna pozostaé niewinnym. ,Krew Jezusa,
Syna Jego, oczyszcza nas z wszelkiego grzechu” -— méwi $w. Jan apostol
{1 J 1, 7). Nieco dalej stwierdza z realizmem i optymizmem Ewangelii: ,Dzieci
moje, pisze wam to dlatego, Zebyscie nie grzeszyli. Jefliby nawet ktos zgrze-
szyi, mamy Rzecznika wobec Qjca — Jezusa Chrystusa sprawiedliwego. On
bowiem jest ofiara przeblagalnag za nasze grzechy, i nie
tylko za nasze, lecz rOwmiez za grzechy catego Swiata” (1 J 2, 1—2).

Powszechne panowanie grzechu w $wiecie (poganie i Zydzl) wykazuie
takze Apostol Narodbéw, sw, Pawel (por. Rz 1, 183, 20). Wielokrotnie tez
powraca do tematu usprawiedliwienia kazdego czlowieka-grzesznika przez
milosiernego Boga w Chrystusie Panu i Jego Krwi offarnej (por. np. Rz 3,
21—8, 39; Bf 1, 3—3, 20; Kol 1, 15—20 i inne).

d) Wezesna §wiadomo$§é Koéciota

W najstarszej tradycji Kosciola dostrzegamy te $wiadomogé grzesznosci
oraz itroske o pokutne oczyszczenie w zwiagzku ze sprawowaniem Swietych
misteriéw, zwl. Eucharystii.

W Didaché (I—II w.) w zwiazku z Eucharystia czytamy o wymaganiu
wewnetrznej czystosci, kiérag mozna osiggngé na drodze pokuty: ,Kto swiety,
niech przystapi; kito nim nie jest, niech czyni pokutel” (Didaché, 10, 86).
W tymze dokumencie nieco dalej czytamy: ,,W dzien zas Panski zgromadzaj-
cie sie, lamecie chleb i czyhcie dzieki, wyspowiadawszy sie pierwej
z grzechdéw swoich, azeby czysta byla ofiara wasza. A zaden, ktéry
zyje w nieporcozumieniu ze swym towarzyszem, niech sig z wami nie groma-
dzi, dopdki sie mie pojednaja, aZeby sie nie splamita ofiara wa-
sza” (Didaché, 14, 1—2).

Juz u poczytkdw historyeznego ksztaltowania sie mszalnej liturgii widzi-
my zdrowa troske o czystosé serca wszystkich uczestnikéw. Poprzez wieki na
roézny sposéb wyrazaé sie ona bedzie obrzedowo (modlitwy, tzw. ,apologie”,
obrzedy i gesty pokutne), a w dzisiejszym ksztalcie mszy uzewnetrznia sie
najpierw i przede wszystkim w akcie pokutnym w obrebie obrzedéow wstep-
nych. Jest to wyraz realizmu Kosdciola oraz jego ufnej wiary w milosierdzie
Roze, z kidrego wyptywa nasza godnosé i wszelkie oczyszczenie.

e) ,,Ofiara maszego pojednania z Bogiem?”
(por. 111 Modl. euch.)

Obrzed pokutny na poczatku Mszy $w. uwrazliwia nas na jeszcze jeden
aspekt tfteologii Eucharystii, a mianowicle na jej charakter
ekspiacyjiny. Eucharystia bedgc Ofiarg Nowego Przymierza, zawartego
we Krwi Jezusa Chrystusa, stanowi nieustanne Z2r6dio pojednania
ludzkosci z Bogiem i ofrodek wszelkiej nadziel.

Masze grzechy wchodzg w strukture tej strasznej rzeczywisto$ci, ktéra
Biklia okre$la jako ,grzech $wiata”. Otéz ,zgladzenie grzechu $wiata” doko-
nuje sie mocg Chrystusowej Ofiary i za cene Jego Krwi. Wielki proces ,,po-
jedmania”, ,misterium pojedmania” osiagnelo szezyt wiasnie
w émierci Chrystusa na krzyzu, w Jego paschalnym misterium.
Misterium to uobecnia sie w calej rozciggloéci podcezas sprawowania
Fucharystii, czyli we Mszy $w., ktora stanowi osrodek wszystkich innych sa-
kramentéw $wietych oraz calej liturgii Kosciola.



Zaréwno chrzcielne obmycie ,na odpuszezenie grzechéw”, jak { po-
kutny ,mozolny chrzest we }zach” podczas sakramentu pojednania, majg
gwe centrum i Zrédio w Bucharystii, uobecniajacej $mieré Pana i Jego
zmartwychwstanie. Stusznie wiec liturgia nazywa Msze $w. ,ofiarg na-
gzego pojednania z Bogiem, sprowadzajaca na caly $wiat pokéj
i zbawienie” (por. III. Modl. euch.). Msza §w. bowiem jako ofiara Ko$ciola
ojest ta samg ofiars, przez ktérg Bog zechciat pojednaé nas ze soby” (por.

tamze}.

f) ,Kodcidél ustawicznie podejmuje pokutg
i odnowienie swoje” (por. KK 8)

Prawdziwe uczesinictwo we Mszy $wietej podirzymuje w nas zdrows
éwiadomos$é wlasnej grzesznosci, a zarazem ukazuje kierunek wyijscia z niej,
skoro zawiera samo Zrédio ,,odpuszczenia grzechéw” — Chrystusa Pana i Jego
zbawczg Krew, Krew Nowego Przymierza,

Do udzialu we Mszy §w. musimy sie przygotowacé poprzez pokuie
i oezyszezenie, o czym przypomina i co uzewnetrznia obrzedowo akt pokutny
ng. poezatku celebracji. Tym niemniej samo uczestnictwo w Eucha-
rystii doprowadza te nasza pokute do doskonaloSci kontaktujge ze Zrodiami
usprawiedliwienia i odrodzenia, jednoczac z Barankiem, ktéry gladzi grzechy
$wiata.

Ponadto dobrze przezywana Eucharystia podirzymujac w nas realistycazng
$wiadomo$é prawdy przyczynia sie do zachowania w zyciu pokornego du-
cha pokuty, czujnoéci, ciggltej odnowy i zado$tuczynienia. Wychowuje
w nas ducha ustawicznej pokuty, do ktorej tak moecno wezwal wszystkich
Koseiét w soborowych dokumentach. ,Koscidél obejmuje w Ionie swoim grzesz-
nikéw, §wiety i zarazem ciaggle potrzebujacy oczyszcze-
nia, podejmuje ustawicznie pokute i odnowienie swoje”
(KK 8). W innych dokumentach soboru czytamy czesto o tym ze Duch Swiety
przynagla Koscidl do ciggltyeh wysitkéw pokutnych, gdyz $wigtosé Kosciola
pielgrzymujacego jest wciaz jeszcze niedoskonala i wszysey muszg sie ciagle
nawracaé, pokutowaé oraz doskonali¢ (por. mp. KK 4, 7, 9, 15, 48, KDK 21, 43;
DE 8, 4, 6 1 inne).

Duch ustawicznej pokuty wyrabia w nas pokorne mitosierdzie
wzgledem bliznich, ktérzy sa czesto ,naszymi diuznikami” czy tez
Swinowajcami”, Chrystusowa przypowieé¢ o nielitodciwym studze,
ktory otrzymawszy darowanie wielkiego diugu nie chcial podarowaé malego
swojernu diuznikowi, umacnia w nas postawe czujnoSci i milosierdzia (por.
Mt 18, 23—35). Ewangelia tyle razy odwoluje sie do naszego serca wzywajac
do milosierdzia wzgledem bliZnich i przestrzegajgc przed zatwardzialoscig,
ktéra moze stanowié zapore uniemozliwiajaca nam uzyskanie Boizego przeba-
czenia (por. Mt 6, 12; 18, 35; Mk 11, 25).

W Modlitwie Panskiej wcigz przypominamy sobie ten ,ewangeliczny wy-
tok” na nielitosciwego stuge, gdy prosimy: ,I odpu$é nam nasze winy, jako
i my odpuszczamy naszym winowajcom”. Ewangelia na wiele sposobow
uvkazuje nam zwiazek pomiedzy naszym usprawiedliwieniem przed Bo-
giem — a postawsg zajeta wobec bliZnich, réwniez stabych i grzesznych.
wJedli bowiem przebaczycie ludziom ich przewinienia — moéwi Pan —
i wam przebaczy Ojciec wasz niebieski. Lecz je$li nie przebaczycie ludziom,
i Qjciec wasz nie przebaczy wam waszych przewinien” (Mt 6, 14—15; por. Mt
18, 35; Mk 11, 25).

Sw. Pawel na swdj sposdéb wyrazil te sama zasade Ewangelii zaprasza-
jgc Kolosan: ,obleczcie sie w serdeczne milosierdzie, dobroé, pokore, cichos¢,
cierpliwo$é, znoszac jedni drugich i wybaczajac sobie nawzajem, je§li mial
kto$ zarzut przeciw drugiemu: jak Pan wybaczyl wam, tak i wy”
Xol 8, 18).

i
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W Kosciele Chrystusowym stale dostepujemy milosierdzia Bozego: przez
slowo gloszome z mocg i skutecznie, przez Swiete sakramenty, a zwlaszcza
pokute i Eucharystie. Proces wielkiego pojednania trwa bowiem w dziejach
i dosiega nas w KoSciele. Eucharystia jest uobecnieniem calej mocy zbawczej
Chrystusowego misterium paschalnego. Ona tez otwiera nam oczy na to mi-
sterium pojednania, trwajace w Ko$ciele, o ktérym z taka emfazg méwi Apo-
sto Narodow: ,Albowiem w Chrystusie Bdog jednal ze sobg $wiat, nie poczy-
tuige ludziom ich grzechdéw, nam za$§ przekazujac stowo jednania. Tek wiee
w imieniu Chrystusa spelniamy positannictwo jakby Boga samego, ktéry przez
nas udziela napomnien. W imie Chrystusa prosimy: pojednajcie sie z Bogiem,
On to dla nas grzechem uczynil tego, kiéry nie znal grzechu, aby$my sie stali
w Nim sprawiedliwo$cig Bozg” (2 Kor 5, 19-—21).

Pokutne elementy mszalnej liturgii ksztaltuja w nas chrze$cijanski realizm
w spojrzeniu na czlowieka, a zarazem nadajg wszystkim naszym wysitkom
ascetycznym pogodny koloryt Ewangellli i wychowujg postawe otwarcia na
bliznich, zrozumienia, milosierdzia oraz prawdziwej dobroci.

ks. Bronistaw Mokrzycki SJ, Krakéw-Warszawa



