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BIULETYN SOCJOLOGII RELIGIX

Zawarto§é: I. SPRAWOZDANIA. XVII Dni Spoleczne w Katolickim Uniwer-
sytecie Lubelskim. II. BADANIA. 1. Przemiany veligijno§ci w Republice Fe-
deralnej Nierniec, — 2. Cigglos¢ 1 zmiana tradycji religijnej *.

I. SPRAWOZDANIA

XVII Dni Spoleczne
w Katolickim Uniwersytecie Lubslskim

Wzorem lat ubieglych Kolo Nauk Spolecznych Studentéw KUL w dniach
4—5 maja 1978 roku zorganizowalo kolejne Dni Spoleczne na temat Polski
pluralizm spoleczno-kulturowy. Ks. dr L. Dyczewski, kurator kola,
otwierajace cykl wykladéw na powyziszy temal podkreslil, ze od lat probleray
kultury sa szczegdlnym przedmiotem zainteresowan i prac badawezych
RUL~u. Mozna powiedzie¢, ze stanowig one element interesujacy wielokie-
runkows dziatalno$é dydaktyczno-badawczg uniwersytetu.

Pierwszy referent, doc. dr hab. Z. Komorowski podejmujgc nie-
zimiernie trudng, a jednoczesnie ciekawsg problematyke Wielokierunkowosé we
wspoétczesnych spoleczenstwach, wykazal konieczno$é istnienia wielu kultur,
mechanizmy ich przenikania oraz czynniki utrudniajace ich wspotistnienie
i wspdldzialanie.- Do tych ostatnich zaliczyt procesy akulturacji i asymilacji,
poniewaz obydwsa procesy prowadzi¢ mogg do pochianiania kultury ,nizszej”
przez ,wyzszg’. Referent podkreslal z naciskiem wage zainteresowan kulfurg
naroddw malych i sasiednich. Wystgpienie Z. Komorowskiego spotkalo
sie z zywa dyskusjg, w ktérej poruszono problematyke pluralizmu kultufo-
wego w spoleczenistwach wielonarodowych, roli jezyka jako czynmika komu-
nikacji miedzyludzkiej, réznic miedzy pluralizmem w znaczeniu przedmioto-
wym i podmiotowym.

Kontynuacje tematyki stanowilo wystgpienia prof. dr hab. J. Chata-
sinskiego: Pluralizm kulturowy a naréd., Nestor polskiej socjologii w spo-
s6b wnikliwy i jednocze$nie prosty omoéwil doniostoéé naredu w tworzeniu
kultury, jej rozmaitosci i jednosci.

BReferat doc. dr hab. F. Adamskiego pt Pluralizm kulturowy a 7o-
dzing ukazal wielos¢ form zycia malzehsko-rodzinnego, szczegdlnie  zareczyn.
i za$lubin, w zaleznedci od kultury, w jakiej fakty wystepuja. Poradio prele-
gent ukazal zalezno$é tych form od ideologii.

Ciekawy byt referat ks. prof. dr hab. W. Piwowarskiego: Plura-
lizm spoleczno-kulturowy o religia. Wprowadzit on rozréznienie miedzy plu-
ralizmem spolecznym a kulturowym. Pierwszy polega na wielosci wyspecjali-
zowanych, jednofunkcyjnych instytucji spotecznych, drugi za$§ ma wielosci
i réznorodnodci ,systeméw znaczen?”, czyli filozofii zycia, §wiatopogladéw. Po-

* Biuletyn socjologii religii przygotowuje zaklad Socjologii Religii KUL
pod kierunkiem ks, Wiadystawa Piwowarskiego. Redakiorem obecnego
numera jest ks, Kazimierz Ryczan, Lublin,
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czatkéw pluralizmu nalezy doszukiwaé sie w procesach sekularyzacji. Wyra-
zem pluralizmu religijnege jest emancypacja réznych struktur spolecznych
spod panowania XKosciola oraz upowszechnienie sie $wieckich { religiingch
gystemoOw znaczen.

Referat dr Z. Drozdka, Pluralizm spoleczno-kulturowy w spoleczek-
stwie polskim: stan fakiyczny i kierunki przemian, odbiegal od poprzednich
referatéw swa tre$cia oraz bardziej historyczno-politycznym charakterem.
Autor ukazal geopolityczne tlo pluralizmu spoteczno-kulturowego w Polsce
i wysungl szereg postulatow, w jakim kierunku winna i§¢ obecnie dzialalnogé
spoleczna, polityczna i kulturalna polskiego spoleczenstwa, szczegélnie jego
katelickiej cze$ci.

Dni Spoleczne zamykal referat dr A. Stanowskiego pt. Pluralizm
kulfurowy ¢ rozwdj spoteczenstwa i osoby. Prelegent postugujsc sie teoretyez-
nymi modelami ukazal drogi tworzenia sie odmiennosci kultur oraz nowosci
w. ramach tej samej kultury. W procesie tym podkres§lal role tzw. dezinte-
gracil pozytywnej (wediug K. Dabrowskiego), ktéra, zdaniem prede-
genta, lezy u podstaw rozwoju osobowosci jednostek i spoleczenstw.

Koncowym etapem Dni Spotecznych byla dyskusja generalna, ktéra to-
czyla sic wok6l probleméw poruszanych w referatach, a szczegbélnie wokoél
obecnej sytuacji spolecznej i kulturowej w Polsce. Wielu podkreflato inter-
dyscyplinarny charakter problematyki oraz konieczno$é badan wieloplaszezyr-
nowych.

Ewa Nowak, Lublin

I, BADANIA

1. Przemiany religijnofci
w Republice Federainej Nie.;_miec

Przedmiotem rozprawy jest spoleczna forma religii katolickiej w Niem-
czech Zachodnich®, Analizy swe oparl autor gléwnie na wynikach badafi so-~
cjologicznych przeprowadzonych w roku 1967 na zlecenie ,,Spiegla” przez Em-
nid-Institut w Bielefeld, opublikowanych przez W. Harenberg, Was glau-
ben die Deutschen?, Miinchen 1968, na probie 2 158 60s6b w wieku 18—7¢ lat
zamieszkujacych teren Niemiec Zachodnich i Berlina (Ygcznie 154 miejscowo-
écl) oraz na badaniach Instytutu Demoskopii w Allensbach z roku 1970/71
przeprowadzonych na zlecenie Konferencji Episkopatu RFN w ramach przy-
gotowania do wspblnege Synedu Diecezji Republiki Federalnej Niemiec { opu-
blikowanych przez G. Schmidtchen, Zwischen Kirche und Gesellschaft,
Freiburg 1972. W ramach tych badan rozdano 21 miliondw ankiet, z czego
wwrbcono 4,4 miliona, Przy pomocy tej samej ankiety przeprowadzono repre-
zentacyine kontrolne badania ankietowe na proébie 4500 katolikéw oraz re-
prezentacyiny wywiad przy pomocy ankieteréw wsrod 4000 katolikéw. Mate-
rial wvzupelniajgcy stanowig wyniki badan religijno$ci mieszkaficow durego
miasta przemystowego w Zaglebiu Ruhry oraz katolikéw w $rodkowej Bade-
nii mieszkajacych w miejscowos$ciach do 5000 mieszkancéw w okregach rol-
niczych, wzglednie znajdujgeych sie w trakcie uprzemystowienia.

. Cel rozprawy zawarty jest w hipotezie stwierdzajacej, ze calkowita ider-
tyfikacjs 2z Kosciolem w RFN stala sie zjawiskiem marginesowym. Oznaczs
to, te jedynie niewielka cze§é katolikéw speinia wszystkie oczekiwania Koé~
ciola oraz akceptuje bez zastrzeien wszystkie prawdy religijne. Wyniki wuzy-

1t Ks. Aleksy Nowak, Przemiany religijno$ci katolikéw w Niemczech
Zachodnich na podstawie stanu badan socjologicznych w okresie po II woj~
;ue é;é%qlt‘:))wey, Lublin, KUL (rozprawa doktorska, maszynopis w Biblio-
ece X
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skanych danych statystycznych zaczerpnigiych z literatury uszeregowal autor
wediug parametréw religijznoéci C. Y. Glocka uzupelniajac je o parametir
oghinych postaw wobec wiary oraz wspdlnotowo-instytucjonalny, Plerwszym
e%&pem pracy Jest charakterystyka Niemiec Zachodmich po II wojnie swiato~
wej, a mianowicie: przemiany w upr/:emyslowwmu, w kulturze, w strukfurze
spotecznej, w osobowosci spolecznea oraz zmiany miejsca Kosciola w spole-
czenstwie. Dynamike przemian religijnych ukazal autor przez poréwnania
postaw wobec dwu grup wiekowych: 30—39 oraz 6070 lat.

Przemiany w S$wiadomo$ci religijnej katolikéw sg tredclg pierwszego
rozdziatu. Stosunek do wiary obrazuje nastepujace zestawienie wskainikéw:
uwazajg sie za wiernych czlonkéw Kodciota, wzg ledme wie-

rzq w Boga . 73Y%
chodzg do koscmla W kazdag medmele, prawxe w kazda lub

od czasu do czasu . . 78,2%.
modlg bxe codziennie 1ub Wtedy, gdy odczuwaja potrzebe . 8%
modly sie w trudnych sytuacjach . 14%
modla sie przed i po jedzeniu codziennie »albo cza,sami . 58%

Stan wiedzy religijne] u katolikdw niemieckich mie jest zbyt wysoki.
W badaniach Emnid-Institut jedynie 6% katolikéw okreflilo poprawnie dogmas
Niepokalanego Poczecia NMP, a w badaniach w zag%ebm przemystowym —
2%, Znajomosé hczby sakrament()w posiadalo 50%, inna liczbe podato 23%;
a 17% wstrzymalo sie od odpowiedzi. Pozytywna i poprawng wiedze o §w.
Pawle posiada 56%. Ustalono, Zze im jakied prawdy wymagaja wiekszego za~
angatowania umystowego, tym wiedza w tym wzgledzie jest mmiej kompe-~
tentna lub brak jej poprawno$ci. Przyczyny tego stanu nalezy upatrywaé
w fakcie, Ze niewiele osdb zainteresowanych jest w poglebianiu wiedzy veli- -
giine] po zakohczeniu uczeszczania na religic w szkole.

Stosunek do doktryny katolickiej ukazany zostal w nielicznych wskaéni-

kach. Ogétem 68% katolikéw i protestantéw wierzy w Boga, w Istote Naj~
wyiszy — 22%, nie wierzy — 10%.

w Boga osobowego wierzy . %%
w Boga Stworce, ktéry stworzyi éwxat i cp;eku;e sxe; éwxa-

tema § ludfmi . . 60%
w Béstwo Chrystusa L 60%
w zmartwychwstanie Chrystusa . . . . . . . . 80Y%
ale zgodnie z nauka Kosciota . . L 0%
w Pismo $w., jako Boze, wierzy z zastrzez:eniem Ce e 0%
w zycie pozagrobowe 85 Y%
w pieklo jako miejsce kary oraz zmar‘iwychwgtame caa& 50%

w nieomylnodé papieza . 40%
Stosunek duchowienstwa dc mekto**ych dogmatéw (dzww.;eiwo NMP,
o plekle, o nieomylnosci papleza dogmatly maryjne) wyraza sie w stwlerdze«
niach, ze nie sg to tak wa’ne dogmaty, lub nawet w odrzucaniu przez niektb-
ryeh tych dogmatow.

Wskainikami doswiadcezenia relzgajnego jako parametru religijnodci byly
pytania o znaczeme wiary w zZyciu katolikdbw w sytuacjach trudnych oraz
w jakim sensie wiara stanowi dla nich pomoc | daje oparcie (Zycie bez wiary
nie mialoby sensu — 56%, religia stanowi jedyny 1 prawdziwy sens
zycia — 44%).

Przemiany w parametcce praktyk religynyen przedstawione zostaly we-
diug wskainikéw praktyk obowiazkowvch ]bOl‘iOI‘&?OWyCD obowigzkowyen
powtarzalnych oraz nadobowigzkowych publicznych i prywatnych. Wediug
badafi Ernid-Institut 87% katolikéw zachodnioniemieckich chrzet swoje dzdect
i przywigzuje do chrztu wielka wage, 83% uwaza chrzest za bardzo wazny
aki I w wypadku choroby noworodka zdecydowaloby sie na jego chrzest,
jedynie 16% uwaza chrzest za akt niewainy. Miodziez w 94% zadeklarowala
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che¢ ochrzezenia swoich dzieci. Pordwnanie ilosci urodzedi z iloScig chrztdéw
wykazuje, ze w latach 1955—1973 liczba chrztéw spadia o 12%. Charaktery-
styezne jest spostrzezenie spadku chrztéw dzieci zrodzonych z matek katoli~
ckich poza malzedstwem -— 35%. Spadek chrztéw dzieci jest wyZszy w mia-
stach miz na wioskach (w Monachium w okresie 5 lat liczba chrztéw spadla
o 18%). Spostrzeiono, ze jedynie polowa dzieci z malzehAstw mieszanych byla
ochrzezona w KoSciele katolickim, przy czym zaznaczyla sie tendencja, ze
dzieci bywaja chrzezone czelciej wedlug wyznania matki. Jakkolwiek 83%
malzefistw katolickich zawieranych jest w Kosciele, liczba §lubdéw koscielnych
na przestrzeni 18 lat spadia o 14%. Malzenstiwa mieszane zawierane sa w Kos-
ciele jedynie w 37%. W najwyzszym stopniu akceptowany jest pogrzeb chrze-
scijanski: 75% odpowiedziato, Ze pogrzeb powinien pozostaé w gestii ksiedza,
20% — przeprowadzenie pogriebu mogloby byé przejete przez §wieckich.

. Stan dominicantes w RFN zmniejszyl sie w latach 1950—1973 z 53,0% do
335% (F. Groner twierdzi, ze faktyczny stan regularnie prakiykujacych
jest nizszy i wynosi 12—15%). Stan dominicantes zalezny jest od miejsca za-
mieszkania: im mniejsza ilo$¢ mieszkancdw, tym liczniejsze praktyki domini-
cantes, Okazaio sie, Ze im mniejsza miejscowos§e, tym wiecej oséb zwraca
uwage, ze ktod nie uczeszecza do koSciola, a im wicksza miejscowosdé, tym
rzadziej zwraca sig uwage, czy Kio$ uczeszeza na msze.

W latach 1950—1973 stan paschantes w RFN zmniejszyl sie z 59,8% do
40,7%. Stan ten zaleiny jest od zrbéinicowania wyznaniowego: im wyzszy pro-
cent ludnodci katolickiej w jakimé regionie, tym wiecej 0s6b praktykuje ko-
muni¢ wielkanocna. Stan paschantes zaleiny jest od miejsca zamieszkania —
w $rodowisku wiejskim zaniedbuje te praktyke 20%, zag§ w miescie uprzemy-
slowionym -— 44% katolikéw. )

Uczestnictwo katolikéw RFN w nabozenstwach paraliturgicznych zaleine
jest od wieku:

Rodzaj nabozeastwa 30——-39 lat 60-—070 lat Oggiem

7o Yo Yo
Nabkozenstwo stowa - 54 61 55
Nabozenstwo pokuine 20 28 22
Rézaniec 24 37 23
WNabozenstwo wieclkopostne 19 33 22
Nabozenstwa eucharystyczne 11 24 i6
Droga krzyzowa 11 24 16
Procesje 19 33 23
Pielgrzymki o 11 23 . 14
Nieszpory, kompleta 10 i8 11
Zadnych nie prakiykuje 21 11 19

Regularna modlitwa codzienna cze$ciej praktykowana jest w $rodowisku
wiejskim (71%) anizeli w miejskim (55%). Egzemplarz Pisma §w. posiada 63%
katolik6w, zaé lektury religijnej nie czyta weale 71% w miescie i 54% na wsi.

Analiza przemian w parameirze moralnosci religijnej koncentruje sig
gidwnie na postawach katolikéw $wieckich i ksieZy na zagadnieniach moral-
nofel seksualnej wylozone] w encyklice Humanece vitae oraz na udziale kato-
likéw w akejach charytatywnych na rzecz potrzeb Kosciola i trzeciego $§wiata.
W Swietle tyeh wynikdéw 61% katolikéw nie zgadza sie z nauksg KoSciola o za-
pobieganiu ciazy, 43% — z etyks seksualng, 38% —- z normg nierozerwalnoéci
malzenstwa, a 20% -— z calym nastawieniem Ko$ciola do zycia. Charaktery-
stycznym rysem religijnodci RFN sg postawy ksigZy wobec tych zagadnien.
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Stanowisko ksigzy wobec Humanae vitae w %

Wiek

Regulacja urodzei

do 34 35—44 | 45—54 | 55—64 | pow, 64

Papiez jest

niekompetentny 21,2 9,7 17,6 - —
Regulacja urodzen jest

sprawg sumienia 72,8 64,5 52,9 46,2 33,3
Encyklika ma braki 3,0 19,3 6,0 12,8 6,7
Akceptacja encykliki 3,0 6,5 23,5 41,0 60,0

Stosowanie Humanae vitae w duszpasterstwie w %

Wiek

!l do 34 35—44 | 45—-54 | 55—64 | pow, 64

W ogble nie 75,8 45,2 52,9 15,4 6,5
Z zastrzezeniami 21,2 51,6 35,3 53,8 40,0
Bezwzglednle tak 3,0 3,2 11,8 30,8 53,5

Im milodszy wiek ksigzy, tym czestsze postawy nieortodoksji wobec obo-
wigzujgcej nauki Kosciota w tym wzgledzie. Analogiczny jest stosunek kato-
likéw do rozwodéw — 66% katolikéw podziela poglad, ze Koéciét powinien
wprowadzi¢ rozwody. Opinie wiernych maja wplyw na postawy ksiezy wobec
tego zagadnienia.

Opinie ksiezy o nierozerwalno$ci matzenstwa w %

Wiek

do 34 35—44 | 45-54 | 55—64 | pow. 64

Malzenstwo jest

nierozerwalne 18,2 32,2 41,2 74,3 80,0
Nalezy poszerzyé

warunki niewaznosei 12,1 32,3 41,2 154 6,7
Za ponownym

malzenstwem 69,7 35,4 17,6 10,3 13,3

Postawom katolikéw w RFN wobec norm moralnych odpowiadajg zacho-
wania moralne. Od 1965 r. zauwaza sie tendencje wzrostu rozwoddéw wérdd
malzenstw katolickich — w 1965 r. na 10000 katolik6w przypadalo 38,2 mal-
zenstw rozwiedzionych, a w 1975 r. — 67,4 malzenstwa. Zaznacza sie tez
wzrost czestotliwoscei matzedstw mieszanych — w 1955 r. malzenstwa mieszane
stanowily 25,6%, a w 1975 r. — 35,2%, z czym wiaze sie problem wychowania
religijnego i stosunek do zagadnien moralnosci katolickiej. Obserwuje sie
spadek urodzen dzieci poza malzenstwem. W roku 1955 bylo ich 28 152, za$
w 1975 — 16 316, co jest wynikiem powszechnosci stosowania $rodkéw. anty-

11 -= Collectanea Theologica
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koncepeyinych. Notuje sie wzrost urodzen pozamalzefskich w wieku 1418
lat, co $wiadczy o obnizaniu sie granicy wieku, w ktérym mlodziez rozpoczy-
na zycie seksualne. Zachowania w tym wzgledzie ilustruje data urodzenia
dziecka po $lubie. W 1959 r. 2/3 wszystkich pierwszych dzieci przyszio na
Swiat w széstym miesigcu po §lubie. Katolicy pod tym wzgledem nie réinia
sie od czlonk6éw innych wyznan. Obserwuje sie wzrost udziatu katolikéw
w kolektach ,,Adveniat” i ,Misereor” na potrzeby ludno$ci w krajach Ame-
ryki Poludniowej, Afryki i Azji inicjowane przez specjalne odezwy biskupbw.
Wysckosé kolekty ,Adveniat” wzrosta w latach 1973—75 z 64 383411 do
78 300 000 DM, za§ ,Misereor” w latach 1972—73 z 60,8 do 65 miliona DM.
Datki te sg niezaleine od innych ofiar i 10% podatku obowigzkowego od za-
robkéw (podatek koscielny).

Wskaznikami parametru wspélnotowego sa postawy ksiezy i $wieckich
do kaplanstwa, do wspélnoty parafialnej, organizacji religijnych i do Kog-
cicta. Kaptafistwo katolickie pojmowane jest w kategoriach powolania, dla-
tego decyzja przyjecia kaplanstwa traktowana jest jako nieodwolalna, ,una
zawsze”. Ksieza w BFN w wieku 45 lat i wyze] decyzja w chwili kaplatstwa
traktowali jako ,jna zawsze” w 100%, za$ w wieku do 34 lat 27,3% ksiezy de-
cyzje swoja traktowalo jako odwracalna. Im mlodsza grupa ksiezy, tym cze-
$ciej spotyka si¢ poglad, Ze w przypadku ponownej decyzji zyciowej nie wy-
braliby kaplanstwa (w najmlodszej grupie ksiezy 60% zdecydowaloby sie po-
nownie wybra¢ kaplanstwo, a 1/3 zastanawiala sie nad tym, czy nie zrezygno-
waé z kaplanstwa). Wraz z wiekiem ksiezy zmienia sie stosunek do celibatu.
Ogblem 60% ksiezy jest zdania, Ze obowiazek celibatu naleiy zostawié wolnej
decyzji kandydata do kaplafstwa. W grupie wiekowej do 34 roku zycia poglad
ten podziela 90,9% ksiezy. Okazuje sieg, ze im mlodsi ksieza, tym czeSciej re-
prezentujg typ profesjonalny kaptana, a im starsi — tym czedciej typ kultowy.
Typ prezbiterialny spoiykany jest najczesciej w $redniej grupie wiekowej.

Stosunek do ksiezy wyraza sie w tym, ze przeszio polowa katolikéw zna
jakiegos ksiedza, posiada z nim kontakty osobiste, wzglednie chcialaby takie
utrzymywaé. Najwainiejsze zadanie ksiedza, zdaniem katolikéw s$wieckich,
to msza i sakramenty — 65%, osobiste duszpasterstwo, odwiedzanie rodzin —
59%, praca z mlodziezg — 56%, gloszenie kazan — 56%, nauka religii — 53%.
Wéroéd wiasciwodel skladajacych sie ma obraz idealnego kaplana najczgéelej
wymieniane sg: mieé duzo zrozumienia dla poszczegblnego cziowieka — 76%,
byé¢ otwartym mna potrzeby zZycia i Swiata -— 71%, troszczyé sie o Zycie para-
fialne — 64%; cecha poboznosci wyrazajgca sie w zyciu wewnetrznym z Bo-
giem i przykladzie poboznosci znajduje sie na 10 miejscu (38%).

W macierzyste] parafii uczestniczy we mszy 52% katolikéw w mieéecie
i 81% na wsi, za$ 77% katolikéw potrafilo okre$lié, do jakiej parafii przynalezy.
Crzionkami organizacji katolickich w skali ogodlnokrajowej jest 18% katolikéw
(24% w miescie i 16% na wsi). Ogélem 11% katolikéw myslato zerwaé z Koscio-
termn. My$l o zerwaniu najczesciej spotyka sie w wieku do 40 lat — 20%, zas
najpowaznieiszym powodem to podatek koscielny (30%), struktury Koséciola
¢25%), trudno$ci z wiarg (24%). Liczba wystapien z Ko$ciola ma tendencje
wzrostu z 7,1 na 100 tys. katolikéw w 1850 r. do 224,2 w roku 1975.

W oparciu o istniejace typologie katolikéw w Niemczech -Zachodunich,
szezegblnie o typologie P. Zulehnera, proponuje autor nastgpujace typy
katolikéw RFN: katolicy wierni, krytyczni, zdystansowani oraz nominaini.
Kohicowym etapem rozprawy jest korelacja stanu religijno$ci RFN ze struk-
turg demograficzno-spolteczng, zestawienie teorii wyjasniajacych przemiany
ofaz préba aplikacji tych teorii do $rodowiska RFN. Szkoda tylko, ze autor
nie przeprowadzit giebszych analiz w oparciu o poréwnywalne dane odlegtych
od siebie o kilka lat réinych badan. reprezentacyjnych. i
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2. Ciagle$é i zmiana tradycii religiined

Analizy ciggloéci i zmiany tradycji religijnej? dokonano w oparciu o ba-
dania przeprowadzone w 1976 r. (styczen—Iluty) na prébie dobranej celowo
wéréd rodzin posylajacych swoje dzieci do klas maturalnych II Liceum Ogél-
noksztatcacego w Rzeszowie (315 wywiadéw po 105 z kazdej kategorii respon-
dentéw: ojcoéw, matek, mlodziezy) i literature pomocnicza, na podstawie ktérej
stworzono konstrukt teoretyczny, konceptualizacje badan oraz ustalono $rodo-
wiskowy kontekst {rwalo$ci i zmiany. Punktem wyjéciowym bylo ustalenie
pojecia tradycji religijnej w aspekcie podmiotowym. Tradycja w tym rozu-
mieniu mie koncentruje sie ani ng czynnosci przekazywania (tradycja czynno-
§ciowa), ani na treSciach przekazywanych (tradycja przedmiotowa), ale na
stosunku podmiotu do przekazywanych tresci. Tradycja religijna w fym zna-
czeniu to postawa jednostki wobec warto$ci, wierzen, norm, wzoréw zachowan
i symboli majacych swe uzasadnienie w czasie oraz zorientowanych na sa-
crum. Podmiotowy aspekt tradycji implikuje rozumienie zmiany. Zmiana ro-
zumiana jest w tym przypadku, po pierwsze jako selekcja lub modyfikacja.
Podmiot staje sie filtrem, ktéry poszczegdlne elementy tradycji akceptuje,
inne kwestionuje lub odrzuca na podstawie subiektywnych, mniej lub bar-
dziej vzasadnionych racji. Ustosunkowuje sie wybidrezo tworzge w ten sposéb
indywidualny rodzaj postawy wobec tradycji i indywidualnie go motywuje.
Po drugie — jako transformacja fundamentalna, w ktérej przeszto$é nie tylko
sie¢ przechowuje, ale jest Zrédiem i uzasadnieniem nowych przekonan, lub
transformacje radykalne, ktére proébujg otwarcie zerwaé powigzania z prze-
szioscig i ustanowié catkiem nowy wzoér wierzen. Terminus o quo zmiany sta-
nowi po pierwsze model tradycji religii katolickiej uwarunkowany kulturowo
i $§rodowiskowo, po drugie — postawy rodzicéw wobec tradycji. Terminus ad
quem zmiany stanowia postawy mlodziezy wobec tych samych elementdéw
tradyeji.

Hipoteza centralng jest twierdzenie, ze wartosci tradycji religijnej w do-
bie przemijan zachowujg swoja ciaglo$¢. Chodzi o odpowiedZ na pytanie, czy
proces sekularyzacji i laicyzacji uwazany za sile niszczgeg wszystko, co reli-
gijne, w réwnej mierze dosiega wszystkich elementéw tradycji religijnej,
a w szczegbélnodci: ktére elementy tradycji religijnej zachowuja swojg cig-
glosé, ktére sg czeSciowo kwestionowane, ktére sg odrzucane. Dalsze hipotezy
podlegajace weryfikacji sprowadzaja sie do twierdzen, ze postawy mitodziezy
wobec tradycji zaleine sg od postaw rodzicOw wobec tych samych tradycji
oraz od przemian spoteczno-demograficznych i szerszego $rodowiska wycho-
Wawezego.

Tre$¢ tradycji religijnej ujeto w trzy parametry: ideologiczny, zawiera-
jacy wierzenia oraz opartg na nich skale warto$ciowania i ocen; behawioral-
ny — obejmujgcy normy i wzory zachowain; symboliczny — koncentrujacy sie
na rytach i symbolach-znakach. Site zwigzku postaw rodzicow i dzieci wyra-
zono przy pomocy wspbdiczynnikéw korelacji rangowej rho Spearmana
i wspoélczynnikébw C Pearsona.

Pierwszy etap analiz zmierza do ustalenia spoleczno-kulturowego kon-
tekstu miedzypokoleniowego przekazu tradycji religijnej. Na tym etapie usta-
lono, jak postrzegaja si¢ nawzajem przedstawiciele obydwu generacji, co sadza
o podobienstwach i réinicach migdzy soba, w jakiej mierze ujmuja stosunki
miedzy soba, w kategoriach konfliktu czy harmonii. Nie stwierdzono silnego
konfliktu pokolen. Istnienie pewnego, ale niezbyt silnego konfliktu pokolea
stwierdzito 76,3% miodziezy, 66,2% ojcoéw i 73,3% matek. Zarysowaly sie staty-
stycznie istotne réznice w ocenie religijno$ci mlodziezy. Starsze pokolenie jest

. z Ks,'Kaz‘imierz Ryczan, Ciggloéé i zmiana. tradycji religijnej. Stu-
dium socjologiczne na przykladzie wybranej populacji miejskiej, Lublin, KUL
(rozprawa doktorska, maszynopis w Bibliotece KUL).
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zdania, ze miodziez w sprawach religijnych jest w zasadzie podobna do star-
82eg0 pokolema (17,5% milodz., 39,2% ojc., 47,6% matki), zaé réinice nieistotne
miodziez widzi w 75,5%, ojcowxe 45 9%, matkl 40,0%. Wektor emocjonalny ro-
dzinnego Srodowiska jest pozytywny. Obserwuje sie duzg zgodnos$é miodziezy
i rodzicow w tym wzgledzie. Zaréwno sposoby wychowania, jak i atmosfera
wychowaweza w wigkszosci rodzin jest pozytywna i mozna wnioskowaé, Ze
w badanych rodzinach nie zachodzi koniecznoit¢ symulacji swoich pogladéw
i przekonan. Atmosfera religijna doméw ulegla dewolucji od bardziej poboz-
nej do dos$é poboinej i mato poboinej. Matki okreslajg dom swoich rodzicow
jako bardzo poboiny i do$é pobozny w 99%, wilasny zas$ dom okreflajg w 14,3%
jako malo pobozny lub obojetny religijnie. Korslacja opinii starszej generacji
o domach ich rodzicéw z oceng wlasnego domu pezwala na wysuniecie hipo-
tezy, ze matki w zmieniajacych sie warunkach zyciowych czeéciej niz ojcowie
oddalaja sie od profilu religijnego, jaki panowal w ich domach rodzinnych
(ojcowie C=0,188 p-0,005, matki C=0,337 p-0,001). Przyczyny tego zjawiska
nalezy bardziej upatrywaé we wazrocie wyksztalcenia niz wigzaé z miejsco-
woécig pochodzenia. Przyszie pokolenia otrzymywaé beda odziedziczong od
starszych formacje religijng rytualistyczno-moralng, przy czym wickszy na-
cisk potozony bedzie na zachowanie zwyczajow religijnych niz na poglebienie
wiedzy religijnej czy znajomosé Pisma Sw. W wychowaniu mliodsze pokolenie
preferuje czynniki emocjonalne, z czym jest zgodne z matkami. Ojcowie za$
nie lekcewazac czynnika emocjonalnego akecentuja racjonalny czynnik wycho-
wania (rozmowa i przekonanie: mlodz. 35,1%, ojc. 50%, matki 43,8%). Na pogla-
dy i postepowanie mlodziezy maja wplyw, zdaniem respondentéw, gléwnie ro-
dzice, osoba kochana i rowiesnicy. Rodzice przypistja powainy wplyw na
milodziez katechezie religijnej (miodz. 34,2%, ojc. 60,8%, matki 62,8%) i osobie
katechety (mlodz. 18,4%, ojc. 54%, matki 48,6%), mniej zaé doceniaja czynnik
emocjonalny zwigzany z osobg kochana (miodz., 65,7%, ojc. 31%, matki 42,8%).

Wskainikami parametru ideologicznego sg stosunek do wiary i jej apo-
stolstwa, stosunek do prawd zawartych w katolickim credo, do sensu $mierci
i Zzycia, sensu grzechu, celdw i dazen Zyciowych oraz idealu wlasnej osoby.
W mlodym pokoleniu istnieje cigglos¢ postaw afirmujacych wartosé wiary
(wiara jest potrzebna w Zyciu jednostki i spoleczenstwa: miodziez 97,4%, ojco-
wie 90,6%, matki 98,1%). Wiara w mlodym pokoleniu czesciej trakiowana jest
jako dziedzina prywatna i osobista (mlodziez 35%, ojcowie 17,6%, matki 15,2%).
Zaznaczyly sie dwie biegunowe postawy wobec apostolstwa swych przekonan:
jedna wyrazajgca calkowita prywatyzacje i brak zaangazowania w przekazy-
waniu warto$ci religijnych najblizszym, druga — wyrazajaca zaangazowanie
i ducha apostolstwa. Niewierzgcy i obojetni religijnie nie sa zainteresowani
w propagowaniu swoich idei. W motywacjach potrzeby religii obserwuije sie
przej$cie u miodziezy od tzw. ,tradycyjnych” motywacji spoleczno-kuliuro-
wych do motywacji osobowosciowej, pogicbionej, bardziej religijnej w swojej
istocie.

W iriadzie rodzinnej istnieje ciaglo$é i akeceptacja prawd credo katolickie~
go. Obok procesu cigglosci dokonuje sie proces zmian polegajacy na wzrodcie
w mlodym pokoleniu czestotliwosci postaw wybibrezych. Najezesciej kwestio-
nowane sg prawdy ostateczne (watpig w zmartwychwstanie cial: miodziez
23710, ojcowie 14,8%, matki 6,7%; w zycie, pozagrobowe: miodziez 27,2%, ojco-
wie 13 5%, matki 86% w nieomylne$¢ papieza nie wierzy 31,6% milodziezy,
10,8% ojcow i 6 ,6% matek) Istnieje cmglosc W przekonamach ze nie ma sprze-
cznosci miedzy prawdami religijnymi a osiggnieciami nauki. Zmiana uwidocz-
nila sie w .stosunku do.prawdy o stworzeniu $wiata i czlowieka. Nie da sie
pogodzi¢, zdaniem mlodziezy, z rozumem ludzkim prawda o stworzeniu $wiata
przez Boga — 20,2%, stworzenie czlowieka przez Boga — 29,8%. Zmiana ta
polega na: braku subordynacn intelektu zafascynowanego odkrymaml i teoria-
mi przyrodmczymx oraz meumlejetnosma pogodzenia ich z prawdami wiary.

Stosunek miodego pokolenia do niektérych wartosci tradycyjnie uznawa-
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nych za religijne bardzo nieraz odbiega od modelu tradycji religijnej oraz od
postaw rodzicielskich. Dotyczy to dziedzin, kitére wymagajg szczegblnego wy-
rzeczenia osobistego lub wynikaja z nakazu instytucji, a mianowicie duze
maczenie dla miodziezy ma dziewictwo — 47,3%, wiernoéé tradycjom przeka-
zywanym przez ojcow — 43,9%, celibat kaplanski — 45,6%.

W mlodym pokoleniu dokonuje sie takze proces zmian celdéw i dgzen zy-
ciowych oraz idealu wilasnej osoby. Polega on na coraz czestszym preferowa-
niu wartoéei czesto osobistych i materialno-ekonomicznych, a zarzucaniu celdéw
religijno-moralnych. Procesowi temu ulegajg takze rodzice. Mniejszg troska
otaczane sg cechy charakteru, ktére wymagajg altruizmu lub osobistego wy-
sitku. Réwnoczeénie preferowane sg cechy charakteru osobiste i spoleczne po-
zwalajgce urzadzi¢ sie w zyciu bezkonfliktowo i spokojnie.

Parametr behawioralny rozpatrywany byt w ramach wskaznikéw: normy
dekalogu, normy dotyczace sprawiedliwosci, mitosci bliZniego, moralnos$ci sek-
sualnej oraz normy przykazan koScielnych. Mlode pokolenie odznacza sie
trwalodcia postaw uznajacych odpowiedzialno$é przed Bogiem (85%), duzym
podobienstwem postaw do starszego pokolenia wobec przykazania milosei bliZ-
niego oraz powszechnym uznaniem zasady tolerancji religijnej (zdecydowanie
tak i raczej tak — 87,7%). Z aprobatg zasady odpowiedzialno$ci przed Bogiem
micde pokolenie godzi postawy miesubordynacji przykazaniom Bozym w co-
dziennym postepowaniu, w czym zaznacza sie zmiana tradycji (nigdy nie na-
lezy odstgpowaé od przykazan Bozych: mlodziez 14,9%, ojcowie 64,9%, matki
65,8%). W dziedzinie norm regulujacych stosunek czlowieka do Boga zaznaczy?}
sie proces zmiany. Im mlodsze pokolenie, tym jego reakeja na zadeklarowang
niewiare dziecka jest bardziej tolerancyina (odejscie od wiary nie zastuguje
na potepienie moralne: miodziez 23,7%; gdyby dziecko oswiadezylo, ze nie wie-
rzy, dano by mu swobode wyboru: mlodziez 21,1%, ojcowie 9,5%, matki 9,4%).
Mioda generacja nie widzi zla moralnego w zaniedbywaniu praktyk niedziel-
nych (28,9%) oraz nie widzi uzasadnienia dla postu w pigtki (17,4%) i wstrzy-
mania sie od pracy w niedziele i $wigta (17,5%).

Normy regulujgce stosunki miedzyludzkie odznaczajg sic wiekszym stop-
niem trwalosci od norm odnoszacych sie do samego siebie. Wéréd norm spole-
cznych znaczne zmiany dokonaly sie w stosunku do mowienia nieprawdy
w obronie drugiege czlowieka (nie potgpia 27% mlodziezy), niedokladnego wy-
pelniania obowiazkéw w pracy (14,1%) i usuniecia cigzy (20,2%). Postawy mio-
dziezy wobec zakazu $rodkéw antykoncepcyjnych (nie potepia 60,5% miodziezy,
17% ojedw i 21% matek) oraz wspblzycia przed §lubem (mysle, ze zastuguje to
na surowe potepienie: mlodziez 3,5%, ojcowie 45,9%, matki 50,5%) ukazujg wig-
cej elementéw zmiany niz cigglosei. '

Parametr symboliczny zawiera ryty sakramentalne i blogoslawienstwa,
nabozenstwa i zwyczaje religijne oraz symbole osobowe i rzeczowe. Trwalo$é¢
tradycji w dziedzinie symboli sakramentalych odznacza sie w przypisywaniu
duzego i bardzo duzego znaczenia tym symbolom. NajczeSciej bardzo duze
znaczenie przypisuje mtodziez rytowi chrztu — 79,8%, najrzadziej za$ bierzmo-
waniu — 33,5%. Duze znaczenie dla mlodego pokolenia posiada ryt pogrzebo-
wy -~ 24%. W postawach wobec rytéw po§wiecen nastapila zmiana. Mlode
pokolenie wyraza cheé kontynuacji tych blogostawienstw, ktére majg zwiazek
z zyclem rodzinnym: §wiecone wielkanocne — 93%,. §wiecenie nowego miesz-
kania -- 52,6% oraz z przedmiotami, ktére réwnoczesnie pelnig funkcje sym-
boli religijnych i o0zdéb s$wieckich (medalik, krzyzyk — 62,2%). Inne ryty
poswiecen wykazujg wigcej elementdéw zmiany niz trwalosci.

W dziedzinie nabozenstw religijnych najwiekszg trwaloscig odznaczajg sie
ryty zwigzane z kultem Najswietszego Sakramentu oraz meki i $mierci Chry-
stusa. Powszechng aprobata dotychczasowych form kultu maryjnego (mlodziez
94,6%) $wiadczy o trwalo$ci maryjnego profilu religijno$ci w Polsce. Mlodziez
deklaruje zachowanie cigglo$ci zwyczajéw religijnych zwigzanych ze spotka-
niami rodzinnymi: §piewanie koled w rodzinie — 73,6%, wigilijna wieczerza —
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91,2%, $wiccone wielkanocne — 85,9%, przyimowanie ksiedza z wizyta duszpa-
sterskg — 78%, blogostawienistwo ojca i matki przed $lubem — 57,8%. Brak
trwalos$ci zaznaczyl sie w symbolach zwigzanyeh z folklorem i zyciem rolni-
czym. Istnieje cigglo§é tradycji w stwierdzeniu zasadnosei kultu $wietyeh
(zdecydowanie tak i raczej tak — mlodziez 89,5%). W pogladach na kaplanstwo
widzi sie wiecej elemeniéw zmiany niz trwalosci. Jest ono fraktowane raczej
w kategoriach zawodu niz powolania (ksiadz jest czlowiekiem, ktéremu po-
wierzono obowigzki i jest ksiedzem tylko przy oltarzu — miodziez 51,8%, ojco-
wie 33,8%, matki 24,7%). Autorytet kaplana u miodziezy zacie$nia sie wylacznie
do spraw religijnych. Postawy wobec symboli rzeczowych (krzyz, medalik,
obraz religijny) zachowujg swoja ciggtos¢ 1 w mniejszym stopniu zostaly
dotknigte procesem zmian.

Owocem korelacji 36 wskazZnikdéw wylonionych z poszezegbinych parame-
tréw jest kompleksowa typologia tradycji religijnej. Wyszczegélnions frzy
typy postaw wobec tradycji religijnej: akomodujacy, selektywny i kwestio-
nujacy.

Typologia tradycii religijnej w %
. - Ojcowie .
Typy postaw Miodziez N = 105 Matki
Akomodujacy 15,8 43,2 46,7
Selektywny 84,2 56,8 53,3
Kwestionujgcy — —_ -

Typ akomodujacy prezentuja ci, ktérzy wierzg we wszystkie prawdy credo
katolickiego, uznaja, ze wykroczenia przeciw normom dekalogu sg godne po-
tepienia, uwazajg, Ze przykazania koScielne sg uzasadnione, a przyjmowanie
sgkramentéw ma dla nich co najmniej duZe znaczenie.

Typ selektywny prezentuja ci, ktérzy w jedne prawdy credo wierza,
a w inne watpig lub nie wierza; jedne wykroczenia przeciw normom deka-
logu potepiaja, innych nie potepiaja; widza uzasadnienie jednych przykazan
koscielnych, co do innych maja odmienne zdanie oraz przypisujg réine zna-
czenie symbolom sakramentalnym: duze, male lub bardzo male.

Typ kwestionujacy odznacza sie postawami watpienia i niewiary wobec
prawd credo, brakiem potepienia wykroczen wobec wszystkich norm dekalogu,
brakiem uzasadnienia przykazan koécielnych oraz przyznawaniem bardzo ma-
tego 1 malego znaczenia symbolom sakramentalnym.

Charakterystycznym zjawiskiem jest calkowity brak w obydwu genera-
cjach postaw typu kwestionujgcego. Okazalo sie bowiem, ze jednostki, ktére
w stosunku do jednego parametru mialy postawy odrzucenia, w stosunku do
innych parametréw przyjmowaly postawy selektywne. Catkowite bowliem
odejscie od tradycji religijnej, caltkowite wyzwolenie sie spod jej wplywu
okazalo sie niemozliwe, gdyz wplyw kultury Koéciola nie da sie sprowadzié¢ do
dychotomicznego procesu, w ktérym wplyw ten jest badZz realny, bads Zaden.

Kohcowy etap korelacji i analiz zmierzal do ustalenia, ktére czynniki wy-
wieraly najwiekszy wplyw na trwalesé 1 zmiane {radycji religijnej.

ks. Kazimierz Ryczan, Lublin



