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BIULETYN MISJOLOGICZNO-RELIGIOZNAWCZY

Zawartosé: I. DOKUMENTY. Deklaracja teologéw Trzeciego Swiata. II. IN-
FORMACIJE. 1. Oérodki misjologiczne w réznych krajach. — 2. Jan Rommers-
kirchen OMI., III. OPRACOWANIA. 1. D. T. Suzuki i buddyzm zen. — 2.
Czarna Madonna z Czestochowy w Afryce *.

I. DOKUMENTY

) Deklaracja teologéw Trzeciege Swiala
GCbecno$é 1 zadania Ko$ciola w Trzecim Swiecie

Koscioly chrzescijanskie, aczkolwiek pochodzace od Jezusa Chrystusa,
Silowa Bozego i bazujgce na PiSmie $w., sy instytucjami obejmujacymi istoty
ludzkie; dlatego tez podlegajg ludzkiej stabosci i sg warunkowane $rodowi-
skiem spolecznym i kulturowym .

Chrzescijanstwo narodzilo sie w Azji i zanim rozszerzylo sie w Europie,
istnialo juz w Afryce. Wedlug wiarogodne] tradycji, Koscioly wschodnie
w Indiach powstaly przez dzialalnoéé Apostola Tomasza, a Koéciét w Egipele
zalozyl ewangelista Marek w zaraniu ery chrzeScijanskiei. W pierwszych
wiekach po Chrystusie chrze$cijanstwo rozszerzylo sie w Etiopii, Afryce Pr.
i w niektérych krajach Azji.

Wspblczesne jednak KoScioly Azji, Afryki i Ameryki Lac. powstaly dzieki
misyjne] gorliwo$ci Koscioidéw Europy i Ameryki Pn. Chrystianizacja Ame-
ryki Lac. oraz niektérych rejondéw Azji i Afryki jest dzielem gléwnie misjo-
narzy hiszpanskich i portugalskich. W péiniejszej fazie misjonarze katoliccy
i protestancey z innych krajéw europejskich rozszerzyli chrzeScijanstwo az po
krance ziemi. W Korei pierwsze nawrécenia dokonaly sie dzieki misjonarzom
$wieckim z Chin, bez udzialu ksiezy i misjonarzy europejskich.

Misjonarze opuszczajacy swe rodzinne kraje dla gloszenia Ewangelii
w Azji, Afryce i Ameryce fac. kierowali swg uwage giownie na duchowe
dobro ludzi. Czesto byli oni wystawieni na bardzo ciezkie fizyczne i psychicz-

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks, Wiadyslaw Xowalak
SVD, Warszawa.

1 Deklaracja zostala zredagowana na zakonczenie pierwszego spotkania
teologdéw Trzeciege Swiata o ekumenicznym dialogu, jakie odbylo sie w uni-
wersytecie w Dar-es-Salaam w dniach 5—12 VIII 1976 r. W spotkaniu wzielo
udzial 22 teologdéw: z Afryki — 7, z Azji — 7, z Ameryki Zac. — 6, 1 przedsta-
wiciel Ameryki Czarnej oraz 1 z Karaibéw. Spos$réd tych 22 teologdéw 11 fo
katolicy, 10 protestanci oraz jeden prawosiawny obrzadku koptyjskiego. Wy-
nikiem spotkania bylo utworzenie Ekumenicznego Stowarzyszenia Teclogéw
Trzeciego Swiata, kiérego przewodniczacym zostal wybrany J. Russel -
Chandran z Bangalore (Indie). Czeéé I deklaracji (nr 1—14), omawiajgca
t1o polityczne, spoleczne, ekonomiczne, kulturowe, rasowe i religijne zostala
pominieta; natomiast w caloéci przytoczono Czesé II (nr 15—29) 1 1II (nr 30—
37) oraz Zakonczenie (nr 38).



168 BIULETYN MISJOLOGICZNO-RELIGIOZNAWCZY

ne préby Zycia; chrze$cijanskie wspdlnoty na tych kontynentach, zawdzigcza~
jace swe poczatki ich dzialalnoéci, sg swiadectwem gorliwodei 1 poboineéc
misjonarzy tam pracujgcych.

Tym niemniej misjonarze ci nie byli w stanie uniknaé historycznej ko-
niunktury, w jakiej sie znaleZli. Bardzo czesto w wielu krajach szli oni reks
w reke z kolonizatorami -— kupcami i Zolnierzami - i dlatego nie mogli sie
uchroni¢, przynajmniej w pewnym stopniu, przed stawieniem im zarzutiu po-
szukiwaczy zlota, wonnych korzeni, ziemi, niewolnikéw i kolonii. Pomimo
swej gorliwosci dla ratowania dusz, byli oni zdania, Ze militarna i handlowa
ckspansja Zachodu jest opatrznosciowa okazijg do zbawiania dusz i szerzenia
Dobrej Nowiny; wspoOipracowali zatem z administracjg kolonialna, chod ich
chrze$cijanskie sumienie bylo nieraz wstrzas$niete metodami stosowanymi
przez kolonizatoréw. Dlatego malezy odréznié ich dobrg wole i tre$é ewange-
licznga od dwcezesnego wplywu misji chrze$cijanskich na te kraje.

Misjonarze mogli my$leé o szerzeniu chrzedcijafistwa jedynie w sensie
przenoszenia instytucji euro-amerykanskich Koscioldw w ramach tendencii
imperialistycznych. W konsekwencii nowo ochrzezeni byli separowani od swo-
ich wspélziomkéw oraz alienowani od ich dziedzictwa kulturowego 1 religii-
nego. Proces ten byl podirzymywany przez nowo powstajgce Koscioly; zarbwnc
liturgia, jak i strukiury ko$cielne oraz teologia byly importowane z ,,Koscio-
i6w-matek”. Pietystyczna i legalistyczna duchowo$é charakterystyczna dla
Zachodu byla wprowadzana do miodych Koscioléw, a w pbiniejszym okresie
réwniez zachodni system edukacyjny zaczal obowigzywaé w krajach kolonial-
nych, realizowany przez postuge KosSciolow. W ten sposoéb Koscioly powstale
w tych krajach byly kopig chrze$cijanstwa eurcpejskiego, w mmiejszym lubr
wiekszym stopniu przystosowane do miejscowych warunkéw kolonialnych.

W poczatkowym stadium ekspansji Zachodu Koscioty byly sprzymierzen~
cami w procesie kolonizacji; rozszerzaly sie przy poparciu mocarstw kelonial-
nych i korzystaly z ich ekspansji. W zamian za to $wiadezyly imperializmowi
zachodniemu pewne ustugi przez akceptowanie go i uSwiadamianie poddanych
o wieczne] nagrodzie za ziemskie nieszczescia, wlgcznie z nieszezesSciem eks-
ploatacii kolonialnej. Przebiegli handlarze i zolnierze z Zachodu skrzetnie
wykorzystywall obecno$é misjonarzy wsréd luddéw podbitych; w ten sposéb
Ewangelia stuzyla za $rodek ziagodzenia oporu ludnosci przeciwko eksploata-
¢ji kraju oraz uspokojenia umysiéw podbitych neofitéw. Obce mocarstwa
czesto stawialy chrzescijan, jako ludzi zaufanych, na eksponowanych stanc-
wiskach administracyjnych rzadzonych pahstw; rzucilo to cien réwniez na
wychowanie chrze$cijanskie, gdyz wladze panstwowe dla wilasnych korzysci
wystugiwaly sie chrzescijanami dla sprawowania wiladzy w imieniu zaréwnco
imperatoréw, jak i wiadcoéw dusz.

Z powyiszego widaé zatem, Ze Owczesna teologia Kofcictéw chrzescijan-~
skich nie tylko korelowala z kolonizacjg, lecz byla roéwniez przez nig inspiro-
wana. Poczucie militarne] i gospodarczej wyzszosci Europy bylo podbudowane
przekeonaniem, Ze chrzedcijanstwo jest wyisze rangg od innych religii, kidre
nalezy zastgpi¢ Prawdy. Przez wieki cale Kodecioly nie usilowaly na seric
zahamowal procesu eksploatacjl krajéw lub nawet eksterminacji catych ludoéw
i eywilizacji. Znaczenie Ewangelil Chrystusowej do tego stopnia zostalo wypa-
czone, ze Koscioly ogarnela znieczulica na agonie calych ras i plemion. Sa to
fakty historyczne, ktdre powinny staé sie przestanksg dla wspbiczesnych ieolo-~
gil zachodnich, gdyZz te — jak dotychezas — nie wypracowaly sposobu zmizsny
mentalnodei spadkobiercéw kolonizatoréw, tzn. moznych krajéw Europy, Ame-
ryki Pn. i Japonii. Nie wypracowaly réwniez teclogii przeciwdzialania nadu-
zyciorn spadkobiercéw kolonialnych handlarzy — dzisiejszych gigantycznych
i zachlannych miedzynarodowych spélek.

Koscioly chrzeScijanskie rozwijaly w krajach kolonialnych system wycho-
wania oraz nauki spoleczne, kibre sprzyjaly warunkom zwigkszajacym popu-
lacje tych krajow. Niestety nauki te przyczynily sie réwniez do usprawiedli-
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wiania kapitalistycznej dominacji; nauki te w powaznym stopniu charaktery-
zowaly sie akademizmem i indywidualizmem. Kierownictwo kolonii z reguty
spoczywalo w rekach ludzi wyksztalconych na kapitalistycznych tradycjach
zachodnich. W ten spos6b Koscioly, nie zdajgc sobie z tego sprawy, wnosily
swéj wklad do formacji elity miejscowej, ktéra nawet po uzyskaniu niepodle-
glosci polityczne] wspoéidziatala w eksploatacji ludno$ci. ROwniez nauki spo-
leczne, aczkolwiek lagodzily gléwne bolgczki, to jednak nie uformowaly kry-
tycznie nastawionych sumien ludzkich, zdolnych wzbudzi¢ radykalne ruchy
na rzecz sprawiedliwoséci spolecznej. Koécioty zatem byly przewaznie ideolo-
gicznymi sprzymierzencami klas rednio zamoznych, ktére byly zwigzane przez
wiadze z elitg i cleszyly sie ekonomicznymi przywilejami u zagranicznych to-
warzystw, aktywnych nawet po uzyskaniu niepodleglo$ci polityczne] w Ame-
ryce Lac. w XIX w. oraz w Azji i Afryce w latach 1940-tych.

W ostatnich dziesigtkach lat mozZna zaobserwowaé w Kosciotach Trzeciego
Swiata tendencje liberalne, zastepujgce tradycyjne stanowisko konserwatyw-
ne. Tendencje liberalne gloszg adaptacje Kosciolbw do warunkéw i kultur
lokalnych oraz demokratyczny parlamentaryzm w kapitalistycznej strukturze
wolnego handlu. Rodzimi zakonnicy, ksieza i biskupi zajeli miejsca duchow-
nych z zagranicy. W rezultacie réwniez teologie przystosowano do sytuacii
pokolonialnej. Jednakze Ko$cioty nie stanely po stronie mas radykalnie wal-
ezgcych o sprawiedliwoéé spoteczna. '

W obecnych czasach wielu chrze$cijan na calym $wiecie coraz bardziej
u$wiadamia sobie istniejaca sytuacje ludéw i krajéw eksploatowanych. Przy-
wodey Kobcioldw, jak ojcowie Soboru Watykanskiego IT czy Swiatowe] Rady
Koséeioldw, wzbudzili nowy zapal wsréd chrzedciian w budowie sprawiedli-
wego $wiata oraz otwarciu sie ma inne religie i ideologie. Niektére Koscioty
lokalne, konferencie i episkopaty krajowe poparly te tendencje (np. Konfe-
rencja Biskupéw w Medellin w 1968 r.). Obecnie ruchy wyzwoleficze spod
obeej dominacji majg wigksze poparcie od Ko$cioidbw -— przykladem moze
byé wklad Swiatowej Rady Koséciotbw do walki z rasizmem. KoS$cioly coraz
bardziej zdajg sobie réwniez sprawe z niesprawiedliwego systemu ekonomicz-
nego, a przywodey Koscioldow w wielu krajach Azji, Afryki i Ameryki Eac.
walcza w obronie ludzkich praw. KoScioly prawostawne, dla zapewnienia so-
hie wiasSciwego religijnego i kulturowego charakteru, przez wiele stuieci wal-
czyly przeciw réinym formom ucisku. Teologowie prawostawni biorg czyany
udzial w procesie odnowy, przylaczajgc sie do idei gloszonych przez Ojcdw
Kosciola, tzn. znalezienia wiasciwego wyrazu ich wiary przez eliminacje czyn-
nikéw alienujgcych oraz odnowionego znaczenia wiary chrze$cijanskiej we
wspbdlczesnym Swiecie.

W ogélnym bprocesie walk wyzwolenczych rozwinela sie réwniez nowa
wizja teologii jako integralnego wyzwolenia ludzi i struktur. Wizja ta przyj-
muje rézne formy, w zalezno$ci od réznych rejondéw $wiata. W Ameryce Zac.
steologia wyzwolenia” wyraza zsangazowanie sie w integralne wyzwolenie.
Na Kubie, w Wietnamie, Angoli, Mozambiku i Gwinei-Bissau grupy chrzesci-
jant angazowaly sie w walkach rewolucyjnych. Rowniez w Afryce Pid. niekt6-
rzy chrzedcijanie przewodniczg walkom wyzwolenczym. Wiadey chrzeécijahscy
takich krajéw, jak Tanzania czy Zambia usitujg znalesé¢ nowe drogi realizacii
idei ewangelicznych w $wiecie wspllezesnym. W Azji, szczegblnie w Korei
Pid. i na Filipinach, grupy chrze$cijan naleza do czoléwki walczacych o prawa
godnosci ludzkiej.

Giownym zadaniem grup chrzescijanskich w krajach Azii i Afryki jest
studium mad religiami tradycyjnymi oraz dowarto$ciowanie rodzimej ducho-
wosci. W niektérych regionach osiaggnieto juz powazne rezultaty w dziedzinie
ksztattowania rodzimej liturgii i teologii, przede wszystkim za$ teologii religii.
Gléwna troskg teologédw tych krajéw jest utworzenie struktur koscielnych
autentycznie rodzimych. Niemal we wszystkich krajach Ameryki Zac. po-
wstalo wiele radykalnych inicjatyw na rzecz wyzwolenia; grupy kobiet, mio-
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dziezy, studentdw, robotnikdw i wiesniakéw wnosza powainy wkiad do odno-
wy Kosciolow i teologu dostosowanej do ich srodowiska.

Dlatego przyszio$é tych Ko$cioldw napawa otuchg; wysilek do byCIa sa-
mowystarczalnym, uczestniczenie w potyczkach zyciowych ludu, rodzima litur-~
gla, formujaca sie teologia, wspodlczesne ruchy ekumeniczne, wysilki zmierza~-
jace do odnowy struktur wewnatrzkoscielnych oraz postawa otwarta na zmia-
ny spoteczne. to zwiastuny bardziej radykalnego chrzescijanistwa.

Tym niemniej glebsze zmiany dalej czekaja na realizacje. Koscioly ciggle
jeszeze thwia w iradycji, feologii i strukturach przedkolonialnych, gdy tym-
czasem kraje te zdecydowanie krocza ku nowoczesnosci, ludzie domagajs sie
radykalnych zmian w dziedzinie sprawiedliwosci spolacznej i wolnosci, catko-~
witego przystosowania oraz interreligijnego dialogu i wspdipracy.

Teovlogia w Trzecim Swiecie

Wyznajemy naszg wiare w Chrystusa Pana, kidérego z radoscia czeimy
i bez ktoérego sily i madrosci mowa teologia bylaby bezwartoSciowa i wrecz
destmktywna W teologii naszej pragniemy dostosowaé jej treéé do wszystkich
ludzi i cieszymy sie, Ze mozemy byé Wspmpracowmlfaml Boga, aczkolvnek:
niedoskonalymi, w realizacji Jego planow w §wiecie.

W naszych Kosciotach uprawia sie teologie Europy i Ameryk1 Pn., repre-
zentujacy jedng z form kulturowej dominacji. Dlatego nalezy Ja, ocenié jako
powstala na gruncie powmzan 7z krajami Zachodu i nie mozna jej akceptowaéd
bez krytycznej oceny jej przydatnosci w nasvych krajach. Oczywiscie, aby by¢é
wiernym Ewangelii i naszym ludom, musimy uwzgledni¢ konkretne realia na~
sz2€] rzeczywistos’ci. Odrzucamy niewkaéciwy typ teologii akademickiej, ode-
rwanej od spraw ziemskich, Jestesmy gotowi uformowaé epistemologie, ktbra
by krytycznie ujmowala realia Trzeciego Swiata.

Nalezy poddaé rewizji interdyscyplinarne ujecie teologn dialektyczng
wspdizaleznos$é teologli, nauk spolecznych, politycznych oraz psychologicznych.
Przyjmuiemy fakt interwencji Boga w procesie stworzenia i dziatania Ducha
Swietego w historii, ale musimy réwniez mieé¢ na uwadze fakt szerzacego sig
zta, przejawiajgcego sie w ludzkie] grzesznogeli oraz wystepuiacego w socjo-
-ckonomicznych strukturach. Réznorakie formy niesprawiedliwosei ponizajg-
cej godnodé ludzkyg zmuszaja nas do rozumienia Ewangelii jako ,,Dobrej No-
winy dla ubogich”, ktérg w istocie jest.

Koéciol, Mistyczne Cialo Chrystusa, powinien scbie uswiadomié role, jaks
ma speuuc w obecnej rzeczyvvlstosm Nie moze pozostaé nieczuly ma potrzeby
$wiata 1 jego pragnienis, lecz musi nieustraszenie glosié Dobra Nowine
o Chrystusie w gigboklm przekonaniu, ze Bég przemawia rowniez przez masze
ludzkie potrzeby i pragnienie. Chrystus utozsamil samego siebie z ofiarami
ueisku, wykazujac w ten sposdb realnosé grzechu i Wyzwalajac je z jego mocy
oraz Jednajac z Bogiem i miedzy sobg, przywrécil im pehlnie ezlowieczenistwa.
Diatego misja Kosciola ma stuzy¢ realizacji pelni osoby ludzkiej.

Uznajemy rowniez, jako cze$é skiadows realizmu Trzeciego Swiata,
wpltyw jego religii i kultur na chrze$cijahistwo oraz potrzebe pokornego dia-
logu z nimi. Wierzymy, Ze religie te i kultury maja swojg czastke w po-
wszechnym boskim plame zbawezym 1 ze Duch Swicty w nich dziala.

Wzywamy do akiywnego angazowania sie w budowie sprawiedliwosei
spoiecznej oraz zdecydowanego przeciwstawiania sig eksploatacji, kumulacji
kapitaiu w rekach jednostek, segregacii rasowej oraz innych form dyskrymi-
nacji, ucisku i dehumanizacji. Jestedmy gleboko przekonani, iz teolodzy po-
winnj szerzej rozwingé rozumienie zycia w Duchu Swietym, ktére moze ozna-
czat roOwniez angazowanie sie w styl Zycia biednych i opuszezonych. Teologia
nie jest neutralna; w pewnym sensie jest ona w powainym stopniu uwarun-
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kowana kontekstem spoleczno-kulturowym, w kiérym sie rozwineila. Chrze-
scijaniskim i teologicznym zadaniem w naszych krajach jest uswiadomienie
sobie oraz krytyczne spojrzenie na wplyw iérodowiska i jego rodzimych war-
toécl na charakter teologii. System wartosSci nalezy rozpatrywaé w relacji do
potrzeb zycia i dzialania z tymi, ktérzy nie sq w stanie pombc samym sobie,
oraz lgczenia sie z nimi w walce o wyzwolenie.

Jestesmy zgodni co do opinii, Ze istnieje potrzeba uformowania teologii
w oparciu o wyzej wspomniany kontekst; stwierdzamy, Ze kraje nasze maja
wspblne problemy. Analiza warunkoéw spolecznych, ekonomicznych, politycz-
nych, kulturowych, rasowych i psychicznych jednoznacznie wskazuje, Ze kraje
Trzeciego Swiata przeszly podobne do$wiadczenia i dos§wiadczenia te nalezy
uwzglednié w teclogli. Zwréeilidémy jednak uwage na rézne odmiennodci po-
szezegdlnych sytuacji oraz na konsekwencje z tego wynikajgee dla teologii.
W miektorych krajach Trzeciego Swiata teologia powinna wypracowaé pod-
stawy zmian religijnych, kulturowych i rasowych, w innych znowu podstawy
ekonomicznego i politycznego wyzwolenia. WzbogaciliSmy sie duchowo na na-
szym spotkaniu i z nadziejg patrzymy w przyszloéé, e nasze — teologbw
Trzeciego Swiata — idee zostang poglebione i uzupelnicne.

Nasze rozwazania dobiegaja konca. Modlimy sie, aby Bég udzielil nam
wytrwalofei w naszej pracy i aby Jego wola spelnila sie przez nas; zawsze
mamy przed oczyma wymiary naszego wkladu do wlasciwego rozumienia
Ewangelii Chrystusowej.

Zakonczenie

Spotkanie nasze bylo krétkie, lecz dynamiczne. Jesteémy przekonani, ze
ma one znaczenie historyczne. Prezydent Tanzanii J. K. Nyerere zaszezy-
cil nasze spotkanie swojg obecno§cig na kilku sesjach. JesteSmy przekonani,
ze wnioski, do jakich doszlidémy w tych dniach, stanowia swoistege rodzaju
osiagniecie w teologli, korzystne takze dla innych czeéei $wiata i historii ludz-
kosci. Rzadko, je$li w ogéle kiedy$, gromadzili sie razemn teolodzy z irzech
kontynentéw 1 wszystkich narodéw uci$nionych, aby przeanalizowaé pewne
problemy i wymieni¢ zdania o ich pracy i Zyciu. Ze spotkania tego wylonily
sie pewne twoércze idee. Dzielimy sie nimi z innymi i pokocrnie prosimy o ich
kontynuacje, aby lepiej zrozumieé¢ plany Boze w Chrystusie Jezusie dla dobra
ludzkoséci naszych czaséw.

WymieniliSmy poglady w oparciu o nasze glebokie doswiadezenia. Zwra-
camy sie do wszystkich z laskawg prosba o zaakceptowanie deklaracji jake
wyrazu naszych glebokich przekonan, ovartych na znajomoéel tego, co narody
nasze przezyly w ciggu wiekéw. Ufamy, Ze bedzie to cenny przyczynek do
porozumienia sie narodéw $wiata.

ttum. ks. Wiedystaw EKowalaek SVD, Warszawa
wg Occasional Bulletin 1 (1977) nr 1, 16—21

(I, INFORMACJE

1. Ofrodki misjologiczne w réinych krajach

W poprzednich numerach biuletynu oméwione zostaly gldwne o$rodki mi-
Sjologﬁ katolickiej jak Instytut Misjologiczny przy Urbanianum, Wydziat Mi-
sjologiczny przy Gregorianum oraz Instytut Misjologiczny w Ottawie. Obecnie
zostang przedstawione inne ofrodki z wyjatkiem niemieckich, ktérym bedzie
po$wiecone osobne omoéwienie w nastepnym numerze biuletynu. Osrodki te,
aczkolwiek nie osiggnely takiej stawy jak o$rodki rzymskie, wywarly jednak
decydujgey wplyw na rozwdj ruchu misyinego w swoich krajach, przygoto-
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waly dla tego ruchu kwalifikowane kadry teoretykéw i praktykdédw oara=
w powaznym stopniu wzbogacily literature misjologiczng 2.

Szwajcaria

Przy Uniwersytecie Fryburskim powstala w 1931 r. Katedra Misjologii,
przeksztaicona w 1938 r. na Katedre Misjologii i Religioznawstwa. W 1944 r.
podniesiono katedre do rangi Instytutu Misjologicznego. Dyrektorami insty-
tutu byli dominikanie P. de Menasce (autor Permanence et transfermea-
tion de la mission, Paris 1967), R. Friedli oraz J. Machels. Dwaj
ostatni nie uzyskali tej miedzynarodowej slawy co pierwszy. Autorytetem
w $wiecie misjologii cieszyli sie wykladowcy tegoz instytutu J. Beckmann
SMB, W. Blihlmann OFMCap. oraz W. Kilger OSB. Z instytutem
wspbipracowali stawni etnolodzy ze zgromadzenia werbistéw W. Schmidt
aoraz W. Koppers. J. Beckmann SMB prowadzil réwniez wykliady
z zakresu misjologii w Schweizerisches Tropeninstitut przy uniwersytecie
w Bazylei. :

Holandia

Kraj ten ma najstarsze tradycje misjologiczne. Holenderski Kos$cié! refor-
mowany wydal takich teoretykdéw misji, jak Hadrian Saravia (De diversis
ministrorum evangelii gradibus sicut a Domino fuerunt instituti et tradiii ab
apostolis atque perpetuo omnium ecclesiarum usu confirmati, Londini 1598).
Jusius Heurinus (De legatione evangelica ad Indos capessenda cdmonitic,
Lejda 1618), Jan Hoornbeek (De conversione Indorum et gentiliurm libri
duo, Amsterdami 1669; Summa controversiarum religionis, Colbergae 1676},
czy Glijsbert Voetius (Selectarum disputationum theologicarum pgrs se-
cuynda, Utrecht 1655).

Gléwny ofrodek misjologii katolickiej istnieje w Nijmegen. W 1830 r.
powstata Katedra Misjologii przy miejscowym Uniwersytecie Katolickim. Jej
kierownikiem byl znany historyk misji ks. A. Mulders. Studia trwaly
3 lata, program nauczania uwzglednial przede wszystkim misjonarzy prakty-
kéw. Od 1848 r. istnieje przy tymze uniwersytecie Instytut Misjologii, ktérego
dyrektorem byt ks. A. Mulders. Jego nastepca zostal A. Camps OFM.
Od 1919 r. wychodzi w Nijmegen ,Jet Missiewerk”, ktére od 1846 r. przybralo
charakter wybilnie misjologiczny. Od 1950 r. wychodzi seria wydawnicza Bij-
dragen van het Missiologish Instituut der R. K. Universiteit te Nijmegen.

Studenci Wyiszej Szkoly Teologicznej w Amsterdamie uczeszczaja na wy-
kiady 2z misjologii do Instytutu Misjologicznego w Nijmegen. Tu rdwniei
istnieje prezne Studium Misjologiczne ksiezy werbistéw, kidrego najbardziej
znanym profesorem byt A Freytag SVD.

Oprécz amsterdamskiej istniejag w Holandii jeszcze inne trzy Wyzsze
Szkoly Teologiczne. We wszystkich prowadzi sie wyklady z zakresu misjologii.
Wykladowcg w Utrecheie jest J. M. van der.Linde, w Tilburgu — zhany
werbista F. J. Versiraelen, a w Heerlen — K. Steemers, R. G. van
Rossum oraz H. Haas.

Belgia

Wyklady z historii misji na Katolickim Uniwersytecie w Lowanium pro-
wadzili od 1928 r. L. van der Essen oraz P. Charles SJ. Ich na-

2 Opracowano na podstawie: J, Beckmann, Die Pflege der katholis-
chen Missionswissenschaft in den einzelnen Lindern, NZM 5/1949/19—29;
F. J. Verstraelen, Missionswissenschaft in den Niederlanden, ZMRE
57/1978/285—295; W. Henkel, Die katholische Missionswissenschaft in
einzelnen Ldndern, ZMR 58(1974)43—48.
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stgpcami zostali F. de Graeve SJ oraz M. Storme CICM. Z inicjaty-
wy jezuity Lallemanda odbywaly sie w Louvain od 1923 r. sympozja
misjologiczne, zwane Semaine de Missiologie. Od 1949 r. Société des Auxiliai-
res des missions de Louvain wydawalo poczytne czasopismo misjologiczne
LBglise Vivante”.

Z innych belgijskich osrodkéw misjologicznych wymienié trzeba Centrum
Benedyktynskie w Lophen, ktérego kierownikiem byt G. de Pélichy
O8B. Z of$rodkiem tym wspélpracowal roéwniez P. de Menasce OP. Cen-
frum wydaje serig¢ Les questions missionnaires, a od 1947 r. czasopismo
~L'Eglise et le monde”, ktére ma duzy walor misjologiczny.

Francja

We Francji, podobnie jak w Belgii, nie bylo i nie ma Katedry Misjologii.
Przy wielu Instytutach XKatolickich istniejg Katedry Religioznawstwa. Przy
Wydziale Humanistycznym Instytutu Katolickiego w Paryzu istnieje Katedra
Historii Misji, ktorej gléwnymi przedstawicielami byli G. Goyau oraz
P. Lesourd Do 1939 r. paryski Instytut Katolicki prowadzit Centre de
formation missionnaire, kurs misjologiczny dla wyjezdzajacych misjonarzy.
W tym samym czasie Instytut Katolicki w Lille prowadzil Centre d’Action
Catholique Missionnaire, kurs dla misjonarzy przebywajacych na wypoczynku
w kraju. Od 1841 r. sporadyczne wyklady z misjologii wyglaszano na Kato-
lickim Instytucie w Lyonie.

Anglia

Misjologia zajmujg sie w Anglii tylko miedzyzakonne instytuty, zwane
Missionary Institute.

Wlochy

Od 1933 r. wyklady z zakresu misjologii wyglaszano w Katolickim Uni-
wersytecie w Mediolanie. O$rodek mediolanski wydaje od 1948 r. czasopismo
,»La Missione”.

Austria

Od 1933 r. istnieje Katedra Misjologii na Wydziale Teologicznym Uniwer-
sytetu Wiedenskiego. Wykladowcami sg przede wszystkim werbisci z Modling
k.Wiednia, z ktérych miedzynarodowg slawe zyskali J. Thauren oraz
®. Piskaty. Ostatni jest zarazem kierownikiem Studium Misjologicznego
ksiezy werbistéw w Modling.

Stany Zjednoczone Ameryki Pn.

Oérodki misjologiczne istniejg tylko przy instytutach zakonnych. Najstaw-
niejszym jest nowojorski Franciscan Institute, ktéry od 1948 r. wydaje Missio~
logy Series. Kurs etnografii dla misjonarzy prowadzil od 1917 r. J. M. Coo-
per w Catholic Anthropological Conference przy Katolickim Uniwersytecie
w Waszyngtonie, 2 kurs religioznawczy prowadzi od 1969 r. Institute for
Advances Religions Studies przy Uniwersytecie Indiana. Poza tym w 1950 r.
z inicjatywy bpa J. F. Sheena zaczelo ukazywaé sie czasopismo misyjne
»wWorldmission”.

ks. Antoni Kurek OMI, Warszawe
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2. Jan Rommerskirchen OMI (1899-—1978)

J. Rommerskirchen wurcdzit sie 5 I 1899 r. w Neuenhoven, diec.
Akwizgran, w wielodzietnej rodzinie mauczyciela. Jako 1l-letni chiopiec wstg-
pit do Kolegium Misyjnego oblatéw w Valkenburg w Holandii. Po ukohczeniu
szkoly Sredniej rozpoczat w 1915 r. w St. Gerlach nowicjat zakonny. Zlozyw-
szy pierwsze $luby przybyl w 1916 r. do oblackiego seminarium w Hiinfeld
k.Fuldy; studiéw jednak nie rozpoczal, albowiem wladze przejely gmach se-
minaryjny i urzgdzity w nim szpital wojskowy. J. Rommerskirchen
podzielil los wielu innych klerykoéw i zostal powolany do wojska. Zdemobili-
zowany w listopadzie 1918 r. powrdcil do Hiinfeld i rozpoczgl studia semina-
ryine. Po ich ukoniczeniu otrzymal 2VI 1923 r. §wiecenia kaplanskie z rak
abpa A. Dontenwill OMI, superiora generalnego.

J. Rommerskirchen pozostal w Hinfeld, gdzie zaproponowance mu
wspdlprace w redagowaniu miesiecznika misyjnego ,Missionsblétter”. Arty-
kuly jego zyskatly sobie przychylne oceny, dlatego przelozeni postanowili po-
wierzy¢ mu w przysziodci redagowanie , Missionsblatter” i wystali go w 1926 r.
na studia do Instytutu Misjologicznego przy uniwersytecie w Monasterze.
Profesorami jego byli wybitni historycy misji ks. J. Schmidlin i J. Be-~
ckmann SMB. W 1930 r. obronil rozprawe doktorska o misjach oblatéw na
Cejlonie 1847—1893 (Die Oblatenmissionen auf der Insel Ceylon im 19.Jahr-
hundert 1847—1893). Praca ta ukazala sie drukiem w 1931 r. w Hiinfeld, Nie-
co wezesniej wydano jego prace Missionsbilder aus dem Basutoland, Hiinfeld
1927, ktéra w tlumaczeniu T, Mellinowe] ukazala sie w jezyku polskim
jako Obrazki misyjne z kraju Bosutoséw, Poznan 1932.

Po uzyskaniu doktoratu z teologii w zakresie misjologii J. Rommér s-
kirchen powr6cil do Hiinfeld. W tym wladnie czasie zmart nagle 31 VII
1930 . R. Streit OMI, zalozyciel i redaktor monumentalnej bibliografii mi-
syjnej Bibliotheca Missionum oraz dyrektor Papieskiej Biblioteki Misyjnej
w Rzymie. Nastepcg ma obu stanowiskach zostat J. Dindinger OMI, ktéry
powolal J. Rommerskirchema na swego asystenta.

J. Rommerskirchen byl asystentem dyrektora Papieskiej Biblioteki
Misyjne] w czasie, gdy po przeniesieniu Uniwersytetu Urbanianum do nowej
siedziby na Giamicolo urzgdzono biblioteke w Palazzo di Propaganda na Piazza
di Spagna. Zasluga jego jest opracowanie nowych katalogbw w nowo powstatej
bibliotece., W latach 1958—1972 byl dyrektorem Papieskiej Biblioteki Misyjinej.

W latach 19311867 pracowal przy redagowaniu Bibliotheca Missionum
(tomy VI—XXV), bedac po Smierci J. Dindingera (11858) jej redakto-
rem naczelnym. Asystentami jego zostali M. Kowalski OMI, a po jego
$mierci — J. Metzler OMI, ktéry po odejéciu J. Rommerskirchena’
na emeryture zostal ostatnim redaktorem naczelnym Bibliotheca Missionum,
bedac réwnoczesnie dyrektorem Archiwum Kongregacii Rozkrzewiania Wiary.

Zgodnie z planem R. Streita Bibliotheca Missionum, kitéra uwzgled-
niata wszystkie pisma tre$ci misyjnej od rekopiséw wczesnego $redniowiecza
po czasy najnowsze, miala byé zamknieta po wydaniu 30 tomdw. Stalo sie to
w 1974 r. Literature misyjnag Afryki uwzgledniono do 1940 r., Australii i Ocea-
nii — do 1950 r., Ameryki — do 1960 r., Azji — do 1970 r. Opracowaniem bi-
bliografii biezgcej literatury misyjnej mialo sie zaja¢ inne wydawnictwo
a jego zalozycielem byl J. Rommerskirchen. Jeszcze w latach studiow
wydawatl on na tamach ZMR Missions bibliographischer Bericht jako biuletyn
Instytutu Misjologicznego w Monasterze. W 1933 r, zaczal wydawaé¢ w Rzymie
samodzielny rocznik Bibliographia Missionaria, ktéorego do 1967 r. (za wyiat-
kiem lat 1943—1946) ukazalo sie 31 toméw. Nastgpca J. Rommerskir-
chena jako redaktora tego rocznika zostat W. Henkel OMI, ktéry
w 1972 r. przejgt réwniez stanowisko dyrektora Papieskiej Biblioteki Misyjnej.

W latach 1933—1955 J. Rommerskirchen prowadzil wyklady
z historii misji w Instytucie Misjologicznym Papieskiego Uniwersytetu Urba-
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nianum. W uznaniu jego dorobku naukowego zostal profesorem zwyczajnym
tej uczelni. Opublikowal szereg prac naukowych na lamach ,Euntes Docete”
oraz redagowal hasla z dziedziny misjologii dla Enciclopedia Cattolica (Citta
del Vaticano, t. I—XII, 1948—1954) oraz dla Lexikon fur Theologie und Kirche
(t. I—X, Freiburg? 1957—1967). :

Po przejéciu na emeryture w 1972 r. mieszkal stale w domu generalnym
oblaiéw w Rzymie i cho¢ zdrowie mu mnie stuzylo, jednak nadal byl pochio-
nigty pracg. Zywo réwniez interesowal sie rozwojem misjologii w Akademii
Teologii Katolickiej, cenit sobie wydane przez ATK Zeszyty Misjologiczne.
Zmart w Bzymie 24 II 1878 r. We mszy zalobnej koncelebrowanej, ktorej
przewodniczyt abp S. Lourdusamy, sekretarz Kongregacji Ewangelizacji
Luddw, uczestniczylo liczne grono oblatdw ze swym superiorem generalnym
F. Jetté, pracownicy Kongregacji Ewangelizacji Luddw oraz kierownictwo
Papieskich Dziel Misyjnych. Zmarlego pozegnal abp 8. Lourdusamy
stowami: ,,0. Jan po$wiecil swe zZycie dzielom Kongregacji Ewangelizacji Lu-
déw. Nie szczedzil ani czasu, ani sil. PodziwialiSmy zawsze jego niezwykle
poswiecenie, a jednoczeénie byliSmy pod urokiem jego rzadkiej skromno$el.
Wielki intelektualista i uczony poswiecit swe zycie dla dobra kultury. Jako
badacz misji przystuzyt sie dobrze misjologii”.

ks. Antoni Kurek OMI, Warszewa

III. OPRACOWANIA

i. D T, Suzuki i buddyzm zen

Buddyzm zen jest osobliwg formag buddyzmu mahayana, uksztaltowang
w Chinach w VII w. W Japonii buddyzm zen znany byl juz w XIII w. Ja-
ponskie slowo zen pochodzi od chihskiego ch’an i znaczy tyle, co kontempla-
cja, samopoznanie. Japonski zen dzieli sie na dwie sekty: rinzai-zen, wprowa-
dzony do Japonii przez mnicha Eisai (1141—1215) oraz soto-zen, wprowa-
dzony przez mnicha Dogena (1200—1253)1. W ostatnim czasie zen zyskak
na Zachedzie wielu zwolennikéw, a nawet zarliwych apologetéw i propagato-
réw. W ogéle religie azjatyckie budza obecnie wielkie zainteresowanie, zwia~
szcza w Stanach Zjednoczonych i Europie Zachodniej. Powstala pewna moda
i goraczkowos$é ma tle religijnosci Dalekiego Wschodu. Mdéwi sie dzi§ nawet.
o tzw. religiach ludzi mlodych, majgc przy tym na mys$li zafascynowanie me-
dytacja i wschodnimi formarmi religijnosci. Czy jednak jest to tylko moda?
Dilaczego wiasnie obece Zachodowi formy religijnodci wzbudzily najwicksze za-

1 Na ten temat por. J. Chauchard, Le Bouddhisme. Bouddhisme Zen
et Bouddhisme Tantrique, Paris 1977; Chang Chung-Yuan, Original
Teachings of Ch’an Buddhism Selected from the Transmission of the Lamp,
New York 1971; K. Ch’en, Buddhism in China. A Historical Survey,
Princeton 1975; J. Czuj, Buddyzm, Poznan 1917, E. Conze, Der Bud-
dhismus, Wesen und Entwicklung, Stutigart 1976; T. Margul, Usigpienie
buddyzmu z macierzystych Indii, BEuhemer 16(1972)93—104; H. W. Schu-~
mann, Buddhismus. Stifter, Schulen und Systeme, Olten 1976; E. Stusz~
kiewicz, Budda i jego nauka, Warszawa 1965. O historii zen w szczegéd-
tach por. O. Beul, Der Ch’an-Meister Wu-chun Shih-fan und der Grin-
der des Toéfukuji (Kyoto) der Zen-Meister Shéichi Kokushi, Oriens Exire-
mus 24(1977)267—296; H. Dumoulin, A History of Zen Buddhism, Lon-
don 1963; tenze, Zen. Geschichte und Gestalt, Bern 1959; L. Hurvitz,
On Interpreting Dogen and the Study of Ch’an/Zen, Journal of Asian Stu-
dies 35(1976)655—668; T. Nagashima, Zen Buddhism. Wang Wef's (701—
761) Role in Linking Ching-Chiieh’s Thought and the Tradition Associated
with Shen-Hui (679—762), Journal of Religious Studies 1976, 168—196.



176 BIULETYN MISJOLOGICZNO-RELIGIOZNAWCZY

interesowanie? Czego oczekuje sie od zen? Mozna tez pytaé, jaka role moze
odegraé buddyzm zen w dialogu buddyzmu z chrze$cijanstwem. Problemy te
,spz'a}vizaja, ze podejmowanie zagadnien z nimi zwiazanych jest szczegélnie na
czasie 2,

Publikacje na temat buddyzmu zen sg liczne. W wickszoscli jednak moina
je umiesci¢é w nurcie goraczkowosci 1 bezkrytycznosci panujacej na tle reli-
gijnoéci dalekowschodniej$. Nieliczne sg prace, kidre daja wglad w istoine
walory zen. Wszelkie jednak dyskusje poswiecone buddyzmowi zen u podstaw
maja dzielo D. T. Suzuki’ego, ktory wytyczyl droge rozwoju buddyzmu
zen na Zachodzie, Nalezy jednak pamietaé, iz jest to jeden z mozliwych kie-
runkéw zen, czesto nazywamy ,suzukizmem?”. Rola jednak, jaks odegral
D. T. Suzuki w szerzeniu idei zen na Zachodzie, jest nie do przeoczenia.
Stad tez wazne jest spojrzenie na zycie i dzielo tego cziowieka.

Daisetz Teitaro Suzuki urodzil sie 18 X 1870 r. w Kanazawa. Jego
ojciec Ryojun Suzuki byl lekarzem w Kanazawa, interesowal sie Zachodem;
napisal popularng historie Europy. D. T. Suzuki wczeénie stracit ojca
i z tego powodu musial przerwaé nauke. Pracowai wdéwcezas jako nauezyciel
jezyka angielskiego. Po dmierci matki (11890) na nowo podjal studia, naj-
plerw na Uniwersytecie Waseda, nastepnie na Cesarskim Uniwersytecie w To-
kyo. W okresie studiow uniwersyteckich poznal klasztor Engakuji k.Kama-
kura, Tu zawari tez znajomos$é z przeorem Imagita K osen {(1816—1882),
kibrego osobowosé wywarla na mlodym adepcie zen wielkie wraZenie.
D. T. Suzuki opisuje to w swoich Wspomnieniach. Wiele miejsca poswig-
¢il mu tez w Living by Zen (Tokyo 1930). Imagita Kosen wstapit do klasz-
toru majgc lat 25, w wieku 65 lat zostal przeorem Engakuji. Jego uczniowie
wydali po$miertnie pie¢ toméw kazan i pouczen misirza (Goroku gekan). Sam
D. T. Suzuki wydat jego biografie pt. Imagita Kosen (Tokyo 1946). Na-
stepeg Imagity Kosena zostal Shaku Soyen (1853—1819), faktyczny mistrz
i przyjaciel D, T. Suzukiego. Shaku Soyen byl wielkim reformatorem
buddyzmu w Japonii; bral udzial w wielu kongresach religioznawezych, m. in.
w Chicago (r. 1893), na ktéory zabral D. T. Suzuki’ego w charakterze
ttumacza. Przy okazji tej podrdzy Shaku wyglosit w Stanach Zjedn. serie od-
czytéw, ktéore D. T. Suzuki wydal drukiem jako Sermon of a Buddhist
Abbot. Adresses on Religious Subjects, Including the Sutre of Forty-Two
Chepters (Chicago 1906). Pod kierunkiem Shaku D. T. Suzuki dostgpil
w 1895 r. pierwszego satori, po ktérym nadane mu zostalo imi¢ Daisetz, tzn.
Wielka Prostota.

2 W zwiagzku z tzw, religiami milodych por. R. Bleistein, Zur Lage
der Jugend in Gesellschaft und Kirche, Entschluss 32(1978)nr 4, 6—9; H. Ch.
Chéry, Les sectes qui mous vieument d’Orient — Les Enfants qui nous
de Dieu, 2 t., Paris 1978; M. Dhavamony, Transcendental Meditation,
Bulletin Secretariatus pro Non-Christianis 12(1977) nr 3, 154—167; R. S. Ell-
wood, The Eagle and the Rising Sun. Americans and the New Religions,
Philadelphia 1974; H. Geller, Religitse Randgruppen Jugendlicher. Uber-
legungen anhand der Untersuchung ,Religibse Erfahrung und Interaction”
von M. Schibilsky, Una Sancta 33(1978) nr 1, 49—553; F. W. Haack, Die
neuen Jugendreligionen, 2 t., Miinchen 1977; J. Lell — F. W. Menne,
Religitse Gruppen. Alternativen in Grosskirchen und Gesellschaft. Berichte
und Meinungen, Materialien, Miinchen 1978; M. Mildenberger, Anders
an Gott glauben. Die Problematik der Jugendreligionen, Evangelische Kom-
mentare 10(1977)349-—351; tenze, Heil aus Asien? Hinduistische und bud-
dhistische Bewegungen im Westen, Stuttgart 1974; L. Zinke, Religionen
am Rande der Gesellschaft, Miinchen 1977.

3 Por. bibliografie: F. Melzer, Dem Zen-Buddhismus begegnen. Zwu
newer Zen-Literatur, Evangelische Missions-Zeitschrift 1970, 95—97.
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Za pofrednictwem przeora Shaku D. T. Suzuki poznal w Stanach
Zjedn. P. Carusa (1852—1919), ucznia A. Schopenhauera. P. Ca-
rus wyemigrowal z Niemiec w 1886 r.; byt bardzo zainteresowany bud-
dyzmem, zamierzal wydawaé przeklady klasykéw Wschodu., Shaku Soyen
zaproponowal mu jako wspodlpracownika D. T. Suzuki’ego. Wspéblpraca
P. Carusa 1 D. T. Suzuki’ego owocnie trwala w latach 1897—1808.
W tym czasie D.T. Suzuki przetlumaczyl na japonski dzielo P. Carusa
The Gospel of Buddha (Tokyo 1885) oraz wspodiredagowal dwa czasopisma:
»The Monist” (od r. 1880) oraz ,,The Open Court” (od r. 1887). Wspdipraca
z P. Carusem byla doskonalym przygotowaniem do przyszlej pracy
D. T. Suzuki’ego w Japonii. Opanowal woéwcezas nie tylko metode pracy
naukowe]j, lecz réwniez techniczne sposoby wydawania czasopism oraz prze-
kladéw. Przy wspblpracy z P. Carusem D. T. Suzuki wydat m. in.
nastepujace tlumaczenia: Tao Te Ching (Chicago 1898), T’ai-Shang kan-ying
pien (London 1926) oraz Yin Chin Wen (Chicago 1906). Poza tym przetluma-
ezyt na japonski drugie dzielo . Carusa Amithabha (Jap. Amida butsu,
Tokyo 1906). W tym samym czasie D. T. Suzuki wiele publikowal na
tamach ,,The Monist” i ,The Open Court”, a takie w amerykanskim czasopi-
$mie buddyjskim ,Light of Dharma”.

W 1907 r. D. T. Suzuki wydal znang do dzis pracg Outlines of Mche-
yona Buddhistm (London 19207). Ksigzka ta powstala z odczytow, kidre glosit
w 1807 r. w Stanach Zjedn. Do Japonii wrécil przez Paryz (1909), gdzie opisal
i sfctografowal manuskrypty Gandayuha-Sutra. Xrytyczne wydanie fej sutry
przy wspélautorstwie Hoki Idzumi ukazalo sie w latach 1934—1936. Pod-
czas pobytu w Londynie (1912) D. T. Suzuki oifrzymatl propozycie przetiu-
maczenia na jezyk japohski dziel E. Swedenborga (1688—1772)4,

W latach 1909—1921 D. T. Suzuki wykladat jezyk angielski najpierw
na Gakushu-in, nastepnie ma Cesarskim Uniwersytecie w Tokyo. W 1916 1.
przerywa dzialalno$é na uniwersytecie i udaje sie do Chin, a w 1921 r. zostaje
powotany na Otani University w Kyoto jako profesor filozofii buddyjskiej.
W tym samym czasie zalozyl nowe czasopismo w jezyku angielskim ,,The
Eastern Buddhist”. Ukazywalo sie ono do 1939 r. (31 numeréw). Celem czaso-
pismaa bylo popularyzowanie buddyzmu oraz stworzenie pomostu miedzy bud-
dyzmem a Zachodem. W iym okresie wigkszo$é swoich prac zamieszczal
D. T. Suzuki w ,,The Eastern Buddhist”. Stanowig one podstawe wielu
pbiniejszych wiekszych prac, m. in. trzech tomoéw Essays in Zen-Buddhism
{1927-~1934). Te trzy tomy, iraktujgce o rbéznych problemach zen, D. T. Su-
zuki uzupelnil koleing irylogia, na kibérg zlozyly sie: An Introduction to
Zen-Buddhism (1934), The Training of the Zen-Buddhist Monk {(1834) oraz
The Manual of Zen-Buddhism {1935). Wszystkie te prace ukazaly sie w Kyoto

W 1933 r. Otani University przyznal D. T. Suzuki’emu tytul dok-
tora (Bungaku-hakase) na podstawie przekiadu sutry Lankavatara z sanskrytu
{(The Lankevatara Sutra. & Mahayana Text, London 1932). Przekiad ten po-
przedzony jest obszernym wprowadzeniem w dotychczasowe studia nad i3
sutra 5. Lata 1936—1937 spedza D. T. Suzuki w Stanach Zjedn. i Anglii,
zdzie wyglaszal odczyty na temat zen. Odezyty te zostaly wydane drukiem
jako Zen-Buddhism and Its Influence on Japanese Culture (Kyoto 1938). Te
same odezyty zostaly pézniej opracowane w ksigzce Zen and Japanese Culture
(New Vork 1959). W pracach tych D. T. Suzuki ujal pordwnaweczo kulturg

4D, T. Suzuki przettumaczy! nastepujgce dziela E. Swedenbor-
ga: Heagven and Hell, London—Tokyo 1912; New Jerusalem and Its Doctrine,
London 1912; Divine Wisdom and Divine Love, London—Tokyo 1912——19}4.
Osobno zostata wydana biografia E. Swedenborga w jezyku japofiskim
(1812). )

3 Studies in Lankauvatara Sutrae, London 1930,

12 — Collectanea Theologica
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wytworzong przez zen i kulture japonska. Filozoficzna problematyka zen
opracowana zostala w Buddhist Philosophy and Its Effects in the Light of the
Japanese People (Tokyo 1936). Roéwniez w tej pracy D. T. Suzuki prébuije
znaleZ¢ odpowiedZ na pytanie o zakres wplywoéw buddyjskich na Wsp@k:zm
snych Japonczykow.

W czasie drugiej wojny Swiatowe] D. T. Suzuki przerwal prace i pu-
blikowanie w jezyku angielskim, jak réwniez wszelkie kontakty z Zachodem.
Pisat woéwczas tylko w jezyku japonskim. Powstalo w tym czasie 26 prac,
z ktdérych 18 bylo podwigconych oméwieniu zen. Gdy w 1945 r. zmarl jego
przyjaciel Kitaro Nishida (1870—1945), znany filozof japonski, ktéry
wspélnie 2z D. T. Suzukim odbywal nowicjat w klasztorze zen pod kie-
runkiem Shaku Soyena, D. T. Suzuki napisal prace How to Read
Hishida 8. Po wojnie rozpoczal sie nowy okres w twoérczosei D T. Suzu-
ki’ego w jezyku angielskim. W 1946 r. zakiada biblioteke, ktbéra mialta za-
wiera¢ wszystkie dziela na temat buddyzmu zen. Niemal wicksza czesé tej
biblioteki stanowily dzieta D. T. Suzukie’ego. W tym tez czasie wspdl-
nie z B, H. Blythem (1898—1964) zalozy! mowe czasopismo w jezyku an-
gielskim ,,The Cultural East”, ktérego zadaniem ~— podobnie jak ,,The Eastern
Buddhist” — bylo tworzenie pomostu miedzy Wschodem a Zachodem, Nieste-
ty czasopismo to ukazywalo sie tylke dwa lata. Odczyty, jakie wyglaszal
D. T. Suzuki w domu cesarskim na temat istoly buddyzmu oraz relacji
buddyzmu kego i zen, staly sie podstawa kolejnej ksigzki pt. The Essence of
Buddhism (London—Kyoto 1948). Réwniez w 1948 r. ukazalo sie¢ nowe wpro-
wadzenie do buddyzmu zen pt. Living Zen. NowoScig tej pracy bylo wigksze
dostosowanije do czytelnika zachodniego, ktére D. T. Suzuki osiagnal przez
zastosowanie jezyka filozofii egzystencjalistycznej, szezegélnie w  ujeciu
8. Kierkegaarda. The Zen Doctrine of No-Mind (London 1849) to ko-
lejna powojenna publikacja D. T. Suzukiego, przeznaczona dla c¢zy-
telnika zachodniego. Ksiazka ta zawiera przekiad i cbjasnienia sutry Hui-
~-neng?. D. T. Suzuki podejmuje réwniez problematyke buddyzmu shiné,
m. in. w pracy 4 Miscellany on the Shin Teaching of Buddhism. Nieustannie
natomiast przewija sie w pracach D, T. Suzuki’ego molyw pordwnaw-
czy: buddyzm i chrzescijanstwo. Znalazio to wyraz m. in. w Mysticism Chri-
stian and Buddhkist. D. T. Suzuki pordwnuje tu koncepcje mistrza
Eckharta 1 buddyzmu zen®.

Powojenny okres dzialalnosci D. T. Suzuki’ego charakteryzuje sig
niezwykis aktywnosécig. Bierze on udzial w Konferencii Filozoféw Zachéd-~

§ Spotkame filozoficzne] mysli Zachodu i Wschodu w dzietach K. Ni-
shidy omawia H. Waldentfels, Absolutes Nichts. Zur Grundlegung des
Dialogs zwischen Buddhismus und Christentums, Freiburg 1976, 48—64,

7 Na ten temat por. takze T. Nagash1ma Zen Buddhzsm Various
Episodes Connected with Huz’-Neng (638—713) the Founder of the Southern
School of Zen Sect that are Reffered to are Later Fabrications (after Shen-
~-Hui’s Death). Journal of Indian and Buddhist Studies 25(1976)42—46.

8 Z innych prac na temat buddyzmu shin por. 8. Hanayama, Budd-
hist Handbook for Shin-shu Followers, Tokyo 1969; J. J. Spae, Popular
Buddhist Religiosity: Shinshu, The Japan Mlssmnary Bulletin 14(1970)81—92;
D. T Suzuki, Shin Buddhzsm Japan’s Major Religious Contribution to
the West, London 1971; XK. Yamamoto, An Introduction to Shin Buddhism,
London 1964

% Problematyke spotkania chrzeScijanstwa z buddyzmem zen wm.in.
w oparciu o dziela D. T. Suzuki’ego podejmuja nastepujace prace:
T. Altizer, Buddhism and Christianity. A Radical Viewpoint, Japanese
Religions 9(1976)1—11; Fr. Buri, Begegnung mit buddhistischen Denken
in Japan, Theologische Zeitschrift 26(1970)338—356; H. Dumoulin, Bege-
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~Wschéd w Honolulu. W 1953 v, oraz 1954 r. na zebraniach ,Eranos” przedsta-
wia dwa referaty: The Role of Nature in Zen-Buddhism oraz The Awakening
of New Consciousness in Zen. W wielu publikacjach tego okresu podejmuje
problematyke filozoficzng 1°. Bierze udzial w konferencji na temat zen i psy-
choanalizy (Meksyk 1957). Wyglasza szereg referatéw w Kuropie i Stanach
Zjedn. Na 90-te urodziny uczniowie i przyjaciele wydali ksiege pamigtkows
pt. Buddhism and Culture. W 1949 r. D. T. Suzuki zostal przyjety do Ja-
ponskiej Akademii Nauk. Ciekawe jest tez jego spotkanie z Th. Merto-
nem (1915—-1968) w Nowym Jorku ', Cztery lata przed $miercia D. T. Su-
zuki rozpoczyna na nowo wydawaé , The Eastern Buddhist”, Zmarl w To-
kyo w 1966 r. Po jego $mierci wiele czasopism zachodnich i japonskich po-
$wieciio mu sporo uwagi. Wydano szereg ksigg pamiatkowych. W Anglii uka-
zato sig wydanie dziet wszystkich. W Japonii wydano wszystkie jego przemd-
wienia. Jednakze juz wtedy pojawil sie problem, czy zen przedstawiony przez
DT, Svzuki’ego jest autentyczny, czy tez trzeba go nazwaé ,suzuki-
~zen”. Wiele prac podejmuje do dzi§ problem m. in. zbyt psychologicznego
pojecia ,satorii”.

D. T. Suzuki odegral niewatpliwie wielkg role w zblizaniu Wschodu
do Zachodu i to wiasnie przez buddyzm zen. On wprowadzil i spopularyzowal
zen w Stamach Zjedn. 1 Europie. W okresie dialogu D. T. Suzuki ukazal
Zachodowi mozliwoéé zrozumienia oraz podejmowania takiej problematyki,
ktora rzeczywiscie stwarza podwaliny wzajemnego porozumienia. Pozostawio-
ne przez niego dziela sg bez watpienia autentyczoym i kompletnym obrazem
waznego nurtu w tradycji azjatyckiej. Osobliwoéé dzieta D. T. Suzu-
ki’ego lezy w ukazaniu tradycji Dalekiego Wschodu jezykiem Zachodu,
w zastosowaniu pojeé zrozumialych w obu tradycjach. Th. Merton po-
wiada, iz dziela D. T. Suzuki’ego s3 podarunkiem dla idei dialogu 2

ks. Roman Malek SVD, Tajwan

2. Crarna Madonna z Czestochowy w Afryce

W pietnastu krajach tzw. Afryki Czarnej pracuje aktualnie 260 misjona-
rzy i misjonarek z Polski. Sg to ksieza zakonni i diecezjalni, bracia, siostry
i kilka misjonarek $wieckich. Celem prze$ledzenia ich dzialalnoSci zebrano
przeszio 4 tys. listow 160 misjonarzy z ostatniego dziesieciolecia (1966—1976).
W niektérych listach mamy informacje dotyczace kultu Czarnej Madonny
oraz opisy obrazu Matki Boskiej Jasnogérskiej, ktéry to obraz zostat przy-
wieziony na Czarny 1L.d przez polskich misjonarzy.

gnung mit dem Buddhismus, Eine Einfiéihrung, Freiburg 1977; A, Goett-
mann, Zen-Meditation und Katechese, Lebendige Seelsorge 27(1976)85—89;
Sun Hwan Pyun, The Finality of Christ in the Perspective of Christ-Zen
-Encounter. Carl Michalson and Sei-ichi-Yagi, Basel (maszynopis pracy dokt.);
R. Thomas, Religious Dialogue Begins in Japan, The Missionary Bulletin
28(1074)20—~35. Por. tez zestawienie bibliograficzne F. Melzer, Dem Zen-
-Buddhismus begegnen, Evangelische Missions-Zeitschrift 1969, 16—33; 1970,
95—97; 1972, 2932,

1 Oto niektébre z prac tego okresu: Japanese Thought, 1852; Human
Values in Zen, 1959; Buddha Nature, 1959; Buddhism and Symbolism, 1954.

11 Por. Th, Merton, Weisheit der Stille, Die Geistigkeit des Zen und
thre Bedeutung fir die moderne christliche Welt, Bern 1975, 92—09.

12 Tamze, 98—99,

12%



180 BIULETYN MISJOLOGICZNO-RELIGIOZNAWCZY

Mpunde Mission, Kabwe (Zambia)

»Obraz Naszej Pani Czestochowskiej zajmuje godne miejsce po lewej
stronie oltarza, a wezwanie 'Krolowo Korony Polskiej’ jest powtarzane przy
kazdej benedykcji Przenaj$wietszego Sakramentu” (A. Zyitka SJ, wyjechat
na misje w 1945 r., list 18 IX 1970).

»W naszym koéciele w Mpunde jest obraz M. B. Czestochowskiej — ten
obraz naszym Czarnym bardzo sie podoba” (ks. F. Klimosz od 1971 r.
w Zambii, list 5 VIII 1973).

soeszeze jedna sprawa, ktorej nie chee przeoczyé. Postanowiono od dawna
budowe koSciota pod wezwaniem Matki Boiej — Black Our Madonna (fak,
moze bez calego zdania ,of Czestochowa’, bo abp Millingo tego nie lubi),
dlatego zapytuje Cie i prosze, czyby sig nie dato zaméwié kopii obrazu
M. B. Czestochowskiej u dobrego artysty, z piekna rama, dla nowego kosciola
w Butwa-Mpunde Mission” (ks. F. Klimosz, list 30 XI 1976).

Musongati (Burundi

»Kiedy w 1971 r. ll-osobowa grupa polskich karmelitéw bosych przygo-
towujgca sie do wyjazdu na misje do Burundi zwroécila sie do Ks. Prymasa
z pro$ba o wreczenie im obrazu M. B. Czestochowskiej, nie bylo to przeja-
wem snobizmu, ale konieczno$cig, zgodnie z duchowos$cig maryjng zakonu.
Doskonale uwydatnit te prawde Ks. Prymas Wyszynski, kiedy w dniu
16 V 1971 r. wreczal w swojej kaplicy w Warszawie obraz Matki Bozei,
wierng kopie cudownego obrazu jasnogérskiego. Xs. Prymas powiedzial wiedy
m. in.: ‘Ufam, Najmilsi, Ze gdy w Jej Imie udacie sie do Czarnych Ludéw,
to Crarna Madonna, Najmilsza Siostra waszych Dzieci Bozych, a szczegdl-
nie Czarnych Ludéw, bedzie wam poteing Drziewicg Wspomozycielky”.
(br. N. Kwiatkowski OCD, Zowsze wierni swej Matce, Echo misyjne
/maszynopis/ 8—9, 1975, nr 18, s. 59—63).

HLapemnialam zazaczyé, ze (..) w Musongati w koSciele jest Matka Boza
Czestochowska” (s. Zenobia, karmelitanka, od 1973 r. na misjach, list
28 IV 1874). -

Liamy robié oltarz i ozdeby do obrazu Matki Bozej Czestochowskiej, ktd-
ry tam zostanie umieszczony. Cjcowie majg jeszcze zamiar dla uczezenia Roku
Swietego, aby na terenie ich olbrzymiej parafil, we wszystkich kosdeiolach
zrobié podobne nawiedzenie’, jakie bylo w Polsce, ale przediem muszy du-
chawo przygotowad ludzi” (s. Bogumita, karmelitanka, od 1973 na mi-
sjach, list 183 V 1974).

Figuil (Xamerun)

~Teraz zabieram sie do budowy kosciola w Fiquil pod wezwaniem
M. B. Czestochowskiej. Bedzie to wiele kosztowalo, ale ¢6z -~ wiara gory
przenosi” (br. St. Tomkiewicz OMI, od 1971 na misjach, list 2 XIT 1873}

»Jak Ojciec wie, budujemy ko$ciél w Figuil na cze$¢ Matki Boskie] Cze-
stochowskiej. Bedzie to budowa w stylu afrykanskim i bedzie to pierwszy
kosciét tego rodzaju na pdinocy w Kamerunie. Cheemy, aby to byl piekny
kosciél, Budujemy g6 jako akt wdziecznodei za wszystkie laski, ktoresmy
otrzymali przez 4 lata istnienia nasze] grupy. I do tego kosdciola byémy po-
trzebowali ladny i1 wielki obraz M. B. Czestochowskiej. Wediug mnie przy-
dalby sie nam obraz wymalowany na plotnie, 1,20 m wysokos$cl. Gdyby sie
Qjciec mbgl postaraé o obraz tego rodzaju, bylbym Ojcu bardzo wdzigczny.
Bytbym tez rad, gdyby bylo mozliwe przysia¢ nam przy tej okazji 3 medale
M. B. Czestcchowskiej. Chceielibydmy udekorowaé jednego z naszych kateche-
tow, ktdéry duzo pracowal dla nas i ktoéry od diugich lat przygotowywal fun-
dacje naszej misji w Figuil. Bardzo serdecznie bym Qjcu dzigkowal, gdyby
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nam mégl dopoméec w tej sprawie” (P. Michalak OMI, od 1969 r. na
misjach, list 17 IV 1974).

,Nasz ko§ciét w Fiquil nosi obecnie nazwe ,Sanktuarium Matki Boskiej
Czestochowskiej z Fiquil’. Biskup Plumey, ktérego wiadzy podlega nasz
teren, wyrazil na to zgode i pod tym wezwaniem nasz kosciét konsekrowat
(...). Mozemy tylko powiedzieé: Deo gratias et Marice” (P. Michalak OMI,
list 28 1 1975).

»Brat Tomkiewicz wybudowatl ladny ko$ciél pod wezwaniem M. B. Cze-
stochowskiej. Sam Camilc — mahometanski naczelnik z Figuil — powiedzial:
jak wszystko skohezysz, przyjdziesz nam zbudowaé taki sam meczet, nasz
dom modlitwy” (T. Krzeminski OMI, od 1969 na misjach, list 23 VII 1974).

Gamboma, Oyo (Kongo)

»Chociaz jesteémy oddalone tysigce kilometréw, to my$lg i sercem jestes-
my ciggle z Najdrozszg Matkg i wszystkimi Siostrami. Codziennie o godz. 9.00
wieczorem idziemy obydwie z s. Rozanng do ko$ciola przed Matke Bozg
Czestochowsksy, ktéra znajduje sie w tym Kko$ciele, i igczymy sie modlitwsg
z narodem polskim zgromadzonym u stép Czestochowskiej Pani na Jasnej
Goé6rze” (s. Rozarianna, jozefitka, od 1975 r. na misjach, list 20 I 1976).
) »Skoro juz jestem przy miesigcu pazdzierniku, w Ktérym czcimy Rézan-
cowa, chcialabym opisaé, jak to u nas w Oyo czcimy ’'Panig Rézancowsy’.
W pierwszg niedziele ks. Jez zaproponowal ludziom w ko$ciele, zeby mbé-
wi¢ rézaniec po domach. Pokazal im Matke Boska Czestochowsks, ktérg przy-
wiozly$my z Polski. Pierwszy zglosil sie przewodniczacy komitetu parafial-
nego i zabral obraz do siebie. Wszyscy chrze$cijanie zebrali sie w tym domu
i zanim my$my przyszli, to zrobili dekoracje, ustawili $wiece i kwiaty. Ksigdz
prowadzil rdzaniec, chér $piewal piedni, a po zakonczeniu odbylo sie poswie-
cenie domu. Cbecnie zbieramy sie na modlitwe rézathicows codziennie w in-
nym domu chrzescijanskim o godz. 6.00 wieczorem. Podcezas rézanca Spiewaja
pieéni, tanczy, klaszcza w dlonie i kazdy jak umie oddaje hold Czarmej Ma-
donnie” {s. Rozarianna, list 19 X 1976).

Kamina (Zair)

»W niektérych kosciotach widzialem obraz Matki Boskiej Czestochowskiej
i Serca P. Jezusa z polskimi napisami. Podobnie wiele dzieci nosi polskie
medaliki” (R. Wawro, bernardyn, od 1975 na misjach, list 6 XI 1975).

Yendi, Kpandai (Ghana)

»W miesigcu rézancowym co wieczér zbierala sie gromada milodziezy
przed Czarnag Madonng Czestochowsks. Nie zdradzilem im jeszeze, Ze jest Ona
czarna, bo okopcona dymem niezliczonych §wiec. A oni sg tak dumni, ze Matka
Boska byla czarna” (R. Kolek SVD, od 1967 r. na misjach, list z listo-
pada 1968). : . . :

" ,,0d polskiej artystki dostalem piekny obraz Czarnej Madonny. Pisat na-
wet o nim dziennik ghanski w artykule zatytulowanym Black Madonna for
Kpandai. Mam ten obraz w pokoju, bo nasi ludzie méwia, ze to nie jest Matka
Boska. Ja sie z tego bardzo ciesze, bo inaczej musialbym obraz zawiesié
w kosciele” (R. Kolek SVD, list 16 IV 1972).

O tym samym obrazie pisze inny misjonarz: ,,Polka-artystka podarowala
obraz Madonny, ale ludzie nie chcg tego obrazu mieé w koSciele, bo Madonna
jest czarna. Obraz jest ladny, ale dla nich to nie jest Matka Boska, Jezeli ma
by¢ Maryia, to po co jest czarna? (..). Obraz wiec wisi w pokoju misjonarza”
(B. Gielata SVD, od 1271 na misjach, list 17 V 1872).

W pierwszym swym liscie z Ghany B. Gielata pisze: ,Razem
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zo. Garbaczem zloZylem wizyte biskupowi. Przyjal nas serdecznie — na
Scianie wisial obraz Matki Boskiej Czestochowskiej. Bylo to bardzo mile,
a biskup powiedzial, Ze ten obraz jest dosyé rozpowszechniony w Ghame”
{B. Gielata SVD, list 21 XI 1971).

Przedstawiony material z listéw polskich misjonarzy, odnoszgcy sig do
kultu Matki Boskiej Czestochowskiej, domaga sie krétkiego podsumowania.
Najpierw nalezy zaznaczyé, ze przedstawiono wszystkie teksty z bogaiego ma-
terialu, jakim autor dysponuje. Prawdopodobnie kult Czarnej Madonny
z Czestochowy wystepuje réwniez na wielu innych miejscach Czarnego Ladu,
ale r)ix{istﬁarze o tym nie pisza. Z fragmentéw listéw, ktore przedstawiono,
wynika:

1. Misjonarze opuszczajgc kraj, zabierajg ze soba na misje obraz Jasno-
gbrskiej Pani (karmelici, siostry jézefitki).

2. Misjonarze buduja koscioly pod wezwaniem Matki Boskiej Czesto-
chowskiej, zabiegaja o dobre kopie obrazu (cblaci, ksieza diecezjalni, jezuici,
werbisci).

3. Misjonarze szukajg przed obrazem Czarnej Madonny pociechy, wspar-
cia i pomocy; obraz z Jasne] Gory jest elementem wiezi z ojczyzng (siosiry
j6zefitki). )

4, Misjonarze sg dumni, ze Nasza Pani jest czczona w Afryce (0 W a-
wro, bernardyn; o. Gielata SVD).

5 Niewatpliwie we wprowadzaniu kultu M. B. Czestochowskiej wyste-
pujg elementy etnocentryezne czy lepiej: polonocentiryczne, np. w Burundi lub
Kongo mnawiedzenie obrazu’. Nie naleiy jednak tego oceniaé zbyt surowo,
gdyz misjonarze innych marodowosci réwniez wprowadzajg elementy religijne
swoich rodzimych kultur, z ktorych wyszli 1,

6. Nie nalezy sie dz1wxc ze Czarna Madonna nie wszedzie wéréd rodzi-
mej ludnosdci znajduje uznanie (np. w Kpandai). Problem jest zloiony ze
wzgledu na tzw. afrykanizacje Kosciola, czyli bronienie sie przed europeiza-
cjg 2 Afryka ,ma tysigc twarzy” jak pxsze misjonarz o. Pirdg SJ (ed
1937 r. w Rodezji). To, co sie w JedneJ miejscowosei podoba (np. w Yendi), to
juz we wsi obok {np. w Kpandal) nie podoba sie lub nie jest zrozumiate.
Dlatego misjonarze s ostrozni i z wlaSciwg roztropnoscig duszpasterska przy-
gotowujg ludzi do kultu Czarnej Madonny.

W $wietle przedstawionego materialu mozna wysnué ogélny wniosek, ze
misjonarzy wyjezdzajgecych z Polski do Afryki nalezy uwrazliwié na problem
kultu Matki Boskiej Czestochowskxej, aby dla dobra XKosciola kierowali sie
w tym wzgledzie roztropnoscia i poszanowaniem decyzji ludnosei rodzimej.

Na podstawie listéw misjonarzy
opracowatl ks. Waldemar Wesoty SVD, Piem’eé‘no

1 Por. L; J. Luzbetak ‘Ko$ci6t a kultury, Warszawa 1972, 8291,
136—137. -

g Por. A. H astings, Ko$ciél i misje w Afryce, Warszawa 1971,
28—36.- )



