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TEILHARDOWSKIE POJECIE WCIELENIA

Okres, w ktérym Teilhard de Chardin odbywal swoje
studia filozoficzne i teologiczne, jak réwniez okres jego dojrzalej
twoérczosei, to czas, kiedy ,,maksymalnie” rozwijano krytyke nauko-
wo-historyczng, ale przypisywano jej zarazem ,minimalne” rezulta-
ty realne, zwlaszcza co do zyeia i historycznofci Jezusa Chrystusa.
Trzeba powiedzieé, ze dw ,,maksymalny” rozwéj krytyki byl réwno-
czesnie porazka. Caly éw system, utkany z rdéznych teorii natura-
listycznych, tworzy w kohcu przystowiows wieze Babel. Kazdy
uczony, w zaleznoSci od teorii, ktérg tworzyl lub przyjmowsl,
mowil wilasnym, zamknietym jezykiem. Nic tez dziwnego, ze
Loisy powiedzial: ,Usitowano uwazaé teologie wspdlezesng —
z wyjatkiem oczywidcie teologii rzymskokatolickiej, dla ktdrej
prawowierno$¢ tradycyjna jest nadal prawem -— za prawdziwg
wieie Babel, w ktbrej pomieszanie pojeé jest jeszeze wicksze niz
réznorednosé jezykoéw” 1,

W tym to okresie — pierwsza polowa XX w. — podjeto na nowo
prébe formutowania podstaw wiary chrzescijariiskiej. Pionierem tego
przedsiewziecia byl protestancki teolog R. Bultmann, W jego
twoérczosel mozna zauwazyé kilka, z gory podjetych zalozen, ktére
w koficu wprowadzajg go w sytuacje klopotliwg, Oto one: historia
jest serig wydarzet obiektywnie zdeterminowanych i dajgcych sie
wyjasnié¢ przyczynami istniejacymi w ramach tego éwiata. Jedynie
slusznym 1 wainym sposobem wmyélenia jest myélenie naukowe,
pozwalajace eliminowaé to, co pochodzi z nizszego stadium, przed-
naukowego myélenia: cuda i nadprzyrodzonogé, W imie tej metody
Bultmann stwierdzil: ,,uwazam, Ze o Zyciu i oscbowosdci Jezusa
nie mozemy nic powiedzie¢, poniewaz zrédia chrzescijanskie weale
sig. tym nie interesuja, sg bardzo fragmentaryczne i przenikniete
legends, oraz dlatego, Ze inne #zrédta o Jezusie nie istniejg. To za$,
co od péttora wieku napisano o Jezusie, Jego osobowosel, wewnetrz-
nym rozwoju itp. jest fantastyczne i romantyczne, gdyZz nie oparte
na badaniach naukowych” 2,

e ————————————

! The Hibbert Journal VII—3, Kwiecie 1910, 486 (cyt. za G. Ricciotti
Zycie Jezusa Chrystusae, Warszawa 1955, 235).
2R. Bultmann, Jesus, Tibingen 1051, 11.
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Gdy zapytamy teologa marburskiego, kto jest ostatecznic odpo-
wiedzialny za chrzedcijanstwo?, odpowie nam, ze Chrystusa zrodzila
wiara pierwotnego Kosciola, Zdaniem Bultm anna, metods nag-
kowsg odkrywamny, ze Jezus historii jest niemozliwy do zidentyfiko-
wania, a Jego wklad w Nowy Testameni jest tak niewielki, Ze
mozna Go ze spokojem pominaé, Tym, co rzeczywiscie ocdkrywardy,
jest wiara, ktéra zrodzita przekonanie, ze usprawiedliwienie cziowie-
ka dokonalo sie w krzyzu Jezusa. Tak powstal Jezus historii, o ki6-
rym wiadciwie nic nie wiemy, i Chrystus wiary oderwany, jak moéwi
John L. McKenzie, od sytuacji historycznej i wyniesiony do
poziomu abstrakeyjno-ponadezasowego bytu 3.

Drugir waznym czynnikiem tworzacym kontekst historyezny
dia twoérczosei Teilharda byl nurt filozoficzno-religijny, zwany
modernizmem, powstaty na przetomie XIX i XX w. Przedstawiciele
tego nurtu, a byli to w wiekszosci wykladowey seminaribw i uni-
wersyteléw katolickich, szukali w dobrej wierze Boga wickszego
i blizszego zarazem, Wedlug nich, dogmaty proponowane przez
Koseist nie sg prawdami, ktére spadly z nieba, ale interpretacig
doswiadezenia religijnego, rezultatem mozolnej pracy 1 wysitku,
bez zadnej gwarancji ze strony Boga. Objawienie to ,,rozwédj zmystu
religijnego w duszy ludzkiej, a nie poznanie prawdy isitniejgcej
poza cziowiekiem” 4, W tym kontekscie Chrystus byt tylko czlowie-
kiem, ktéry w najwyzszym stopniu przezyt ,poruszenie religijne”,
ktore przekazal innym. Przezycie to stanowi o Jego transcendencii.

Przyjmujac, ze o istocie religii stanowi przezycie wewnetrzne,
modernidei uwazali, ze wszystkie religie sg prawdziwe, rdznis sig
tylko rozwojem i forma wyrazu. Wérdd nich chrzescijanstwo zajmu-
je poczesne miejsce ze wzgledu ns zalozyciela i zdolnosé adaptacii,
ale w swej istocie jest ono wzgledne.

Chege krétko okreslié zarysowany szkicowo kontekst historyez-
ny tworczofci Teilharda de Chardin, moina powiedzied, ze
jest to cokres, ktéremu trudno przyjaé Swiadectwo osoby przerasta-
jacej warunki ludzkiego zycia. W tym kontekécie w 1944 roku
Teilhard pisal, ze istote chrzefcijafiskiej postawy okrefia
potréina wiara 5:

a. wiara w Boga osobowego;

b. wiara w Bostwo Chrystusa historycznego jako podmiotu
i przedmiotu adoracji;

c. wigra w Kobeidt jako ,film”, w ktérym Chrystus rozwija
w &wiecie swojg oschowoét totalng.

3 J. L. McKenzie, Moc i madro§é, Warszawa 1975, 296,

4 O, Pfleiderer, Zur Frage noch Anfang und Entwicklung der Religion,
Leipzig 1875, 68,

5 1944 Qeuvres (Oe), Paris 1955--1973, T. X, 91—92. Sposdb cytowania
dzie} Teilharda jest nastepujacy: na plerwszym miejscu podajemy rok

napisania cytowanej pracy, a nastepnie skrét tytulu dziela, w kidrym sie
ona znajduje, tom i stronice.
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Dwa pierwsze punkty, oscbowy Bég i Jezus Chrystus jako Bog-
-Czlowiek, to dwa bieguny stale, nie podlegajgce zadnej ewolucji
w rozumieniu wiary. Punkt za$ trzeci, bedacy zreszty konsekwencja
dwu pierwszych, jest zasada ,,ruchu”, przedluzenia wecielenia. Skoro
osocbowy Bog wszedl w historie $wiata w Jezusie Chrystusie z Na-
zaretu, pozostal w niej nadal w tworzacym sie ciggle Kosciele;
w nim tez staje sie historycznym Panem Wszechrzeczy. Te trzy
prawdy powigzane sg ze sobg tak Scisle, Ze tworza jedng calofd,
ktbéra albo sie przyjmuje, albo odrzuca w calosci.

Méwige o istocie chrzedcijafistwa Teilhard czul sie jedno-
cze$nie powolany do gloszenia jej w sposdb sobie wlasciwy. W liscie
z dnia 4 lipca 1932 . pisal, zeé odczuwal obowigzek udaé sie z wy-
prawg specjalistéw w glab Chin, gdyz taki byl plan Bozy wobec
niego. Kazda wyprawa naukowa stwarzala dla niego niepowtarzalne
mozliwosei poznania ludzi, ich najglebszych potrzeb, sensu pracy
i poszukiwan. W cztery lata péiniej, 21 stycznia 1938 r., w lidcie do
swego brata Jozefs, donosil, ze wyksztalcenie i zawdd juz mu nie
wystarczaja. Stanowig one jedynie przygotowanie do zadah, kidre
Bég mu w zyciu wytycza. Zadaniem tym jest odkrycie zywego Boga
w Swiecie. Cheial dokona¢ tego przede wszystkim dla ludzi, z ktéry-
mi Igezylo go zycie i praca, dla ludzi nauki, paleontologow, prehisto-
rykéw. Ci ludzie badajgcy przeszio$¢ ziemi nie posiadali zadnej na-
dziei na przyszio$é. Dla wielu z nich chrzescijafistwo bylo nieznane,
dla innych jawilo sie ono jako wygaste ognisko, zasypane popiolem-
historii. A przeciez glosilo ono nadal, ze Bb6g istnieje i dziala, ze
przemdéwil do ludzi w Jezusie Chrystusie i stal sie w Nim nadzieja
zwyciestwa dla §wiata. Jako zjawisko istniejace w historii, jest ono
dostepne dla kazdego czlowieka. Dlatego nie jest w stanie odpowie-
dzie¢ w pelni na pytania ludzi? Przyczyne tego wyraza sam
Teilhard w liscie z dnia 19 czerwca 1926 r. Pisal on: ,,Przed-
wezoraj, w grupie stuchaczy chinsko-amerykanskiej, bardzo sympa-
tyczny profesor z Harwardu, wyglosil nam, w spos6b jasny i prosty,
budzenie sie my$li w linii zwierzecej. Myélalem o przepasci dziela-
cej swiat naukowy, w ktéorym przebywam i ktérego jezyk znam,
od §wiata teologicznego i rzymskiego, ktérego jezyk jest mi réwniez
znany. Po pierwszym szoku na mysl, ze rzeczywisto$¢, o ktorej moéwi
teologia, moze i powinna byé tak realna jak $wiat, o ktérym méwi
nauka, widze, ze jestem zdolny wyrazié jezykiem nauki to, o czym
méwi teologia, a ktérej jezyk dla wielu jest niezrozumialy. Do-
szedtem do wniosku, ze Chrystus, hic et nunc, nie jest obcy zajeciom
prof, Parkera, i wystarczy mala pomoc, by przeszedi on ze swej
pozytywistycznej psychologii ku perspektywie mistycznej. To
spostrzezenie postawilo mnie na nogi” ¢,

————

1926 Lettres de voyage (LV), Paris 1956, 91—92..
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Slowa te w sposGb dostatecznie jasny ukazuja nam zadanie,
ktore dostrzegal przed sobg Teilhard: przekazaé ludziom swego
$rodowiska depozyt chrzescijanstwa w jezyku dla nich zrozumiatym.

1. ,,Praxis” Koécicla
jako sprawdzian historyczno$ci Weielenia

Widzielifmy wyzej. Ze w czasie, kiedy szkola protestancka do-
chodzila w historii jedynie do Chrystusa wiary, kiedy nurt zwany
modernizmem widzial w Chrystusie tylko cztowieka przezywajace-
go w najwyzszym stopniu ,,poruszenie religijne”, Teilhard glosi
oredzie ewangeliczne, iz jednym z zasadniczych elementéw chrzedei-
jaastwa jest wiara w Bostwo Chrystusa historycznego. Zdawal sobie
bowiem sprawe, ze negujac historycznodt Chrystusa, Boga-Czlowie~
ka, sprowadza sie tym samym chrzedcijanistwo do rzedu ideologii
iub filozofii i pozbawia sie je wlasciwej mu sily i witalnosei.

Uznajac wartos¢ pisanych zrédetl o Jezusie Chrystusie, Teil-
hard szuka sprawdzalnosci i doswiadczenia Jezusa w inny spo-
s6b niz Bultmann. Czyni to na plaszezyinie, ktoéra jest blizsza
jego profesji i specjalnodci naukowej, Jest nig §wiat w rozwoju,
tworzacy sie Kosmos. Proces stwoérezy, ktérego wyrazem jest ewo-
lucja, nie ukotiezy!t sig z chwila pojawienia sie cziowieka. Od niego
to proces wchodzi w nowg faze: z plaszezyzny biologicznej na plagz-
czyzne spoleczng ?. Ludzkosé jako gatunek biologiczny podlega tym
samym prawom kierujgcym rozwojem, co kazdy inny gatunek, lecz
prawdziwy rozwdj, bo specyficznie ludzki, dokonuje sie w porzadku
duchowym 8,

Wérod wielu czynnikéw sprawiajgeych rozwd] duchowy ludz-
kogci, zblizanie sie ludzi miedzy sobg, szczegdlna, a nawet najwaz-
niejszg role odgrywala i nadal odgrywa, zdaniem Teilharda,
religia jako pewna ,sila fizyczna”. Religia od poczatku ukazuje sie
organicznie wpleciona w rozwéj ludzkich spoleczno$ei, wypraco-
wujac od wewnatrz pewien stopieh zjednoczenia ®.

Nowg synteza, jak réwniez poczagtkiem nowego i ostatecznego
fermentu 1 jednoczenia, zdaniem Teilbarda, jest chrzeécijan-
stwo. Nie -znaczy to (skoro jest ono jakby przediuzeniem innych
religii), Ze jest ono naturalnym owocem w rozwoju ducha. Chrzeéci-
jafhstwo jest religia Weielenia 19, ale nie znaczy to, ze jest oderwane
od tworzgcej sie rzeczywistosci czy tez dodane do niej z zewnatrz.

Teilhard dostrzegal niewystarczalno$é kultury, mysli ludzkiej
i wielkich religii starozytnych, ale umial tez oceni¢ ich wartosc

7 1940 Oe T. V, 329; 1951 Oe T. VII, 351.

§ 1949 Oe T. V, 342,

Teilhard méwi o religii i jej roli: 1929 Oe T. XI, 31—32; 1931 Oe
T. VI, 53—-57; 1933 Oe T. XI, 111—112; 1943 Oe T. IX, 132—140,

101946 Oe T. VII, 154.. ; i . . .
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pozytywng, ktorg wnosity w przygotowanie Wcielenia. Cata historia
my$li i kultury ludzkiej, jak réwniez religii, to wielki proces,
w ktérym Jezus Chrystus jest obecny przez swoje dziatanie. Mozna
powiedzie¢, ze dla Teilharda, podobnie jak dla niektérych
Qjcéw, starozyinost wraz ze swym picknem i bogactwem ducha
stanowi Testament — przygotowanie do Wecielenia. Teilhard
jakby wyprzedza wizje Schoru Watykanskiego II i dostrzega w his-
torii ,promienn owej Prawdy, ktora oSwieca wszystkich ludzi”
(DRN 2) 14,

Dopierc w Chrystusie Bog lgczy sie ze $wiatem w szczegblay
spostb, staje sie cztowiekiem, by z kolei wprowadzi¢ ludzkosé przez
laske ,na Yono trynitarnej immanencji” 2. Bég sam staje sie czlo-
wiekiem, sam wchodzi w ludzkg rzeczywisto§é, by ja prrzemienié
i wzbogaci¢; to, zdaniem Teilharda, stanowi najwiekszg taske
Boga, w ktérej otwiera sie¢ On w calej pelni ludzkosei i $wiatu 13.

By ukaza¢ glebie zwigzania chrzescijanistwa z ewolucyjnym roz-
wojem Wszechrzeczy, uzywa Teilhard do okreflenia chrzesci-
jahstwa, a zwlaszeza ,,jego serca” — KoSciola, terminu z dziedziny
biologicznej — filum.

W systematyce biologicznej termin filum oznacza najwyzszg ka-
tegorie w kroélestwie roflin lub zwierzat 14 Jest to ,zywa galgz”,
po prostu ,gatunek”, a wiec rzeczywisto$¢ kolektywna, dajaca sig
zauwazy¢, tym samym rozwinieta. Dalej, jest to wigzka polimor-
ficzna i elastyczna. ,,Polimorficzna” oznacza wystepowanie réznych
postaci, osobnikéw, w obrgbie tego samege gatunku lub tez obecnosé
réznych organdéw u tego samego osobnika, zaleznie od okreséw
i $rodowiska zycia. Zréznicowanie postaci w obrebie tego samego
gatunku, czy tez wystepowanie bogactw organdéw u jednego osobni-
ka, swiadczy o dobrym przystosowaniu sie do ckreslonych warun-
kéw. Swiadezy to roéwniez o elastycznodei filum, gatunku. Obser-
wacja wskazuje, ze filum jest natury dynamicznej, w ciaglym roz-
woju. Nastepng cechy filum jest wewnegtrzna jedno$é. Swiadezy
o niej wewnetfrzna struktura jednostek, dzieki ktérej filum jawi sie
jako realno§¢ — mimo wielu jednostek — doskonale okreslona.

Filum, jako ,zywa wigzka” w cigglym rozwoju, musi posiadaé
u swych poczgtkow ped do dywergencii, ped do licznego powielania
jednostek i zajmowania mozliwie jak najwiecej obszaru, a wige
ukierunkowanie do rozwoju, kitdéry spowoduje oddzielenie sie od
form pokrewnych lub bliskich, a jednocze$nie wielo$¢ jednostek.
Dalej, u poczatkéw filum musi znajdowaé sie wielka potencjalno§é

11 O wewnetrznej relacji chrzedcijanstwa do religii Dalekiego Wschodu
zob, Yves Raguin SJ, La profondeur de Dieu, Paris 1973.

12 1924 Oe T. IX, 84.

B Tamze, 84.

1“4 A, Haas, Teilhard de Chardin — Lexikon. Grundbergriffe — Erldu-
terungen — Texte, Freiburg 1971, t. II, 262.
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i zréznicowanie, ktére wywoluja rozwdj filum. Tylko ta poczatkowa
energia moze sprawié¢, ze nowa galg? istnienia zacznie sig rozwijac
i csiggnie bogate zindywidualizowanie jednostek 18,

Te istotne cechy filum dostrzega Teilbhard w wielkim procesie
zyeia duchowego, jakim jest chrzedcijanstwo. Najpierw dzieki swej
historycznodel jest ono zauwazalne w historil. ,,Historycznie, po-
czgwszy od Czlowieka~Jezusa, ukazalo sie filum my$li w masie ludz-
kiej, filum, ktérego obecno$¢ nie przestaje wplywaé coraz to szerzej
i glebiej na rozwdj Noosfery” 6. Gdzie indzie] moéwi on, Ze przez
swoje zakorzenienie w przeszlodel i ciagly rozwdj. chrzescijatistwo
objawia cechy filum 17,

Qd poczgtku chrze$cijanistwo stanowi zywy organizm, pelen dy-
namicznego rozwoju, ktéry z czasem powieksza sie obejmujac swym
wplywem coraz to szersze kregi ludzi. By ukazaé zaréwno poczatko-
wy dynamizm chrzeScijanstwa, jak i dalszg energie rozwoju, Teil-~
hard ucieka sie do poréwnania, Méwi on, Ze baczna obserwacja
grupy afrykanskiej naczelnych (primates) z kohcowego okresu frze-
ciorzedu, okolo miliona lat temu, pozwala po pewnych cechach ana-
tomicznych 1 psychicznych rozpoznaé pewna linie hominidalng,
noszacg w sobie obietnice przyszlego rozwoju. Podobnie ma sig
rzecz z chrzescijanstwem. Od poczatku zauwaza sie wielki dynamizm
i elastyczno$é. Swiadezy o tym jego rozwéj i oddzielenie sie od in-
nych religii, poéréd ktérych ono sie ukazato, jak tez ciggle zacho-
wywanie infegralnosci i ustawiczne oczyszczanie sie z obeych nale-
ciatodei 18, Badajac historie spostrzegamy, iz u Zrédet chrzedcijanstwa
spoczywa wielka Energia, dajagca mu poczatek i wewnetrzng strukiu-
re oddzielajacg je od innych religii, Energie te (jest ona réwniez
zrédiem dywergencji — cecha filum 19) historia nazywa po imieniu:
jest nig Jezus Chrystus. W ciggu historii i swego rozwoju chrzesei-
jasistwo bylo zdolne nie tylko stawia¢ czolo trudnosciom, a ostatnio
umysiom opanowanym ideg ewolucji, ale znajduje weigz odpowied-
nie érodowisko do dalszego rozwoju. Wiecej, uwaza sie ono za osta-
teczng i jedyng religie Swiata, ktéry uswiadomil sobie swoje rozmia-
ry w przestrzeni i czasie 20. Owa zdolno$é¢ ,,znalezienia sie” chrzesci-
janstwa gwiadczy o elastycznosci — o umiejetnoéci adaptacji chrzes-
cijanistwa i jest ona (ta zdolno§é) jedng z cech filum 2!,

U poczatkéw nowej syntezy, jednoczenia ludzi, wszezetej przez
chrzefcijaristwo, znajduje sie historyczna osoba Jezusa Chrystusa.
Prowadzi nas ku Niemu analiza fenomenu chrzedcijanstwa widzia-

15 1940 Oe T. I, 121—123,

1% 1946 Oe T. VII, 154.

17 1940 Oe T. I, 332,

18 1950 Qe T. X, 241—242.

191940 Qe T. I, 121,

1924 Oe T, X, 196; 1950 tamze, 242—243.
#1940 Qe T. I, 121,
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nego jako filum, kitdrego cechy wskazujg nam, iz jest ono pocho-
dzenia boskiego. Jezus Chrystus jest Prawda, ktéra zstgpila z nieba
i zsyntetyzowala w sobie wszystkie nadzieje é$wiata w Realnosé,
w Cialo, ktére stalo sie Centrum nowego zycia. W Nim zbiegly sic
wszystkie ludzkie pragnienia i nadzieje, dajgc poczatek nowej spo-
lecznodei, w ktorej to, co ludzkie, bezposrednio zostalo wrziete przez
Boga 2. Podobnie jak indywiduum ludzkie nie konczy hominizacji,
ale jg rozpoczyna, tak Weielenie Chrystusa jako ,,jednostkowe”, jako
zwigzek z jednostkami ludzkimi, nie kohczy weielenia, lecz konty-
nuuje sie we wecielaniv w proces noogenezy, czyli tworzenia Ko-
$ciofa. :
' Na plaszezyznie ludzkiej Swiat nie przestal byé gling w reku
Boga; stwarzanie dalej trwa. Jezus Chrystus ukazuje nam Boga
pochylonego w szczegdlny sposdb nad dzielem stworzenia, a chrzeéei-
janstwo jest ostatnig formsg, w ktérej Bog w Jezusie Chrystusie
bierze $§wiadome tworzywo gwiata, by doprowadzié synteze do osta-
tecznego celu. Wlasnie chrzedcijanistwo, zdaniem Teilharda, roz-
wija w calej pelni ostatnie ogniwo w potrzebie ludzkiej adoracji,
tym samym ukierunkowuje celowo i zgodnie z nerwem ewolucji
wole czlowieka na oscbowe Centrum mitosei i jednosei. Stad to
chrzedcijanstwo jest w calym tego slowa znaczeniu religiy osoby,
zdolne wytworzy¢ jednosé, uswiadamiajage wspblne powolanie calej
ludzkodci. Ono jedynie potrafi rozpali¢ serca prawdziwg miloseig,
a przez to ukazaé sens calego procesu ewolucyjnego 23,

2. Oschowe Centrum sensem rozwoju WszechSwiata

W poprzednim punkecie widzieliSmy, ze do Zrédel osoby Jezusa
Chrystusa prowadzilo Teilharda samo zjawisko chrzedcijanstwa,
ktére jest do$wiadczalne w historii i poprzez historie. Trzeba po-
wiedzie¢ za Teilhardem, ze kio umie rozrdéznia¢ moc i nowcséé
tego zjawiska, z calg koniecznoscig rozpozna realno$¢ historyczng
i nadprzyrodzong Zrédia, z ktérego wzieto ono poczatek, Jezusa
Chrystusa. '

W tym punkecie pytamy: jaki jest sens Chrystusa w $wiecie,
bedacego na drodze ewolucyjnego rozwoju?

Na wstepie nalezy sie stlowo wyja$niajgce samo pojecie ewolucji.
Jest ono synonimem rozwoju, stawania sie. Istotne w tym pojgciu
jest to, ze rozwdj czy stawanie sie jest ukierunkowaniem ku temu,
co wyisze, co doskonalsze. Z historii filozofii wiadomo, ze pojecie
rozwoju i zmiennoSci wigzal czlowiek ze $wiatem od poczatku,

22 1916 Ecrits de temps de la guerre (EG), Paris 1965, 67; 1918 Genese
d’une pensee — Lettres (GP), Paris 1961, 320; 1944 Oe T. X, 196,

% 1920 Oe T. X, 30; 1927 Qe T. IV, 168—171 (1. pol. Wybér pism, War~
szawa 1965, 118—120).
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kiedy zaczal czyni¢ nad nim refleksje. Ale dopiero wiasciwie wiek
XIX ,przeczucia” filozoféw zwigzal z doswiadczeniem. Nauki przy-
‘rodnicze odkryly zjawisko rozwoju i zmienno$ci i potwierdzily
ewolucje jako ,,pewng dana, ktéra nasuwa sie w pewnych przypad-
kach” #, Nie wypowiadajg sie one ani co do natury zmiennogci, ani
co do ich miejsca czy zasiegu 25, Inaczej ma sie rzecz z pojeciem
ewolucji na plaszczyZnie nauk filozoficznych. W naukach tych poje-
cie to staje sie raczej wizjy obejmmujaca i tlumaczaca caly Swiat.
s Filozofie dokonujg ekstrapolacji, implikujg pewng wizje calo-
ksztaltu rzeczywistosci, tworzg pewien rodzaj optyki, ktérg stosuja
do widzenia $wiata, a ktérej nie mozna catkowicie uzasadnié na pod-
stawie nauki. Innymi stowy, filozofie stawania sig¢ sg czyms$ innym
niz naukowe teorie ewolucji i stanowig one poglady na $wiat, to,
co Niemcy nazywajg Weltanschauung, czyli catosciowy interpretacje
%wiata, ktéra zawiera sady o wartosci, czynniki natury uczuciowej,
i ktorg tworzy nie tylko umysl, ale i charakter i podswiadomose
filozofa, 26,

Jak widzimy, ewolucja jako podstawa przyrodniczego wyjasnienia
$wiata -z chwilg uvogoélnienia, zawiera implikacje ontologiczne, ktére
moina najogéiniej wyrazi¢ w pytaniu: co jest motorem tej zmien-
nosci 1 ku ezemu to wszystko prowadzi? Odpowiedzi na te pytania
uzalezniene sa, jak méwi R. Vancourt, ,,0d metafizycznych po-
glgddw na czlowieka” . Zdaniem tego autora historia przekazala
nam {rzy odpowiedzi. Dwie pierwsze to: interpretacja idealistyczna,
wywodzaca sie od Kanta, a zwlaszeza od Hegla, druga za§ wy-
wodzi sie z monizmu materialistycznego. Wspdlne jest im to, ze
gléwng racje rozwoju umieszezajas w istniejgcej rzeczywistosei 28.
Zrodzity one konkretne postawy ludzi, dos¢ wymieni¢ tu dla przy-
kladu takich filozoféw jak Herder czy Nietzsche. Dla Her-
dera ostatnim etapem ewolucji jest spoteczenstwo przysziosci,
jaka$ wyzsza forma cywilizacji, pelnia ludzkiego szczescia. Inaczej
widzial przysztos¢é Nietzsche, ktéry twierdzil, ze rozwdj nie
zdaza w zadnym kierunku, nie mozna przewidzie¢ zadnego kresu
i zakonczenia, Stawanie sie to chaos i chaos sie staje 29, Trzecig in-
terpretacja jest odpowiedz, jaks dawala filozofia chrzescijatiska,
tomistyczna, usitujaca ukazaé sens rozwoju w $wietle istniejgcego
i dzialajacego Boga w historii.

Jaki wiec sens widzial Teilhard w ewolucyjnym rozwoju
gwiata?

2 R, Vancourt, Mys§l wspéiczesna a filozofia chrzescijafiska, War-
szawa 1966, 38.

2 Tamze, 37—38.

26 Tamze, 41.

2 Tamze, 128.

28 Tamze, -128—130.

2% Tamze, 44.
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Wizja, ktérg tworzy Teilhard, jest interpretacjg danych
eksperymentalnych w $wietle ,,pewnej filozofii”. Jak wiemy, Teil-
hard z wyksztalcenia i zawodu byl paleontologiem, historykiem
ziemi, jak siebie nazywal. Praca zawodowa wprowadzila go w his-
torie ziemi, w historie zycia i czlowieka. Badajgc przeszio$é, jak
sam stwierdza, odkryl! wewnetrzne prawo kierujace historia, pro-
wadzgce do powstania i rozwoju cziowieka., Gdkrywajac je, ponie-
kgd dotkngl samego nerwu ewolucji. Pisal on: ,cheac oceni¢ i wy-
jadnié tak cudowne zjawisko, jak powstanie mysli ludzkiej, tizeba
spoglada¢ w przyszlo§é. Naukowe bowiem rozwigzanie problemu
czlowieka jest niemozliwe ograniczajac sie jedynie do studium wy-
kopalisk, ale przez uwazne rozwazanie wiasciwosei i mozliwoscei,
ktore thwig w czlowieku dzisiejszym; one to pozwalajg przewidzieé
czkowieka jutra” 30, Jaki on bedzie? To pozwala przewidzieé, zdaniem
Teilharda, prawo rzadzace przesztodeig, ktére prowadzito w roz-~
woju ku coraz to wiekszym zlozonosciom i doskonatosciom. Dziaka
ono nadal w &wiecie ludzi, poglebiajge rozwdj ludzkiego ducha, co
prowadzi do wickszego uspolecznienia. Prowadzi ono ku wiekszej
jednodci, ku zjednoczeniu wokét pewnego ogniska, ku nowej formie
zycia. spotecznego. Powstaje wiee pytanie: co bedzie kresem tej
jednoéci? Punkt przyszlego zjednoczenia nazwal Teilhard punk-
tem Omega.

Krétkie zebranie myS$li Teilharda ukazuje nam, ze hipoteze
punktu Omega tworzy on, jak sam powiada, na podstawie logicznego
odczytania do$wiadczalnego prawa ewdclucji, od jej poczgtkdéw ai do
powstania cztowieka. Nie ma zadnych zalozeh o priori, zadnej meta-
fizyki, tylko naturalna, fizyczna koniecznosé Centrum dla sensowne-
go rozwoju ewolucyjnego 31,

Konieczno$¢ Centrum z caly ostrofcig, a nawet w sposéb wprost
drastyczny, wystepuje na plaszczyinie §wiadomosei ludzkiej. Czuje-
my sie wplatani, wchlonieci w wielki proces, ktéry chee nas dopro-
wadzi¢ do ostatecznego ukoriczenia 32. To ukonczenie, jak poucza
nas terazniejszoé¢, idzie po linii wiekszego rozwoju ,,wspdlnej swia~
domosei”, wiekszego zjednoczenia §wiadomych centréw, jakim jest
cziowiek 3%, Warunkiem Zycia i dalszego rozwoju ewolucyjnego na
plaszczyznie ludzkiej jest wylanianie sie w dalekiej przysziosei
punktu zbieznego — ostatecznego zjednoczenia. Punktem wspdlne~
g0, psychicznego scalenia, zdaniem Teilhard a, jest punkt réwno-
wagi §wiata 3. Gdyby nie istnial punkt ostatecznego zjednoczenia,

% Cyt. za N. Corte, La vie et Vame de Teilhard de Chardin, Pariz®
1957, 90—91. .
311936 Oe T, VI, 180; 1940 Oe T. I, 324.
32 1950 Oe T. V, 372—374. . .
. %1947 Oe T. V, 225—226.
3 Tamze, 226,
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caty do;yvhczasowy rozwdj zmierzalby w nieznany, Slepy zaulek,
a $wiat ludzki ogarniety rozczarowaniem zostalby zdlawiony z po-
wodu braku ostatecznego zwyciestwa Zycia %, Na potwierdzenie
swoich przeczué i wnioskéw plynacych z dodwiadczenia, przytacza
Teilhard wypowiedz biocloga angielskiege Juliana Huxley a
i francuskiego filozofujacego pisarza A. Cam u s, ktédrzy dostrzegaja
wyiscie dla éwiata i zycia w Hyper-Centrum oschowym. albo tez
w przekonaniu, iz Swiat moze kochaé 36.

Ansliza przesziodci, a zwlaszeza historii czlowieka, doprowadza
Teilharda do stwierdzenia: ,MNie moge sie zgodzié, by Swiat
jako caloéé byl pomyltky” 37. U kresu jednoczacego procesu ewolucyj-
nego. dostrzega Punkt, w ktérym ludzko$¢ osiggnie swojg jednogd,
a kazdy czlowiek pelnie swej csobowosci. Ow Punkt zbieznodci,
mwany Omega, zdaniem Teilharda, narzuca obiektywng obser-
wacje proceséw zachodzgeych w historil. Odrzucajge Punkt Omega,
zdradza sie nie tylko brak zaufania do ludzkiego intelektu, ale od-
rzuca sie réwniez mozliwoé¢ ratowania Energii ludzkiej i tege
wszystkiego, co czyni opa w historii; sprowadza sie wszystko na
bezdroza bezsensu i ostatecznej pomylki proceséw, w kiére wplatany
jest cziowiek 38,

Z analizy mogltoby sie wydawa¢, ze Punki Omega pojawi sie
dopiero na konicu historii. Takie rozumienie Omegi byloby biedne.
Nie moZna przyjat, ze Omega pojawi sig dopiero przy koncu déic-‘**fw
jako synteza za‘,nodza‘cych procesdw, zwlaszeza jako synteza ludz
kofci. Jegli $wiat ma nie by¢ pomyltks, to przyciggajace Centrux
Omega, musi by¢ aktualnie istniejgce, osobowe, transcendentne.
Skoro Cmega ma jednoczy¢ ludzi w milosei i przez milo$é, to jako
dzialajgce Centrum nie moze byé¢ syntezg przysziodci, ale aktualinie
istniejgca osobg, oddzialujacg na centra ludzkiej $wiadomogel,
,Centrum idealne, centrum wirtualne, nic z tego nie moze wystar-
czye. Dla aktualnej i rzeczywistej Noosfery musi istnieé¢ aktualne
i rzeczywiste Centrum. By byé ofrodkiem najwickszego przycigga-
nia, Omega powinno by¢ w najwyzszym stopniu obecne” 3. Praca
i rozw¢j Kosmosu nie sg zdolne same ze siebie wydaé¢ Jakakolwxek
wyzszg istote, przeciwnie: rozwéj Kosmosu dokonuje sie dziek:
istniejgcemu Centrum, ktére jest Zréditem wszelkiego rozwoju 4.

Tak docbodzuny do zasadniczych cech czy tez przymiotéw punk-
tu Omega. Teilhard wylicza zasadniczo cztery przymioty, ktére
stanowig wewnetrzng strukture Omegi. Sg nimi: autonomia, aktual-

35 1949 Oe T. VIII, 140. Przeklad polski: Cztowiek. Struktura i kierunki
ewolucyz grupy zoologzczneg ludzkiej, Warszawa 1967, 109,

36 1941 Lettres intimes.., Paris 1972 (LInt), 334; 1950 Oe T. V, 374.

37 1923 Lettres @ Leontzne Zanta, Paris 1965 (LZ) 53.

% 1924 Oe T. IX, 75—77; 1937 Oe T. VI, 174; 1950 Oe T. V, 363.

38 1924 Oe T. IX 76; 1940 Oe T. 1, 299—»300

% P Teilhard de Chardln, Hymne de UUnivers, Paris 1961, 30.
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ne istnienie, nieodwracalno$é i transcendencja 4. Wydaje sie, ze za-
sadniczym przymiotem Omegi jest jej aktualne istnienie — istnienie
jako pierwszego motoru, ktéry zapoczatkowal stwérczy proces i pod-
frzymuje go nadal. Dalej, jako istnienie ostatecznego Punkitu, w kid-
rym zbiegajg sie wszystkie widkna $wiata, poczatku i Ostatecznego
Kresu wszystkiego £,

Aktualne dzialanie Punktu Omega wymaga realnego, aktualnego
istnienia. Oddzialywanie na ludzkiej, §wiadome] ptaszczyznie wska-
zuje, ze Punkt Omega jest osoby. Koniecznos¢ istnienia osobowego
czy tez, jak moéwi Teilhard, ultraosobowego, wynika jego zda-
niem stad, ze jedynie Cenirum osobowe moze byt celem i mozli-
wofcig petnego rozwoju dla ludzi. Aktualnej Noosferze odpowiada
realne i aktualne Zrédio — najwyzsze i oscbowe, jako obiekt ludzkiej
mitosci. Skoro silg jednoczacg i personalizujacg jest miltosé, to
Cenfrum sprawiajgce ten rozwdj poprzez mitosé musi byé oscba,
gdyz miloSe, wybiegajac w przyszlosé, moze kochaé tylko osobg %,

Z przymiotem osobowosci Omegi laczy sie Scisle nicodwracalnosé
jej dzialania. Oznacza to, ze bedac sama wieczna, dziataniem swym
uwiecznia osobowe trwanie ludzkiej Swiadomosci. Cztowiek prze-
twarzajac Swiat chee mieé pewno$e, ze to co robi ma sens i ze bedzie
to trwalo. Dalej, ze to uwiecznienie pochodzi wiasnie od Kogo$ juz
wiecznie istniejgcego, kto wymyka sie granicom czasu i przestrze-
ni 44,

Wreszeie ostatnig cechg Omegi jest transcendencja, kitéra wska-
zuje na niezalezno&¢ w istnieriu od éwiata. Transcendencja sprawia,
ze Omega jest Istota nie tylko na koncu wszystkiego co istnieje,
ale Ze byla u poczatkéw wszelkiego istnienia i wplywa na kazdy
krok ewolucji i kazdy element Noosfery. Dzieki transcendencii staje
si¢ dla nas wiecznym odkryciem i szansg wzrostu. Krotko, transcen-
dencja wskazuje, ze Punkt Omega jest niezalezny w swoim istnieniu
od przestrzeni i czasu 45,

Omoéwione pokrétee przymioty Punktu Omega wskazujg na jego
peing niezaleznoé¢, jak réwniez na wielki dynamizm, ktéry objawia
sig w procesie ewolucyjnym $wiata. Dynamizm Punktu Omega
ukazuje jeszcze inne nazwy, ktére stosuje Teilhard do tego
Punktu: Centrum, Biegun (Péle), Ognisko (Foyer) czy tez Motor
ewolucji 40, Istniejacy Punkt, Centrum osobowe, stoi u poczatkdw
wszystkiego. Jego dziatanie na zewngirz sprawilo poruszenie Wielog-

41940 Oe T. I, 301; 1917 EG 181, 184; 1942 Oe T. III, 323.

421016 ECG 5; 1942 Oe T. IX, 76; 1945 tamze, 226.

#1934 Oe T. X, 134—138; 1936 Oe T. VI, 89; 19837 tamie, 180; 1954 Oe
T. X1, 235—236.
L %1017 GP 206—207; 1934 Oe T. X, 120—133; 1940 Oe T. I, 300—301;
1848 Ce T. X1, 201.

. %1017 BG 181, 184; 1924 Qe T. VII, 119; 1927 Ce T. IV, 175 (Wybdr

Pism, dz. cyt., 124).

4 1917 EG 181—182; 1948 Oe T. XI, 200—201.
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©i, z ktérej zaczela wydobywaé si¢ poczatkowa jednosé na drodze
syntezy.

Punkt Omega, niezalezny w istnieniu, swoim dzialaniem od
wewnagtrz stal sie immanentny wielosci, wzbudzajgc pragnienie
jednofci w rozumnych monadach. Omega jako Motor ewolucji
wszczgl proces syntezy, poruszajac od wewnatrz caly maching Swia-
ta ¥, Swoim dzialaniem Punkt Omega jest obecny, immanentny
Wieloéci. Stad to méwi Teilhard, ze Omega oddziatuje fizycznie:
na jednoczace sie elementy .

W &wiecie ludzkim syntetyzujaca i scalajgca energia zostals
nazwana po imieniu: milodé, To ona rozgrzewa Ziemieg i serca ludz-
kie, zhliza je do siebie, a co najwazniejsze, odkrywa swoje oblicze
jako Centrum Kochane i Kochajgce. Staje sig wspblnym celem, ku
ktéremu zwracajg sie w zupelnej wolnoéei ludzkie serca w nadziei
ostatecznego zwyciestwa w zjednoczeniu ¢, Jako zZrddio oschowej
mitosei, staje sie Centrum ludzkich serc, dajagc pewnosé zwycigstwa
i pewno§é przezwyciezenia izolacji i staboseci czlowieka.

C.Mooney twierdzi, ze Teilh ard dochodzi do koniecznosci
istnienia Punktu Omega na drodze rozwazan filozoficznych 0.
P. Smulders stwierdza natomiast, ze to analiza naukows feno-
menu historii ludzkiej, ukierunkowanej na zjednoczenie, doprowa-~
dza Teilharda do przyjecia Centrum Omega 51, Nalezy tu po-
wiedzie¢, ze trudno jest znaleié w poszukiwaniach Teilharda
granice dzielgeg jego poznanie czysto filozoficzne od refleksji reli-
gijnej. Te dwa typy poznania od poczgtku nakladajg sie na siebie,
a wladciwie stanowig jeden proces poznawczy, checiaz czesto
Teilhard wychodzi w swych rozwazaniach od danych czysto
naturalaych., Czyni to jedynie po to, by ukazaé ich niewystarczal-
noéé, a nastepuie ich wypelnienie w danych chjawienia. Sam Teil-
harvd przyznaje sie réwniez, ze do przyjecia Naturalnego Punktu
Omega doprowadzily go rozwazania czysto biologiczne, zjawiskowe,
po prostu proces ewolucyjny %2,

Od pojawienia sie cziowieka, oddzialywanie Omegi, jak widzie-
li&my, musi by¢ natury oscbowej. I tu Teilbhard ujrzal, iz takie
dziatanie znajduje sie w fenomenie chrzedcijanstwa. Istoty chrzesci-
jaristwa jest osobowy Bog, stwarzajacy, zbawiajacy, deprowadzajacy
w zjednoczeniu wszystko do siebie 52 Bég, Centrum Centréw — to
nie tylko spekulatywny model, ale zywa dzialajgca Realnoéé 54

47 1024 Oe T. IX, 95.

#1024 Oe T. IX, 85; 1944 Oe T. VII, 127; 1948 Oe T. XI, 203—204.

4 31920 L.V 118; 1944 Oe T. VII, 127; 1945 Oe T. V, 155-—156.

% C. F. Mooney, Teilhard de Chardin et le mystére du Christ, Paris
1666, 66---70.

8B P, Smulders SJ, La vision de Teilhard de Chardin. Essai de ré-
flexion théologique, Paris 1964, 134.

52 1940 Oe T. I, 324—325.

8 Tamze, 325—327.

5 Tamze, 328.
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Lektura listéw §w. Pawla i pism §w. Jana doprowadza Teil-
harda do skonkretyzowania swego twierdzenia, ze Omega fto
Chrystus %, Apostolowie Pawel i Jan stawiajg Chrystusa w centrum
éwiata, ku ktéremu zdgza cale stworzenie, Jest On Glowg stworze-
nia (§w. Jan pisze: Alfg i Omega). Teilhard dostrzega przy lektu-
rze pism Apostoléw i Ojeéw greckich, ze Chrystus objawiony ma te
cechy kosmiczne, ktére posiada naturalny Punkt Omega 5. Gdyby
Chrystus nie pokrywal sie z Omegg Naturalng, §wiat — zdaniem
Teilharda — posiadatby dwa szczyty: Centrum naturalne i Cen-
trum objawione — Chrystusa. Taka sytuacja przeczylaby jednosci
$wiata, a w samym sercu stworzenia istnialoby rozdarcie 57, Jedy-
nym i jednoczgcym Centrum, zdaniem autora, powodujgeym stwo-
rzenie i prowadzacym wszystko do ostatecznego wypeinienia, jest
Jezus Chrystus %, Jezus Chrystus Objawienia, z Nazarefu, Stowo
Weielone, ktéry umarl i zmartwychwstal i dzieki termu stal gie
Chrystusem Uniwersalnyre %9, Dzieki Chrystusowi, jeko dziataigce]
Omedze, wigzka stworzenia, ktéra mozZe sie rozproszy¢, ocdnajduje
swe ukierunkowanie i ostateczne ukonczenie w jednogci, Jezus
Chrystus jako Zwierzchnik Kosmosu przenika wszystko od we-
wngtrz, przyciggajae do Siebie: fizycznie ,chrystyfikuje” cale stwo-
rzenie 80, W Chrystusie Omedze $wiat i cale stworzenie przybiera
forme osobowsg 61,

IL CONCETTO TEILHARDIANO DELL’INCARNAZIONE

Nell’introduzione viene presentato brevemente li contesto storico in cui
si e svolta la vita ed il pensiero di Teilhard de Chardin. La teo~
logia d’allora é stata dominata dalle due correnti: una protestante col ruolo
decisivo di R. Bultmann e laltra — dalla parte cattolica — del nascente
modernismo. Tutte e due hanno relativizzato la persona di Gesu Cristo.
R. Bultmann e la sua scuola giungevano soltanto fine al Cristo della
fede, i modernisti invece sostenevano che il caratiere unico della persona
di Gesu Cristo proverrebbe dalla sua eccezionale esperienza religiosa,
Tespressione della sua trascendenza.

Teilhard ha intravvisto che Vessenza del cristianesimo non sta neil’
esperienza della Chiesa primitiva e neppure nel carattere eccezionale del
movimento religiose di Gesu, bensi nella fede nella divinita del Gesu storico.
L’essenza del cristianesimo Teilhard la esprime in un modo tutto pro-
prio, nell linguaggio del suo ,,mestiere” di un biologo. Il cristianesimo gli si
presenta come un nuovo genere d’esistere con tutti i caratieri di un genere
biologico detto filum. La prassi del cristianesimo lo porta ai suci inizii ed
indica VEnergia Iniziale — Gesu Cristo il Dio-Uomo. Un aliro fattore che

55 1024 Qe T. IX, 82: ,Le Christ révélé m’est pas autre chose qu’omega”,
5 1942 Oe T. X, 1686—169; 1943 Oe T. IX, 208—209.

57 1942 Qe T, X1, 115——116; 1943 Qe T. IX, 209—210.

5 1034 Qe T. X, 147—148; 1945 Ce T. X, 211.

£ 1924 Oe T. IX, 81-—82, 92—93.

© 1994 Oe T. IX, 87.

61 1948 Oe T. XI, 218.
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indica la divinita del Gesu storico e il fatto che il cristianesimo — grazie
alla sua natura del filum — e intrecciato nello sviluppo evolutivo del mondo
ed e secondo Teilhard Yunico a portare una risposta piena ai problemi
posti da quel mondo. Suddo sfondo delle affermazioni pesimistiche di
Nietzsche ed Herder viene finalmente presentata una visione opti~
mistica del Cristo Risorto, del punto Omega verso il il quale e diretto tutto
lo sviloppo.



