Jan Pryszmont

Biuletyn teologicznomoralny

Collectanea Theologica 49/3, 97-115

1979

Artykut zostat zdigitalizowany i opracowany do udostepnienia
w internecie przez Muzeum Historii Polski w ramach

prac podejmowanych na rzecz zapewnienia otwartego,
powszechnego i trwatego dostepu do polskiego dorobku
naukowego i kulturalnego. Artykut jest umieszczony w kolekcji
cyfrowej bazhum.muzhp.pl, gromadzacej zawartosc polskich
czasopism humanistycznych i spotecznych.

Tekst jest udostepniony do wykorzystania w ramach
dozwolonego uzytku.

MUZEUM HISTORII POLSKI



Collectanea Theologica
49¢1979) fasc. III

BIULETYN TEOLOGICZNOMORALNY

Zawarto§é: 1. WYPOWIEDZI PAPIESKIE. Ostatnie stowo Pawla VI do
Kosfciola. II. SPRAWOZDANIA., 1. Wyklady uczonych skandynawskich w ATK.
— 2, Kongres moralistéw francuskich — ATEM 1978. — 3. Prawo indywidu-
alne a absolutne normy ogbélne. Odczyt prof. dr J. Stallmacha w ATK.
I, Z NOWSZYCH PUBLIKACJIL 1. Zycie chrzescijanskie w serii ,,Croire et
comprendre”, — 2. W poszuklwamu pluralizmu teologicznomoralnego. -—
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%efistwa 1 etyka seksualna w pierwotnym Kosciele *.

I. WYPOWIEDZI PAPIESKIE

Ostatnie slowo Pawla VI do KoSciola
(AAS 70, 1978, nr 7)

Przemébébwienie Pawtla VI do kardynaléw, wyrazajace podzigkowanie za
gyczenia otrzymane z okazji 15-lecia swego pontyfikatu (23.VI1.78, Noi dob-
biamo, s. 426—433) jest w rzeczywisto$ci ostatnim przeméwieniem tego papie-
%a, umieszczonym w urzedowym organie Stolicy Apostolskiej. Nie tylko na
iym opiera si¢ jednak jego szczegblne znaczenie; przede wszystkim przez
swoja tre$¢ stwarza ono wrazenie odezwy jakby testamentalne].

Stowo papieza jest swoistg refleksjg nad minionym pietnastoleciem, jest
podsumowaniem, wspéinym rachunkiem sumienia, jest wreszcie przypomnie-
niem najwazniejszych zadan do speinienia. Ko$ciél byl zawsze przedmiotem,
serdecznej troski Pawta VI, praca dia rozwoju Kosciota pochlama}a WSZY
kie sily duchowe ChrystuSOWego namiestnika (s. 427). Zycie papieza byio
nierozerwalnie zlgczone z zyciem Ko$ciola — zywego KoS$ciola, z jego rados-
ciami, a takze do$wiadczeniami; z tych ostatnich wylicza przede wszystkim
(zjawisko kontestacji oraz ograniczenie wolno$ci religijnej w wielu krajach
S. 428).

Ruch pozytywnej odnowy koscielnej, zainicjowany przez Sobdér Waty-
kanski II zmierza — i nadal powinien zmierza¢ — do tego, aby Ko$ciél
Chrystusowy byt w pelni KosSciolem zywym. Warunkiem tego jest miedzy
innymi wiernoé§¢, ktérej papiez poSwigca wiekszg cze$é swego wystapienia.
Chodzi wige o wiernoéé biskupdéw jako nastepcéw apostoldéw dla swej misji
nauczycielskiej i pasterskiej. Tej postawie ma odpowiadaé lojalna wspéi-
praca wszystkich wiernych, jako wspodidziatanie w tejze samej misji. Ewan-
gelia i sakramenty majg by¢ uznane i przyjete w calej swej integralnoseci.
Papiez kladzie nacisk na wierno$¢ powolaniu chrzedcijanskiemu w jego roz-
norodnych i dopeiniajgcych 51e formach, gdyz ostatecznie jest to speinienie
zadan przyjetych wobec Boga i braci (s. 429)

Wolanie o wierno$¢ przechodzi w wotanie o autentyczno$¢, szczerosé
i ofiarng bezinteresownod$é odpowiedzi naleznej Bogu. ,Kazdy, podejmujacy
Jakakolwiek aktywno§é w lonie KoS$ciola, powinien zadawaé sobie pytanie:

* Redakforem niniejszego biuletynu jest ks. Jan Pryszmont, War-
szawa,
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czy rzeczywidcie pragne budowaé Koéciél? Czy moje poszukiwania teologicz-
ne, moje kaznodziejstwo, moja katecheza, sa podejmowane w ramach oredzia
(kerygmatu) Kosciola, w Jjego doktrynie, w jego autentycznej tradycji? Czy
moze nie chodzi tu raczej o jakas$ wynaleziong przeze mnie ideologie religijnag,
0 mojg osobista opinie, wypracowang z podniety rozumu kuszonego zoawsze
do zredukowania tajemnicy Objawienia, rozumu czesto zasugerowanego obey-
mi dla wiary analizami filozoficznymi, (rozumu) skionnego do postepowania
za subiektywnymi gustami lub moze takze za zachciankami stuchaczy? Czy
zabierajae glos nie ryzykuje tego, ze daremny stanie sie Krzyz Chrystusewy?
{1 Kor 1, 17). Czy oparciem dla mojej apostolskiej aktywno$ci jest rzeczy-
widcie postawa ewangeliczna, ta z Kazania na Goérze? Czy moze przeciwnie —
ulegam, choéby w czedci, obyczajom $wiata, kidre w gruncie rzeczy sg oby-
ezajami przemocy, nieczystosci i balwochwalezej czei bogactw? Krétko: czy
opieram sie na ruchomych piaskach tego $wiata, czy na skale ewangelicznego
oredzia?” (s. 430).

W dalszym ciggu przemoéwienia apel o wierno$é autentyczng ulega uszeze-
gbélowieniu, to jest zostaje skierowany do poszczegblnych grup w Kosciele,
przy roéwnoczesnym podkredleniu solidarnej, powszechnej odpowiedzialuodel
za pelne dobro Koéciola.

Tak wiec Zycie kazdego chrzefcijanina powinno byé dalekie od postawy
pustego konformizmu. Powinno natomiast wyplywaé z wewnetrznego dyna-
mizmu duchowego, opierajacege sie na giebokiej i wewnetrznej wiezi z Chrys-
tusem. Zycie chrze$cijanina musi osiggaé swojg dojrzalo$é ,,w modlitwie,
w ascezie, w mitodci, w pragnieniu zbawienia wilasnego i innych”. Tylko
miloéé wywodzaca sie od Ducha Swigtego prawdziwie ozywia 1 uSwieca
Koscidl, Zywotno§é pozorna, czesto wewnetrzna, pozbawiona oparcia w we-
wnetrznej §wietodcei, bytaby jedynie ,klamliwg fasadg”.

Ta autentyczna zywotnodé i wiernosé ,aktualizuje sie jedynie w glebokiej
wspdlnocie calego Ciata Chrystusowego. Jest to prawdg przede wszystkim
w odniesieniu do poszczegdlnego chrzescijanina, ktéry powinien zawsze jedno-
czyé sie ze wspblnoty, stajac sie czlonkiem aktywnym, jak tego domagaja sie
sakramenty chrztu, bierzmowania i Eucharystii, przez niego przyjete, Jest
to prawdziwe roéwniez dla calej wspélnoty chrzeécijanskiej, ktéra nie moZe
uwazaé sie nigdy za samodzielne (autogena) zZrédio wiasnej wiary i ostateczny
termin swej aktywno$ci, Kaplan postawiony ku postudze tej wspdlnoty ma
swoiste zadanie byé w posrodku jej Swiadkiem Chrystusa i otwieraé¢ jej
struktury na wymiary uniwersalne” (s. 431). .

wJest to prawdziwe, dalej, dla kazdego Koéciola lokalnego., Z pewnoscig
dla wiekszoscl zagadnien pastoralnych moze on znalezé wystarczajgce rozwig-
zanie we wiasnym zakresie, pod kierunkiem wlasnego biskupa; jednakze
w naczelnych dziedzinach wiary, etyki chrzescijanskiej, dyscypliny koscielnej,
musi szukaé, na ile tylko jest to mozliwe, zgodnodci z innymi Kodciotami
lokalnyrm i braé¢ pod uwage reperkusje, jakie w Zyciu koédcielnym mogg wy-
wolaé jego inicjatywy” (s, 431—432),

wJest to w koncu prawdziwe dla tej Wspélno‘cy, jaka istnieje pomiedzy
Kosciotami lokalnymi a Stolicg Apostolska. W dwanascie lat po zakohczeniu
Soboru Watykaniskiego II jest czyms$ pokrzepiajacym stwierdzié, ze KoScioly
lokalne poglebily poczucie swej wlasnej odpowiedzialno$ci, zachowujac wszak-
ze ze Stolicg Apostolskg konieczng laczno$é na plaszezyZnie wiary, mitosei
1 postuszenstwa” (s. 432). Nalezy oczywiScie w tym kierunku uczynié dalsze
kroki. Nalezy w duchu Jednosc1 podejmowaé igczne wysitki dla zagwaranto-
wania autentycznosci wiary, miloci i harmonii miedzy czionkami jednego
Kosciola Chrystusowego. Na tym tle nabiera szczegélnego znaczenia przy-
pomnienie encykliki Humanae vitae: ,,Wlasnie z punktu widzenia tej koniecz~
nej jedno$ci, cheemy przypomnieé, ze wkrétce uplynie dziesieciolecie naszej
encykliki Humanae vitae” (s. 432).

Oto dalsze slowa papieza w dostownym brzmieniu: ,,Byla ona dokumentem
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cierpienia naszego pontyfikatu, nie tylko z powodu powainej a subtelnej
problematyki, ktéra rozwazala, ile raczej z powodu nastawienia, z ktérym
jej oczekiwano, skutkiem kidrego wsrédd katolikbébw i w szerokich kregach
opinii publicznej zrodzilo sie mniemanie, Ze nastgpig chyba jakies ustepstwa,
wlatwienia czy zlagodzenia w etyce i w nauce Kosdciola o malzenstwie. Wydaje
sie nam, 2e dziesieciolecie, kiére wilasnie mija od jej promulgacji, stanowi
wystarczajgco diugi okres, by lepiej teraz oceni¢ — skoro przyszio potwierdze-
nie takZe ze sirony bardzo powainej nauki — znaczenie decyzji, ktora wtedy
podieli§my w obliczu Boga (coram Domine). Rocznica ta stanowi takie okazje,
by na nowo potwierdzié te wazne zasady, ktore, trwajge w nurcie samego
soboru, dopiero co zakohiezonego, oglosiliSmy, nadajac im staranne sformulo-
wanie. Jest to zasada poszanowania praw natury, tej, ktéra — zeby postusyé
sie slowami Dantego — poczyna swbdj bieg z Bozego umysiu i z wiasnej
sztuki (lo suo corso prende dal divino intelletto e da sua arte — Inferno,
X1, 99—100), Jest to zasada rodzicielstwa $wiadomego i etycznie odpowie-
dzialnego” (s. 432—433).

W bezpo$rednim kontekscie Pawel VI nazywa encyklike importante
testo magisteriale — doniostym fekstem magisterium Koéciota, Jesli nie
llezyé normalnych formul zakohcezeniowych, stowa papieza na temat encykliki
s3 jege ostatnimi urzedowymi slowami wypowiedzianymi do Koéciota. Autor
encykliki zmarl, Dokument ten jednak Zyje i wszystko zdaje sie wskazywac
na to, ze wladnie teraz stanie sie przedmiotem powaznych studiéw, na co
istotnie zastuguje.

ks. Jerzy Bajda, Warszawa

II. SPRAWOZDANIA

1. Wykiady uczonych skandynawskich w ATE

Coraz czestsze stajg sie kontakty polskich teologdw moralistéw z oérod-
kami naukowymi za granicg. Stale zwicksza sie ilo$é spotkan z przedstawi-
cielami znanych ofrodkéw w strefie jezyka niemieckiego i francuskiego.
Ostatnio doszlo do spotkania réwniez z dwoma uczonymi z krajéw skandy-
nawskich. Goseili oni w ATK w maju 1978 r. i wyglosili tu swoje wyklady.

Dnia 10 maja przeprowadzit wyklad prof. dr Knud E. Logstrup, wy-
bitny filozof, autor wielotomowej Metafizyki, wykladowca filozofii religii
i etyki na Uniwersytecie Aarhus w Danii. Méwil na temat roli normy i spon-
tanicznosci w problematyce uzasadnienia etycznego. W dniu 24 maja prof. dr
Regnar Holte, kicrownik Instytutu Etyki i Nauk Spolecznych Uniwersytetu
w Uppsali w Szweejl, mial wyklad na temat sprawiedliwosci w oparciu
o dzielo amerykanskiego etyka Johna Rawlsa A theory of justice.

Podejmujac problem uzasadnienia etycznego pref. Logstrup zastrzegl
sie na wstepie, ze nie wejdzie w spér ze znanymi dotychczas pogladami na
ten temat, poniewaz polemika bylaby tutaj bezplodna i nie unikneloby sie
formalizmu oraz abstrakeji. Cheial po prostu spojrzeé na problem z innej
strony i uwazal, Ze w literaturze takiego stanowiska jeszcze nie zajgto.

K. Logstrup powiedzial, Ze w naszym dzialaniu nie zwracamy na
0g6t uwagi na to, dlaczego dzialamy, lecz daZymy przez nie do osiggniecia
okref§lonych celdw. Dopiero wiérnie odkrywamy, Ze jest to sprawa charakteru.
To wlasnie charakter decyduie o tym, jak dzialamy. Dalej zwréeil uwage na
tzw. ,spontaniczne wyrazy zyciowe”, czyli wyrazy istnienia czlowieka. Zali-
ezyl do nich zaufanie, wspdlczucie, otwartoéé i szczerosé. Sg one zasadniczymi
nosicielami naszego dzialania. Chociaz wyrazy istnienia czlowieka nie sa
$wiadome, majg powaine znaczenie dla normatywnodel w naszym dzialaniu.
Posiadajg okreflong ire$é¢ i nie moga byé érodkami. Nie narzueca ich wyrazinie
spoleczefistwo, nie sg itez ludzkimi osiggnieciami jako wyniki naukowych ba-
dani i dlatego nie potrzebujg uzasadnienia. o



100 BIULETYN TEOLOGICZNOMORALNY

Prof. Logstrup odréznil przejawy spontaniczne od zachowan, ktére
wyrazaja te przejawy. Plerwsze sg bezwarunkowe, natomiast zachowania sa
uwarunkowane. Zdaniem profesora przejawy tkwig w jakim$ ukryciu oso-
powosel i ujawniaja sie dopiero w momentach kryzysowych. Sg one pierwot-
ne w stosunku do norm, ktére sg wyrazami tych wiasnie przejawdw. Wedlug
Logstrupa problem uzasadnienia w etyce dotyczy zawsze sadéw, a nie
przejawdw spontanicznych. Poniewaz to co moralne i niemoralne jest uprzed-
nie w stosunku do tego co logiczne, trzeba w etyce odej$é od logicznego spo-
sobu uzasadniania i opowiedzie¢ sie raczej za tzw. decyzjonizmem, izn. za
instancja rozstrzygajgca o tym, co jest moralnie dobre i moralnie zle.

Prof. Regnar Holte podjagl w swym wyktadzie zagadnienie sprawiedli-
wosci, biorge za podstawe teorie amerykanskiego prawnika i politologa Johna
Rawlsa. Teoria ta, bedaca przedmiotem ozywionych dyskusji miedzynarc-
dowych, wzbudzita duze zainferesowanie w $wiecie,

R. Holte zarysowal na wstepie ujecie zagadnienia sprawiedliwo$ci na
przestrzeni wiekéw, poczynajac od starozyinych stoikdéw, az po nasze czasy.
W tym dlugim okresie wypracowano szereg kryteridw sprawiedliwosci, a mia~
nowicie: urodzenie, rezultaty dziatah, potrzeba, réwne szanse i réwny cel
Rawls opowiada sie za kryterium {rzecim, czwartym i pigtym. Zajmuje on
stanowisko, ktére jest spokrewnione z pogladami Kanta, ze tylko to jest
dobre, co zaleca pewne formy zZyciowe, kiére sa zgodne z zasadami prawa.
Podstawowg zasadg sprawiedliwo$ci dla Rawlsa jest tzw. ,cienka teoria
dobra”, tj. teoria, ktéra bierze pod uwage tylko warto$ci wspélne wszystkim
ludziom. Z tego punktu widzenia Rawls dystansuje sie od ufylitaryzmu
i od teorii perfekcjonistycznych, ktére bazuja na okre$lonej antropologii
i wyznaczajg etyce strukture teologiczng.

Prof, Holte przytoczyl dwie podstawowe zasady sprawiedliwoéci sfor-
mulowane przez Rawlsa. Zasada pierwsza brzmi: kazdy powinien posiadaé
prawo do takiego systemu, ktdéry obejmuje wszystkie réwne formy podsta-
wowych wolnosci, ktéry jest zgodny z systemem wolnosci dla wszystkich
iudzi, Zasada druga: spoleczne i gospodarcze nierdéwno$ci nalezy tak regulo-
waé, by réwniez najmniej posiadajgcy mogli dochodzi¢ do maksimum tego, co
sie im nalezy, a wszystkie stanowiska i urzedy powinny staé otwarte dia
wszystkich pod tymi samymi warunkami sprawiedliwej rownoéci. Wedlug
Rawlsa elementem wiazacym wszystkie indywidualne i wspélne wartosci
jest wolnoéé jako idea centralna, ktéra jest czeScia jego ,clenkiej teorii
dobra”,

W toku swege wykladu prof. Holte podnidst kilka zarzutéw w stosun-
ku do teorii Rawlsa, a nastepnie stwierdzil, ze prawo do wlasnosci pry-
watnej, mocno podkre$lone w teorii tego autora, odpowiada pogladom katolic-
kiej nauki spolecznej wykladane] przez papiezy. Wskazal tez na pewne
stuszne aspekty teorii Rawlsa oraz na geneze jego pogladdéw zakorzeniong
w tradycji liberalnej.

Na zakonczenie R. Holte dodal jeszcze kilka siéw jako teolog, gdyz
przyznal, ze jego wyklad mial charakter mato teologiczny. Powiedzial, ze pro-
blem sprawiedliwosci nalezy ustawié przede wszystkim w $§wietle danyeh
biblijnych i ze jest to problem naszego sumienia. Teologia powinna popieraé
etyezne i polityczne apele o niwelizacje cierpienia, wskazywaé na jego glebszy
sens i wigzaé je z cierpieniem Chrystusa oraz Jego stuzebng misja.

ks. Tadeusz Rogalewski MIC, Warszawa

2. Kongres moralistéw francuskich — ATEM 78

Od kilku juz lat relacjonujemy w niniejszym biuletynie coroczne spotka-
n_ia naukowe moralistéw francuskich zgrupowanych w stowarzyszeniu teolo-
gicznym ATEM. Chcemy ta droga, w zwiezlych tekstach, dzielié¢ sie obserwa-
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ciami na temat jednego z waZnych przejawéw wspdipracy teologdébw kraju,
kiorego zycie religijne i umyslowe budzi zwykle spore zainteresowanie.
Materialy spotkan -— referaty i dyskusje — publikowane sg w periodyku
woupplément” lub w niezaleinych wydaniach ksigzkowych, wskutek czego nie
uwaZamy za konieczne podawanie szczegllowych streszezen referatéw, zado-
walajac sie sumarycznym zasygnalizowaniem ich tematyki, Baczniejszg uwa-
ge kierujemy natomiast na organizacyjng strone kongresdéw, ich atmosfere
intelektualng, ewolucje my$li, takze na uwarunkowania materialne i spolecz-
ne, w jakich przypada dzialaé i tworzyé tamtejszym kolegom.

Tegoroczny kongres -~ ATEM 78 — z kilku powoddéw byl spotkaniem
oryginalnym w stosunku do lat ubieglych. Rozbieino§é zamysiu organizacyj-
nego =z pewnymi wymaganiami formalnymi zmusita do zgrupowania uczest-
nikéw kolejno w dwdéch miejscach. Przed rokiem, na kongresie w Angers
zgloszono che¢ wiaczenia sie do prac ATEM sporej liczby moralistéw protes-
tanckich z frankofoniskiej czesci Szwajcarii. Wkroétce przytaczyli sie do nich
moralifci katolicey, gléwnie z Uniwersytetu Fryburskiego, Obie grupy wyra-
tz)ﬂy ponadto gotowoéé zorganizowania kongresu w 1978 r. u siebie, we Fry-

urgu, :

Niezaleznie od tego ATEM nawiazala pierwsze kontakty z moralistami
kanadyjskimi i zaprosita ich do udzialu w obradach najblizszego kongresu.
Fundusze uzyskane na ten cel od francuskiego Ministerstwa Spraw Zagranicz-
nych zobowigzywaly jednak do przyjecia paroosobowej delegacji kanadyjskiej
na terenie Franeji. Postanowiono wiee, ze plerwsza cze§é obrad odbedzie sie
wedlug ustalonego wezesniej programu we Fryburgu, w dniach 18—22
wrzeénia, natomiast cze$é francusko-kanadyjska w dniach 23—24 wrze$nia
w Strasburgu. To kompromisowe rozwigzanie zrozumialej skadingd kwestii
formalnej ckazalo sie w efekcie bardzo owocne, Wydtuzone dni obrad obfito-
waly w wystapienia liczniejsze i nade wszystko zréznicowane. Przemawiali
katolicy i protestanci, moraliSci z Europy i kontynentu amerykanskiego.

W dzialalno$ci ATEM zaczal sie tym samym nowy etap. Jest to etap
wazny, bo, jak sie wydaje, stwarza szanse ozywienia wspélnych poszukiwan
teologicznych, ktore ostatnio doznaly ostabienia na skutek znacznego zmoniej-
szenia sie we Francji liczby oséb uprawiajacych teologie moralng, Zamknie-
cie wielu seminariéw duchownych spowodowalo przejScie wykladoweéw do
duszpasterstwa i rezygnacje z dalszego zajmowania sie pracg naukows.

Nadto ATEM, stowarzyszenie moralistéw francuskich, coraz wyraZniej
przeradza sie w stowarzyszenie moralistéw frankofonskich w szerckim zna-
czeniu tego terminu, je§li sie wezmie pod uwage czlonkostwo osdb innych
narodowosdci, np. Wiochéw i Polakéw wiadajacych jezykiem francuskim.

Po niezbyt efekiywnej probie zorganizowania w 1971 spotkania moralis-
téw europejskich, ten etap dzialalno$ci ATEM budzi wieksze nadzieje.
W kazdym razie jest niewatpliwie wyrazem prezno$ci rodowiska, ktére mimo
wspomnianych trudno$ci z godng podziwu wytrwalodcig zabiega o przezwy-
ciezenie grozby kryzysu i czyni to w sposdb jedynie dzisiaj wiasciwy — przez
zblizenie do siebie ludzi réZnych narodowosei, kultur i wyznah. Przynajmnie)
w tym kierunku zmierzaé bedzie, jak wolno przypuszczaé, dalsza dzialzlnosé
ATEM,

Temat fryburskiej czedci kongresu — Le discernement moral — dotyczyl
probleméw zwiazanyeh z rozpoznawaniem wartodel i norm moralnych, W tym
sformulowaniu opieral sie na wezwaniu Sw. Pawla: ,Nie bierzcie wzoru
z tego #wiata, lecz przemieniajcie sie przez odnawianie umystu, abyscie
umieli rozpoznaé, jaka jest wola Boza: co jest dobre, co Bogu przyjemne i co
doskonale” (Rz 12, 2). Biblijny wzorzec wezwania nie nadal dociekaniom
charakteru $cifle egregetycznego. Referenci zwrécili uwage na wspblczesng
problerpatyke zagadnienia w lonie filozofii i teologii, na powstawanie decyzii
0 wymiarze etycznym w ekonomii. na dzisieisze mieisca do§wiadezenia moral-
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nego, by podja¢ w koficu prébe okreélenia teologicznych drég i kryteriéw
rozpoznawania dzialan powinnych. ,

Uczestnicy wysluchali sze$eiu godzinnych referatéw i dwéch diuzszych
gloséw podsumowujacych obrady. Filozoficzne spojrzenie na gléwny temat
spotkania przedstawit G. Kiing, profesor Uniwersytetu Fryburskiego, kibry
przed laty odbywal czedé swoich studidéw w Krakowie pod kierunkiem prof.
ingardena i znany jest nam z niedawne] wizyly w Polsce, w maju r. 1878,
Jego wystgplenie, Conscience morale ef théorie morale, po§wiecone byto pra-
wie w calodei prezentacji i wlasnej interpretacji glosnej dzi§ w krajach
anglosaskich, dyskutowanej w Niemczech i Skandynawii, budzacej zaintere-
sowanie w Polsce teorii sprawiedliwosei J. Rawlsa., Niestety, zamyst
Kiinga, by wprowadzi¢ sluchaczy w krag wilasnyeh spojrzen na tezy
Rawlsa, nie osiggnagl spodziewanego efekiu wskutek calkowitej nieznajo-
mo$ci my$li profesora z Harwardu wsrdd teologow frankofonskich, skadinad
przeciez majacych dobre wyksztalcenie filozoficzne, ale niezbyt wrazliwych
na wytwory mysli obeej. Nie nalezy, oczywiscie, dopatrywaé sie w tej uwadze
cienia ironii. Sami Francuzi wypowiadali jg publicznie i w kuluarach, zwiasz-
cza ze poszerzenie horyzontéw zainteresowan u czlonkdéw ATEM jawi sie
jako pilna poirzeba w chwili, gdy stowarzyszenie nabiera miedzynarodowego,
choé jeszeze frankofonskiego rozmachu.,

Zywy natomiast oddzwick wywolal referat brazylijskiego dominikanina,
dziekana Wydziatu Teologicznego w Uniwersytecie Fryburskim, C. J, Pinto
de Oliveira, Lieux et enjeux de Vexpérience morale aujourd’hui. Prof,
Pinto, od dawna zwigzany z Francja i Szwajcarig, nie zatracit oryginalnosci
spojrzen, w jakie wyposazyla go kultura wiasnego kraju, Ciekawie nakrefli
topografie do$wiadczenia moralnego, grupujac jg wokél irzech sektoréw:
informacji, wiedzy i wladzy oraz naukowego i etycznego ,,projekiu” czlowie-
ka. Ty drogg ukazal nie tylko rzeczywiste miejsca doS$wiadczenia, ale 1 ich
podstawowe rozbieiznosci, a nawet sprzecznoéci. Wplywy latynoamerykahskie
najwyrazniej byly widoezne przez omawianiu dzialu wiedza-wiadza, gdzie
wzrost $wiadomosei odno$nie do naleznych struktur wspédlistnienia sioi
w opozyeii do prakiyki w sprawowaniu wiladzy, W drugiej czedei wystapienia
Pinto podnidst potrzebe waloryzacji autonomii osoby w rozpoznawaniu
powinnoéci moralnych oraz integracji rozbieinych danych naukowo-technicz-
nych o czlowieku i jego érodowisku z danymi nauk moralnych, takze potrzebe
wynoszenia wartosci odkrywanych w pojedynczych zachowaniach do poziomu
norm uniwersalnych,

Nastepne dwa referaty zarezerwowano dla specjalistéw z zakresu nauk
ekonomicznych, G. Blardone i C. Gruson, pelnigey odpowiedzialne
funkcje ekspertéw w wainych komérkach panstwowych, przedstawili wlasne
punkty widzenia w kwestil decyzji moralnych podeimowanych w dziedzinie
ekonomii (La décision éthique dans le champ de Uéconomie). Przy tym
Blardone nakredli sobie zadanie poinformowania kongresistéw o mecha-
nizmach operacji ekonomicznych w krajach Zachodu i powstawania decyzii
etycznych pod przemoZnym wplywem {ych mechanizméw. Nie aprobowal
tego procesuy, ale, z drugiej strony, jako ekonomista sprzeciwil sie rozumowsa-
niom etycznym, kidére owych proceséw nie respektuja w nalezytej mierze.
Tytulem przykladu wskazal na wybrane stwierdzenia soborowe konstytucii
Goudium et spes, gdzie dostrzega sig formuty etyczne uiworzone z dala od
informacji ekoncmicznej. Stanowisko Grusona byle z gruntu odwrotne
do stanowiska poprzedniego referenta. Jego zdaniem, rozumowanie ekonomicz-
ne grzeszy wyraZnie brakiem inspiracji ideowych, pozaekonomicznych. Postu-
lowana przez Blardone’a — autonomia ekonomii nie spotkala sie z calko-
wilym poparciem ze strony Grusona. W wywodzie ekonomisty starszegoe
pokolenia, udostepnionym wszystkim uczestnikom in extenso na starannych
odbitkach kserograficznych, uwidocznil sie wplyw inspiracji protestanckich.
Gruson bowiem, jako profestant, w ostatniej cze$ci wykladu obficie wyko-
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rzysial wiasciwe dane biblijne, co zyskalo mu sympatie jednych i spowodo-
walo krytyke innych. Zwolennicy stanowiska Blardone’a, tzn. tezy o auto-
nomii nauk ekonomicznych, zarzucali Grusonowi zejécie z terenu swojej
specjalnosci 1 przeniesienie sie na kazalnice. W kazdym razie dwuglos obu
wybitnych ekspertéw byl wielee korzystny. Ujawnil sens takich wiasnie wy-
stapien na kongresach — tzn. wypowiadania odmiennych gloséw w tej samej
sprawie. Dyskusja po referatach silg rzeczy znacznie sie wzbogacila przez
nowe glosy poszukujgee pofrednich rozwigzan interesujacego problemu.

Organizatorzy kongresu umiedcili w programie jeszcze jeden dwuglos,
tym razem dwuglos teclogéw. Zapewnili go z powodzeniem czolowi moralisci
obu wydzialdw teclogicznych, katolickiego i protestanckiego, z Uniwersytetu
w Strasburgy, prof, J. M. Aubert i BR. Mehl Temat ich referatéw
brzmial: Le discernement théologique et ses critéres. De focio byly to dwa
catkowicie roézne pod wzgledem tresci wystapienia, ktére w efekcie nie mogly
spowodowaé reakeji podobnych do tyech, jakie zrodzily wystapienia Blar-
done’a i Grusona. Znany nam dobrze z wizyty w ATK prof. Aubert
skoncentrowal sie na rozpoznawaniu norm postepowania moralnege w oficjal-
nych enuncjacjach koScielnych: w encyklikach papieskich i dokumentach
schorowych., Prof. Mehl natomiast ukazal wspélnote ludu Bozego jako
miejsce teologiczne i Zrédio informacii o powinnych kierunkach postepowania.
Idee Kosciola, wspblnoty pielgrzymujgcej, czasu eschatologicznego byly w jego
ciekawym wywodzie odniesieniami centralnymi. Z pewnym zaskoczeniem
odbieramy jednak, Ze ten gleboko teoclogiczny tekst wzbudzil raz jeszeze
zarzut slowa wyglaszanego z ambony. W wykladzie Auberta razilo niekisé-
rych dyskutantéw zbyt jednostronne skupienie sie na magisterium Ecclesiae.
Oczywiscie, glosy tego typu nie moga byé uwazZane za rzeczywiste, uzasadnio-
ne podwazenie wartodSci referatédw. Zresztg nie taka byla intencja o0sbb
zabierajacych glos w dyskusji. Niemniej oddajg, choéby w czesci, atmosfere
kongresu, co nie jest bez znaczenia.

Ostatni dzien fryburski przeznaczony zostal na podsumowanie dokonan.
Ueczynili to: prof. J. L. Leuba, znakomily teolog protestancki z Lozanny,
i katolicki filozof z Genewy, Ph., Secrétan. Materialy kongresu ukazg
w peini range obu wystgpien, Zaznaczmy tylko, ryzykujac przekazanie in-
formacji ogdélnikowej, Ze sprawiedliwie ocenili autentycznie ekumeniczny cha-
rakter obrad oraz dbalo$é o poglebianie refleksji ieologiczne] w powiazaniu
z ewolucja mys$li pozateologicznej. Ujawnione réznice stanowisk dowodzg
trudnosci podjetego zadania, o ile tylko, zgodnie z powagg przedsiewziecia,
rezygnuje sie z formalnych, deklaratywnych orzeczen o woli respekiowania
tych zwigzkéw,

Szeze§liwym konecowym akcentem spotkania bylo wspélne naboZefistwo
ekumeniczne z dobrze dobranymi modlitwami i udang homilig pastora
E, Fuchsa z Genewy wok6l wspomnianego na poczatku tego sprawozdania
tekstu §w. Pawla z Listu do Rzymian.

Tegoz dnia wickszo$é kongresistOw przeniosia sie do Strasburga, gdzie
w ciggu dwbéch nastepnych dni kontynuowano ATEM 78 w innej jednakze
tonacji — francusko-kanadyjskiej. Spotkanie to poswiecone bylc sgléwnie
informacji na temat drdg teologii moralnej we francuskiej czeSci Kanady.
W irzech referatach 0s6b przybylych stamiad podano nie to przede wszystkim,
o moraliSci kanadyjsey czynig i o czym pisza, ale powody, dla ktérych podej-
mujg zagadnienia ujawniane w publikacjach. Wszyscy referenci zgodnie
akcentowali przemoiny wplyw geografii Kanady i jej klimatu oraz dwu-
jezyeznosei, za ktdéra kryje sie problem polityezny, na ksztaltty rozumowania
teologicznego. Nie braklo informacji podstawowych na temat spraw nie do-
sirzegalnych na og6l przez turyste odwiedzajgcego ten kraj. Wskutek tego
spotkanie naukowe przemienialo sie czasem w szkolng lekcje geografii z gru-
D3 dorostych uczniéw przy mapie Kanady. Te jednak momenty byly sympa-
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tyczme, a przy tym calkowicie usprawiedliwione, gdyz chodzile o zapozna-
nie sie, nawigzanie pierwszych przyjaZzni naukowych i zaprogramowanie
praysziej, $cislejszej wspbipracy.

ks, Tadeusz Sikorski, Warszawa-L6d4%

3. Prawo indywidualne a absolutne normy ogblue

Odezyt prof. dr J. Stallmacha w ATK

W dniach od 23 pazdziernika do 2 listopada 1978 r. — na zaproszenie ATK
w ramsach wymiany naukowej z uniwersytetem im. J. Gutenberga w Mogunecji
(RFN) — przebywat w Polsce prof. dr Josef Stallmach, kierownik Ka-
tedry Filozofii, gléwnie scholastycznej, na Wydziale Filozoficznym tego
uniwersytetu. Prowadzi on wyklady dla studeniéw Wydzialu Teologicznego,
a drziedzing jego zainteresowan obok filozofii antycznej (ma za sobg studia
z zakresu filozofii klasycznej; habilitowal sie na podstawie rozprawy o poje-
ciach dynamis i energeia u Arystotelesa) jest my$l filozoficzna Mik o-
taja z Kuzy i egzystencjalizm.

W dniu 24 pazdziernika prof, Stallmach wyglosit w ATK odczyt
pt. Prawo indywidualne a absolutna waznodé ogdlnych norm moralnych.
Przedmiotem jego rozwazan byta kwestia, o ile mozna uznaé osobiste prawo
indywidualnie wiazace jednostke i ewentualng jego zaleinoéé od ogblnie
waznych norm moralnych, Problem podjety posiada i dzisiaj duza aktualnoéé
ze wzgledu tak na trwajgce jeszcze wplywy egzystencjalizmu i etyki sytua-
cyinej, jak na weciaz zywa dyskusje, zwlaszeza na obszarze jezyka niemiec-
Ikiego, nad takimi zagadnieniami w teologii moralnej, jak normy moralne czy
aufonomia moralnosei.

Ostro$¢ problemu ukazuje sie na tle tezy Kanta, ktéry upatruje podat-
no$é pewnej dewizy do zuniwersalizowania i ujecia ‘w postaci prawa ogdlnego
za kryterium do uznania jej za norme moralng. Podobny jest takze argument
o uniwersalizacji w etyce anglosaskiej, ktéra zakaz okre$lonego postepowania
uzasadnia nastepstwami, jakie wyniknelyby, gdyby wszyscy tak dzialali., Stad
prelegent postawit pytanie, czy element uniwersalizacii jest konstytutywny
dla moralnego zobowigzania, czy uniwersalno$é nalezy do istoty normy etyez-
nej. Waga problemu jest widoczna wobec tendencji do skrajnych odpowiedzi.
Z jednej strony nie brak twierdzedi (majacych geneze w egzystencjalizmie), ze
cziowiek jest wolnoécig, a wiec jako taki sam dla siebie winien byé prawo-
dawcg, co prowadziloby do zniesienia wszelkiej autentycznej powinnosei,
a zatem i etyki., Z drugiej strony znana jest dazno$é w obecnych czasach
do preferowania tego co ogdlne, do podporzadkowania indywidualaych dazen
i interesébw dobru ogdélnemu i uznania wszelkich wyjatkéw dla jednostki za
jakie§ zaprzeczenie prawa (Un-Recht).

‘W poszukiwaniu wiladciwego rozwigzania prelegent odrzucil formalng
etyke obowigzku Kanta, a nastepnie ukazal sitabe strony, gldwnie z braku
precyzji pojeé, filozofii zycia (Lebensphilosophie) G, Simmela, bedgcej
reakcig na rygoryzm Kanta. Nie daje tez, zdaniem jego, dostatecznej odpo-
wiedzi na problem M. Scheler, ktérego materialna etyka wartosci, nie osa-
dzona w ,jednostkowe]j tredei aksjologicznej”, jest jakby zawieszona w prdzni.
Powazniejszy natomiast wklad wnidst tutaj N, Hartmann, wediug ktérego
cziowiek ma wypelniaé swa ,rzeczywisto$é zyciowa” w oparciu o indywidual-
ny cbraz wartodci, ale nie w kolizji z ogdlnie waznymi wartogciami.

Rozwigzanie, wedlug prelegenta, przynosi realistyczna etyka wartoéci,
ktéra osadza warto$¢ w bycie i odwoluje sie do tego, co stanowi o istocie
‘cztowieka jako czlowieka. Prowadzi do uznania prawa naturalnego, lecz poje-
tego dynamicznie. W tym wypadku natura cziowieka stanowi przedmiotowo
ugruntowang podstawe naczelnego prawa moralnego, a zarazem negatywng
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granice, ktérej etos indywidualny nie moze przekroczyé. Tak okreslone prawo
moraine umozliwia realizacje tego wszystkiego, co pozylywne dla rozwoju
osobowosci, nie wykluczajac urzeczywistniania wlasnege powolania pojetego
czasem maksymalistycznie, a nawet krahcowo (spotykanego np. u $wietych),
Odbywa¢é¢ sie to bedzie w harmonii z naturg ludzks, zgodnie z wolnodcig
cziowieka, ktérej sie nie znosi, lecz jg zaklada, a zarazem umozliwia jed
spelnienie, podejmujac te wolno$é jako wolncéé podmiotu moralnego.

Prof. Stallmach spotkal sie tez z pracownikami naukowymi akademdii,
w f{ym takie z Wydzialu Filozoficznego i1 kierunku {eologicznomoralnego
z Wydziatu Teologicznego.

W podrdzy po Polsce go$é moguncki odwiedzit takie Katolicki Uniwersy-
tet Lubelski, wyZsze seminaria duchowne w Krakowie, Nysie i Poznaniu,
wyglaszajae tam prelekcjie.

ks. Jan Pryszmont, Warszawa

III. Z NOWSZYCH PUBLIKACJI

1. Zyecie chrzeSeijanskie w seril ,,Croire et comprendre”

Od kilku lat paryska oficyna Centurion z powodzeniem rozprowadza in-
teresujgcy serie ksigzek oznaczong haslem Croire et comprendre. Znany wy-
daweca zamierzy! wypelni¢ ig droga brak podstawowe] 1 usystematyzowanej
informacji w zakresie spraw, ktére wskutek niedawnych dyskusji specjalis-
tycznych oraz rozbiezinych przedsiewzieé duszpasterskich pezostawily wiare
niejednych chrzescijan w stanie przykrej dezorientacji. W latach poprze-
dzajgcych dzisiejszg odnowe teoclogii podobng role spelniala seria Je saqis —
ie crois, kt6ra ukazywala sie staraniem wydawnictwa Fayard. Wszakze mimo
podobienstwa w nazwie, obie serie réinig sie znacznie od siebie. Tomiki
kolekejl Je sais — je crois skladaly sis razem na wielkg, podreczng encyklo-
pedie fevlogiczna, ktérej giéwnym walorem byla przystepnie podana iafor-
macja na itemat dorobku my$li katolickiej w znaczacych momentach jej
historii. Obecne] serii niepodobna zlozyé w encyklopedie. Centurion nie ma
w ogble zamiaru opublikowania wraz z naplywem nowych itomoOw jeszeze
jednege dziela encyklopedycznego, swoistego kompendium wiedzy teologiczne].
Kazda z czterdziestu ogloszonych dotad ksiaiek podsumowuje przede wszyst-
kim wspéiczesny wkiad teologdw do my$li chrzescijanskie]. Z przeszioSci na-
tomiast czerpie gidwnie 10, co moie nadwietli¢ biezace zapytania kiercwane
do Kosciola, opuszczajage kwestie, ktére byly wazne i interesujace jedynie
w minionych stuleciach.

Z serii tej chcemy zasygnalizowaé kilka pozycil szezegblnie uzytecznych,
jak sie wydaje, dla osdb zajmujgcych sie ieologia moralng. Wypada jednak
uprzedzié, Ze wybdr z rozmysiem padl takie na pozycje, kitérych zwykle nie
zalicza sie do tego przedmiotu. Powodujemy sie tu prze$§wiadczeniem, wielo-
kroinie zreszta manifestowanym, 2ze biezgce potrzeby feologii moralne}
w Polsce wyrazaja sie miedzy innymi w postulacie wprowadzenia do rozwa-
Zafh nad zyciem chrzeScijanskim tematéw tradycyinie uwazanych za dogma-
tyczne. Bez spelnienia tych zadan nie sposbb rozsadnie my$leé¢ o przyszioscl
naszej dyscypliny. Kwestie Boga, zbawienia, Koéciola.. winny sie niezbednie
znalezé w o$rodku zainteresowsan teologdw moralistéw.

M. Vidal, L’Eglise, peuple de Dieu dans Vhistoire des hommes, 1975,
s. 144. Ksigika o niewielkiej objetodci w poréwnaniu z niejednym wspéi-
czesnym traktatem eklezjologii, np. ¥. Congara czy H. Kiinga, otrzy-
maia juz ocene jednej z najlepszych ksiazek w tym przedmiocie. Vidal
%z kompetencja wykorzystuje biblijne podstawy chrzescijafiskiej doktryny
¢ Kofciele, wykazuje duze poczucie realizmu w spojrzeniu na historie i socjo-
logiczne uwarunkowania drég Ludu Boga w §wiecie, z uwaga odnosi sie de
wspblczesnyeh zapytan stawianych eklezjologom. Lektura tych stron przynost
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teclogowi moralifcie glebsze zrozumienie Ko$ciola jako miejsca, w kitbrym
realizuje sie wlasciwie pojete Zycie chrzeScijariskie. Staje sie zarazern dobrym
oduniesieniere do krytyczne] weryfikacji wiasnych spojrzetr na teologie morai-
ng, szezegdlnie w tych przypadkach, gdy fundamentalny wymiar egzystencji
wierzagcych — ludu eklezjalnego nie jest w nich jasne uwyrazniony.

H, Bourgeois, Dieu selon les chrétiens, 1974, s. 160. Stalo sie zapewne
truizmem twierdzenie, ze spotykane ujecia teologii moralnej sg w duiej
mierze pochodng zakladanej w nich koncepeji Boga. Niemniej dopominanie
sie o odnowe naszej dyseypliny droga odnowionych traktatéow o Bogu jest
weigz aktualne. Sygnalizowana tu praca moze byé w tym dziele wielce
pomocna, gdyz Bourgeois zastuguje na miano znawcy zagadnienia, Tejze
tematyce poswieeil inng ksigzke, Revoir nos idées sur Dieu, Desclée, Paris
1975, Warto$cig prezentowanego tu tomiku jest to przede wszystkim, Ze
Bourgeois ukazuje w nim Boga nie jako idee, leez istote, kibrej Zycie
zwigzane jest z zyciem ludzi. Z tym wickszg wiec satysfakejg odnotowujemy,
ze ukazalo sie polskie tlumaczenie tej ksiazki: Bég chrzescijan, Warszawa
1978, IW Pax, s. 179.

Ph. Ferlay, Jésus notre Pdque, 1976, s. 232. Stusznie podnoszone przed
kilku laty w polskich publikacjach teologicznomoralnych znaczenie chrysto-
logii dla refleksji nad zyciem chrze$cijanskim okazalo sie krotkotrwalym zry-
wem, kiéry ostabl w przeddzien dzisiejszego rozkwitu badan chrystologicz-
nych, Znaczna liczba prac na ten temat czeka na studia moralistéw. W tym
wzgledzie ksigzka Ferlaya ma, jak sie wydaje, znaczenie wyjatkowe.
Zdolna jest wspomde wysitki tych, ktérzy prébuja przeciwstawié sig morali-
zatorskiej tendencii do traktowania Jezusa przede wszystkim jako wzniostego
ideatu czlowieka, wzorca postepowania, w miejsce podkreflenia Jezusa Chrys-
tusa, Zbawiciela §wiata. .

Parent, L’Esprit Saint et la liberté chrétienne, 1976, s. 144, Wzrost
ruchéw charyzmatyczaych i naplyw publikacii na temat Ducha Swictege
zdaja sie z pos$piechem wypelnia¢ powazng luke w Zyciu i my$li chrzesci-
jahiskiego Zachodu. W pracach z zakresu teologii moralnej jest to teren nie-
malie nietkniety. Tymczasem Parent w prosty sposdb, z prze§wiadczeniem,
ktére nie budzi watpliwosci, ukazuje, 2e refleksja teologiczna nad Duchem
Swietym jest namyslem nierozerwalnie zwigzanym z zastanowieniami nad
zyciem chrzedcijanskim. Z lektury jego ksigzki czytelnik wynosi zrozumienie
fakiu, Ze teologia moralna pozbawiona teologii Ducha Swietego bylaby teologiag
zubozong o jeden z fundamentalnych wyznacznikéw irefciowych, a zatem
teologia okaleczona. Warto tez, przy sposobnosci, przypomnieé wezedniejsza,
ale cenng pozycje tegoz autora, Condition chrétienne et service de homme,
Paris 1973, Ed. du Cerf.

J. C. Dhétel, La conversion & UEvangile, 1976, s. 152. Autor siega do
zagadnienia o tyle podstawowego, co wywolujacego szereg nieporozumief.
Miz sposéb uprawiaé teologii moralnej bez nalezytej teologii nawrécenia.
Nizpodobng moéwié o zyeciu chrzefcijanskim bez uwzglednienia tego charakie- |
rystycznego zwrotu, ktory zwyklo sie okre$la¢ nawrdceniem. Czym jednak
w istocie jest nawrécenie? Czym jest 6w zwrot zycia do Ewangelii? Czy
chrzeScijanie jawig sie dzi$ jako ludzie nawréceni? Dhétel daje na te
pytania odpowiedzi glebokie i interesujace.

H. Holstein, L’expérience de UEvangile, 1975, 5. 144. Podtytul ksigzki
La communauté croyante au premier siécle, nie wrézy na pierwszy rzut oka
lektury bezpoérednio pozytecznej dla moralistdéw. Warto jednak zwréeid
uwage na to, Zze wiasnie w studiach moralnych nierzadko przywodzi sie
na pamieé przyklad zachowan pierwszych chrze$cijan ulegajac przy tym
uproszezonym schematom, kitére powielaja niedokladny obraz ich zZycia.

/ ksigzce Holsteina plerwsi Swiadkowie Ewangelii stajg przed czytelni-
kiem jako postacie Zywe i auteniyczne, zakorzenione w swoim czasie, podej-
mujgce problemy tego czasu, przezywaigce swe wzloty i chwile staboécei.
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P. Grelot, Le monde & venir, 1975, s. 136. Biblista o zasluZonej renomie
podejmuje tu tematy $mierci, sadu, nieba, czy$tca i piekla. Odpowiada na
pytanie, co oznacza biblijne okreélenie ,przyszlego §wiata”. Tg droga kresh
historyczne i wieczne, osobowe i spoleczne wymiary chrzeseijanskiej nadziel,
1 raz jeszcze staje sie, biorgc te ksigzke do reki, wobec zagadnieti, kibre
w wykladzie feologii moralnej nie stanowig silnej karty i dlatego oslabiajs
sam wyklad. Trudno zadowoli¢ sie odniesieniem do dokonan biblistéw i dog-
matykoéw, trzeba jeszcze ukazaé egzystencjalny sens, w obecnym Zyciu, daze-
nia do $wiata, kiéry ma nadejsé.

A. Rouet, Risques et espoirs de la charité, 1976, s. 144. Ksigzka napisana
jest z pozycji dodwiadczen, kidre wskazuja na zatarcie sie w 2Zyeiu wspdl-
czesnych chrzedcijan wlasciwego sensu pojecia caritas na rzecz pojecia amor.
Wypada od razu dodaé, ze tym bardzie] u nas, gdzie oba terminy wyrazane
53 tym samym pojeciem mitoSci, réznice miedzy nimi s3 w prakiyce trudne
uchwytne., Zamyst Roueta jest zatem prosty, ale i wielce cenny. Wyjasnia,
co caritas cbwieszeza w naszym czasie na temat Boga i czlowieka. Przekazuje
swemu odbiorcy ksigzke gleboko teologiczna, a zarazem, jak wszystkie ksigzki
tej serii, dostepng nawet dla umysiéw nie zaznajomionych blizej z teoclogia.

R. Bosc, Evangile, viclence et paix, 1875, s. 136, Zbyteczne byloby nad-
mierne akcentowanie aktualno$ci poruszanego w ksigzce problemu, Waine
jest natomiast, ze problem wcigz na czasie potrakiowany jest tu z pozyei
nowyeh nan spojrzen. Autor konfrontuje tradycyjna teorie wojny sprawiedli-
wej z perspektywami teologili wyzwolenia, Zagadnienie rozwinigte jest
w irzech etapach. W pierwszym Bosc wyjasnia terminy tytulu, nastepnie
$ledzl rozwd] mysli Koséciola odnosnie do pokoju i gwaltu, wreszele, w frzecim
etapie, podaje wskazania praktyczne tyczace dzialalno$ci na rzecz pokoju.
Zgodnie z profilem serii jest to studium $cidle teologiczne, Nalezng ostrosé
spojrzen, wyznaczniki dzialan czerpie z dobrze rozumianej Ewangelil, -

Wydawnictwo anonsuje dalsze tomiki fej pozytecznej serii. Uwage naszg
zatrzymujg cztery z przygolowywanych ksiazek: M. Legrain, Signification
chrétienne du corps; tegoz autora Réflexion chrétienne sur lg vie; Dervous-
seaux, La souffrance et la mort oraz G. Duperray, La foi et les
stimulations de Pincroyance. Jest zrozumiale, Ze réwniez inne pozycje tutaj
nie omoéwione, w liczbie juz kilkudziesieciu, zaslugujs na przestudiowanie,
Wybrane do prezentacji traktujemy jako ilustracje calej kolekeji.

ks. Tadeusz Sikorski, Warszawa-Lédz

2. W poszukiwaniu personalizmu teclogicznemeoralnezs

Zyjemy w okresie ponownego odkrywania pewnych zarzuconych i za-
pomnianych wartosci chrzedeijanskich oraz nowego przedstawienia fych, kibre
cieszg sie juz wielowiekowa, nieprzerwang iradycia. W tym ogblnym nurcie
feologicznym znajdujg sie pierwsze tomy podrecznikéw teologii morainej
M. Vidala (L’atteggiamento morale, Morale fondamentale, Assisi 1976, Cit-
tadella Editrice, s. 579) oraz E. Chiavacciego (Teologia morale. Morale
penerale, Assisi 1977, Cittadella Editrice, s. 265).

Obaj autorzy pragng wigczyé do swoich podrecznikéw wicloletnie do§wiad-
czenie dydaktyczne oraz owoce diugich dyskusji wokél teologii moralnej,
kttre mialy miejsce w KoSciele, zwlaszcza po soborze. Na razie mozna oceniad
jedynie rezultaty ich wysilkdw na odeinku teologii moralnej fundamentalnei.
Zapowiedziane bowiem tomy teologii moralnej szczegblowej dotychezas sie
nie uykazaly. ‘

E. Chiavaceci, profesor teologii moralnej z Florencji, w swojej Teo-
logii 'moralnej wychodzi od rozwazan moralnoéei jako najwyzszege problemu
czipwieka. Czyni to najpierw na plaszezyznie filozoficzne] omawiajac réine
rozwigzania zagadnienia moralnofci we wspéblczesnej mysli estetycznei, a nas-
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tgpnie przechodzi do Objawienia. Autor wychodzi z zalozenia, e dofwiadcze-
nle moralne prowadzi do do$wiadezenia transcendencji, To bowiem Boég jest
tym, ktéry wzywa czlowieka juz przez akt stworczy powolujac go do okreSlo-
nej egzystencil. Objawienie stanowi jedynie kolejny etap ubogacenia wezwa-
nis Bozego.

Eios Starego Testameniu -- zdaniem autora — choé przybiera réine
formy historyczne, sprowadza sie w sumie do wierno$ci Bogu w ramach
historii, Moralno$ei Starego Testamentu nie moina zrozumieé inaczej, jak
tyiko w Scislei laczno$ci z Bogiem., Wezwanie Boze w Nowym Testamencie
jest wezwaniem w Chrystusie, wezwaniem do miloSci i wezwaniem defini-
{ywnym, Moralno$é za$é nowotestamentalna jest ,historyczng odpowiedzig na
wezwanie absolutne, samousprawiedliwiajace sie, kibére rodzi sie z milodci
wiecznej i do niej zaprasza” (s. 48).

Cziowiek daje odpowiedZ na wezwanie Boze przez akt ludzki., Akt ten
jednak musi by¢ zgodny z wolg Bozg, Stad pilerwszym obowigzkiero moralnym
cziowleka jest pozpnanie woli BoZej, ktérego dokonuje przez sumienie. Sam
wysilek poznania jako akiywnosé osobista jest juz odpowiedzig na wezwanie
Boze. )

Wezwanie BoZe jest zobowigzujace, tzn. jest prawem. W ten sposét autor
stale w Sciste] lacznodel z ideg wezwania przechodzi do oméwienia problema-
tyki prawa moralnego i jego elementéw skladowych: prawa BozZego objawio-
nego, naturalnego i ludzkiego. Do elementéw skiadowych prawa moralnego
zalicza sie takze Zycie Koéciola i nauczanie Urzedu Nauezycielskiego, Autor
nie wymienia prawa laski bedacego przeciez podstawowym elementem prawa
chrzescijafiskiego, Wspomina o nim jedynie w analizie tekstéw Nowego
Teastamentu.

Po omoéwieniu problematyki prawa Chiavacci przystepuje do okredle-
nia teologii moralnej, jej zadania i przedmiotu. Zadanie teologii moralne]
polega na ,towarzyszeniu jednosice 'w jej procesie rozpoznawania” osobiste-
go powolania (s. 219). Teologia moralna jest bowiem nauky, ktéra ,powinna
ukazaé wzniostosé powolania wiernyeh w Chrystusie w ramach doswiadeze-
nig i refleksji Kosciola” (s, 219). ,Przedmiofem wiasciwym feologii morainej
jest prawo moralne, tj. zespdl danych i kryteridw oceniajacyeh, przy pomocy
ktdryeh kazda jednostka powinna oceniaé wilasng sytuacje i odkrywaé wiasne
powolanie” (s, 219).

a koniec omawia problematyke grzechu., Grzech wedlug autora jest
Wiwiadomym wyborem przeciw normie sumienia” (s. 232), Normg sumienia
jest po prostu norma obiekiywna przyjeta przez sumienie jednostki,

Ujecie moralnosei chrzescijanskiej przedstawione przez Chiavacciego
ma charakter wyrafnie egzystencjalny, ktéry widoczny Jest zwlaszeza
w prezentacji zagadnienia prawa i sumienia.

Autor, przyjmujae za idee centralng swojej teclogii moralne] wezwanie
i odpowiedz, stara sie ukazaé jg konsekwentnie we wszystkich zagadnieniach,
W stosunkowo szezuplym tomie nie zdolal niestely oméwié wyczerpujgee
problematyki teologii moralne] fundamentalnej, a niekiére zagadnienia calko-
wigie pomingl, Brak bowiem czefci wstepno-metodologicznel, oméwienis
cndt 1 nawrdcenia chrzeseijanskiego,

Ze studium. napisanego w sposéb jasny 1 zrozumialy przebija wrazliwosé
autora na nowy problematyke, potrzeby dzisieiszego czlowieka i zjawiska
wspbdlezesne] kultury. )

M. Vidal, wykladowea teologii moralnej z Madrytu, zatytutowal swoja
teologie morglng Postawa moralna. Zagadnienia teclogii moraine] fundamen-
talnej dzieli na dwie czedci. Pierwsza ma charaktier opisowo-normatywny
i dolyczy przedstawienia kryzysu moralnego naszych czaséw oraz wytyczonych
odnowy moralnodci chrzescijantiskie]. Rryzys moralnodci chrzedcijanskiej —
zdaniem aufora — objawia sie w Zyciu codziennym zwlaszeza poprzez réine
formy demoralizacii wspblczesnej oraz na plaszezyznie teoretyeznej w kry-
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zysie moralno§ci kazuistycznej. Moralno§é chrzescijanska odnowiona powinnsa
mie¢ przede wszystkim charakter opisowy, osobowy, dynamiezny, Powinna
by¢ przeniknieta ,,duchem zycia”, uwzgledniaé ,sytuacje” jako wezwanie Bo-
ze, a nie tylko jako uwarunkowanie odpowiedzi, oparta na motywacjach chrze-
scijanskich, a nie tylko religijnych. Powinna byé wreszcie moralnoscia postaw,
a nie aktow.

Druga cze§é nazwana Podstawowe kategorie moralne zawiera z zasady
zagadnienia tradycyjnie wiaczane do teclogii moralnej fundamentalnej, choé
bezposrednio niewiele majg wspdlnego z teclogig moralng ze wzgledu na
profil filozoficzny, kioéry im nadal autor. Ta cecha widoczna jest przy omé-
wieniu kazdego zagadnienia, nie méwiac juz o problematyce Scisle filozoficz-
nej, ktérg autor wiaczyt do swego podrecznika. Do tej ostatniej naleiy nie-
watpliwie zagadnienie podstaw etyki jako takiej, oméwione zaraz na poczatku
po kréotkim zasygnalizowaniu problemdéw metodologicznych i tresciowych
teologii moralnej fundamentalnej. Przedstawia tutaj rézne systemy etyczne
dzielgc je na heteronomiczne, autonomiczne i feoromiczne. Etyke chrzeéci-
lanska mieszczaca sie w fej ostatniej grupie okredla jako etyke oparty na
kategorii osoby i oftwartg na {ranscendencje (s. 121). Praktycznie jest to
okreslenie chrze$cijanskiej etyki filozoficznej, a nie teologii moralnej. Autor
nie ukazal specyfiki moralnoséci chrze$cijanskiej.

Charakter filozoficzny ma réwniez rozdzial zatytulowany Antropslogia
moralna. Aspekt biblijny jest zupelnie niezauwazalny w gaszczu zagadnief
rozwazanych w aspekcie filozoficznym, psychologicznym i socjologicznym.
Swoja koncepcije personalistyczng akiu moralnego buduje na schemacie:
opcja fundamentalna — postawa — akt. Opcja fundamentalna jest ,decyzia
fundamentalng za Bogiem albo przeciw Niemu, warunkujacy jako intencja
podstawowa wszystkie inne akty” (s. 242). Postawa natomiast jest ,cze$cia
opeji fundamentalnej na jakim$ odeinku egzystencji chrzedcijafiskiej” (s. 2486)
ap., w zakresie prawdy, wierno$ci, milo$ci itd. Akt moralny z kolei jest
»manifestacja (znakiem w sensie znaczenia i zawartosci) opcji fundamental-
nej i postawy” (s. 247). Odniesienie aktu moralnego doskonale ludzkiego do
opecji fundamentalne] sprawia, ze staje si¢ ona — uzywajac terminologii XK.
Rahnera — aktem ,ciezkim”.

Nastepny rozdzial poswiecony jest wprost zagadnieniu filozoficznemu,
mianowicie warto$ci moralnej. Dalej szeroko omoéwione jest zagadnienie
sumienia, ale i tutaj wyraznie przewazajg elementy filozoficzno-psychologicz-
ne w stosunku do biblijnych i teologicznych.

W zagadnieniu grzechu, ktére ma juz profil bardziej teologiczny, godne
uwagi sa my$li autora dotyczace podzialu teologicznego grzechdéw. Autor
wykazuje na podstawie tradycji, ze bledne jest utozsamianie dotychczasowych
dwdeh podzialdw grzechdéw na ciezkie i lekkie oraz na $miertelne i powszed-
nie, Pierwszy podzial uwzgledniajac przedmiot grzechu ma wymiar etyczny,
drugi natomiast odnoszgc sie do relacji do Boga ma $ci§le wymiar religijny:
W tym przypadku grzech ,$miertelny” jest odrzuceniem opcji fundamentaln_e}
chrzedcijaniskiej, podczas gdy grzech ,ciezki” takich skutkdéw nie powoduje.
Chodzi wiec w sumie — zdaniem autora — o dwie klasyfikacje paralelne,
majgce rézne kryteria i ktére ze wzgledéw teoretycznych i pastorainych na-
lezaloby ,,przemilczeé”.

Sam w oparciu o poprzednio przedstawiong koncepcje aktu moralnego
proponuje inng, obok znanych juz nowych klasyfikacji, skladajacg sie z trzech
czlonow: grzech-opeja, grzech-postawa, grzech-akt. Opcja stanowi strukturg
fundamentalng Zycia moralnego, stad ,grzech-opcja” to grzech ,w swoim
najglebszym wymiarze” (s. 513). ,,Grzech-postawa” albo grzech ,sektorialny”
jest grzechem, ktéry ,realizuje si¢ w sposob globalny w jakim$ z sekioréw
zycia chrze$cijanskiego” (s. 514). ,Grzech-akt” jest grzechem pojedynczym,
ktéry nie pocigga za soba ruiny osoby, ale wyraza opcje i postawy w tymcza-
sowosel ,tutaj i teraz zycia” (s. 514).
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Ostatnim zagadnieniem jest problematyka cnét, kiérg autor rozwaka na
tle szerszym moralnego modelu chrzeScijanina. Cnota zas chrzeécijansks fo
w konsekwencii nie tyle habitus, ile postawa.

Podsumowujac trzeba stwierdzié, ze duzym atutem omawianej ksigzli

jest dowarto$ciowanie kategorii postawy w moralnosci chrzescijanskiej. Autor
uwaza wprost, ze etos chrzedcijanski bazujacy na postawach moze stanowié
antybiotyk przeciw kryzysowi moralnemu naszych czaséw, ktére okredla jake
»bréZnie moralng” (s. 570). -
- Szkoda tylko, ze publikacja, ktéra ma byé publikacjs teclogiczng, ma pro-
fil bardziej filozoficzny niz teologiczny. Niekiedy wprost odnosi sie wrazenie,
ze argumentacja rozumowa ma dla autora wieksza warto$é niz argumentacja
biblijna (np. s. 78).

Poza tym ksigzka M. Vidala jest studium za malo jednolitym, za malo
scalonym. W zamiarze autora jednolito§é dziela miala z pewnocscig powstad
na bazie osoby ludzkiej, Realizacja tego zadania nie powiodia sig, nie méwige
juz o zastrzezeniach odno$nie do samej idei, ktéra jest koncepcjg filozoficzng.
Idea wezwania Bozego jest zaledwie wspomniana kilka razy. .

Innym atutem ksigzki M. Vidala, zwlaszcza w peréwnaniu z ksigika
E. Chiavacciego, jest najnowsza podstawowa bibliografia kazdego dzialu
zagadnien. Kazda z omawianyeh publikacji ma wiasng specyfike, wyzej uka-
zang, Obie maja jednak takze wspdlng ceche: zmierzajg do realizacji perso-
nalizmu chrzedcijafiskiego w teologii moralnej, niezaleznie od tego, ze kazda
czyni to inaczej i w innych kategoriach, :

ks. Jerzy Troska, Poznot

3. Normy moralne — tradycja i wspélezesnodé

Z okazji 65 rocznicy urodzin Jézefa Fuchsa SJ, diugoletniego i zasiu-
zonego profesora Gregorianum w Rzymie, staraniem ucznidw i przyjacidl
jubilata wydano interesujaca ksigzke Christlich glauben und handeln. Fragen
einer fundamentalen Moraltheologie in der Diskussion, Diisseldorf 1977,
Patmos-Verlag, s. 300. Redaktorom dziela -— Klausowi Demmerowi i Bru-
nonowi Schiillerowi — przySwiecala intencja nie tylko uczezenia profe-~
sora i przypomnienia jego zastug, ale nadto kontynuowanie jego zasadniczych
my$li na polu teologii moralnej. :

Wiodagcym tematem ksigzki jest sprawa zmiennosci i niezmiennosci norm
moralnych, Teologowie moraliSei od dawna juz zadaja sobie pytanie, ezy
normy -moralne uznaé za absolutnie niezmienne, niewrazliwe na przemiany
spoleczne, kulturowe i historyczne, czy teZ przyjaé — przynajmniej w pewnym
zakresie — ich zmienno$é i rozwdj. Problem wigze sie z szerszg sprawa
stosunku wspétczesnej teologii do chrze$cijanskiej tradycii w ogéle i wynika-
jacym stad znaczeniem norm moralnych w szezegélno$ci, W samej trudnodei
ustalenia charakieru norm moralnych moZna bez watpienia widzieé jeden
z symptoméw kryzysu, w jakim od paru dziesigtek lat znajduje sie teologia
moralna, Okreslenie znaeczenia norm moralnych, sposobu ich interpretacji oraz
uwzglednienie doswiadczenia pastoralnego moze by¢ dobrym punktem wyjscia
dla sprecyzowania na nowo wzajemnego stosunku wiary i etosu. Rozwiaza-
nie za$ tego tematu bedzie mialo powazny wplyw na przebieg dyskusji z nie-
wierzacymi o ksztalcie dzisiejszego $wiata i charakterze miedzyludzkiej soli-
darnofci. Nie ulatwialo bynajmniej tego dialogu akcentowanie ze strony
chrzescijanskiej absolutnego, obiektywnego i niezmiennego charakteru norm
moralnych., Czy zatem poglad wykluczajacy jakikolwiek rozwéj norm moral-
nych odpowiada danym biblijnym, patrystycznym i teologicznym? Czy nie-
zmiennodé jest czysto teoretyczna, myélowa, czy tez praktyczna, egzystencjal-
na? Autorzy ksigzki zastanawiaja sig réwniez nad zasada interpretacji norm
moralnych: czy sa one tylko kontynuacja norm przyjetych' w przesziosei,
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czy tez winny uwszgledniaé takze réznorodnosé postaw, na kibre maig od-
dziatywadl?

Ks;azka dzieli sie na dwie czeSci w zaleznosm od kierunku i rodzazju
rozwazan: bardziej teologiczng (Zur Christlichkeit christlicher Ethik} i o prze-
wadze tematyki filozoficznej (Zur Begriindung sittlicher Normen).

Recenzent pragnie zwrécié uwage na niektére sprawy poruszone w ksigi-
ce, zwiaszeza za$ te, kiére nawigzuja do tematyki dyskutowanej w pelskich
kregach teologxcznych

Jednym z kluczowych problemow wspolczesne; teologu moralnej jest
sam jej status metodologiczny oraz — co sie z tym wigze — okre§lenie ro-
dzaju jej naukowosci. Edouard Hamel w artykule Der Wissenschaftscharak-
ter der Moraltheologie {s. 13—30), po rozpatrzeniu dziejéw problemu dochodzi
do wniosku, ze gléwnym zadaniem teologii moralnej jako nauki jest analiza
dobr 1 wartosel moralnych i synteza zmierzajgca do ustalenia ich hierarchicz-
nego porzadku. Naukoweséci za$ teologii moralnej — w odrdinieniu od innych
orientacji etycznych — nalezy szukaé¢ w jej charakterze konfesyjnym, a wigc
we wierze, Teologia moralna jest zatem wiedza wiary. Nieuwzglednienie jej
charakteru naukowego sprowadziloby ja do parenezy lub w najlepszym przy-
padku kerygmy, a odrzucenie wiary pociggneloby za sobg zréwnanie z etyka
lub filozofiag meralna. Przywrécenie teologii moralnej naukowodci i specyfiki
teologicznej, co wydaje sie naglacym postulatem, bedzie nadtc waznym ele-
mentem rozwiazania kryzysu metodologicznego oraz przywrécenia moralnosei
chrzescijanskie] naleznego jej miejsca w zyciu wspblczesnym. :

Problem specyfiki teologii moralnej i moralnosci chrzedcijanskiej w ogble
podejmuje znany polskim moralistom profesor z Lucerny (Szwajcaria) Franz
Furger w artykule ,Kenosis” und das Christliche einer christlichen Ethik.
Eine christologische Riickfrage (s. 96—111). Tradycyjne, kazuistyezne pod-
reczniki szkolne, ograniczajace sie do zagadnien ,,duszpasterstwa spowiedzi”,
ktére od lat sze$édziesigtych naszego stulecia opancwaly niemal bez reszty
zaklady teclogiczne na calym fwiecie, poprzez zawezenie moralnosci chrzesei-
janskiej do kregu ludzi wierzacych, nie uwzglednity — zdaniem autora —
specyfiki teologii moralnej. Trudnos$ci z tym zwiazane wystepuiag coraz do-
bitnie] w obliczu narastajacego pluralizmu zycia spolecznego, kuliurowego
a nade wszystko moralnego. Ostatnie dziesigtki lat, a zwlaszeza wydarzenia
zwigzane z Soborem Watykansklm II, ukazaly nowe perspektywy chrzeseci-
janstwa i potrzebe otwarcia sie Koscmla na sprawy Swiafa. Przedstawwny
w dawniejszych podrecznikach model moralnoéci chrzedcijafiskiej nie odpo-
wiadal ekumenicznym zadaniom teologii oraz potrzebom dialogu $wiato~
poglgdowego, przed kidrym stangl wspodlczesny Koscidl. Istnieje dzi§ potrzeba
rzetelnej, spokojnej i szczerej, a nawet partnerskiej dyskusji z wieloma wio-
dgacymi sitami wspélezesnego swiata, Ma ona zastapié dawniejsze préby prze-
wodzenia $wiatu w duchu autorytetu, w oparciu ¢ moralna sile Kosciola
wypiywajaca z poczucia reprezentowania i obrony okreSlonej koncepeji prawa
naturalnego., Furger, nawigzujgc do badan prowadzonych przez Fuchsa,
wprowadza w te dyskusje zasady dogmatyczne Kosciola, w szczegblnosci
Pawlows teze o kenosis.

Niemale znaczenie posiada tutaj problem dos$wiadczenia moralnege jako
zrédia moralnoéci, Schiller, autor artykutu Die Bedeutung der Erfahrung
fidr die Rechtfertigung sittlicher Verhaltensregeln (s. 261—286), aktywny
uczestnik dyskusji na temat podstaw moraino$ci, jest zaniepokojony fym,
%e samo pojecie dodwiadczenia moralnego we wspoélczesnej teologii jest dalekie
od jednoznaczno$ci, Autorzy réinorodnych koncepeji dos$wiadczenia wywodza
.sie z rdéinych orientacji filozoficznych., Schiiller wyraza przekonanie, Ze
doswiadczenie moralne winno mieé za przedmiot nie wartosci, jak sie niekiedy
sugeruje, lecz fakty. Tendencja bowiem wyprowadzania norm moralnych
z wewnetrznego, intuicyjnego do$wiadczenia warteoécl plynie z inspiracii
fenomenologicznej, z indukcyjnego zatem typu myslenia, @ w moralnej tra-
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dyeji Kosciola oraz w calej teologii korzystano najezeSciej z metodologii
dedukeyinej (od zasad do faktéw). Nie istniejg powody, dla ktérych nalezaloby
odstepowaé od tradycji. Zgodnie za$ z nig uzasadnienie norm moralnych win-
no w giéwnej mierze wplywaé z zatozen ogdinych.

Inne artykuly poruszaja m. in. biblijne aspekty norm moralnych (Walter
Kerber, Grenzen der biblischen Moral, s. 112—123), kompetencje Urzedu
Nauezycielskiego Kosciola na tle moralnosci nowotestamentalnej (Klaus
Demmer, Die Weisungskompetenz des kirchlichen Lehramtes im Licht der
spezifischen Perspektivierung neutestamentlicher Sittlichkeit, s, 124-—144),
obraz czlowieka na tle ,zlotej reguly” zawartej w Kazaniu na Goérze:
»Wszystko wige, co byscie cheieli, Zeby wam ludzie czynili, i wy im czyhcie”
— Mt 7, 12 (Philipp Schmitz Die Goldene Regel — Schliissel zum ethischen
Kontext, s. 208-—222) oraz aspekty historyczno-praktyczne norm moralnych
(Helmut Weber, Historisches zum Utilitarismus, s. 223—242 i Louis Vere-
ecke, Der Wollhandel im Urteil der spanischen Theologen des 16. Jahr-
‘hunderts, Ein Beispiel fiir die historische Bedingtheit sittlicher Normen, s. 287
—298). Nie brak takze rozwazan czysto teoretycznych, a nawet metodologicz-
nych, jak np. Dalmazio Mongillo, Theonomie als Autonomie des Menschen
in Gott (s. 55--77), Hans Rotter, Subjektivitit und Objektivitit des sit-
tlichen Anspruchs (s. 195—207), czy Franz Scholz, Objekt und Umstdnde,
Wesenswirkungen und Nebeneffekte. Zur Mdglichkeit und Unmdglichkeit
indirekten Handelns (s. 243—260).

Jasno$¢ mysli, oryginalno$é koncepcji oraz starannosé redakcji charakte-
ryzuja przedstawione dzielo. Jest to ksiazka, ktéra wnosi powazny udzial
w dyskusie nad geneza norm moralnych i dlatego nie moze pozostaé¢ niezau-
‘wazona przez polska opinie teologiczna.

ks. Zbigniew Teinert, Poznah

4, Nierozerwalnodé malzefistwa i etyka seksualna
: w pierwotnym Kosciele

Wzrastajaca liczba rozwodéw niepokoi nie tylko duszpasterzy., W tej
sytuacji od pewnego czasu mnozg sie glosy domagajace sie modernizacji
kanonicznej dyscypliny wobec tych, ktérzy rozwiedli sie i zyjag w nowym
maizenstwie. Chodzi zwlaszcza o fakt wylaczenia ich z uczestnictwa w sakra-
smentach. Jedni stawiajg pytania, czy nie mozna potraktowaé ich z wiekszg
wyrozumiatoécia i czy sensus fidelium myli sie, skoro w niektérych $rodo-
wiskach nie potepia sie ich tak, jak w przeszlo$ci? Dlaczego Ko$eidt udziela
dyspens kaplanom i osobom zyjgcym w zakonach, a nie matzonkom, z ich
decyzji nieodwolalnych, skoro z psychologicznego punktu widzenia sa one
analogiczne? Czy Ko$ciél w razie sytuacji konfliktowej nie powinien opowie-
-dzie¢ sie po stronie dobra osoby, a nie bronié instytucji? Czy nierozerwalnogé
malzefiska nie jest raczej zadaniem etycznym dla malzonkéw niz weztem
ontologicznym? Inni jednak podkreslajg konieczno§é wiernosei tradyeji, kiéra
w Koéciele zachodnim przez wieki radykalnie stawiala sprawe niemozliwosci
zawarcia ponownego matzenstwa za zycia wspdimatzonka.

W teologicznej dyskusji o rozwodzie glosne argumenty czerpie sie z Zy-
.cia pierwotnego Kosciola. Jednak te same teksty patrystyczne réznie sie
interpretuje (por. J. Zategski, Elementy egzegezy patrystycznej we wspodi-
czesnych interpretacjach tekstu Mt 5, 32 czy 19, 9, Collectanea Theologica 47,
1977, z. 1, 43—63). H. Crouzel w dziele L’Eglise primitive face au divorce
{Paris 1971, Ed. Beauchesne, s, 412) i w licznych artykulach wykazuje, Ze
Ojcowie Ko$ciola nie pozwalali na ponowne malzenstwo, gdy malzonkowie
rozeszli si¢ na skutek cudzoiéstwa jednej ze stron. Natomiast polemizujacy
z nim P, Nautin w artykule Divorce et remariage dans la tradition de
.VEglise latine, Recherches de Science Religieuse 62(1974) 7—54, dowodzi, ie
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w Kofciele lacifiskim pierwszych wiekéw sa teksty i fakty potwierdzajace
mozliwos¢ ponownego malzehstwa za zycia wspoéimatzonka.

Ostatnio glos w tej dyskusji zabral G. Cereti piszac dzielo Divorzio,
nyove nozze e penitenza nella Chiesa primitiva, Bologna 1977, Ed. Dehoniane,
s, 416, Autor twierdzi, ze Ko$cidl pierwoiny udzielal absolucji osobom rozwie~
dzionym, ktére zawarly ponowne matzefistwo. Hipoteza ta zastuguje na
omébwicnie, a zwlaszeza godna uwagi jest podana przez autora interpretacja
dsmego kanonu soboru w Nicei. Ksigtka Ceretiego wzbudzila zaintereso-
wanie. Po ukazaniu sie je] recenzji, napisanej przez Crouzela, aulor w ar-~
tykule Prassi della Chiesa primitiva ed assoluzione ai divorziati risposati.
Una visposte o Crouzel, Rivista di Teologia Morale 13(1977)461—473, odpo-
wiedzial na stawiane mu zarzuty. Czytelnikom francuskim wyniki badan
Ceretiego zaprezentowal C. Munier w publikacji Divorce, remariage
et menitence dans UEglise primilive, Revue des Sciences Religieuses 52(1978)
97117,

Omawiana ksigika Ceretiego ukazala sie jako 26 tom kolekeji Studi
e ricerche. Ta seria wydawnicza jest zwiazana z czasopismem wioskich {eo-
logdbw moralistéw ,Rivista di Teologia Morale”, W tym samym zbiorze
w 1971 r. autor opublikowal prace Matrimonio e indissolubilitd, w ktorej
réwniei omawial patrystyezne dokumenty dotyczgce rozwodu i ponownego
malzenstwa. Stawiajac teze, ze chrzescijanin rozwiedziony, po -wypehieniu
pokuty, mégt zyé w nowym zwiazku matzenskim, odwolywal sie do Swiadectw
Epifaniusza, Bazylego, 115 { 125 patriarchy Nicefora z Konstan-
tynopola oraz ksigg pokutnych istniejacych na Zachodzie, Nic za$ nie wspomi-
nal © 8 kanonie Soboru Nicejskiego.

W pracy Divorzio, nuove nogze e penitenza nella Chiesa primitive
Cereti zbadal wypowiedzi pisarzy koscielnych oraz postanowienia synoddéw
do V wieku i doszedl do wniosku, ze Ojcowie Kosciola, jako kaznodzieje
i glosiciele moralnosci, nauczali, iz malzefistwo jest nierozerwalne. Nato-
miast jako duszpasterze zdawali sobie sprawe, Ze chrze$cijanin, pozostajac
grzesznikiem, wykracza niejednokroinie przeciw obowigzkom matzefskim.
Glowne tezy autora mozZna siredcié w sposébh nastepujacy: Do kohca IV
wieku na Zachodzie, a tym bardziej na Wschodzie, Kosciél uznawal na pod-
stawie dostownej interpretacii Mt 5, 32 i 19, 9, ze maz kobiety popelniajacej
cudzotéstwo ma prawo opuscié ja lub oddalié i pojaé inna. Nie bedac zas
uwazany za popelniajacego cudzoibstwo, nie jest wylaczony ze wspblnoty
kodcielnej i nie musi podlegaé pokucie. W badanym okresie nie znajdujemy
zadnego autora ani postanowienia synodalnego, Swiadezgcego o istnieniu
jakiejkolwiek kary kofcielnej dla zawierajacych ponowne matzenstwo, gdy
Zona popelnila cudzoibstwo. W fym szczegblnym wypadku zaden tez pisarz
koscielny nie uwaza za niegodziwy ponowny zwigzek malzenski, Ambroz-
jaster moéwi wprost, ze jest on godziwy. Jedliby oddalenie zony bylo uwa-
zane za godziwe, a zawarcie ponownego malzehstwa za niedozwolone, to
w  omawianym okresie musieliby$my napotkaé wiele $wiadectw. Prawo-
dawstwo cywilne pozwalalo na nowe malzenstwo za zycia wspblmalionka.
Gdyby chrzescijaninowi nie mozna bylo tego dokonaé, to nalezaloby mu to
jasno powiedzie¢, Tymezasem w Zrodlach nie ma wyraZznego zakazu w e
materii, Z tego milczenia wynika argument za godziwoscia malzenstwa roz-
wiedzionych chrzescijan.

Od potowy II wieku mnozy sie $wiadectwa, ktére potwierdzaja nierdwne
prawa meza i zony, gdy jedna ze stron dopusci sie cudzolbéstwa. Co bylo
dozwolone mezowi, nie bylo uznawane za godziwe dla zony, kibéra znalazia
sie w takiej samej sytuacji. Réznice te usprawiedliwianoc na podstawie do-
stownej interpretacji tekstéw biblijnych 1 Kor 7, 11; 7, 39; Rz 7, 3. W jaki
sposGb mozna bylo doj§é do zréwnania praw kobiety i mezczyzny w tym
wizgledzie? Isinialy dwie mozliwodci. Pierwsza z nich nakazywala, chociaz
wyraznie o tym Pismo $w. nie méwl, pozwoli¢ bez zadnej sankeji kobiecie na

8 — Collectanea Theologica
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rozwéd -z niewiernym mezem i powtdrne malZzenstwo. Wedlug za$ drugiej
mozliwosci nalezaloby, na pods‘cavvle réwnosci plci, mezczyzme zabronié tego,
co tzw. klauzule Mateusza (5, 32 i°19, 9) wyraZznie nie przyznawaly koblecm,
to jest prawa do powtérnego ma%zen%twa Wschodnie Koscioty wybra!y pierw-
sze rozwigzanie, Na Zachodzie za§ wplyw $w. I—Ileronlma i $w. Augus-
t'yna zadecydowal na korzysé¢ drugiej mozliwosc

Najbardziej interesujace sg wywody Ce ret1 ego na temat pokuty i po-
jednania z Koéciolem o0s6b zawierajgcych ponowny zwigzek malzenski, Za
wyjatkiem przypadku meza kobiety cudzoloinej ponowne malzefistwo, po
rozwodzie, bylo uwazane za stan cudzoldstwa. Czy bylo mozliwe wowcezas
otrzymanie absolucji i czy dawano szanse powrotu do wspélnoty koscielnej?
Odpowiedz autora na te pytania jest twierdzaca, Niekiedy po wypelnieniu
pokuty i absolucji tacy chrzescijanie stawali sie pelnowartoéciowymi czlon-
kami wspélnoty, i to bez obowigzku opuszczenia nowego partnera a powrotu
do pierwszego, Na dowdd swej tezy Cereti przytacza 6smy kanon soboru
w  Nicei (Mansi II, 672). Poniewaz jest to dokument soborowy, nie mozna
pomniejszaé jego znaczenia, Mial on na celu uregulowanie sprawy czlonkéw
sekty nowacjanskiej, zwlaszeza duchownych, ktérzy pragneli powrbcié do
jednosel z Kosciolem, Warunkiem powrotu, wediug brzmienia kanonu, bylo
~pisemne o$wiadczenie, ze dostosuja sie do nauki Kosciola, to znaczy zacho—
waja igczno§é z tymi, ktérzy zawarli ponowne malzenstwo (digamoi) lub
z tymi, ktoérzy nie sprostali prébie w czasie prze$ladowan, a ktérzy pokutowali
za swoje winy”. Wystepujace w tym tek$cie stowo digamoi nie oznacza wytacz-
nie tych, ktérzy zawarli zwigzek malzefiski po $mierci Wspélmalzonka ale
réwniez tych, ktérzy zawarli nowe maltienstwo za zycia wspdimalzonka i byl
uwazani za Zyjacych w cudzoléstwie, Zdaniem Ceretiego Sobdr Nicejski
uczy?, Ze Kodciél moze im odpuéc1é ten grzech, podobnie jak ma moc od-
puszczama grzechu zaparc1a sie wiary w czasie przesladowan Po pouednamu
si¢ z Kodciotem, zyjacy w ponownym zwiazku nie musieli sie rozejsé.
Przynajmniej do Soboru Nicejskiego nie mamy zadnych dowodéw na istnie-
nie takiego obowiazku. Patrystyczne wyjasnienia tekstu biblijnego Pp 24,
1-—4 oraz postawy Dawida, kiéry po pokucie za cudzoiéstwo kontynuowa?l
zwigzek z Betsabea, potwierdzaja, ze nie bylo koniecznosci powrotu do strony
porzuconej.

Studia Ceretiego nad nierozerwalnoscia malzetistwa maja réwniez
cel vraktyezny. Mozna sie o tym przekonaé czytajac jego artykul Rimmmettere
all’Eucaristia 4 divorziati risposati?, I1 Regno. Attualitd 22(1977)130—140. Stara
sig w nim w oparciu o tekst 6smego kanonu Soboru Nicejskiego odpowie-
dzie¢ na pytanie: czy w obecnej dobie mozna dopuszczaé do sakramentéw
osoby rozwiedzione, a Zyjace w ponownym zwiazku? Autor glosi, ze decyzje
tamtego soboru sg pouczajgce i .dzi§, Mdbwig nam one, ze Koscidt ma wiadze
odpuszezania grzechu tym, ktérzy nie dochowali wiernosci malzenskie] i weszli
w nowe zwiazki, Stad w pracy duszpasterskiej nie powinno okazywaé sie
wobec nich zbyt duzego rygoryzmu,

Trzeba powiedziet, ze autor przez interpretacje kanonu nicejskiego skla-
nia do dokladniejszego i ostrozniejszego przebadania sprawy duszpasterstwa
rozwiedzionych w pierwotnym Koséciele, W catosci jednak ma sig wrazenie,
Ze Cereti postuguje sie raczej argumentacjg negatywna, gloszace, ze nie
znajdujemy dowodéw na potwierdzenie tezy przeciwnej. Ten sposéb rozumo-
wania nie zawsze jest przekonujacy. W kazdym razie z jego analiz mozemy
siec dowiedzieé, ze w chrzedcijanstwie pierwszych wiekdéw co do rozwiedzio-
nych istnialy dwie tendencje: rygorystyczna oraz bardziej tagodna, zmierzajg-
ca do okazywania milosierdzia i rozgrzeszenia osbb zyjacych w powibrnym
malzenstwie,

Fakt istnienia tych tendencji dalby sig rozszerzyé na caly etyke seksual-
na. Przekonujemy sie o tym czytajac wydang przez R. Cantalamessa
prace zbiorows Etica sessuale e matrimonio nel cristianesimo delle origini,



BIULETYN TEOLOGICZNOMORALNY 115

Milano 1976, Vita e Pensiero, s. 487. Pierwsze trzy artykuly sa w niej poswig-
cone giéwnie instytucjom dziewictwa, celibatu, matzefstwa i rodziny. Dalsze
trzy mdwig o wartobciach malzefistwa i wzorach ich realizacji, proponowa-
nych przez sw. Ambrozego, §w. Augustyna i ¢w. Jana Chryzos-
toema. Najbardzie] interesujacy artykut, umieszczony na koncu ksigiki, wy-
szedl spod pidra jej redakiora. R. Cantalamessa staral sie w nim do-
konaé pewnego bilansu szesciu poprzednich rozpraw i odpowiedzieé na pyta-
nie: jakg postawe zajmowalo pierwotne chrzescijanstwo wzgledem spraw
seksualnych?

Juz w okresie poapostolskim, odwolujgc sie do przykiaduy Chrystusa,
absolutyzowano ideal powéciagliwosci ,dla Krélestwa Bozego” (Mt 19, 12).
Z drugiej za$ strony iwierdzono, Zze malzefdstwo jest zamierzone przez Boga
i ma swojg warto$¢ w ekonomii zbawczej. W pédiniejszym czasie negatywna
postawa wobec malzenstwa 1 pilciowoscel cechowala enkratytéw, montanistéw,
marcjonistéw, mesalian i pryscylian. Przerost idealu dziewictwa i mona-
chizmu moégl réwniez wplynaé na to, ze deprecjonowano, i to nie tylko
w kregach heretyckich, malzefistwo oraz sprawy seksualne.

Zasadniczo pisarze wezesnochrzedcijafiscy nie zajmuja pozyeji purytanskich
wobec fakiu plciowoscl cziowicka., Pomingwszy wyjatki (Tertulian), ob-
serwujemy u nich zdrowe osady zagadnien etyki seksualnej Sw. Klemeuns
Aleksandryjiski $w. Jan Chryzostom, éw. Bazyli, §w. Grze-
gorz z Nyssy, §w. Grzegorz z Nazjanzu méwig ze swobodg i sza-
cunkiem 0 procesach seksualnych i w ogdle o plciowosei czlowieka. Ojcowie
Kosciola 'nie pomniejszaja wartoSci malzehstwa, ale ukazuja, ze Jjest ono,
podobnie jak dziewictwo, dobrem wzglednym w s’msunka do najwyzszej
wartosci, jaka jest Krolestwo Boze.

R. Cantalamessa dochodzi do wniosku, Ze plerwotny Koscidl, grec-
ki i Iacinski, wyrazal postawe zdecydowanej aprobaty wobec beziehstwa
1 zdecydowanego sprzeciwu wzgledem tych, kiérzy =zabraniali innym mal-
‘Zenistwa. ' Postawa negatywna co do malzenstwa nigdy nie znalazla prawa
azylu w Koéciele,

Omawiane pozycje sg interesujace, gdyz ich lektura pozwala stwierdzig¢,
ze problemy rozwodu, ponownego malzehstwa i elyki seksualnej w pierwots
nym Xosciele sa bardzie) zioZone, niz sie to niekiedy wydaje W kazdym
razie nie uprawniaja do zbyt pechopnych wnioskdéw i za daleko idacych
uogblnient.

ks, Antoni Mtotek, Wroclaw
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