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BIULETYN SOCJOLOGIH BELIGII

Zawazrtesé: I. DZIAL OGOLNY. Theodore Abel, Podstawy teologii socjologicz~
nej. II. BADANIA. 1. Socjologiczne badania nad religijnoscig. — 2. Religijno$é
rodzicéw a religijnosé dzieci w $rodowisku miejskim. III. SPRAWGCZDANIA.
Zanikanie struktur nowoczesnego miasta *,

I. DZIAL OGOLNY
Theodore Abel ,Podstawy teorii secjologicznej” 1

Nie jest to bezposrednia informacja o teorii socjologicznej tego autora,
lecz o dokonanej przez niego ,syntezie” teorii socjologicznych stworzonych.
przez klasykéw socjologii (Comte, Spencer, Durkheim, Weber,
Simmel, TOnnies, Giddings, Coley, Znaniecki i inni), kiore
to teorie zostaly — wedlug autora dostatecznie zweryfikowane w procesie
rozwoju socjologii, by mozna je wiaczy¢é do zasobu wiedzy i uznaé za bazg
dalszego rozwoju poszczegélnych dziedzin empirycznych socjologii. T. Abel
dokonuje wyboru spoéréd wielu teorii i badan klasykéw tych, na ktorych
w zaufaniu moze oprzeé sie teoretyk i badacz przysziosci. Sposdéb podejscia
Abela do klasycznych tworcow socjologli jest specyficzny, ukazuje on bo-
wiem jak te teorie i metody weryfikowaly sie w analizie, opisach i wyjasnie-
niach konkretnych faktoéw, czyli jak sprawdzily sie w zastosowaniu do danych.
dziedzin rzeczywistosci spoleczne].

Przystepujge do takiego syntetyecznego przedstawienia wybranych teorii
klasykéw, wysiartowar Theodore Abel od podeiscia znalitycznego (co sam
podkre$la) ustalajac wiasny punkt podejscia, z kitdérego analizy tej dokonuje.
Wychodzi od wiasnych ustalen, co rozumie przez ,istote teorii socjologicznej”,
pojecia ogodlne, ,,prawa i inne typy generalizacji”. Méwiac o trzech rodzajach
podejécia w socjologii — syntetycznym, diagnostycznym, analitycznym — uka-
zuje jednoczes$nie, jak te sposoby poszukiwan wzajemnie sie jednak uzupelnia-
jg i wspoéldzialajg w tworzeniu ,skumulowanej wiedzy socjologicznej”, tak,
ze jego zdaniem socjolog nie moze uzurpowaé sobie prawa do uznawania
wylgcznosei 1 stuszno$ei jednego tylke podejscia.

Powtarzajac wiasne zastrzezenia autora, ze bierze pod uwage tylko tych
sociologow klasykéw i tylko te ich teorie, kidre przyczynilty sie do stworzenia
‘podwalin teorii socjologicznej komplementarnej, przedstawimy krotki zarys.
tre$ci rozwazan autora.

T. Abel przedstawia w swej analizie ksztaltowanie sie podwalin teorii

* Biuletyn socjologii religii przygotowuje Zaklad Socjologii Religii KUL.
pod kierunkiem ks. Wiadystawa Piwowarskiego. Redaktorem obecnego
numeru jest Franciszka Wawr o, Lublin.

1 Theodore Abel, Podstawy teorii socjologicznej, Warszawa 1877
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socjologicznej (cze$¢ I ksiazki), z uwzglednieniem wkladu Durkheima,
Webera, po to by skonfrontowaé je i ustali¢ co z nich moze stanowié
wkamien wegielny” teorii socjologicznej, W nastepnej kolejnoseci zostala uka-
zana ,.cigglo$é podejScia analitycznego (czegsé II ksigzki) z uwzglednieniem
podejécia Comte’a, Spencera, Tdnniesa, Goddinga, Cooleya,
a takze wspoOliczesnych teorii socjologicznych. Punktem dojscia rozwazan auto-
ra jest ,stan teorii socjologicznej” oraz ,status socjologii jako nauki”,

Nie zanurzajac sie w szczegdlowe rozpatrywanie ,podstaw teorii socjolo-
gicznej” w wydaniu Theodore A bela, nalezy odestaé do tej pozycji takze
socjologa religii, ktéry w poszukiwaniach specyficznych dla swej dziedziny
musi i powinien opieraé¢ sie nie tylko na pojeciach stosownych do okreslonego
rodzaju badan, lecz takze na konstrukcji teoretycznej wspélnej dla wszyst-
kich dziedzin (specjalizacji) socjologii., Wszakze nowe badania — takze
w socjologii religii — nie moga by¢ przeprowadzane w oderwaniu od bogatej
Htradyejl” socjologii ogdlnej i bez powolania sie na jaki$ zaakceptowany i do-
statecznie og6lny system pojeé, praw, tez teoretycznych i uogoélnienn socjolo-
gicznych, je$li nie chcg byé wyeliminowane z gruntu socjologii jako nauki,
w ktoérej mimo ciggle dokonujgcego sie rozbicia na réznorakie specjalizacje,
wszystkie badane zjawiska i procesy spoleczne sg rozpatrywane i wyjasniane
na podlozu spojnego systemu ogblnej teorii socjologicznej (wskazuje na to we
wstepie do ksigzki Jan Szczepanski).

Zapoznanie sie z powyzsza pozycja, ktéra stanowi swojego rodzaju prébe
uporzadkowania dotychczasowego dorobku teorii socjologicznej, moze byé
pomocne zwlaszeza dla poczatkujacego badacza, by uniknaé tak czesto widocz-
nej jeszcze dezorientacji w gaszczu teorii — choéby tylko klasycznych —
i ukierunkowaé¢ wlasne badania.

Franciszka Wanda Wawro, Lublin

I1. BADANIA

1. Socjologiczne badania nad religijno§cia w Jugoslawii

Zasadniczg i obiektywng przeszkode w adekwatnym przedstawieniu stanu
i dynamiki rozwojowe] religijno$ci w Jugostawii stanowig trudnosci z uzyska-
niem odpowiednio bogatej i reprezentatywnej literatury socjologicznej. Publi-
kacje z tej dziedziny w jezyku polskim i w jezykach zachodnioeuropejskich
nie sg liczne, stad selekcja materialu dokonywata sie w oparciu o dostepnosé
Zrédel, W ogéle badania socjologiczne nad zaangazowaniem religijnym i przy-
nalezno$cig do Kosciolta w Jugoslawii nie sa liczne, raczej fragmentaryczne
i wcigz jeszcze w stadium poczgtkowym.

Jugostawia nalezy do krajéw o bardzo zréznicowanej strukturze narodo-
wosciowe] i wyznaniowej. Gléwne wyznania religijne odpowiadajs poszcze-
g6lnym narodowo$ciom, a wiec Serbowie nalezg najczesciej do Koéciota pra-
‘wostawnego, Chorwaci — do Koéciola katolickiego, a Czarnogércg i Alban-
czycy sa muzulmanami. Wedlug przyblizonych oszacowan 40,0 % ludnosci
nalezy do Kosciola prawostawnego, 32,0 % — do Kosciota katolickiego, 0,8 %
— do Kosciota ewangelickiego, 1,2 % — do innych Koscioléw chrze$cijanskich,
11,0 % wyznaje religie mahometanska, 10,0 % przyznaje sie do ateizmu i 5,0 %
— 1o bezwyznaniowi!, Proporcje pomiedzy poszczegdlnymi ugrupowaniami
religijnymi utrzymuja sie w okresie powojennym na wzglednie stalym pozio-

1 Kirchen im Sozialismus. Kirche und Steat in den osteuropdischen sozia-
listischen Republiken, Frankfurt am Main 1977, s. 278.
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mie, maleje jedynie nieco liczba wierzacych 2 Szczegblng zywotno$é i ekspan-
sywno$¢ sposrod wszystkich wyznan religijnych wykazuje Ko$ciél katolicki,
zorganizowany w 8 archidiecezjach, 14 diecezjach i 4 administraturach apos-
tolskich 8, )

Sondaz socjologiczny na temat aktualnych probleméw polityeznych
i spolecznych, przeprowadzony w 1964 roku przez Instytut Nauk Spotecznych
w Belgradzie, dotyczyl réwniez probleméw religijno$ci w Jugostawii. Sposréd
2527 badanych 29,2 % zadeklarowalo swojg bezwyznaniowos$é, 70,3 % okreslilto
siebie jako wierzgecych, pozostali nie zlozyli jakichkolwiek oéwiadczeA na te-
mat stosunku do wiary. Sondaz potwierdzil znane wspolzaleznos$ci miedzy
religijnos$cig a plcig badanych, wyksztalceniem i zaangazowaniem spoleczno-
-politycznym, Wierzenia religijne byly bardziej rozpowszechnione na wsiach
niz ws$réd ludno$ci miejskiej4 Drugi sondaz z 1969 roku wskazywal na
znaczny spadek odsetka o0s6b deklarujacych wiarg. 39 % badanych odpowie-
dzialo pozytywnie na pytanie: ,,Czy wierzycie w Boga?” i 51 % — negatywnie.
Wiekszos¢ wierzgeych stanowili mieszkancy wsi, natomiast mieszkahcy miast
reprezentowali znaczny stopien zlaicyzowania (50 % wierzacych na wsi i 29 %
— w miastach) 5. W poréwnaniu z cyfrg 12,6 % ateistéw w 1953 r. oznacza to
bardzo istotng zmiane na przestrzeni jednego pietnastolecia @,

W$réd badanych robotnikéw w 8 zakladach Bo$ni i Hercegowiny procent
ateistéw w grupie robotnikéw wykwalifikowanych byl znacznie wyzszy niz
w grupach robotnikéw o malych kwalifikacjach zawodowych: 55,5 % u wyso-
ko kwalifikowanych, 56,3 % u robotnikéw wykwalifikowanych, 40,0 % u poét-
wykwalifikowanych i 30,7 % wsréd niewykwalifikowanych. Podobnie uklada-
ly sie odsetki niepraktykujacych w poszczegdélnych kategoriach robotnikéw
i wynosily odpowiednio: 72,3 ‘%, 69,2 %, 53,1 % i 44,9 %. Robotnicy wykwalifi-
kowani pozostajacy bardziej niz inni pod wplywem nowej technologii prze-
mystowej charakteryzuia sie luzniejszymi powiazaniami z religia. Ta tendencja
wskazuje — zdaniem A. Fiamengo — na poSredni zwigzek miedzy elemen-
tem technologicznym a religig?.

Najwieksze odsetki ateistéw zanotowano wsrdéd 1109 badanych studentow
w 1957 r. z uniwersytetu Sarajewo (52,5 %) i 3889 studentéw z pieciu uniwer-
sytetow jugostowianskich w 1959 r. (76,3 %) oraz wéréd badanych profesorow
uniwersytetu w Sarajewie w 1961 rokus.

Zmiany postaw religijnych sg zwiazane nie tylko z rozwojem spoleczno-
-kulturowym i uprzemystowieniem, ale i z oddzialywaniem panstwa popiera-
jacego programowo procesy laicyzacji® Urbanizacja kraju sprzyja indyferen-

2Z. Roter, Kosciél katolicki a panstwo w Jugostawii, Chrze$cijanin
w $wiecie 1975, nr 38, s. 81—82; por. T. Wyszomirski, Prawostawne Kos-
cioty w Jugostawii, Novum 1978, nr 3—4, s. 181—190.

3 Informacje o organizacji Kos$ciola katolickiego w Jugostawii zawiera
opracowanie H. Wuttke, Sytuacja koéciota katolickiego w Jugostawii,
Chrze$cijanin w $wiecie 1978, nr 63—64, s. 207—214; por. I. Prendja, Les
Vocations en Yougoslavie, Vocation 1976, nr 275, s. 331—339.

4 Powyzsze dane podaje za M. T. Staszewskim, Pafdstwo a zwigzki
wyznaniowe w Jugostawii, Euhemer — Przeglad Religioznaweczy 1975, nr 1,
s. 128—131.

5 M. T. Staszewski, Pafistwo a zwiqzki wyznaniowe w europejskich
krajach socjalistycznych, Warszawa 1976, 183—184. -

¢ A Fiamengo, Croyances religieuses et changements technologiques
en Yougoslavie, Archives de sociologie des religions 1963, nr 15, s. 103—104.

?A. Fiamengo, dz cyt., 109—111.

8 Tamze, 107—108; J. Fisera, Religion et opinions chez les étudiants
de UUniversité de Sarajewo, Archives de sociologie des religions 1961, nr 12,
8. 145—155.

9 Z. Roter, Polityka i religia, Zeszyty Argumentéw 1966, nr 3, s. 56—69.
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tyzmowi religijnemu, ktéry ,przejawia sie w mniejszym uczestnictwie w ob-
rzedach koscielnych i w spadku zarliwosei religijnej.. Indyferentyzm prze-
ksztalca wiernych — uczestniczacych w obrzedach religijnych — w nie-
uczestniczgcych., Tych proceséw nie mozemy jednak identyfikowaé z ateiz-
mem” ¥, Jak stwierdza Z. Roter, w dalszym ciggu znaczny odsetek ludzi —
nizszy w miastach niz na prowincji — opowiada sie za religiag, co $wiadczy
0 pewnej ograniczono$ci stopnia oddzialywanla urbanizacji na rozwdj laicy-
zacji. ,,Procesy urbanizacyjne nie mogg same, automatycznie przyczynié sie
de zaniku Zrédel religijno$ci zaréwno w aspekcie spolecznym jak i psycholo-
gicznym ™’ 11,

Spos$réd 471 osbdb ankietowanych w Jugoslawn ze $rodowisk katolickich,
prawostawnych i muzutmanskich, wiejskich i miejskich, 47,7 % =zaliczono do
kategorii wierzgeych tradycyinie, 1,4 % do wierzacych przekonanych teologicz-
nie, 10,5 % do wierzacych o zachwianych przekonaniach, 32,8 % do ateistéw
nastawmnych emocjonalnie i 4,7 % do ateistéw o silnych przekonamach racjo~
nalnych. ,,Atelstow—raCJonahstow” i wierzgcych o ugruntowanych przekona-
niach teologicznych spotyka sie z reguty w $rodowiskach miejskich i w wyi~
szych kategoriach wyksztalcenia 12,

Wielka ankieta na temat religijno$ei w Stowenii (lata 1968—1969) wyka-
zala, ze ofrodki wiejskie odznaczajg sie wysokim stopniem religijnosei i nis-
kim stopniem niereligijno$ci, Wie§ stowenska nie przejawia jednak cech
dawneJ wsi.tradycyinej, patriarchalnej, caltkowicie JednohteJ z punktu widze-
nia religijnego. Czlowiek, ktoéry jest niereligijny lub nie uczeszcza do ko$ciola,
nie jest uwazany juz wed%ug opinii publicznej za ,dziwaka” lub osobe szuka-
jacg ekstrawagancji. Sondaz socjologiczny z 1968 roku dostarczyt danych do
skonstruowania nas’c%pmacych typdw religijnosci: ,religijni — koScielnie kon-

sekwentni” — 31,2 %, ,religijni — koécielnie nickonsekwentni” — 16,1 %,
,,rehgljm —_ kosmelme obojetni” — 22,9 %, ,religijni — nie zwigzani z Kosc1o»
tem’” — 9,0 /o, Lhiereligijni — konsekwentni” — 16,1 %, ,niereligijni — nie-
konsekwentm — 3,1 % (bez odpowiedzi — 1,7 %) 13,

Nie potWierdZHa sie znana z literatury socjologicznej teza, wedlug ktérej
wraz ze wzrostem demograficznym miejscowosel zwieksza sie w sposob linio-
wy niereligijno$é i oddalenie od Kosciola. Miasta érednie od 10 do 50 tysiecy
mieszkancdw wykazaty wiekszy odsetek ,niereligijnych” i nizszy — ,religij-
nych — koscielnie konsekwentnych” niz wielkie miasta Stowenii (Lubliana
i Maribor). Nawet mate miasteczka liczace po Kkilka tysiecy mieszkancdw do-
réwnywaly wielkim miastom pod wzgledem odsetka ,niereligijnych”. Warto
doda¢, ze Srednie miasta w Stowenii powstaty z dawnych centréw robotm-
czych lub dzieki szybkiemu uprzemystowieniu po 1945 roku 14,

10 Tamsze, 67; por. M. Ker§evan, Marksistowska koncepcja formacii
spotecznej (spoleczno-ekonomicznej) i religia, Czlowiek i §wiatopoglad 1977,
nr 2, s. 50—69.

1t Z, Roter, Polityka i religia, art. cyt., 66—67.

12 B Cimie, Structure de la conscience religieuse dans les milieux ru-
raux et urbains, w: CISR. Actes de la 11¢ Conférence Opatija-Yougoslovie
20—24 septembre 1971, Lille 1971, 179.

1B 7. Roter, Nature et structure de la religiosité en Slovénie, w: CISR...,
dz. cyt.,, 161. Informacje o niektérych badaniach socjologicznych nad religij-
noscig zawiera artykul A. Swiecickiego, Situation de la Sociologie des
religions en Pologne comparée d celle des autres pays socialistes d’Europe,
w: CISR., Actes 14¢« Conférence Internationale de Sociologie des Religions,
Strasbourg 1977, Lille 1977, 411—437.

1 Z. Roter, Nature.., art. cyt., 161.



BIULETYN SOCJOLOGII RELIGII 157

Ateizm jest przede wszystkim fenomenem miejskim. Mieszkancy wsi
cechuja sie wyzszym cigzeniem ku religii. Trzeba jednak zdaé sobie sprawe
z faktu, ze wzory zachowan ludzi ze wsi w odniesieniu do religii sa zréznico-
wane w zaleznos$ci od regionu kraju.

E. Cimic prébuje .naszkicowaé ogblny obraz religijncéci wiejskie].
Podkresla zwigzek religijho$ei na wsi z obrzedowoscig, obchodami swigt,
zblorowymi praktykami religijnymi, ze spolecznymi motywami uczestnictwa
w kulcie (sposobne$é spotkania sie z sgsiadami, zawieranie nowych znajo-
mosci, przekaz informacji itd.), z zabobonnoscig i przesadami. Chiopi wyrazajg
niejednokrotnie stanowczy opdér wobec inicjatyw duszpasterzy usilujgeych
uwolnié religijno$é od nalecialodci zabobonnych. Wierzenia religijne mieszkan-
cOw wsl sg gleboko zakorzenione, nawet jezeli oni nie u$wiadamiajg sobie
tego faktu. Religia jest dla nich doniostg wartoscia duchowa 1 spoteczno-
-kulturows.

W wielkich $rodowiskach przemystowych religijno$é wiejska doznaje
przeksztatcen. Chlop wyrwany ze swojego otoczenia wiejskiego doznaje uczu-
cia obcoéci i osamotnienia w $rodowisku miejskim, czuje sie ,,wykorzeniony”
w nowym $rodowisku. W pierwsze] fazie adaptowania sie do nowych warun-
kéw zZycia imigrant wiejski praktykuje intensywnie, znajdujae w tym le-
karstwo przeciw odczuwanej samotnosci i mozliwesé nawigzania koniaktéw
7z innymi. Praktyki w miescie sa jednak spctkaniem epizodycznym ludzi,
ktorzy znaja sie tylko czeSciowo lub sg sobie nawzajem obcy. Tradycyine
przyzwyczajenia i nawyki, poprzednio silnie odczuwane, stopniowo zanikaja.
Niedziela staje sie czasem odpoczynku, odprezenia i rozrywki. Nowi przyby-
sze pochodzacy ze $rodowisk wiejskich usiluja nasladowaé powlierzchownie
styl Zycia i wzory zachowan ludno$ci miejskiej. Wobec ludnodci miejskiej
odczuwaja kompleks nizszo$ci (fechniczny i intelektualny). Cheac zwaleczyé
w sobie ten kompleks wyrzekaja sie whlasnej przesziosci, w ktérej religia
byla bardze waznym komponentem. W warunkach, w ktérych nie istnieje
kontrola spoleczna wykonywania prakiyk, religijne$é staje sie stabsza. Opisa-
ny przez E. Cimica mechanizm przeksztalcen religijno$ci wiejskiej wska-
zuje, ze érodowisko miejskie nie sprzyja religijnodci przybyszoéw ze wsi 15,

Opublikowane pod koniec 1975 roku w ksiazce pt. Religijsko pripadanje
(,,Przynalezno$é religijna”) badania. socjologiczne wykenane pod redakeia
8. Bahtijareviéa przynosza informacje o problemach przynaleznosci
do Kosciola katolickiego wéréd ucznidow 50 szké! stelicy Chorwacii. Stanowia
one analize proceséw sekularyzacji w spoleczncsci ludzi mlodych 1,

Wedlug' wypowiedzi respondent6w 38,8% z nich uwazalo sie za wierza-
cych, 20,0% nie potrafito sie wypowiedzieé zdecydowanie na ten temat, 23,7%,
nie uwazalo siebie za wierzacych i 17,5% przyznalo sie wyraznie do ateizmu.
Dla 8,2% badanych Chrystus byl wielkim i $wietym eczlowiekiern, ale nie
Synem Bozym (chyba w tym sensie, w jakim wszyscy ludzie sg dziefmi Bozy-
mi); 11,0% uwazalo Chrystusa tylko za czlowieka (nawet jezeli byl cudo-
twoérea i prorokiem); 22.0% nie bylo przekonanych o historycznosei Jezusa.
Warto doda¢ ,ze tylko 12,0% badanej mlodziezy nie odczuwalo watpliwosci
w stosunku do prawdy wiary, ze Chrystus jest prawdziwym Bogiem 1 czlo-
wiekiem.

Bardzo zaskakujgce dla kregéow katolickich byly rezultaty dotyczace
identyfikacii z normami moralnymi Ko$ciota. Tylko 13,6% akceptowalo boskie
pochodzenie koécielnych norm moralnych, a 68,4% nie wierzyto, by przykaza-
nia pochodzily od Roga. Za dopuszczalnoscia stosunkdéw przedmalzenskich

15 E Cimic, dz. cyt.,, 183—186.

16 Informacje o badaniach S. Bahtijarevié¢a podaje za R. Gru-
lich, Zur Situation der katholischen Kirche in Jugoslawien, Herder-Korres-
pondenz 1977, nr 6, s. 318—324.
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opowiadalo sie 59,7% ankietowanych, 10,0% przyznawalo to prawo tylko mez-
czyznom, 29,5% uznalo pytanie o stosunki przedmalzenskie za nieistotne
i tylko 16,8%s badanych uzawalo obcowanie przedmalzenskie za niedozwolo-
ne i grzeszne. Postawa jaka przejawiali respondenci wobec specyficznych,
postulowanych przez Koéciél norm moralnych, byla niezwykle krytyczna.

W odniesieniu do wiezi i przynaleinosm do Kosciota tylko 3,7% ogélu
badaneJ mlodz1ezy charakteryzowalo si¢ Scislg wiezig z Ko$ciotem, 71,6% —
wiezig czescmwa, a 24,7% nie mialo w ogole kontaktéw z Koscmlem Zaska-
kujace jest to, ze nie zaznaczyly sie wyrazniejsze rdzinice miedzy chiopcami
i dziewczetami w analizowanej kwestii. Globalnie oceniajgc przytoczone dane
z badan nad mlodziezg mozna powiedzieé, ze sekularyzacja $wiadomo$ci mio-
dziezy szkolnej jest do$¢ daleko posunieta. Z drugiej strony pomimo dosé
rygorystycznego wychowania marksistowskiego w szkolach, tylko co czwarty
badany akceptowal $wiatopoglad marksistowski. Rozszerzaja sie natomiast
postawy ambiwalentne, wyrazajgce sxe w braku okreslonego i sprecyzowanego
$wiatopogladu.

S. Vrcan, profesor socjologii na uniwersytecie w Splicie, podsumowal
]ugoslovvlans}ne badania socjologiczne nad zaangazowniem religijnym

i przynalezno$cig do Kosciota klasy robotniczej (badania przeprowadzone przez
S Vrcana, M. KerS§evana, S. Bahtijarevi¢a). 1" Wspblczesna kla-
sa robotnlcza jugostowianska sklada sie z osoOb, ktére przeszly w dziecinstwie
lub w miodosci okres inicjacji religijnej i otrzymaly przynajmniej poczatko-
wa edukacje religijng., W jednym z badan obejmujacych centralne regiony
kraju o tradycjach katolickich ustalono, ze 97,9% respondentéw nalezgcych
do klasy robotniczej zostalo ochrzczonych, 87,3% przystepowalo do pierwszej
Komunii $w., 90,4% zadeklarowalo przynalezno$é do katolickiej grupy wyzna-
niowej, 68,4% uczestniczylo regularnie lub od czasu do czasu we wspdlnych
modlitwach domowych, 85,1% obchodzilo regularnie przynajmniej niektore
wazniejsze $wieta religijne, 85,3%6 uczeszczato do ko$ciota na katechizm, 73,6%¢
otrzymalo wiadomos$ci religijne od matek (50,4% — réwniez od ojcéw). Jak
wynika z tych danych, wstepne o charakterze konwencjonalno-tradycyjnym
zaangazowanie w sprawy religijne bylo szeroko rozpowszechnione i obejmowa-
o wigkszos¢ robotnikdw. Tworzylo ono podstawe i zaplecze dla rzeczywistego
zaangazowania religijnego i przynaleznosci koscielnej.

Faktycznie powstaje w zyciu dostrzegalny przedzial miedzy konwencjonal-
ng i rzeczywistg religijnosSciag. RozluZnienie wiezi z wyznawang religia prze-
jawia sie w trzech gléwnych aspektach: a) osobistej identyfikacji z religia
(ze zbiorowoscig wierzacych), b) w postawie religijnej, ¢} w wierzeniach reli-
gijnych. Samookre$lenie siebie w kategoriach ,wierzgcy — gleboko wierzacy”
nie jest tak rozpowszechnione jak deklaracja przynaleznosci wyznaniowej badz
fakt otrzymania chrztu czy pierwszej Komunii $w. (53,3% okreslilo sie jako
wierzacy, 18,5% — jako gleboko wierzacy). Bardzo wyraZnie spada po-
ziom uczestnictwa w réznych formach zewnetrznej manifestacji postawy reli-
gijnej, np. w praktykach religijnych o charakterze obowigzkowym. Regularnie
bralo udzial we Mszy $w. niedzielnej 8,0%, nieregularnie (raz w miesigcu) —
8,0%, tylko okazjonalnie (na Wielkanoc, w Boze Narodzenie) — 34,2% i wcale
— 49,3%. Z grupy osob, ktoére przystapily do pierwszej Komunii $w. az 77,5%
nie przystepowalo juz wigcej, a wiec Pierwsza Komunia $§w. byla jedyng ko-
munig w ich zyciu.

Znaczny spadek zaangazowania religijnego dostrzegalny jest w sferze
wspoélnych modlitw w rodzinie. Tylko 4,4% robotnikéw praktykuje regularnie
wspdlne modlitwy w domu, 12,8% — od czasu do czasu, a 81,6% nie kontynu-

17 Informacje o badaniach nad religijno$cig klasy robotniczej podaje za
S. Vrcan, Working-class commitment to religion and church in Yugosla-
via, w: CISR. Actes 14¢ Conférence..., dz. cyt., 329-—347.
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uje w ogble tych praktyk., Zaznacza sie wyrazna réznica pomiedzy poziomem
uczeszezania na lekcje katechizmu badanych robotnikéw i ich dzieci (87,3%e
i 54,6%). Prawie potowa dzieci robotnikéw nie uczeszcza na religie (45,3%).
Procent speliajgcych oczekiwania Kosciola w zakresie praktyk religijnych
jest znacznie nizszy od procentu deklarujacych sie jako wierzacy.

Trzecia plaszczyzna, w ktoérej uwidacznia sie szczegbdlna dynamika prze-
ksztalcen religijnodci, dotyczy systemu podstawowych wierzen nalezacych do
oficjalnej doktryny Koéciola katolickiego. Ustosunkowanie sie robotnikéw do:
niektérych podstawowych dogmatéw tworzgeych tradycje religijng, w ktorej
urodzili sie i wychowali, ilustruje ponizsza tabela:

Wiara w niektére dogmaty katolickie (w %)

Wierzenia religijne Wierze Watpie |Nie wierze
istnienie Boga 43,5 25,3 31,2
Jezus Chrystus Syn Bozy 40,4 20,6 39,0
stworzenie $wiata przez Boga 37,2 23,7 39,1
Bég Jjako Zrédio moralno$ci 37,8 19,9 42,3
cuda Jezusa Chrystusa 32,4 24,5 43,1
sad ostateczny 27,7 24,0 54,3
niebo 19,6 23,6 56,9
piekto 19,1 23,6 57,3
zycie po émierci 17,1 22,1 60,8
zmartwychwstanie ciat 14,1 25,2 60,7

System wierzen religijnych w $wiadomos$ci ludzi ulega daleko idgcemu
rozluznieniu. Przyjmuja oni postawe selektywng w odniesieniu do szczegdto-
wych elementéw istniejgcego systemu wiary — akceptuja jedne z nich, odrzu-
caja inne, nawet jezeli wszystkie one tworzg logiczng calo$é. Trudno oprzeé¢
sie wrazeniu, ze cze$¢ osOb przyznajacych sie do katolicyzmu okresdla siebie
jako wierzacych jedynie na podstawie uznawania ograniczonej ilosci wierzen
religijnych, wybranych ,wybiérezo” z wiekszego systemu wiary i .szerszej
tradycji. Faktyczna religijno§¢ wyrazajaca sie w wierzeniach jest nizsza niz
moglyby na to wskazywaé globalne samooceny w stosunku do religii.

Nastepuje zwrot od bardzo rozleglego i rozpowszechnionego konwencjonal-
nego i tradycyjnego zaangazowania religijnego do ograniczonego rzeczywistego
uczestnictwa religijnego i przynaleznosci ko$cielnej. Proces ten, ktéry mozna
okre$li¢ jako ,zobojetnienie” nie jest zjawiskiem typowym dla klasy robotni-
czej Jugostawii, lecz zaznacza sie i w innych spoteczehstwach 18,

Proces rozluZniania wiezi z religijnoécig konwencjonalng dokonuje sie we
wszystkich warstwach spolecznych, choé nie w taki sam sposdéb i nie w ta-

18 Zdaniem J. Deluneau XKos$ciét we Francji nie utracit kKlasy robot~
niczej, poniewaz w rzeczywisto$ei nigdy do niego nie nalezata (Déchristiani-
sation ou nmouveau modéle de christianisme?, Archives de sciences sociales
des religions 1975, nr 40, s. 15).
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kim samym stoprniu. Istniejg pewne warstwy spoleczne (np. chiopi), ktdére
zostaly objete tym procesem tylko sporadycznie i marginesowo, w innych
proces zobojetnienia j=st mocno i wyraZnie dostrzegalny (np. u inteligencji).
‘W oparciu o takie wskazniki religijnosci jak ogodlna deklaracja wiary, wiara
‘w Boga, udzial w praktykach niedzielnych i komunijnych mozZna ustalié¢
nastepujgcy porzadek hierarchiczny warstw spolecznych od najwyiZszego do
najnizszego rzeczywistego zaangazowania religijnego: chlopi, rzemieS$lnicy,
robotnicy, urzednicy, inteligencja techniczna 1 humanistyczna, dyrektorzy
i personel kierowniczy.

Religijnosé klasy robotniczej jest wewnetrznie zréznicowana. Na ogét po-
ziom zaangazowania religijnego robotnikéw niewykwalifikowanych jest wyz-
szy amizeli robotnikéw wykwalifikowanych, Mowiac ogélniej, im wyzszy jest
poziom zaangazowania w prace wykonawczg o charakterze fizycznym, tym
wyzszy jest poziom rzeczywistego zaangazowania religijnego i przynalezno$ci
koécielnej. Religijnosé jest do$¢ mocno warunkowana poziomem formalnego
wyksztatcenia, Im wyzszy jest poziom wyksztatcenia, tym niZszy poziom
zaangazowania religijnego i odwrotnie, im nizszy jest stopien formalnego
wyksztalcenia szkolnego, tym wyzszy stopien rzeczywistego zaangaZowania
religijnego.

Istnieje réwniez wspdlzaleznodé miedzy religijnoscia a stopniem uczestnic-
twa w réznych formach dzialalno$ci spolecznej poza kregiem rodzinnym
i stopniem czynnego zaangazowania w réznego typu organizacjach. Tendencja
ogolna jest nastepujaca: im wyzszy jest poziom uczestnictwa w réinych for-
mach dzialalno$ci spoleczno-politycznej, samorzadowej i kulturalno-rozrywko-
‘wej, im wyzszy jest poziom uczestnictwa w réznych organizacjach, tym
nizszy jest poziom faktycznego zaangazowania religijnego. Zjawiskiem typo-
wym jest to, ze grupy ludno$ci najmniej czynne w zyciu publicznym,
w mniejszym stopniu uczestniczace w réznych formach zorganizowane] dzia-
talnoéei, wykazujace mniejsze zainteresowanie sprawami publicznymmi, gorze]
poinformowane o tym, co dzieje sie w spoleczenstwie i §wiecie, sg grupami
‘Tudnosel o silniejszej wiezi religijnej.

Takie wiec czynniki jak wyzszy poziom wyksztatcenia ogdlnego, wyzszy
poziom uczestnictwa kulturalnego, wyzszy status spoteczno-ekonomiczny,
wyzszy stopien uczestnictwa w zyciu publicznym — jak sie wydaje — sprzyja-
ja ostabieniu religijno$ci i poszerzajg dystans pomiedzy ,odziedziczong” reli-
gijnodcig o charakterze konwencjonalnym a faktycznym zaangaZowaniem
religijnym ludzi.

Jugostowianskie badania mad religijnodcia sa weciaz jeszeze niezbyt liczne
i dotyczg najczeéciej os6b nalezacych do Ko$ciota katolickiego. W oparciu
0 dotychezas zgromadzone wyniki trudno jest wyrobié sobie jednoznaczny sad
0 zaawansowaniu proceséw laicyzacyinych w tym kraju. Bardzo rozbiezne sg
oceny zasiegu postaw wierzeniowych i ateistycznych w poszezegdlnych warst-
wach spolecznych i w calym spolteczefistwie.

Ateizm nie stal sie jeszcze dominujaca forma spoteczng stosunku cziowie-
ka do religii, wykazuje jednak znaczng ekspansywno$é, zwlaszcza w niekto-
rych kregach spoleczenstwa (np. wéréd inteligencji), w ktérych porzucanie
‘wierzen religijnych i rezygnacja z praktyk religijnych sg latwo dostrzegalne.
‘Obok nurtu niewiary zaznacza sie w ewolucji religijnodci proces selektywnego
podejscia do wiary. Czes$é oséb okreélajgeych siebie jako wierzacych charak-
teryzuje sie tylko czesciows identyfikacja z wiara 1 czeSciowym uczestnic-
twem w zyciu Kcedciota, oraz przejawia sktonmno$ci ku réznym formom mniej
1ub wiecej odinstytucjonalizowanej religiino$ci, luzno zwiazanej z KoSciotem.
‘W oparciu o dotychczasowe badania socjologiczne trudno jest rozstrzygnaé,
ktory z tych preceséw przemian religijnosci jest bardziej dynamiczny. Istnieja
jednak w spoicczehstwie socjalistycznym — zdaniem niekibrych socjologdw
Jjugostowianskich — zjawiska spoleczne (np. poczucie obcosci i osamotnienia,
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izolacji spotecznej), ktoére prowadzg do podirzymywania albo budzenia
w czlowieku przezyé religijnych 19,

ks. Janusz Marianski, Plock

2. Religijno§é rodzicéw a religijnosé dzieci
w Sredowisku miejskim

Praca autoral poSwiecona jest problemowi zwigzkéw miedzy religijnosecig
rodzicéw a religijnoscig ich dzieci w $rodowisku miejskim. Idzie o stopien
internalizacji r6znych aspektéw religijno$ci w dwéch rdéznych generacjach tej
samej rodziny, badany w oparciu o szerszg teorie socjalizacji. Rodzina socjali~
zujgca nowe pokolenie przekazuje system wartosci, norm i wzoréw zachowa-
nia; przeszczepia takze formy spolecznych stosunkéw, rél; przekazuje wiedze
i motywacje; kontroluje zachowania czlonkdéw, koordynuje i harmonizuje role
zwigzane z przynaleznos$cig do réznych ugrupowan i instytucji. Religijnosé
jako przedmiot socjalizacji podlega tym samym regulom socjalizacyjnym.
Kierujge sie ograniczonymi mozliwosciami badah mad miedzygeneracyinym
jej przekazem, autor skupia swg uwage na trzech dymensjach religijno$ci
w obu generacjach, mianowicie na wierze religijnej, praktykach i moralnoéci.
Przeprowadza nastepnie typologie religijnosci dzieci i rodzicéw, na tak zawe-
zonych jej dymensjach, nie uwzgledniajgc komponentéw takich jak autodekla-
racja religijna, wiedza religijna (po stronie rodzicéw) i stosunek do grupy
religijnej i jej przywddcoéw. Wreszcie dokonuje prostej korelacji miedzygene-
racyjnej wymienionych typéw. A poniewaz omawiana praca nalezy do diuzszej
serii analogicznych rozpraw zajmujacych sie tym samym problemem i przy
pomocy podobnej metody, autor byt w stanie wykorzystaé pieé innych opra-
cowan i dokonaé pewnego ich podsumowania, ukazujac swe wyniki na ich tle.

Wiasne badania przeprowadzil autor na populacji 480 uczniéw w wieku
12--14 lat, pobierajac prébe 240 respondentéw i uzyskujgc 209 poprawnych
technicznie odpowiedzi ankietowanych. Badania zostaly przeprowadzone meto-
da audytorying w malym mie§cie na Pomorzu Zachodnim, w punkcie kate-
chetyeznym, przy czym wiadomo bylo, ze na katecheze uczeszcza 95% dzieci
wierzgeych. Cato$é informacji o religijno$ci rodzicéw katolickich pochodzi wy-
lgcznie z odpowiedzi ankietowej dzieci wierzacych, odpowiadajgcych jedno-
czeénie na pytanie weryfikujace postawy religijne miodych respondentéw ka-
tolickich.

W opinii dzieci 89,7% rodzicéw trzeba zaliczyé do kategorii wierzacych,
a 6,9% do niewierzgcych (3,4% brak odpowiedzi). W poréwnaniu z pigcioma
innymi opracowaniami, stan religijno$ci rodzicow w badanej przez autora
populacii przedstawia sie najnizej, gdyz odsetek niewierzacych nigdzie indziej
nie siega 6,9%, przy czym przecietny odsetek mniewierzacych we wszystkich
sze§ciu populacjach wynosi 3,5%. W rodzinach, gdzie rodzice s wierzacy
stosunkowo czesto prowadzi sie rozmowy na tematy religijne, czesciej spoty-
ka sie ksigzki religijne; wystepuje tez tam zainteresowanie udzialem dzieci
w katechizacji, Mszy §w. i uczeszczaniem do spowiedzi.

Z praktyk religijnych rodzicéw zwrécono uwage przede wszystkim na
Msze §w., w ktérej w badanej populacji bierze udziat systematycznie 76,5%
ojedw 1 91,3% matek, natomiast odpowiednie przecietne dane we wszystkich
uwzglednianych tu badaniach wynoszg 42,2% (ojcowie) oraz 59,1% (matki).

18 S, Vrcan, Some theoretical implications of the religiosity as mass
phenoman in a socialist society, w: CISR. Actes de la 11¢ Conférence..., dz.
cyt., 503—523.

1 Ks, Jan Gatecki, Religijnosé rodzicéw a religijno$é dzieci w $rodo~
wisku miejskim. Studium socjologiczne, Lublin 1978, s. 260.

11 — Collectanea Theologica
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Codzienny pacierz odmawia 78,5% ojcow i 81,6% matek, natomiast przecietnie
wedlug wszystkich badan 55,9% ojcoéw i 69,6% matek.

Podobnie jak wiara i praktyki religijne rodzicow, takZe i moralno$é
mogta by¢ przedmiotem obserwacji dzieci od strony jej zewnetrznych przeja-
wow. Kiotnie miedzy rodzicami stwierdza 13,9% respondentéw autora, na-
tomiast 31,5% przecietnie we wszystkich szeSciu opracowaniach. Kiétnie z sg-
siadami wystepuja w 5,0%, a gniewy w 29,2%, natomiast przecietne we
wszystkich przebadanych $rodowiskach odpowiednie dane wynosza 12,1%
oraz 20,8%. W badanej probie 14,8% stwierdza, ze w domu pije sie alkohol,
natomiast odpowiedni wskaznik przecigtny wynosi 38,6%.

Po ustaleniu stopnia konformizacji rodzicow w stosunku do trzech wybra-
nych dymensji religijnoSci, autor przedstawia typologizacje ich postaw.
Postuguje sie w tym celu najpierw trzema odrebnymi kryteriami: wiara,
praktyki, moralno$é, a nastepnie kryterium syntetyzujgcym trzy wymienione. -
.Z uwagi na kryterium wiary wyréznia nastepujace typy religijnosci rodzicow:
zaangazowani — 23,6%, tradycyjnie religijni — 66,7%, obojetni i niewierzgcy
— 9,6%. Z uwagi na praktyki méwi o praktykujacych systematycznie — 81,0%,
praktykujacych niesystematycznie — 8,1%, rzadko praktykujgcych — 5,2%,
niepraktykujacych — 5,7%. Kryterium moralne pozwala wyréznié¢ typ zgodny
calkowicie z tym kryterium — 64,3%, typ czeéciowo zgodny — 26,4% i typ
catkowicie niezgodny — 9,4%.

Typologia syntetyczna wyréznia rodzicéw gleboko religijnych — 22,9%,
religijnych z tradycji — 67,5% i obojetnych religijnie — 9,6%. Inne cytowane
uprzednio prace jednak nie upowaznily autora do generalnej typologizacji re-
ligijno$ci starszej generacji w skali wszystkich przebadanych $rodowisk.

Religijnosé dzieci mogla byé przedmiotem badan bardziej bezposrednich
niz religijno§é ich rodzicéw, badana posrednio poprzez opinie dzieci. Umozli-
wilo to sformulowanie pytan dotyczacych trudnosci religijnych responden-
téw, znajomo$¢ prawd wiary, definicji najwazniejszych obowigzkéw katolika,
motywacji udzialu we Mszy $w. Tytulem ilustracji z kilku prawd wiary
najmniej watpliwodei (2,9%) budzi wiara w istnienie piekla, a najwiecej (8,6%)
wiara w istnienie Boga. W uwzglednionych tu (szeSciu) §rodowiskach wszystkie
prawdy wiary zna 36,0%, a czeSciowo — 31,3%, natomiast w populacji autora
odpowiednie wskazniki wynosza 16,7% oraz 44,6%. Natomiast przecietne
w tychze $rodowiskach obowigzki religijne (wyznanie i obrona wiary, nauka
religii) za najwazniejsze uznaje 37,1%, a w badanej populacji 35,0%; obowigzki
rytualne (Msza $w., modlitwa) przecietnie 42,2% respondentéw uznaje za
naczelne, za$§ w pracy autora 31,9%; wreszcie obowigzki moralne wérdd res~
pondentéw autora uzyskujg prymat w 19,1%, za$ przecigtnie w calej serii
badawczej w 10,6%. .

Gdy idzie o praktyki religijne Msza §w. jest szczegdlnie powaznie trakto-
wana (w prébie autora systematycznie bierze udzial we Mszy $w. 83,8%
dzieci, a we wszystkich §rodowiskach przebadanych 72,6%). Spowiedz odbywa
co najmniej kilka razy w roku 71,8% respondentéw, a w skali calej serii ba-
dawczej 79,8%,. Analogiczne dane dotyczace praktykowania pierwszych pigt-
kéw miesigea wynosza 78,0% oraz 65,2%, a odnoszace sie do codziennego pa-
cierza 173,3% oraz 69,7%, za$§ dane informujgce o udziale w nabozehstwach
paraliturgicznych maja sie jak 16,7% (w badanym $rodowisku pomorskim) do
34,0% (we wszystkich $rodowiskach).

Moralny aspekt zycia religijnego dzieci musiatl byé oczywi$cie badany
przy pomocy wskaznikéw odpowiadajacych ich wiekowi. Przebadano wiec
ich wrazliwo$é moralng, gdy idzie o postuszenstwo rodzicom, prawdomoéwnosé,
poszanowanie cudzej wlasnosci, béjki uczniowskie, palenie papieroséw (az
19,0% respondentéw w wieku 12—14 lat), picie alkoholu (12,9%). Najogélniej
moéwige, wskazniki moralnosei przebadanej grupy dzieci nie odbiegajg od
danych dla wszystkich sze$ciu $rodowisk (w badanym miasteczku kradziezy
nie aprobuje 79,0%, w calej serii badawczej 78,7%, dane dotyczace chetnego
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postuszenstwa rodzicom majg sie jak 83,2% do 82,2%, dotyczace niebrania
udzialu w bojkach jak 72,7% do 66,2% itp).

Jak przy typologizacji religijnodci rodzicéw autor zastosowal analogiczne
kryteria w odniesieniu do dzieci. Tu wspomnijmy tylko kryterium syntety-
zujgee, wedlug ktérego dzieci te podzielono na gleboko religijne (36,8%),
tradycyjnie religijne (59,8%) oraz zamiedbane religijnie (3,4%). Generalnie
mowigc autor dokonuje typologizacji obu generacji operujgc tymi samymi
systemami odniesienia. Daje mu to mozliwo$¢ poréwnania, na ile struktura
typologiczna rodzicéw jest przejmowana przez dzieci.

W typologizacji z uwagi na wiare do kategorii wierzgcych zalicza sie
0 4,6% wiecej dzieci niz ich rodzicow; gdy idzie o systematycznie praktykuja-
cych, w tej kategorii dzieci jest niewiele mniej — o 0,2%; typ religijnosci
catkowicie zgodnej z kryteriami moralnymi nieco rzadziej wystepuje wsréd
dzieci (64,3% u rodzicéw w poréwnaniu z 63,2%). Natomiast uwzgledniajac
kryterium syntetyzujace, dzieci wypadajg lepiej niz rodzice (36,8% gleboko
religijnych do 22,9%). Mozna wiec méwié o powtdrzeniu typologicznej struk-
tury vreligijno$ci w mtodszym pokoleniu, co potwierdza jego hipoteze
wyjsciowa.

Religijno§¢ dzieci bywa warunkowana nie tylko postawami rodzicéow,
lecz takze typem spolecznym rodziny. Rodzina wielka i rodzina peilna bar-
dziej sprzyja rozwojowi zycia religijnego dzieci niz rodzina mala lub niepelna.
W rodzinach wielkich 92,1% dzieci uczestniczy systematycznie we Mszy §w.,
w przeciwienstwie do 81,9% dzieci z rodzin matych. Odpowiednie dane na
temat codziennego pacierza maja sie jak 86,9% do 69,8%. W rodzinach peinych
84,6% dzieci systematycznie spelnia obowigzek udzialu w niedzielnej Mszy
$§w., w rodzinach niepelnych — 77,0%. Dane dotyczace codziennego odmawiania
pacierza maja sie jak 80,2% do 61,6%.

Informacje powyzsze dowodzg o duzym wplywie strukturalnych, a nie
tylko religijnych czynnikéw na religijng formacje dzieci.

Franciszka Wandae Wawro, Lublin

III. SPRAWOZDANIA

Zanikanie struktur nowoczesnego miasta

W dniach 13—18 listopada 1978 r. odbylo sie w Linzu III sympozjum
polsko-austriackie na temat Strukturlosigkeit der modernen Stadt. Udzia}
w nim wzieli socjologowie z Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego (13 pra-
cownikéw nauki) oraz z réznych os$rodkéw naukowych w Austrii (15 pracow-
nik6éw nauki). Tradycja organizowania tych sympozjéw (w Polsce i w Austrii)
nabiera szerszego charakteru z uwagi na udzial w nich socjologéw z innych
krajéow (RFN, Wiochy, Holandia). Obecne sympozjum mialo szczegblne znacze-
nie, poniewaz polgezono je z Tygodniem Kultury Polskiej zorganizowanym
w Linzu. Pomijajgc szersze oméwienie obydwu tych imprez, tutaj zwréei sie
uwage tylko na sesje pos$wiecong problemom socjologii religii. Przewodni-
czyl jej ks. doc. dr hab, Joachim Kondziela z KUL.

Podczas wspomnianej sesji wygloszono i przedyskutowano cztery referaty.
W programie bylo wiecej referatdw, jednakze kilku pracownikéw naukowych
nie moglo w tym czasie przybyé do Linzu (m. in. prof. dr Paul Zulehner,
ktéory brat udziat w poprzednich sympozjach). Ogélny temat sesji dotyczyl
przemian struktur religijnych w $rodowisku miejskim.

Trzymajac sie kolejnoSci wyglaszania referatéw, pierwszy z nich zostai
po$wiecony Przemianie autorytetu ksiedze w $rodowisku miejskim (ks, prof.

11*
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dr hab. Wladyslaw Piwowarski), Prelegent przedstawit najpierw stan
liczbowy duchowienstwa, zakonéw i1 powotan religijnych w Polsce, strukture
parafii i duchowienstwa wediug $rodowiska pracy (miasto — wie$), uwarun-
kowania pracy ksiezy w $rodowisku miejskim oraz role duchowienistwa
w ewangelizacji spoleczenstwa polskiego. Nastepnie skoncentrowal sie na
przemianach autorytetu ksiezy w $rodowisku miejskim. Socjologia zajmuje
sie autorytetem, o ile pozostaje on w relacji do grupy spolecznej. Oznacza to,
ze autorytet moze istnie¢ w takim stopniu, w jakim pewnych ludzi uznaje
sie za podmioty o charakterze spoleczanym i w jakim oczekuje sie¢ od nich
pewnych funkcji w ramach tej grupy. Stad tez autorytet mozna rozpatrywaé
przynajmniej w dwoéch aspektach, mianowicie z punktu widzenia o0s6b spra-
wujacych wiadze spoleczng oraz z punktu widzenia ich funkeji w grupie spo-
tecznej. W pierwszym przypadku ksiadz jako postannik Chrystusa i Ko$ciola
posiada charyzmat urzedu, za$§ jako reprezentant grupy religijnej powinien
tez posiadaé charyzmat osobisty. W drugim przypadku ksiadz powinien pet-
ni¢ funkcje religijne w oparciu o obydwa te charyzmaty. Jego rola bowiem
jest $ci$le zwigzana z autorytetem. Odnognie do autorytetu, autor wysunat
i staral sie zweryfikowaé na materiale empirycznym nastepujaca hipoteze:
autorytet ksiedza w $rodowisku miejskim poddany jest procesowi desakrali-
zacji i demokratyzacji, co znajduje wyraz w zakwestionowaniu jego wiadzy
ekstensywnej, zapotrzebowaniu na autorytet osobisty oraz w przesunieciu
akcentu z kaplana-urzednika (rytualizm) na kaplana-proroka (przepowiada-
nie). Gdy chodzi o role ksiedza, autor wyréznit role ,totalng” i role dyfuzyj-
ng. Pierwsza z nich obejmuje wiele segmentéw rdél zwigzanych z religia
instytucjonalng, Zespdl wszystkich tych segmentéw tworzy oczekiwania
wiernych w ramach religii instytucjonalnej. Druga z nich obejmuje réwniez
wiele segmentéw rél, ale zwigzanych z religig ,,operatywna”, tj. zindywiduali-
zowang i osobistg. W oparciu o to rozrdinienie autor sformutowat i udoku-
mentowat nastepujaca hipoteze: rola ksiedza w $rodowisku miejskim kurczy
sie i zacie$nia do spraw religijnych, przy czym zmniejsza sie zapotrzebowanie
katolikébw w plaszczyznie religii instytucjonalnej, wzrasta natomiast ich za-
potrzebowanie w plaszczyinie religii ,,operatywnej” i w sferze prywatnej.
Co wigcej, nie dostrzega sie kryzysu roli ksiedza w ramach religii instytu-
cjonalnej, bowiem zaréwno kaplan $wiadomy Jjest swej roli, jak réwniez
wierni §wiadomi sa oczekiwan zwigzanych z tg rola. Natomiast wystepuia
juz pewne symptomy kryzysu dyfuzyjnej roli ksiedza w ramach religii
soperatywnej” z uwagi na brak przygotowania ksiezy do duszpasterstwa
osobistego.

Drugi referat dotyczyt Hipotez w zakresie przemian strukturalnych parafii
w wielkim mieécie (Hugo Bogensberger, dyrektor Instytutu do Badan
Koscielnych w Wiedniu), Autor przyjad jako punkt wyjécia i uklad odniesie-
nia do sformulowania odnoénych hipotez ,typ idealny” Kosciota ludowego
w ujeciu M. Webera i E, Troeltscha. Jego zdaniem, struktura parafii
odzwierciedlala makrostrukture Kosciola w spoleczenstwie preindustrialnym.
Byla ona modelem strukturalnym Sredniowiecza dla terenéw wiejskich. Model
ten zostal poszerzony na cale spoleczenstwo po Soborze Trydenckim, kiedy
to Koscidl zorganizowal sie wedlug zasady terytorialnej. Zamieszkanie i przy-
nalezno$é do parafii (,dwudymensjonalno$é”) znalazly odbicie w typie
,Kosciola ludowego”. Cechy tego typu Kofciola sg nastepujgce: a) powszech-
no$¢ przynaleznosdci, b) przeakcentowanie religijno$ci rytualnej, ¢) alians
7z panstwem 1 spolecznymi grupami nacisku, d) przeakcentowanie zasady
urzedu, e) centralizm jako styl organizacji. Struktura ta stala sie dysfunkcjo-
nalna w spoleczenistwie przemystowym. Biorac to pod uwage, autor poszukuje
przestanek dla nowej struktury Kosciola w $rodowisku wielkiego miasta.
M., in. wymienia on nastepujace: wolnosé religijna, akceptacja pluralizmu,
nowa forma religijnosci pozainstytucjonalnej, nowy podziat rél: prezbiterzy
~ laicy, nowy styl organizacji: rzeczowe i otwarte komumnikacje. Z socjolo-
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gicznego punktu widzenia, parafia wielkomiejska nie jest wspdlnoty, gdyz
brak jej istotnych cech konstytutywnych — poczucia solidarnosci i wspbl~
nego uczestnictwa. W zwigzku z tym autor wysuwa dwie hipotezy: 1) parafia
terytorialna w $rodowisku wielkomiejskim powinna sie opieraé na réznych
zasadach tworzenia wiezi (grup pierwotnych, duchowych wspélnot, zrzeszen
celowych); 2) struktura ferytorialna nie jest wystarczajaca i wymaga uzu-
pelnienia przez duszpasterstwo kategorialne, ponadparafialng kooperacje itd..
Zmiana struktur ko$cielnych w miedcie wymaga uwzglednienia przede wszyst-
kim dwoch zasad: a) kulturowego pluralizmu dla przezwyciezania mental-
ilj?{ééci etnocentrycznej; b) komunikacji dla religijnego zaangazowania kato-
ikéw.

Trzeci referat zostal po$wiecony Plaszczyznom indentyfikacji z Koéciotem
w regionach uprzemysiowionych (ks. doc. dr hab. Romuald Rak). Autor
omoéwil wyniki badah socjoreligijnych zrealizowanych w Putawach, Plocku,
Nowej Hucie i Katowicach w zakresie identyfikacji katoliké6w z Kosciolem
w Polsce. Wyréznit przy tym trzy plaszczyzny identyfikacji: 1) plaszezyzna
religijnej kultury (Swiatopoglad i doktryna wiary, zachowania etyczne kato-
likéw, przekazywanie wiary i moralnogei); 2) plaszczyzna zachowan rytual-
nych i kultowych (udzial w niedzielnej mszy, czestotliwo$é Komunii $w.,
komunia wielkanocna, inne dzialania rytualne, pobozno$é robotnikéw jako
przykiad zachowan rytualnych); 3) plaszezyzna $wiadomo$ei przynaleznoéei
do wspdlnot i struktur kodcielnych (identyfikacja z parafig, identyfikacja ze
strukturami ponadparatialnymi). W wymienionych plaszezyznach autor przy-
toczyl konkretne wskazniki z wielu badan socjoreligijnych, uvkazujgce zrézni-
cowania wéréd katolikédw co do stopnia identyfikacji z Koéciotem. Wnioski
z tych analiz autor sformulowal nastepujaco: a) poziom religijnosci katolikéw
w Polsce, takZe w rejonach uprzemystowionych, nie obniza sie; b) tradycyjna
religijnoé¢ katolikdw zmienia sie zaréwno w kierunku ostabienia (niewierzacy,
religijnie obojetni), jak i w kierunku poglebienia (religijnoéé §wiadoma). Ta
druga tendencja jest silniejsza w Polsce; 3) w badaniach $rodowiskowych
wystepuje silniejsza lub stabsza identyfikacja z Xosciolem, ktéra ksztaltuje
sie rozmaicie w zalezno$ci od plaszczyzny identyfikacji; 4) wszystko wskazuje
na utrzymywanie sie w Polsce w przewazajgcej mierze katolicyzmu ludowe-
go. My jednak sie tego nie boimy i staramy sie stosowaé pewne reformy
pastoralne dla jego poglebienia. Socjologia $§wiadezy przy tym duszpasterstwu
duza pomoc, za co jesteSmy jej wdzieczni.

Ostatni referat na tej sesji ukazal zjawisko Nieformalnych grup religij-
nych w Polsce (ks. dr Franciszek Janusz Mazurek). Autor przedstawil
kontekst spoleczenstwa prostego i zloZonego jako punkt wyjécia do zmian
religijnych.

W dyskusji po wymienionych referatach zwrécono uwage na szereg inte-
resujacych probleméw. Wérdd nich najwiecej uwagi poswiecono problemom
gminy religijnej oraz roli duchowiehstwa i Swieckich w Kosciele. Gdy chodzi
o pierwszy z nich, zanalizowano sytuacje parafii w kontek$cie spoleczenstwa
tradycyjnego, ktéra ulegla radykalnej zmianie w spoleczenstwach rozwinietych
i wymaga przebudowy w kierunku autentycznych wspélnot religijnych., Gdy
chodzi o te ostatnie zwrécono uwage na fakt, ze parafia terytorialna w wiel-
kim mie$cie nie moze juz byé wspdlnota, lecz raczej grupa ,celows”, skiero-
wang na zaspokojenie potrzeb religijnych wiernych, W ramach parafii moga
jednak rozwijaé¢ sie gminy chrze$cijanskie jako autentyczne wspéllnoty reli-
gijne, Parafia terytorialna pelnitaby wobec nich role pomocnicza. Gdy chodzi
o duchowienstwo, wiele uwagi poswiecono redefinicji roli ksiedza parafial-
nego z uwagi na dojrzato§é laikatu, Okreélenie roli ksiedza powinno wystapié
nie tylko w relacji religia instytucjonalna — prywatna, lecz takze w relacji
kaplan — laik w Koéciele., Zaspokojenie potrzeb religijnych wiernych wymaga
rozwoju duszpasterstwa osobowego, ale tez okre§lenia domeny dzialalnosci
Swieckich i inspirujacej czy animatoryjnej roli ksiedza. Moéwiac o religijnosci,
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czesto zwraca sie uwage na religijno$é osobistg i poglebiona, a zapomina sie
o jej wspdlnotowym wymiarze. Ten moment znajduje wyraz w malych gru-
pach nieformalnych, gdzie obecno$§é ksiedza jest konieczna. Nie mozna bowiem
tworzyé priesterlose Gemeinde. Problemy te nie sg jednak latwe do rozwigza-
nia, gdyz rola ksiedza jako animatora czy inspiratora przypomina Akcje
Katolickag, w ktorej panowal klerykalizm. Istotne jest okreflenie zakreséw
dzialania duchowienstwa i §wieckich, a w ich ramach autonomii i odpowie-
dzialnosci tych obydwu podmiotéw.

ks. Wiadystaw Piwowarski, Lublin



