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I. SPRAWOZDANIA

1. Prawa czlowieka
Kongres ,,Societas Ethica”

Rok 1978 byl rokiem 30-lecia Deklaracji Praw Cz towieka. Tematyka praw
¢zilowieka nabrala wiec szczegblnej popularnosci zaréwno w spotecznosciach
cywilnych, jak i ko$cielnych. Dano temu wyraz w licznych publikacjach
politycznych i teologicznych. Problem praw czlowieka  jest jednak nadal
otwarty. Zajela sie nim takze XV sesja ,Societas Ethica”, ktéra w dniach
4—8 wrzesnia 1978 r. obradowala w polozonym wéréd goér Harzu miasteczku
Goslar, niegdy$§ ulubionej rezydencji cesarzy rzymskich nareodu niemieckiego,
do dz1s stynacego tysxacem zabytkowych budowh na jednym kilometrze
kwadratowym.

Nz plenarnych sesjach Wygloszono trzy zasadnicze referaty. Przygotowali
je prof. dr Enrico Chiavaecci z Florencji, prof. dr Ija Lazari-Paw-
towska z Rodzi oraz prof. dr Martin Honecker z Bonn., Prelegenci
reprezentowali trzy réine orientacje etyczne.” Poruszong problematyke roz-
trzasano takze w mniejszych grupach roboczych oraz na plenum. W sympo-
zjum uczestniczyli czionkowie przybyli z Austrii, Anglii, Danii, Francji, Ho-
landii, Jugostawii, "Polski, Niemieckie]j Repubh}n Demokratycznej, Repubhkl
Federalne; Niemiec, Szwajcarii, Szwecji oraz Wioch.

Prof. E. Chiavaceci przedstawil zebranym Uwagi na temat pojecia
praw czlowieka oraz ich uzasadnienia. Prawa czlowieka, zdaniem prelegenta,
genetycznie wziete sg potwierdzeniem logicznego pierwszefistwa jednostki
przed spolecznoscig. Zorganizowana spoleczno$é jest tylko instrumentalng
wspélnotg, do ktérej jednostki przystepuja dla ich wiasnego dobra. Zdawaé
by sie moglo, iz prawa czlowieka stanowig kontynuacie funkcji, jakg trady-
cyjnie przypisywano prawu naturalnemu, tj. funkeji ograniczania i krytycz-
nego oceniania praw pozytywnych, ktére pojmowano jako mensura mensurata
przez mensurg non mensurate. Referent zwréeil jednak uwage, ze z przejs~
ciem od prawa naturalnego do praw czlowieka znaczenie tej funkcji zostato
wlasciwie odwrécone, Odtad ograniczanie prawa pozytywnego wyrasta z ko-
niecznodei bronienia intereséw spoleczno$ci przed polityczng wiladza. Jako
podstawe praw czlowieka slusznie przyjmuje sie powszechnie znang ,zitotg
regule”. Trudno§é¢ w tym, Ze ,zlotg regule” mozna dwojako interpretowaé:

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Jan Pryszmoni, Warszawa,
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albo w sensie odnoszenia korzys$ci z takiego traktowania innych, jak sami
pragnelibySmy byé potraktowani, albo tez w sensie powinno$ci traktowania
innych w taki sposéb, aby wszyscy mogli cieszyé sie tym, co dla nich dobre.
Po linii indywidualistycznej rozwijata sie filozofia praw ludzkich do czasu
zakonczenia drugiej wojny $wiatowe]. Przez prawa czlowieka rozumiano wte-
dy gléwnie obrone jednostki przed wiadzg panstwowg i priorytetowe stano-
wisko jednostki wobec spoteczno$ci. Ta koncepcja praw czltowieka dominowa-
ta jeszcze w Karcie Narodéw Zjednoczonych, jak i w Powszechnej Deklaracji
Praw Czlowieka. To bylo przyczyng pewnych trudnos$ci z przyjeciem dekla-
racji. Wkroétce jednak zaczela sie zarysowywaé inna koncepcja praw czlowie-
ka, najpierw w prawodawstwie wloskim (1948), pdzZnie] w prawodawstwie
zachodnioniemieckim (1949), wreszcie w Paktach Praw Czlowieka samych
Narodéw Zjednoczonych (1966). W nowym ujeciu w zakres praw cziowieka
wechodzg dwa typy praw:

1. prawo do wolnoéci: jest to uprawnienie, aby nie doznawaé
ograniczen ani ze strony panstwa, ani ze strony jakiejs trzeciej instancji;
z tym uprawnieniem zwigzany jest negatywny obowigzek tolerowania zacho-
wan innych ludzi.

2, prawo do solidarno$ci: jest to prawo do pomocy ze strony
spolecznoséci wzietej jako calo§é; z tego rodzaju prawem koresponduje pozy-
tywny obowigzek spolecznosci i kazdego jej czlonka ponoszenia trudéw i ofiar
dla dobra innych ludzi.

Ten podwoéjny rodzaj praw daje z pewno$ciag pelniejsze rozumienie praw
cziowieka, Jest on wyrazem diugiego historycznego i politycznego doswiadcze-
nia. Z chwilg przyjecia go nie mozna juz twierdzié, ze jednostka dolgcza do
spoleczno$ci jedynie dla wlasnej korzys$ci. Wzglad na dobro innyeh jest row-
nie doniosty, jak wzglad na dobro jednostki. Te ustalenia doprowadzily auto-
ra wyktadu bezposrednio do rozwazan nad mozliwoscia powszechnej akcep-
tacji i uzasadnienia praw czlowieka, rozumianych zasadniczo jako prawo do
wolnosci i prawo do solidarnog$ci.

W dyskusji wylonito sie szereg pytan co do $cistoSci pojeé i argumentéw,
jakimi referent sie postuzyl. Prof. Chiavacci przyznal, ze prawa do soli-
darnos$ci nie mozna dostatecznie uzasadnié¢ za pomoca arguments of prudence.
Argumenty oparie o rozsadek sg za stabe na to, by mogly zabezpieczyé przy-
szlo§é ludzkodcei. ,,Ztota regula” takze nie rozwigzuje zagadnienia, skoro mozna
ja inferpretowaé zaréwno egoistycznie, jak i altruistycznie. Uczestnicy dyskus-
ji domagali sie miedzy innymi wyjasnienia pochodzenia pojecia the whole
human Family i jego znaczenia. Referent usilowal sprowadzié¢ znaczenie tego
pojecia do sumy wszystkich panstw, cho¢ inni sklonni byli podstawié pod to
pojecie bardziej idealng tresé.

Referat reprezentujacy niezalezng my$l etyczng przediozyla zebranym
prof. Pawlowska, Wychodzgc od Deklaracji Praw Czlowicka z 1948 oraz
paktu z 1966 autorka usiluje dopatrywaé sie w ich postanowieniach programu
uniwersalnie obowigzujacego etosu. Oba akty ufundowane zostaly w oparciu
o koncepcje wartosci, zdolne zagwarantowaé sensowne spelnienie zyecia ludz-
kiego. Zakladajg one nienaruszalng godno§é czlowieka i majg staé sie poreka
débr, ktére wszystkim Iludziom dowalyby szanse optymalnego stylu zycia.
Trudno$é¢ w tym, Ze w poszczegblnych kulturach i spolecznos$ciach panuja
zrdznicowane poglady na fo, co jest dobre, a co zle. Stosownie do tego roz-
powszechnil sie w ostatnich dziesigtkach lat relatywizm aksjologiczny, ktéry
zdaje sie przeczyé idei powszechnie obowigzujgcych praw czlowieka.

Autorka referatu nie godzi sie na relatywizm wartosci poczytujgec go za
nieporozumienie. Zwolennicy relatywizmu nie odrézniajg nalezycie plaszczyzny
metodologiczne] od normatywno-etycznej. Autorka wyraza przekonanie, ze
z punktu widzenia etycznego wszystkie kultury nie sg jednakowo dobre.
Je$li poszanowanie godno$ci ludzkiej uznamy za warto$é (co pocigga za soba
takie konkretyzacje, jak zasadnicze réwnouprawnienie wszystkich ludzi, po-
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szanowanie autonomii jednostki, umozliwienie osobowego rozwoju, zakaz
traktowania czlowieka kiedykolwiek jako $rodka..), wéwczas musimy roz-
rézni¢ kultury lepsze i gorsze, porzadki spoleczne oraz systemy polityczne
lepsze i1 gorsze.

Zwolennikiem skrajnego relatywizmu wartos$ci byt amerykanski autor
M. J. Herskovits, ktory popierany przez Amerykanskie Towarzystwo
Antropologiczne wystapit w 1947 roku do Komisji Praw Czlowieka przy ONZ
z apelem, aby ,wyi$¢ z zaloZenia, Ze czlowiek jest wolny tylko wtedy, gdy zy-
je tak, jak jego spoleczno$¢ okre$la wolno$é i ze otrzymuje te prawa, ktére
jako czlonek swojej spolecznodci jest w stanie akceptowaé”. Zdaniem refe-
rentki, tego rodzaju pojecia dzielilyby ludzko$é na odrebne, obce sobie grupy,
co z punktu widzenia etycznego jest nie do przyjecia., Komisja praw cziowie-
ka obrala zreszta inng dorge, droge postulowanego uniwersalizmu. Dekla-
racja Praw Czlowieka, jak i péiniejsze pakty oparte sg na idei, ktora glosi,
iz ludzie wszystkich kultur tworza jedng etyczng wspélnote. Wprawdzie pod-
stawowe prawa czlowieka pochodzg z kregu kultury zachodniej, lecz prokla-
mowano je jako podstawowe wartosci wszystkich narodéw, niezaleZznie od
tradycii czy systemu politycznego. Zresztg znalazly one potwierdzenie — przy-
najmniej werbalne — ze strony przedstawicieli wszystkich kultur.

Fakt, ze postawiono takg miare dobra do ogdlno§wiatowego uznania i ze
ona istnieje, nie jest jeszcze argumentem na rzecz jej etycznej obowigzywal-
nosci. Jak zawsze w kwestiach aksjologicznych, tak i w tym wypadku postu-
lat nabiera etycznej obowiazywalnosci drogg moralnej jego afirmacji przez
jednostke, ktéra widzi w nim potwierdzenie swojej godnosci ludzkiej.

W dyskusji wokél referatu, ktory nosit tytutr Kulturowe zréinicowanie
moralnoéci a problem prow czlowieka, zgloszono pewne zastrzezenia naj-
pierw co do samego ujecia zagadnienia. Co do kultur, ktérym autorka wyzna-
czyta zasadniczg role w swoim referacie, prof. von Oppen ubolewal nad
brakiem historycznego kontekstu i potraktowaniem ich jak w etnologii na
przetomie wieku, Prof. Trillhaas postulowal jasne rozgraniczenie praw
ludzkich — tego naleznego minimum, ktére powinno byé jasno okreslone
i zaskarzalne — od godno$ci ludzkiej, ktéra przystuguje kazdemu, lecz ktérej
naruszenie nie jest jeszcze roéwnoznaczne z pogwatceniem praw czlowieka.
Autorka referatu rozumiala przez godno$é czlowieka aksjomatyczne zaloze-
nie o charakterze normatywnym. Przeciwko relatywizmowi warto$ei podkres-
lita w podsumowaniu raz jeszcze swoje przekonanie, iz prawa czlowieka
stanowia wyraz systemu wartodci, ktéry dobry jest dla ludzi wszystkich
kultur. '

Prof. Honecker w referacie pt. Prawo i godnoé$é cztowieka wychodzi
od ustosunkowania sie do niektérych fundamentalnych zagadnien zwigzanych
z pojeciem i tematem praw czlowieka. Sposrdd rozleglej problematyki podej-
muje pytanie, czy prawa czlowieka w ogble stanowig zagadnienie etyczne.
Czy nie sg one raczej przedmiotem nauki prawa? To nauki prawnicze powin-
ny sie zastanawiaé nad ftym, w jaki sposéb ponadpanstwowe prawa moga
byé zasymilowane i zrealizowane w ramach wewnatrzpanstwowego ustroju
prawnego. Dalej podkresla referent, ze prawa czlowieka powinny byé zasa-
dzalne 1 mozliwe do wyegzekwowania na drodze prawa. Prawa czlowieka
majg wiec niewatpliwe odniesienie do porzadku prawnego. Jednocze$nie
jednak wystiepuja one w roli moralnego regulatora w stosunku do pozytyw-
nego prawa., W ten sposbb, zdaniem referenta, moina by wladciwie moéwié
o prawach czlowieka jako metajurydycznym wyrazie prawa moralnego.

Analizujae stan faktyczny prof. Honecker dochodzi do wniosku, Ze
Deklaracje Praw Czlowieka pojmuje sie jako ,wspdlny ideal, do ktérego
winny dazyé wszystkie narody i panstwa”, Prelegent podkre$la réwniez, ze
podpisanie deklaracji przez rzady i panstwa czlonkowskie ONZ oznacza jedy-
nie zgloszenie zamiaru dazenia do tego idealu. Jako$§¢ ustalen zawartych
w deklaracji i paktach jest tak doskonala, iz nie potrzeba poszukiwaé nowych
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standardéw moralnych praw czlowieka.- Nalezy jedynie zatroszczyé sie o na-
danie im mocy prawa, ktére wewnatrz kazdego panstwa byloby zaskarzalne,
a na forum miedzynarodowym chronione. :

Rozwazania tego typu prowadza autora do drugiego waznego pytania,
czy mianowicie idea praw- czlowieka, jednakowo obowigzujgcych wszystkich
ludzi wszystkich narodéw, kultur i panstw, nie jest fikcja, skoro wiadomo,
ze prawa czlowieka wcigz zalezne -sg od szeregu okolicznoéei socjalnych;
historycznych i polityeznych? Bezposredni bowiem zwigzek miedzy prawami
czlowieka a ustrojem, porzadkiem spolecznym itp. jest jawny.

Po przedstawieniu problemu réznej interpretacji praw czlowieka w dru-
giej czedci swego wykladu zastanawia sie prof. Honecker, czy przypad-
kiem w uznaniu godnos$ci ludzkiej nie lezy wspdiny punkt odniesienia dla
wszystkich podleglych znacznemu zréznicowaniu ujeé praw czlowieka. Trudne
do wyjasnienia jest przy tym samo pojecie godnosci ludzkiej. Na pewno wia-
domo, ze godno$é czitowieka ma swdj fundament w osobowym bycie czlowie-
ka, ktéry nigdy nie moze staé sie warto$cig uzytkows w reku innych ludzi.

W trzeciej cze$ci swego bardzo obszernego referatu podejmuje prof. H o-
necker problematyke stosunku teologii katolickiej i reformatorskiej do
praw czlowieka. Jak w calym referacie, tak i tu nie tyle chodzi mu o roz-
wigzanie, ile o opisanie problematyki i sformulowanie odpowiednich pytan,
przygotowujgcych w znacznym stopniu pole pod ozywiong dyskusje w gru-
pach i na plenum,.

Na zebraniu cztonkéw ,,Societas Ethica” ustalono, ze miejscem kongresu
,Societas Ethica” od 3 do 7 wrze§nia 1979 r. bedzie Strasburg we Francji.
Prezydent poinformowal réwniez zebranych o mozliwosci odbycia w 1980 r.
dorocznego sympozjum ,,Societas Ethica” w Polsce, przy czym w gre wchodzi~
laby Warszawa lub Krakdéw. Projekt przyjeto przez aklamacje.

ks. Alojzy Marcol, Nysa

2. Instytut Studiéw Spolecznych
w paryskim Instytucie Katolickim

Prace dydaktyczno-badawcze w zakresie zagadnien spolecznych nie .s3
nowosciag w wyzszych szkolach katolickich, Niemniej wraz z rozwojem nauk
spotecznych takze miejsca, gdzie sie je uprawxa odpowiednio zrmema;a swe
struktury. Przede wszystkim" wyltonila sie potrzeba wszezecia poszukiwan
naukowych o charakterze interdyscyplinarnym oraz powigzania dotychczaso-
wej, empiryczno-filozoficznej orientacji tych placéwek z teologig, gléwnie
z teologig moralna Jest pozyteczne zapoznanie czytelnikéw biuletynu z rezul-
tatami zmian wprowadzonych juz przez poszczegdlne wydzialy uniwersytec-
kie, Na razie chcemy przedstawié blizej Instytut Studiéw Spolecznych dzia-
tajacy przy Wydziale Teologicznym paryskiego Instytutu Katolickiego.

IES (LInstitut d’Etudes Sociales) powstal ponad poét wieku temu,
w r. 1923, z inicjatywy ks. Desbuguois, kierownika L’Action populaire
i"ks. Verdier, profesora teologii moralnej, pdzniejszego kardynala arcybis-
kupa Paryza. Od poczatku zwigzany byl formalnie z Wydziatem Teologicznym
Instytutu Katolickiego, chociaz kierowal sie wiasnymi statutami zatwierdzo-
nymi przez Stolice Apostolskg w 1927 r. Dzi§, dzicki niedawnej reorganizacji
uniwersytetow we Francji, instytut ma jeszcze wigkszg autonomie. Otrzymatl
range organizmu samodzielnego, ktéry jednak wechodzi w sktad tzw, sekeiji
LAY czyli sekeii nauk teologicznyeh i celigijnych. Na czele instytutu stoi prze-
wodniczacy (président) i dyrektor studidw (directeur des études). Obaj mia-
nowani sg zawsze na okres trzech lat. Wspomaga ich komitet kierowniczy
(comité de direction) ztozony z trzech profesoréw i czterech studentéw. Kom-
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petencje komitetu zamykajg sie w ramach spraw zwyczajnych instytutu.
Nadto istnieje rada profesorow (conseil des professeurs), ktérg przewodniczg«
¢y zwotuje w sprawach tyczacych naukowej orientacji placéwki oraz progra=-
mu studidw. W posiedzeniach rady uczestniczg takze przedstawiciele stu-
dentéw. Ci ostatni z kolel wybierani sa kazdego roku przez zgromadzenie
ogblne mtlodziezy studiujacej w instytucie i formuja bureau des étudiants,
ktérego rolg jest troska o sprawna organizacje zycia studenckiego.

Instytut stawia sobie zadanie wprowadzania stuchaczy w dziedzine nauk
spotecznych: ekonomii, socjologii, demografii, zycia politycznego i teologii.
Zabiega przy tym o nalezyte harmonizowanie wykladanych przedmiotow
zgodnie z wymaganiami interdyscyplinarno$ci oraz przydanie im wymowy
antropologicznej, filozoficznej i chrzescijanskiej. W ten spos6b chce pozytywe
nie odpowiedzie¢ na postulaty przezwyciezenia takiej specyfikacji nauk
spotecznych, kiéra wprowadza nadmierny dystans miedzy nimi i poczucie
obcosci.

Instytut nie ma ambicji ksztatcenia ekspertéw w wyszezegblnionych dzie-
dzinach. Wychodzi naprzeciw skromniejszej, lecz nie mniej zasadniczej po-
trzebie uformowania znawcéw ogdlnego dorobku naukowego w zakresie pro-
blematyki spolecznej, ktéry w ciagu ostatniego wieku wydatnie wzbogacit
wiedze o cziowieku. Z naciskiem traktuje sig¢ takze biezace sprawy $wiata
przez wprowadzanie tematéw pod mianem questions d’actualite. Dba sie
wreszcie o mozliwie najtrafniejsze zroéznicowanie zajeé przez stosowanie
wielorakich metod dydaktycznych, pluralizm mys$lowy profesoréw i dobdr
ciekawych tematéw szczegélowych na wyklady i seminaria.

Studia w instytucie sg kilkustopniowe. Po ukonczeniu dwuletniego kursu
podstawowego studenci otrzymujg na podstawie zioZzonych egzaminéw i pracy
pisemnej (mémoire) dokument nazywany dipldme en sciences sociales, War-
tod¢ prawna dyplomu wyraza sie w uprawnieniach do podjecia studidéw na
kursie magisterskim, ktéry trwa jeden rok, W praktyce studenci podejmuijg
decyzje uwienczenia nauki jednym lub drugim dyplomem i przygotowujg
jedng tylko prace pisemng odpowiednio obszerng i wnikliwa. Ukonczenie
studidw drugiego stopnia — licence é&s sciences sociales — ma warto$é kano-
niczng i uprawnia w zasadzie do rozpoczecia kursu doktoranckiego. Jednak
kandydaci do doktoratu zobowigzani sg do przedtozenia swojego zamiaru
kierownictwu studidw oraz projektu rozprawy wybranemu przez siebie pro-
fesorowi. Od tej instancji zalezy ostatecznie, czy kandydat bedzie mégl otwo-
rzy¢ przewoéd czy tez nie. Poza pewnymi wyjatkami wymaga sie, by rozprawa
zostata ukonczona w ciagu trzech lat.

Jak widaé, podstawowa struktura studiébw w instytucie nie wychodzi
poza $ciste ramy stopni przyjetych na ogél we wszystkich szkolach wyzszych.
Interesujgce wydaja sie natomiast niektoére szczegbly metody pracy objetej
tymi ramami. Niezaleznie od rhalej rozprawy — dyplomowej czy magisterskiej
— stuchacze maja obowiazek wdrazania- sie do sztuki redagowania wlasnych
tekstéw przez pisanie drobnych artykuldéw z przeznaczeniem do druku w ga-
‘Zetach 1 czasopismach, Nadto przygotowujg wlasne interwencje, referaty,
sprawozdania zwigzane z tematyka badawcza seminariéw. W ogdle seminaria
pomys$lane sg jako przygotowanie do pracy badawczej poprzez wspdlne pro-
wadzenie poszukiwan woko6l zaprogramowanego zagadnienia, Zdolniejsi stu-
denci zapraszani sg przez prowadzacych wyklady i seminaria do asystowania
im w przygotowaniu i realizacji zajeé. Celem tego jest zdobywanie pierw-
szych doswiadczen pedagogicznych. Wreszcie w programie studiow sg wizyty
w fabrykach, przedsigbiorstwach, gdzie przeprowadza sie ankiety jako prak-
tyczng weryfikacje wiedzy teoretycznej..

Szczegdlowy program studiéw nie jest w instytucie narzucany odgérnie,
Kazdy ze studentéw w oparciu o ramowy wykaz obowigzujgcej go iloSci
przedmiotéw i godzin sam uklada sobie zestaw wykladéw i éwiczen konsultu-
jgc sie tylko w miare potrzeby z profesorami, ktérzy majg mu stuzyé w tym

7 — Collectanea Theologica
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radg. Podobnie sprawdziany -wiadomosci moga by¢ dokonywane rézinoraks
drogg po uprzednim skonsultowaniu sie z profesorami: egzamin ustny, pi-
semny, prelekcja, tekst na zadany temat. W kazdym razie na poczgtku se-
mestru studenci prezentuja kierownikowi studiéw wlasne, uszczegblowione
juz programy i po zatwierdzeniu ich uwaza sie, Ze zawarli z instytutem kon-
trakt, z ktoérego bedg potem rozliczali sie.

Instytut zatrudnia w tej chwili 33 nauczycieli akademickich, co umozli-
wia zaoferowanie bogatego zestawu tematyki wykladéw i seminariéw. Prze-
glad proponowanych zagadnien w znacznym stopniu jest w ogéle kartg wizy-
towa kazdej uczelni obok nazwisk os6b nauczajgcych. Niepodobna przedstawié
tutaj calo$ci najswiezszego programu instytutu. Tytulem ilustracji podamy
tylko polskie brzmienie niektérych tematéw, zwlaszeza teologicznych i filo-
zoficznych.

W najbardziej interesujgeym pod tym wzgledem dziale o ogoélnikowej
nazwie: ,refleksja podstawowa”, na rok 1978/79 przewidziane sa zagadnienia,
z ktérych niemalZe kazde przycigga uwage. Dla jasnogei oznaczymy je nume-
racjg arabska. 1. Wspotczesni teologowie a polityka (historia wolnoseci a hi-
storia zbawienia, gwalt polityczny a ewangeliczna non-violence, polityczne
konsekwencje wspélczesnej ewolucji eklezjologii, p6jscie za Chrystusem a Zy-
cie polityczne). 2. Historyczne interwencje Kosciota (problem robotniczy, walka
klas, kapifalizm, Ko$cidl a spolecznoéci cywilne, pluralizm polityczny chrze$ci-
jan, ustréj demokratyczny, panstwa neutralne). 3. Refleksja chrze$cijaniska na
temat spoteczenstwa od r. 1918 (Barth, Bultmann, Bonhoeffer,
Maritain, Mounier, Fessard, Montuclard, Metz, Gutiérrez).
4. Uwarunkowania kulturowe a lektura Biblii. 5. Etyka fundamentalng (wa-
runki sensownosci dziatan ludzkich w historii, elementy decyzji, funkeje sytu-~
acji szczegélowych w zZyciu spolecznym: obyczaje, struktury spoteczne, prawa).
6. Antropologia (penetracja zachodnia do krajéw Trzeciego Swiata w XVI
i XVII w. a ideologie antropologiczne, antropologia w XIX w. a rozwdj ideo-
logii kolonialnej, znaczenie teorii ewolucjonistycznej w etnologii, reakcje lu-
déw kolonizowanych w ruchach mesjanicznych). 7. Wstep do marksizmu
(marksistowska koncepcja historii, osoba a spoleczenstwo wedilug Marksa,
marksistowska krytyka kapitalizmu)., 8. Lektura wybranych tekstéw tradycji
marksistowskiej (Marks, Lenin, Lukacs, Gramsci, Mao Tse
Tung). 8. Kwestie biezqce (wspdlczesna niewiara a ,,$mieré Boga”, przekona-
nia niewierzacych, dechrystianizacja).

W dalszych dziatach (ekonomia, socjologia, zycie polityczne, demografia)
widniejg fematy o ogblnikowym Dbrzmieniu, celem zaznaczenia nazwy przed-
miotu, lecz kazdorazowo szczegdlowy wykaz zagadnieh unaocznia jaki$ fra-
pujacy aspekt zagadnienia. Na przyklad temat psychosocjologia pracy opatrzo-
ny jest wyjasnieniem, ze omawiane beda problemy zmeeczenia w pracy i poza
praca, monotonii i znudzenia, fakze sprawy zwigzane z organizacja i zarza-
dzaniem, jak podejmowanie decyzji, tworzenie grup, technika prowadzenia
zebran, powstawanie konfliktéw w przedsiebiorstwach, itd. Dla pelniejszego
obrazu tego przegladu dodajmy- kilka najogblniejszych sformulowan tematow:
spolecznoéé miedzynarodowa, fenomen jednej partii w zyciu polityeznym,
sita radia i telewizji, wiladza i prawo w spoleczenistwach o tradycn ustnej,
wielkie problemy demograflczne wspolczesnosm

Nalezy w kohcu wspomnieé, ze pod redakcjg obecnego dyrektora instytutu
ukazuje sie dwumiesiecznik ,,Cahiers de 'actualité religieuse et sociale”, pismo
popularne, przeznaczone dla szerokiego kregu odbiorcéw, ktére moze oddaé
niemale usiugi réwniez wykladowcom dyseyplin spolecznych w seminariach
duchownych i na podstawowych kursach wydziatéw teologicznych.

ks. Tadeusz Sikorski, Warszawa-£06d2
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II. Z NOWSZYCH PUBLIKACJI

1. Duchoweosé chrzesScijaniskiege Wschodu

Przez literature Wschodu chrzes$cijahskiego rozumie sie chrzes$cijanskie
pismiennictwo arabskie, armenskie, koptyjskie, eiopskie, greckie, syryjskie
i stowianskie. W kazdym z tych jezykdéw tworzyli liczni pisarze ascetyczni,
dajac Swiadectwo o istnieniu duchowosci bogate] w swych formach i orygi-
nalnej, Dotychczas panorame duchowo$ci wschodniej przedstawiali m. in.:
V. Losski], Essai sur la theologie mystique de UEglise d’Orient, Paris 1944;
L. Bouyer, La spiritualitd bizantina e ortodossa, Bologna 1968; P, Evdo-
kimov, La nouveauté de VEspirt. Spiritualité orientcle, Abbaye de Belle-
fontaine 1977. Zadne jednak dotychczasowe opracowanie nie ogarnelo catosci
zagadnien zwigzanych z tg duchowoécig, Byl wiec potrzebny podrecznik jako
pierwsza informacja. = _

Dlatego dzielo T. Spidlika, profesora Papieskiego Instytutu Studiéw
Orientalnych w Rzymie, La spiritualité de UOrient chrétien. Manuel
systématigue (Roma 1978, Pontificium Instifutum Orientalium Sfudiorum,
s. 436) odpowiada zapotrzebowaniu i bedzie stanowi¢ powazng pomoc dla
studiow nad fascynujgcg duchowosciag Wschodu chrzescijanskiego.

Ksigzka Spidlika wukazala sie jako 206 tom serii wydawniczej
Orientalia Christiana Analecta. W tej samej kolekeji autor wydat poprzednio
monografie poSwiecone duchowofci Jozefa Wolokotamskiego, §w. Ba-
zylego, Teofana Pustelnika oraz §w. Grzegorza z Nazjan-
zu. W rdéinych czasopismach teologicznych umie$cil tez wiele artykuléw z za-
kresu duchowosci Ojcédw greckich, prawostawia i chrzescijanstwa wschodniego
w ogélnosci. Majac takie przygotowanie moégl on pokusié sie o opracowanie
podrecznikowej syntezy, ktéra ze wzgledu na  szeroki zakres zagadnien,
wymagata wieloletniego wkladu pracy.

Na tre§é podrecznika sklada sie trzynagcie rozdzialéw, w ktérych autor
omawia najpierw Zrodla chrze$cijanskiej duchowo$ci wschodniej, jej cele,
antropologie chrzefcijanska, aspekty kosmiczne i1 socjologiczne duchowej
egzystencji cztowieka, Dla teologa moralisty najbardziej interesujgce wywody
zawarte sg w rozdzialach od siédmego do trzynastego. Autor przedstawia
w nich zagadnienia grzechu i pokutly, ucieczki od §wiata i umartwienia, walki
duchowe]j, oczyszczenia zlych sklonnoéci, ktére tkwia w cziowieku, zdobywa-~
nia cndét i role mito$ei w zyciu duchowym oraz sprawy zwigzane z modlitwa
i kontemplacjg,

Na podstawie lektury tego podrecznika mozemy sie przekonaé, jak bardzo
duchowoéé wschodnia jest przepojona teologia Ducha Swietego. Wschodni
Ojcowie Kofciola i pézniejsi pisarze w przedstawianiu procesu zycia chrzesci-
janskiego mocno akcentujg dziatanie Trzeciej Osoby Boskiej.

Jak zaznacza Spidlik, duchowo$é i teologia chrzeicijafistwa wschod-
niego charakteryzuig sie wierno$cig tradyeji, a w plerwszym rzedzie Ojcom
Ko$ciola. Wyrazem tego moze byé chociazby zalecenie Jana Moschosa,
zawarte w jego dziele zatytulowanym Zaka duchowa: ,Jedli znajdziesz sen-
tencje $w. Atanazego i nie mialby$ kartki, by ja zapisaé, napisz jg na swym
ubraniu”,

Duchowoéé wschodnia cechuje znamie monastycyzmu. Mnich jest ideatem
dla ogbélu chrzescijan. Nic wiec dziwnego, ze autor wiele miejsca po$wieca
zZyciu mnichéw, cenobityzmowi, eremityzmowi, ucieczce od §wiata, hezychii
czyli wyciszeniu wewnetrznemu, ubdstwu, umartwianiu ciala. Aseeza wschod-
nia zawiera w sobie takZe elementy bardzo interesujace dla dzisiejszego,
uciekajacego od umartwien i nastawionego na konsumpeje cziowieka.

Lektura dziela Spidlika uprzytamnia, Ze wschodnia antropologia tec-
logiczna w wielu punktfach réini sie od zachodniej. Dychotomia filozoficzna:
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cialo — dusza, jest w niej czesto zastgpiona trychotomiy: cialo — dusza —
duch. Cale zycie duchowe jest ciaglym staraniem sie o to, by nawigzaé
i umacniaé relacje osobowe z Bogiem i w Bogu. Przebéstwienie czlowieka
jest celem jego egzystencji, a intensywno$é¢ modlitwy jest barometrem zycia
duchowego. ;

Szczegblowego omowienia ksigzki Spidlika dokonat V. Poggi w ar-
tykule La spiritualitd del’lOriente cristiano, Orientalia Christiana Periodica
44(1978) 263—272, Jego zdaniem, autor w sposdéb godny uznania wiaczyl sie
w chwalebng tradycje Papieskiego Instytutu Studiéw Orientalnych w Rzy-
mie studiéw nad duchowos$cig chrzescijaniskiego Wschodu., Spidlik, jako
nastepca M, Villera na Katedrze Patrologii Wschodniej oraz bezposredni
uczen I. Hausherra, ktérego zreszta w omawianym podreczniku najczes$-
ciej cytuje, jest wspaniatym kontynuatorem ich dzieta.

Poggi podkresla pionierski charakter ksigzki Spidlika, ktéra z tego
powodu, bardziej niz jakakolwiek inna, jest naraZona na krytyke, Niektore
problemy zostalty w niej zaledwie dotkniete. Na przyklad wainy w teologii
wschodniej chrystologiczny aspekt duchowo$ci z pewnos$cia zastugiwal na
szersze potraktowanie. Poza tym autor dosy¢ pobieznie zajgl sie literaturg
nestorianska, koptyjska, jakobicka, crmianskg i gruzihsky, po$wiecajgec wie-
cej uwagi Zrédiom prawostawnym. Mozna zarzucié dzietu Spidlika roéw-
niez brak perspekiywy historycznej w rozwazaniu szczegdéiowych zagadnien.
Mimo pewnych brakéw jest to synteza dojrzata i mozna jg uznaé za udana.
‘Charakteryzuje jg dobry uklad, jasno§é i przystepno$é¢ wywodéw, a to
w ksigice o charakterze podrecznikowym ma duze znaczenie. Oproécz tego
dzielo to dopomoze chrzescijanom z kregu zachodniego pojaé lepiej wiasna
duchowos$é. Albowiem chrze$cijanstwo wschodnie i zachodnie zylo diugo ta
samg tradycja. Po roztamie Zachdd poszedl wilasng droga, uzywajac pojeé
zwigzanych ze swojg kultura, Czesto jednak nie docenia sie znaczenia tego
faktu dla interpretacji duchowo$ci Zachodu. Tak np. lektura: dziela
Spidlika nasuwa wniosek o bliskim pokrewienstwie wielu elementéw du-
chowosci $w. Ignacego L oyoli z duchowos$cia wschodnig.

Przegladajgc dobry i nader pozyteczny zestaw bibliografii oraz indeks
autoréw (s. 339—436) mozna znalezé luki. Brak na przyklad nazwiska N,
Mladina, metropolity i teologa rumunskiego, ktérego dziela z zakresu
prawostawne]j teoclogii moralnej sg wydane w bardziej znanych jezykach
europejskich, Takze czytelnik polski ma uczucie zawodu szukajgc nazwisk
teologow polskich. A szkoda, bo w przedstawianiu przynajmniej mysli prawo-
stawnej W. Hryniewicz, J. Klinger, M. Kruszylowicz, J. Prysz-
mont majg niemato do powiedzenia. .

Duchowos$cia i teologia moralng prawostawne] cerkwi zajmuje sie na
naszym terenie przede wszystkim J. Pryszmont. W swych artykutach
(Prawostawna teologia moralna. Proba okreslenia specyfiki, Collectanea Theo-
logica 45, 1975, nr 2, 35—51; Pokuta w prawostawiu, Ateneum Kaptanskie 70,
1977, t. 89, 47—60) akcentuje role do$wiadczenia duchowego w teologii Ojcow
wschodnich i w pogladach teologdw prawostawnych. Wiedza nabyta tg droga
daje duzg pewnos§é, W teologii Wschodu (nierzadko okreflanej jako teologia
mistyezna) nie ma $cislego rozgraniczenia miedzy teologig i mistyka, miedzy
poznaniem opartym na do$wiadczeniu a zwykilym, rozumowym poznaniem
prawd pedawanych przez Kosciét.

Na ‘podstawie artykuiéw Pryszmonta (My$l prawostawna a odnowa
katolickiej teclogit moralnej, w: W kierunku prawdy, pr. zb.,, Warszawa 1976,
254—264; Bp Teofan Pustelnik — moralista prawostawny, Studia Theologica
Varsaviensia 15, 1977, nr 2, 113—135; Podstawowe zatozenia doktryny moralnej
bpa Teofana Pustelnika, tamze 16, 1978, nr 2, 159—163), mozna znalezé odpo-
wiedz na stawiany niekiedy zarzuf, iz teologie aktywnosci chrze$cijanskiego
Wschodu cechuje zbyt mata aktywno$é. W rzeczywistodci teologia ta, przy-
najmniej na terenie prawoslawia w jakim$ stopniu jednak sig rozwija.
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W duchowosci prawoslawnej pojawiaja sie wybitni my§liciele, ktérzy od-
dzialujg na teologiczng mys$l takze innych wyznan.

Ojcowie Soboru Watykanskiego II wskazali katolikom na obowigzek zdo-
bycia lepszej znajomosci doktryny, historii, zycia duchowego i kultowego braci
odigczonych (DE 9). Na chrzescijanskim Wschodzie znajdujg sie bogate tra-
dycije zycia wewnetrznego. W naszych poszukiwaniach lepszego sposobu przed-
stawiania drogi do Boga warto skorzystaé¢ jeszcze pelniej z do$wiadczen
Wschodu. w tym ksigzka Spidlika hedzie cenng pomocg i nie powinna
przej$é nie zauwazona.

ks. Antoni Mtotek, Wroctaw

2. Przesladowania, tortury, kara §mierci
Aspekty spoleczno-moralne

»Concilium” 14(1978) nr 12

W zeszycie, ktory nosi tytul Folter und Todesstrafe, polgezono problem
prze§ladowan i tortur ze sprawg kary Smierci, woko6t ktorej toczy sie dzig
powazna dyskusja prawnikéw, etykéw i politykéw. Podjecie tematyki tortur,
ciggle jeszcze stosowanych najczesciej dla osiagniecia okre$lonych celow poli-
tycznych, ma na celu u$wiadomienie glebokich reperkusji, jakie zjawisko to
pociaga w dziedzinie obyczajowej, spolecznej i kulturowej oraz naklonienie
wszystkich ludzi dobrej woli do wzmozonych staran o respektowanie praw
jednostki ludzkiej.

Od pewnego czasu zauwaza sie tendencje do ,humanizacji” kary $mierci
poprzez stosowanie nowoczes$niejszych, pozbawionych grozy sposoboéw jej wy-
konania. Czy jednak fakt postugiwania sie mniej okrutnymi §rodkami w wy-
konaniu wyrokdw, czyni tatwiejszym akceptacje samej kary? Czy jest to istot-
na, jako$ciowa zmiana w sprawie, ktéra od niepamietnych czaséw nalezala do
najtrudniejszych probleméw etycznych? Ze wzgledu na rozwéj terroryzmu
zZagraZzajacego samym podstawom prawnym wspoélczesnej cywilizacji, a takze
zasadom i normom karnym dzisiejszego prawodawstwa, dyskusja staje sie
wyjatkowo trudna. Terroryzm przyczynil sie nadto do zmiany samego pojecia
tortur, stosowanych teraz przez nieformalne ugrupowania dla osiggniecia
celéw niezgodnych z normami wspélzycia spotecznego.

Niezaleznie od dazen do ,humanizacji” kary $mierci, dostrzega sie ten-
dencje do jej przywroécenia nawet w tych krajach, ktére dawno juz zrezygno-
waly ze stosowania tej kary. Do wzrostu tego trendu przyczyniaja sie sprzecz-
nosci spoteczne i polityczne, z ktérymi nie mozna sie juz uporaé przy pomocy
tagodniejszych metod, eskalacja terroru i gwaltu. W wyniku tego przyjmuje
sie poglad, ktéry mozna by okresli¢ mianem rewanzyzmu spolecznego, wobec¢
ktérego Koscioly i teologie powinny zajaé¢ stanowisko., Na tym tle rodzi sie
naglace pytanie o mozliwosé teologii w ogdle, jej miejsca we wspbdlczesnym
$wiecie, autorytet i wplyw na procesy dzi§ zachodzgce. Swiat nie pozostaje
juz — jak dawniej — pod decydujagcym wplywem chrze$cijaniskiej kultury
europejskiej.

Zeszyt nie przypomina w niczym traktatu teologicznego o karze Smierci
i torturach wedlug klasycznych wzordw teologicznych. Jest raczej czym$
w rodzaju raportu o stanie faktycznym, choé.bynajmniej nie jest to opis
wyczZerpujacy.

Najwiecej miejsca pos§wigcone przedstawieniu sytuacji w niektérych kra-
jach i tradycjach religijno-cywilizacyjnych: Francji (Frangois Colcombet,
Das Land, in dem man guillotiniert, s. 644—646), Hiszpanii (Alberto Iniesta,
Die Todesstrafe in Spanien: Gesetzliche Grundlage und praktische Hand-
habung, s. 647—650), USA (James F. Bresnahan, Todesstrafe in den
Vereinigten Staaten von Nordamerika, s. 651-—657) oraz w tradycji rzymsko-
katolickiej (Francesco Compagnoni, Folter und Todesstrafe in der Uber-
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lieferung der rdmisch-katholischen Kirche, s. 657—666), protestanckiej (Martin
Honecker, Die Todesstrafe in. der Sicht evangelischer Theologie, s. 666—
671), zydowskiej (Clemens T homa, Todesstrafe und Folter in der jiudischen
Tradition, s. 672—677) 1 islamskiej (Mohammed Arkoun, Todessirafe und
Folter im islamischen Denken, s. 878—682).

. Zeszyt otwiera artykul, w ktérym oméwiono aspekty prawne tortur
{(Herbert Radtke, Die Folter als illegales Mittel der Macht, s. 638—644),
Dalsze artykuly omawiajg tendencje za ponownym wprowadzeniem kary
$mierci do kodekséw karnych (Pierre Viansson-Ponté, Der Ruf nach
der Todesstrafe, s. 683—687), moralne aspekty przemocy jako §rodka walki
przeciw zastanym strukturom spolecznym (Carlos-Josaphat Pinto de
Oliveira, Die Anwendung von Gewalt im Kampf gegen Strukturen der
Ungerechtigkeit, s. 688—696), przemoc w obliczu desakralizacji wiadzy (Lelio
Basso, Das Problem der Gewalt im Rechtsstaat, s. 696—700) oraz niektére
aspekty medyczne (Alfonso Maria Ruiz-Mateos Jiménez de Tejada,
Arztliches Handeln gegeniiber Gefangenen, s. 701—704),

H. Radtke, nie wnikajgc w intencje przesladowcoéw, podkre§la, ze
w stosunku do Sredniowiecza zmienil sie cel stosowania tortur. Dawniej bylo
nim uzyskanie prawdy, dzi§ — informacji.

M. Honecker wyraza do§é powszechna opinie ewangelikéw, tvvlerdzac
ze etyczno$é stosowania kary $mierci ma dzi§ historyczne znaczenie dla teo-
logii, gdyz zostala zniesiona artykulem 102 konstytucji RFN. Jak wiadomo,
dla ewangelika ustawy panstwowe posiadaja moc wigzaca w zakresie religij-
nym. Tradycja za$ ewangelicka byla rozdzielona: kalwiniéci zwykle sprzeci-
wiali sie stosowaniu kary $émierci, wérdd protestantéw natomiast bylo wiecej
jej zwolennikéw.

W islamie kara $mierci zachowala az po dzi§ dzien charakter sakralny,
podczas gdy chrzescijanstwo — jak zauwaza M. Ark oun — pozbawilc prawo
Swieckie tegoz charakteru. Zdesakralizowanie panhstwa i spoleczenstwa —
pisze dalej — bylo nastepstwem sekularyzacji datujacej sie od Os$wiecenia
w Europie. Mialo ono i ten skutek, ze zorientowalo na cele wylgcznie doczes-
ne prawo karne nowoczesnych spoleczensiw,

Dziennikarz z ,Le Monde”, P. Viansson-Ponté, zestawiajgc argu-
menty rzecznikOw ponownego wprowadzenia do kodekséw karnych kary
$mierci tam, gdzie zostala ona uprzednio wyeliminowana, ukazuje tylko stro-
ne zjawiskowsg problemu, pomijajac jego glebszg analize. Przypomina, ze
wiecej ludzi ginie we Francji podczas jednej soboty i niedzieli, anizeli z wy-
rokow $mierci wykonanych na terenie kraju w ciggu ostatnich 28 lat. Z dru-
giej jednakze strony zwraca uwage, ze nawet najbardziej zagorzali przeciw-
nicy kary $mierci stawali sie jej rzecznikami po osiagnieciu znaczacej pozycii
spolecznej. Przykladem tutaj moze by¢é m. in. stanowisko dwoéch kolejnych
prezydentéw Francji.

W luznym zwigzku z gidwng tematyks zeszytu pozostaje artykur C. J.
Pinto de Oliveira o etycznych aspektach rewolucji. Wyraza w nim
dos¢ nieoczekiwang opinie, ze istotg rewolucji jest urzeczywistnienie wartosci
moralnych, choé¢ — czemu nie zaprzecza — fala rewolucyjna niesie ze soba
réwniez dezintegracje porzadku spotecznego i demoralizacje. Nie jest to jed-
nakze — jak sadzi — istota rewolucji, lecz wadliwo$é jej realizacji i koncepeji,
naduzycie lub upojenie polowicznymi sukcesami, co nie powinno przestaniaé
jej istotnych, etycznych elementow.

Pytania wyjSciowe brzmiaty: gdzie tkwig korzenie ducha odwetu wyraza-
jacego sie w torturach i karze $mierci? Czy KoScioly i teologie wystarcza-
jaco przeciw temu protestuja? Gdzie leza mozliwos$ci teologii? Co sie robi
w tej dziedzinie? Wiekszo$¢ jednakze wypowiedzi po§wiecono opisowi stanu
faktycznego, co ma niewatpliwie ogromne znaczenie, choé bynajmniej nie
przybliza odpowiedzi na trafnie stawiane pytania.

Na podkre§lenie zastuguje starannie dobrany zespd! autoréw. Wszystkie
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opracowania uzyskano od specjalistéw kompetentnych w danej dziedzinie.
Od wielu lat zresztg konsekwentnie przestrzega sie tej zasady w omawianym
czasopi$mie, :

ks. Zbigniew Teinert, Poznan

3. Wplyw otoczenia na moralng postawe czlowieka

Cziowiek nie jest samotng wyspa takze w odniesieniu do ksztaltowania
swojej postawy moralnej, przez ktorg rozumiemy stalg gotowosé lub sklon-
no$é¢ do odpowiedniego zachowania sie i postepowania w przezywanych sytu-
acjach Zzyciowych. Bardzo skutecznie bowiem wplywaja na niego w tym
wzgledzie réine spolecznodci, do ktérych przynalezy, czyli jego otoczenie.

Zwracaja na to uwage liczne publikacje, z kt6rych wiekszosé zawiera bo-
gatg dokumentacje psychologiczng i socjologiczng. Nie brak jest takze wéréd
nich takich, ktére dotyczg etycznej deontologii z tego zakresu. Inng znamien-
ng ich cechg jest to, ze jedne z nich mocno podkreslaja szczegbdlnie pozytyw-
ng role spotecznosci religijnych w wychowaniu i samowychowaniu moralnym,
a inne catkowicie te sprawe pomijaja albo odnoszg sie do niej nieprzychylnie.
Wreszeie znamienne dla omawianych publikacji jest to, ze wszystkie przy-
znaja pierwszorzedne znaczenie rodzinie w wyrabianiu moralnej postawy
kazdego czlowieka.

W niniejszym opracowaniu chodzi o kroétkie zreferowanie dociekan nie-
ktérych autoréw i wydanie o nich wstepne] oceny. W pierwszym rzedzie
wypada przytoczyé bardzo stuszne stwierdzenie Bernarda Hiéringa CSsR,
w my$§l ktérego ksztaltujgey sie pod wzgledem moralnym czlowiek zacho-
wuje zawsze odpowiedniag wolno$é w stosunku do wywierajgcej na niego
wplyw spolecznos$ci. Dlatego uznawanie tego wplywu nie jest réwnoznaczne
z twierdzeniem, ,ze czlowiek z calg swojg osobowoscig i sumieniem jest je-
dynie produktem biernego przystosowania sie do Srodowiska” (Moralnoéé jest
dla ludzi. Etyka chrzeécijoniskiego personalizmu, przel. H. Bednarek, War-
szawa 1978, 62). Cenne rowniez jest dla nas uwypuklenie przez autora prawdy,
ze Pan Bog wprost powoluje kazdego czlowieka do tego, aby zyl we wspbl-
nocie z bliZznimi, udoskonalal sie w niej i osiggal zbawienie. Nie mniej tez
istotnym zadaniem czlowieka jest odpowiednie ksztaltowanie swojej spolecz-
nofci. W pierwszym rzedzie wchodzi tu w gre Koéciél, nazwany wspélnoty
milosci. Stad przynaleienie do niego wymaga uczynienia tej miltosci zasadni-
czg sprawg zycia (por. tamze, 72-—84).

O tym, ze Ko$ci6t z istoty swoje] jest zjednoczona w Chrystusie wspbélno-
tg milodci, napisal artykul ks. René Coste (L’Eglise communauté de charité.
La place et la mission de la caritas diocésaine dans UEglise et dans la société,
Nouvelle Revue Théologique 100, 1978, 321-—340). Dla nas szczegdlnie waziny
jest w nim postulat autora, by zyjacy w Kosciele wierni niejako nasigkali
miloscig Boga i blizniego. Bezinteresownie dobroczynna milo$¢é ma stawaé sie
najwazniejszg cecha ich postawy moralnej. Tylko dzieki niej mogg oni dojsé
do pelni swojego czlowieczehstwa.

Podobne stanowisko zajat ks. Tadeusz Sikorski. W artykule zatytuto-
wanym Wspdlnotowy charakter moralnodei chrzedcijanskiej (Chrze$cijanin
w Swiecie 9, 1977, nr 11—12, 73—84) stwierdzil m. in., Ze ,istotng cechg zycia
chrzescijanskiego Jjest istnienie we wspélnocie eklezjalnej. Dlatego czyn
chrzescijanina winien nosi¢é znamiona tegoz istnienia 1 ksztaltowaé sie
w miedzyosobowym zespoleniu” (s. 78). Znaczy to zatem, ze takZe moralng
postawe chrzes$ecijanina w najbardziej zasadniczy spos6éb ma ksztaltowaé Kos-
cidl, bedacy wspdlnotyg Swieta, zyjaca w wierze, nadziei i milosci.

W samym za$ Kosciele wazng role w omawianym zakresie powinno od-
grywaé uczestniczenie wiernych w liturgii. Zwrécit na to uwage ks. Marian
Finke w artykule Wplyw liturgii na chrzescijanskqg postawe moralng (Kate-
cheta 9, 1965, 115—122). Jego zdaniem wplyw ten zaznacza sie przede wszyst-
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kim w czestym przypominaniu poprzez teksty liturgiczne i wspdlng obecnosé,
ze chrze$cijanie stanowia przed Bogiem jedng modlaca sie i czczgeg swojego
Ojeca rodzine dzieci Bozych, ktérg powinna ozywiaé wzajemna milo§é. W li-
turgii tez poszczegdlny chrzescijanin spotyka sie osobowo z Chrystusem, od-
powiada na Jego wezwania i przyswaja sobie Jego sposéb mys$lenia i zycia.

Nie mozna przy tym zapominaé, ze ,liturgia oddzialywuje na postawe
moralng powoli, prawie niepostrzezenie, lecz niezawodnie” (s. 121), byle tylko
uczestniczenie w niej odbywalo sie z jak najpelniejszym zaangazowaniem.
Stusznie roéwniez ks. Finke przyznaje, ze ,sama liturgia nie wystareczy,
zeby wytworzy¢ konsekwentnego chrzeécijanina” (s. 116). I dlatego trzeba
réowniez uwzglednia¢ oddzialywania rodziny i innych spotecznosci.

Co do rodziny warto przypomnieé, ze ksztaltowaniu przez nig religijno-
-moralnej postawy czlowieka poswigcono w Krakowie, w dniach od 22 do 24
kwietnia 1970 r., specjalne sympozjum. Jak wynika ze sprawozdania ks.
Pawla Goéralczyka SAC (Wychowanie moralne w rodzinie w $wietle
Vaticanum II, Collectanea Theologica 41, 1971, z. 2, 108—110), na sympozjum
tym m. in. mocno podkreélano, ze szczegblnym zadaniem rodzicow jest uwraz-
liwienie sumienia dziecka na dobro moralne, a zwiaszcza na ustawiczne ¢éwi-
czenie sie¢ w cnotach chrzescijanskich, otwierajgcych cztowieka na potrzeby
rodziny, narodu i Ko$ciota. Najskuteczniejszym przy tym sposobem takiego
uwrazliwiania jest osobisty przyklad rodzicéw.

Zasadnicze stwierdzenia na temat wplywu rodziny, a w niej zwiaszeza
rodzicéw, na moralng postawe dzieci mozna znalezé w artykule Danuty
Wereski, pt. Wychowanie moralne w rodzinie (Novum 1974, nr 9, 73—79),
Zawarla w nim auforka refleksje oparte na lekturze pracy zbiorowej, pt.
Wychowanie w rodzinie chrzescijanskiej (Warszawa 1973, s. 306).

Wazine jest jej podkre$lenie, Ze w ksztaltowaniu moralnej postawy dziec-
ka trzeba sie liczyé zaréwno z jego zadatkami dobra i zia, przynoszonymi
na $wiat jako swoiste wyposazenie genetyczne, jak i szczegdlnag podatnoscig
na oddzialywania $rodowiskowe, W praktyce konkretne zasady postepowania
dziecko przyjmuje z zewnagtrz. Obserwujac mianowicie sposéb postepowania
starszych i zapoznajac sie z motywami, jakimi sie oni w tym postepowaniu
kierujg, usiluje ich w tym nasladowaé. Najbardzie] za§ cbserwuje ono rodzi-
cOw i chece sie do nich upodabniaé., Zwlaszeza we wezesnym dziecinstwie ca-
1a niejako moralno$¢ dziecka sprowadza sie do tego, co chcg lub czego zaka-
zujg rodzice, Dobre lub zle dla niego jest wiec to, co jest takie dla rodzicéw.
W to wprost bezgraniczne poddanie sie dziecka rodzice moga przelaé caly
swoj stosunek do bliZrich, swojg postawe wobec Zycia i wrazliwo$é na rdéine
Sprawy. :

- Z chwilag wejécia w wiek przedszkolny i szkolny na dziecko zaczynaja
oddziatywat takze $rodowiska rowieénicze. Jest to rownoznaczne z jego jeszcze
intensywniejszym uczeniem sie¢ zasad moralnych na plaszezyinie wspbizycia
z ludZzmi. A zasady te niejako podpowiada mu nowe otoczenie.

Wracajae do rodzicow warto za autorkyg zwrdcié szezegdlng uwage na
wazna role ojea w moralnym wychowaniu dziecka. Gléwnie on bowiem umie
stawia¢ wymagania. Potrafi pewne sprawy odpowiednio wyegzekwowac,
a takze w razie potrzeby wymierzy¢ kare. Jego ,rola.. jest wprowadzenie
w zycie dziecka konsekwencji, stanowczosci, obiektywizmu, pewnej surowosci
w przestrzeganiu zachowania norm spotecznej odpowiedzialno$ci”, Nic wiec
dziwnego, ze ,dzieci pozbawione ojcowskiej obecnosci czesciej maja klopoty
z przystosowaniem sie do norm wspélzycia spolecznego. Trudniej im — pdz-
niej juz jako ludziom dorostym -— rezygnowaé z wlasnych korzyéci i przy-
jemnosci, sg bardziej samolubni i egoistyczni” (s. 78—79).

Moéwige o wplywie rodziny na ksztaltowanie sie moralnej osobowosci
dzieci nie sposdb nie wspomnieé¢ wybitnego znawcy tego zagadnienia Stefa-
na Kunowskiego. Z jego licznych publikeji przytoczmy artykut zaty-
tutowany: Rodzina jako $rodowisko wychowawcezo-moralne (Summarium.
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Sprawozdania Towarzystwa Naukowego KUL za rok 1973, nr 2, Lublin 1975,
299—305). I on zaklada, ze wychowawczy proces czlowieka zaczyna sie nor-
malnie w rodzinie. Kontynuuja go za$. takie spolecznos$ci jak szkota, parafia,
punkt katechetyczny, klub sportowy, -organizacje spoleczne i zaklady pracy.
Istotg tego procesu jest przenikanie w §wiadomosci jednostki zasad moralnych,
ktorymi kieruja sie wymienione i im podobne spoteczno$ci. Mozna to nazwaé
etyzacja tej jednostki, zapewniajgcg jej coraz pelniejsza osobowoséé i wickszg
wrazliwo$§é na wymagania. porzadku moralnego. Nie chodzi tu zatem o zwyklg
tresure czy nabywanie nawykéw grzecznosciowych, ale w pelni osobowe wig-
czenie jednostki w doskonalenie sie moralne z pomocsg otoczenia.

Istotng przy tym sprawa jest to, by wychowujgcy sami dawali przyklad
wlasciwego postepowania. Dlatego zwlaszcza ,rodzice powinni byé moral-
nym autorytetem, $wieci¢ wzorem poszanowania praw innych..., dawaé przy-
klad podporzadkowania sie prawom zwyczajowym i moralnym zasadom
wszelkiego tadu i porzadku” (s. 300). Stad prawdziwg tragedia dla dziecka jest
sytuacja, w ktérej rodzice z powodu alkoholizmu lub innego zdemoralizowa-
nia nie odpowiadaja tym wymaganiom.

Wynika wigc z tego, ze wszelka spoleczno$é, aby mogla by¢ odpowiednim,
pozytywnym $rodowiskiem wychowujacym nalezyta postawe moralng swoich
czlonkdéw, musi sama ustawicznie sie doskonalié pod wzgledem moralnym.

Sprawa wychowania mlodziezy zajgl sie z duzym znawstwem i wszech-
stronnie Feliks Wojciech Bednarski OP. Po$wiecil je] nawet ksigzke pt.
Wychowanie miodziezy dorastajgcej (Roma 1976, s. 292). Nas interesuje w niej
przede wszystkim to, co wprost odnosi sie do ksztaltowania w mlodziezy
postaw moralnych. Za takie za$ trzeba uznaé ukazanie przez autora u miodzie-
zy duzej wrazliwo$ci na idealy, przejawiajacej sie m. in. w tym, Ze mlodzi
chetnie nasladuja w swoim postepowaniu te osoby, kiére uznajg za swoéj
ideal. Dlatego jest wazne, by najwieksze swoje idealy dostrzegli w Jezusie
i Maryi, i, co za tym idzie, by réwniez wedlug nich ksztaltowali swoje posta-
wy moralne,

Podobnie jak poprzedni autorzy o. Bednarski kladzie duzy nacisk na
wplyw rodziny. Wymaga przy tym, by rodzina odznaczala sie odpowiednig
atmosferg, a zwlaszcza wzajemng mito$cig. Jest zle, je$li jest sklocona czy
rozbita z powodu rozwodu rodzicéw lub choéby zbytniego ich zajecia sie spra-
wami swojej pracy zawodowej. Rodzina ma pomagaé mlodym odpowiednio
przezywaé wiaSciwe ich wiekowi frudno$ci i napiecia. Szczegdlna role winni
rodzice spelnia¢ w u$wiadamianiu dzieci w sprawach seksualnych i dopoma-
ganiu im w nalezytym przezyciu okresu dojrzewania. Réwniez ,,w $rodo-
wisku rodzinnym... Ksztaltujg sie i1 rozkwitajg spoteczne postawy dziecka”
(s. 231). Zwlaszeza do tego odnosi sie stwierdzenie, zZe milodziez , wychowuje
sie... nie tyle slowami ile przykladem” (s. 199).

Niemalg takze role w moralnym wychowaniu mlodziezy wyznacza autor
szkole, srodkom masowego przekazu oraz Srodowiskom réowiesniczym. W szcze-
gbélnosci ciekawe sg jego wywody na temat wplywu tzw. prowodyréw grupo-
wych, ktéry w negatywnych przypadkach kohczy sie wciggnigciemm do chuli-
ganstwa, a w pozytywnych mobilizuje do podciggania sie w dobrym zacho-
waniu sie, wymaga poszanowania cudzych praw i zacheca do solidnej pracy.

W ksigzce 0. Rednarskiego cenne jest réwniez zwrdcenie szczegdl-
nej uwagi na organizacje mlodziezowe, ktére ,wywierajg bardzo silny wplyw
na wychowanie mtodziezy, nieraz wiekszy, niz oddzialywanie rodziny i szko-
ty” (s. 261). W najwiekszym stopniu odnosi sie to do umilowanego przez autora
Zwigzku Harcerstwa Polskiego, w kiérym przez wiele lat byl kapelanem.
Przyznaje mu zwlaszeza zaprawianie mlodziezy do karnoSci, samodzielnodci
i meznego pokonywania rbéznych przeszkdd, a zwlaszeza osobistych nalegéw
i stabosci. Omawia takZze 0. Bednarski prawa harcerskie i zuchowe,
moéwige o stuzbie Bogu, Polsce i bliznim, a takze wymagajace m. in., sumien-
nego spelniania obowigzk6éw, okazywania posluszenstwa rodzicom i przelozo-
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nym, praktykowania oszczednosci,- dzielnoéci i czystodci, niepalenia tytoniu
i niepicia napojéw alkoholowych. To wszystko ma oczywiécie zasadnicze zna-
czenie dla formowania sie moralnego charakteru mlodego czlowieka.

Dzieki ksigzce Heliodora Muszyhskiego pt. Wychowanie moralne
w zespole (Warszawa? 1974, s. 247) mozemy z kolei poznaé, jak spolecznosé
szkolno-kolonijna ksztattuje moralng osobowo$é dzieci. Znamienne jest, zZe
autor giéwny akcent kladzie na przyswajanie sobie przez jednostki norm
obowigzujacych w takim szczegbélnym kolektywie dziecigecym, zakladajgc nie-
jako z gbry, ze normy te zawsze sga dobre. Nie wydaje sie to stuszne. Trzeba
zaznaczyé, ze bierne przyswajanie sobie obowigzujacych we wspolnocie norm
jest miewystarczajace., Wiadomo bowiem, ze nawet w $wiecie dzieciecym
bardziej wyczulone na dobro i zlo jednostki w niejednym przypadku formujsg
sie i hartujg pod wzgledem moralnym przez przeciwstawianie sie normom
aprobowanym przez dany zespél.

W calej natomiast pelni trzeba przyznaé stuszno$é takim postulatom
autora, jak ten, by w zespolach dzieciecych panowala odpowiednia atmosfera,
charakteryzujgca sie m. in. demokratycznym, a nie autokratycznym traktowa-
niem dzieci, umozliwieniem im realizowania celéw indywidualnych itp.

W S$rodowisko kolonijne wprowadza nas rowniez artykut Mieczystawa
Lobockiego: Problematyka badan z zakresu ksztattowania postaw mo-
ralnych w dzieci i miodziezy (Kwartalnik Pedagogiczny 12, 1967, nr 1, 143—
155). Dotyczy on zasadniczo tylko jednej sprawy, ale za to posiada ona bardzo
wazne zpnaczenie dla wychowania moralnego. Sg nig mianowicie tzw. narady
wychowawcze. Zostaly one przeprowadzone na 17 koloniach letnich wéréd
dzieci od IV do VIII klasy. Polegaly za$§ na gromadzeniu sie dzieci w obrebie
mozliwie zzytej ze sobg grupy rowiesniczej w celu oméwienia zachowania sie
jednego z jej czlonkéw, tak od strony przejawianych przez niego cech ujem-
nych, jak i dodatnich. W wyniku takiej narady ustalono m. in., jak cala
grupa i konkretne osoby majg pomagaé koledze lub kolezance ,,w staran-
niejszym przestrzeganiu regul wspdlzycia” (s. 145).

W wiekszodci przypadkéw dzieci, kidére dotychczas zZle postepowaly, wy-
raznie sie poprawialy, Dobrze za$ postepujace zaczynaly jeszeze intensywniej
okazywaé swoje pozytywne cechy. Byt to wiec niewatpliwie ciekawy i ko-
rzystny eksperyment, przypominajacy tzw., kapitule win, praktykowana
w niektébrych zakonach. Na jego korzysé swiadczy réwniez to, ze dziecko sta-
nowiace przedmiot eksperymentu musialo mu sie poddaé catkowicie dobro-
wolnie. Dlatego nie wolno bylo wywieraé¢ na niego zadnych naciskéow ani tez
uciekaé sie do grézb czy sankeji.

Powszechnie przyjmowang teze, ze zachowania sie i reakcje poszczegél-
nych ludzi sg w duzym stopniu zalezne od wywieranego wplywu otoczenia,
potwierdzit réwniez Zbigniew Zaborowski, autor ksigzki Stosunki miedzy-
ludzkie a wychowanie (Warszawa?2 1974, s, 241), Jego zdaniem, im bardziej
ten wplyw na jednostke jest pozytywny, tym doskonalej ksztalfuje sie ona
pod wzgledem moralnym. Stad, jesli w otoczeniu spotyka Jja zyczliwosé,
szacunek i inne dobro, staje sig aktywniejsza i pozytywniej nastawiona do
drugich. I na odwroét, jezeli natknie sie ona np. na stosunki klikowe i dys-
kryminacyjne, na znieczulice spoteczng i niezyczliwo$é, zamyka sig¢ w sobie
albo staje sie wspoétuczestnikiem tych moralnie ztych zjawisk.

Troche za pesymistycznie wydaje sie brzmieé¢ twierdzenie autora, ze ,ziy
— czyli wrogo usposobiony i szkodzacy innym — ma z reguly wiecej wa-
runkéw i Srodkéw do pokonania przeciwnikow” (s. 105). Tym bardziej jest to
pesymistyczne, ze za $rodek przeciwstawny temu faktowi autor uwaza tylko
wrazliwo$é 1 dojrzalo$é opinii spolecznej, na ktérg zly przeciez przewaznie
nie reaguje.

Zagadnienie ksztaltowania sie postaw moralnych pod  wplywem otocze-
nia bardzo specyficznie ujal Jan Pawlica. Postawil bowiem w swej ksigzce
O konfliktach i postawach moralnych (Krakdéw 1973, s. 213) teze, w mys$l
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ktorej postawy moralne rodza si¢ na podiozu konfliktowym. Poszczegdlne
mianowicie jednostki bronigc uznawanych przez siebie warto$ei moralnych
muszg niejednokrotnie pozostawaé w konflikcie z innymi. Dzieki temu wiasnie
ugruntowujg w sobie odpowiednig postawe moralng. Wywody Pawlicy
nie wydajg sie przedstawiaé specjalnej warto$ci. Bo wprawdzie nie przeczy-
my temu, Ze czlowiek wyrabia si¢ pod wzgledem moralnym réwniez na dro-
dze konfhktowen, ale frudno jest uzna¢ to za regule.

Godng odnotowania jest tu ksigzka Heleny LarkoweJ pt. Postawy
otoczenia wobec inwalidéw (Warszawa 1970, s. VIII+147). Dowiadujemy sie
z niej, ze postawy te bywajg negatywne lub pozytywne. Dziwi tylko, dlaczego
wedlug autorki o charakterze tych postaw decydujg gléwnie przykre lub
przyjemne uczucia przezywane w kontakcie z inwalidami. Przeciez wiadomo,
ze wiele 0s6b mimo uczuciowe]j odrazy jest do inwalidéw nastawiona jak
najpozytywniej. Sktania ich za$§ do tego gldéwnie motywacja religijna.

Od postaw otoczenia wzgledem inwalidéw bardziej interesujace byloby
dla nas ukazanie ksztaltowania sie pod wplywem otoczenia moralnych postaw
samych inwalidéw. Zagadnienie to jednak autorka calkowicie pominela, bedac
zresztg w pelni usprawiedliwiong tytulem pracy. Niemniej jednak z poda-
nych przez nig wypowiedzi oséb badanych dowiadujemy sie, ze jeSli inwali-
dzi spotykajg sie z nieprzychylnym odnoszeniem sie otoczenia, staja sie czesto
z tego powodu zto§liwi i dokuczliwi. Jezeli za$§ otoczenie darzy ich zyczliwo-
$cig i chetnie im pomaga, latwiej jest im wtedy by¢ pogodnymi i pracowitymi.

Zwrbémy jeszcze uwage na ksiazke Stanistawa Wiechy pt. Ko$cidl
o wychowanie (Warszawa 1978, s. 340). Dotyczy ona m. in. zasadnicze] dla nas
sprawy, ktérg jest ksztaltowanie przez Ko$ciél moralnych postaw ludzi. Za-
rowno Jézef Keller, ktoéry napisal do tej ksigzki przedmowe, jak i sam
jej autor, ktéry przebadal réine dokumenty koscielne i panstwowe, zdaja
sie mieé to Kosciolowi za zle. Autor jest w pelni $wiadomy bardzo skuteczne-
go oddzialywania spolecznos$ci na moralng postawe jednostek. Pisze bowiem
m. in., Ze ,josobowo$é czlowieka ma charakter spoteczny, ksztaltuje sie pod
wpl}:wem stosunkéw, w ktoére czlowieck jest uwiklany na swej drodze Zycio-
wej” (s. 55).

Dokonany przeglad stosunkowo mnajnowszych publikacji z wybranego
zagadnienia domaga sie¢ pewnego podsumowania choéby w formie nastepu-
jacych wnioskow:

1. Nie ulega watpliwosci, ze nawet bardzo szeroko pojete otoczenie czlo-
wieka w istotny sposéb formuje jego postawe moralna.

2. Pierwszorzedne zadanie moralno-wychowawcze spelnia rodzina. Z in-
nych za$ spotecznos$ci najbardziej wchodza tu w gre: Kosciél, szkola oraz in-
stytucje 1 organizacje mlodziezowe.

3. W niektérych wspblczesnych publikacjach polskich dajg sie zauwazyé
wyrazne tendencje minimalizowania roli czynnika religijnego w wychowy-
waniu moralnych postaw ludzi.

4. Wazne jest, by spolecznosci formujgce ludzi pod wzgledem moralnym
odznaczaly sie sprzyjajacg temu atmosferg i kierowaly sie zdrowymi zasada-
mi moralnymi.

5. Ci, ktérzy ksztaltuja swoje postawy moralne pod wplywem otoczenia,
winni odznaczaé sie odpowiednig samodzielnoécig, zapewniajacg im $wiadome
i krytyczne przyswajanie sobie poznawanych norm moralnych i obstawanie
przy uznanych za shuszne nawet za cene spowodowania konfliktu.

6. Ani czlowiek nie jest nieodwracalnie zepsuty, ani wplyw otoczenia nie
jest beznadziejnie nieskuteczny. W pelni natomiast stuszne wydaje sie powie-
dzenie: ,z jakim przestajesz, takim sie stajesz”. Niemnie] jednak i tu trzeba
pamietaé, ze czlowiek zachowuje zawsze zasadniczg wolnosé. I dlatego musi
sie dobrowolnie zgodzi¢ na samo przestawanie z kim§, jak i na stawanie sie
powodowane przez to przestawanie.

0. Jan Wichrowicz OP, Krakéw



