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BIULETYN LITURGICZNY

Zawartosé: I. DOKUMENTY ODNOWY. 1. Benedykcjonal w jezyku nie«
mieckim., — 2. Modlitwa nad darami okresu ,w ciggu roku” w mszale
Pawla VI, II. LITURGIA A EKUMENIZM. Ekumeniczny aspekt odnowy
liturgii *. .

1. DOKUMENTY ODNOWY

1. Benedykcjonal w jezyku niemieckim

Nie ukazala sie jeszcze rzymska ksiega blogostawienstw, choé byla zapo-
wiedziana oficjalnie juz w 1971 roku na lamach ,Notitiae”. Wedlug relatora
grupy roboczej, P. M. Gy, Liber benedictionum ma zawieraé tylko okolo
trzydzie$ci blogoslawienstw, ktére posluzg za wzorzec do twérczosci w tej
dziedzinie w Ko$ciotach lokalnych.t

Efektywne préby odnowy liturgii blogostawienstw byly podjete kilka lat
temu w niektérych diecezjach Europy Zachodniej, gdzie jest uzywany jezyk
niemiecki. W roku 1974 ukazalo sie tam pieé¢ réznych benedykcjonalow
jednocze$nie. Jedne z nich mialy charakter inicjatywy prywatnej, inne cieszy-
ty sie autorytetem diecezjalnej komisji liturgicznej 2.

W listopadzie 1974 roku w Freising odbyla swe pierwsze spotkanie spe-
cjalna komisja do spraw benedykcjonalu przewidzianego na uzytek w krajach
postugujacych sie jezykiem niemieckim.® Tempo prac bylo korzystne i dlatego
wydanie tej ksiegi zapowiedziano na koniec 1977 roku.4 Faktycznie ujrzalo
ono $wiatlo dzienne z rocznym prawie op6Znieniem pod nazwg Benedykcjonat
dla diecezji katolickich z jezykiem niemieckim.

Benediktionale posiada charakter studyjny i dlatego brak w nim dekretu
odpowiedniej wiladzy koscielnej, a ponadto jest traktowane jako ksiega
przejsciowa (ad interim), do czasu ukazania sie wzorca rzymskiego. Wynika
to z tytulu dziela i wyjasnienia zamieszczonego na odwrocie karty tytutowej.

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Bogustaw Nadolski
TChr., Poznan.

1 P. M. Gy, De benedictionibus, Notitiae 7(1971)123—132.

2 M. Pisarzak, Sytuacja w dziedzinie odnowy liturgii blogosta-
wienstw, Collectanea Theologica 49(1979) z. 1, 61—64.

3H. Hollerweger, ,Macht es nicht zu niichtern!”. Erster Bericht
der Arbeitsgruppe ,,Benediktionale”, Gottesdients 9(1975)1—4.

4 F. Thiele, Deutsche Ausgabe der Liturgia Horarum und des Bene-
diktionale, Notitiae 13(1977)131.

5 Benediktionale. Studienausgabe fiir die katholischen Bistiimer des
deutschen Sprachgebietes. Erarbeitet von der Internationalen Arbeitsgemein-
schaft der Liturgischen Kommisionen im deutschen Sprachgebiet. Herausge-
geben von den Liturgischen Instituten Salzburg, Trier, Ziirich. Einsiedeln,
Zirich (Benziger) — Freiburg-Wien (Herder) 1978, s. 455.
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Rytual niemiecki jest owocem prac prowadzonych przez miedzynarodo-
wa grupe roboczg, wyloniona z diecezjalnych komisji liturgicznych obszaru
jezyka niemieckiego. Zespél ten pracowal w kontakcie z diecezjalnymi ko-
misjami, z konferencjami episkopatéw, z instytutami liturgicznymi Austrii,
RFN, NRD i Szwajcarii oraz z rzymska Kongregacjag Sakramentéw i Kultu.
Wydawcyg Benediktionale sa instytuty liturgiczne w Salzburgu, Trewirze,
i Zurychu, natomiast wykonawcg zamyslu wydawniczego — firmy Benziger
i Herder, co z goéry rozstrzyga o wysokich wartosciach edytorskich ksigzki
(format: 14,5X22 cm, kolor czarny i czerwony, $piewy z nutami, zréinico-
wana wielkos¢ i grubosé czcionek).

Benediktionale zawiera dziewietdziesiat dziewieé¢ obrzedéw henedykcyj-
nych. Poprzedza je wprowadzenie teologiczno-praktyczne, zamyka natomiast
siedem dodatkow, wsréd ktoérych jest na przyklad zestaw pozdrowien wstep-
nych i czytan biblijnych, tekst litanii do $§wietych oraz wskazania dotyczgce
$piewéw. Na ostatnich stronach miesci sie wykaz alfabetyczny blogosta-
wienstw, co posiada duze znaczenie praktyczne. Tematyczny uklad blogosta-
wienstw jest nastepujacy:

1. Blogostawienstwa w zyciu parafialnym

a) Blogostawienstwa wedlug roku liturgicznego
Blogostawienstwo wiefica adwentowego, dzieci w okresie Bozego Naro-
dzenia, wina w dniu $w. Jana Ewangelisty oraz w dni innych $wietych,
$piewakéw chodzacych z gwiazda, kredy i kadzidia (jak réwniez wody i soli,
je$li jest taki zwyczaj) w dniu Epifanii, $wiec w dniu $§w. Blazeja, pokarmoéw
wielkanocnych, pél (prosba o pogode i urodzaje, od 25 IV), zi6t w dniu Wnie-
bowzigeia NMP, zbioréw (dozynki), grobéw w dniu Wszystkich Swigtych
i w Dniu Zadusznym, dzieci i §wiatla w dniu §w. Marcina, chleba w okreslone
wspomnienia §wietych (np. $w. Agaty), ognia w dniach wspomnienia niekté-
rych $Swietych (np. Jana Chrzciciela, Piotra i Pawla).
b) Blogostawienstwa przy specjalnych okazjach
Blogostawienstwo matki przed porodem, matki po porodzie, dziecka (np.
w rocznice urodzin), dzieci rozpoczynajgcych nauke w szkole, chorych, ludzi
starych, blogostawienstwo papieskie, prymicyjne, malzonkéw z okazji srebr-
nego jubileuszu, matzonkéw z okazji zlotego jubileuszu, pielgrzyméw, po-
droznych (przed urlopem), kaplicy lub oratorium i oltarza (R = zarezerwo-
wane), krzyza (uroczyste poswiecenie krzyza przy drodze lub na wzgdrzu),
drogi krzyzowej (R), przy odlewie dzwonu, dzwonéw (R), organdéw, pateny
i kielicha, szat ko$cielnych, kamienia wegielnego pod budynek koscielny,
domu parafialnego, cmentarza (R), kostnicy lub kaplicy pogrzebowej na
cmentarzu.
¢) Blogostawienstwa znakéw wiary
Blogostawienstwo wody $wieconej, zwyklego krzyza (do zawieszenia
w mieszkaniu Iub do noszenia), obrazéw religijnych: Chrystusa, NajsSwietszej
Maryi Panny, $wietych, §w. Krzysztofa (obrazka lub tarczy do pojazdu), roé-
zanca, odznak religijnych, choragwi (sztandaru, proporca), swiec, krzyia
i $wiec na godzine $mierci (odpowiednik polskiej gromnicy), ogblne blogosia-
wienstwo znakéw religijnych. )
2. Btogostawienstwa w 2Zyciu rodzinnym
Blogostawienstwo rodziny, dziecka, dziecka chorego, mlodziezy na progu
nowego etapu w zyciu, w dniu zareczyn, chorego, stolu (pokarméw), chleba,
domu i mieszkania (inne blogoslawienstwa wtasciwe zyciu w rodzinie zobacz
w dziale 1 b).
3. Blogostawienstwa w 2yciu publicznym
a) Blogoslawienstwa instytucji i zakladéw spolecznych
Blogoslawienstwo siedziby urzedu miasta lub gminy, budynkéw jakiejs
instytuciji, szpitala lub sanatorium, domu starcéw, domu opieki spolecznej,
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strazy pozarnej (pojazddéw, sprzetu, budynkéw), kanalizacji (wodociggdw),
urzadzen do czyszczenia wody.
b) Blogoslawienstwa zwigzane z pracg i zawodem

Blogostawienstwo zakladu przemystowego, zakladu produkeji rolnej, za-
kladu rzemieslniczego, sklepu (punktu sprzedazy), ksiegarni, biura, apteki,
banku, hotelu, zwierzat, maszyn i narzedzi, pél, pastwisk i winnic.

¢) Blogostawienstwa instytucji wychowawczo-oswiatowych

Blogostawienstwo przedszkola, szkoly, internatu (domu mlodziezowego),

uczelni i zakladu naukowego oraz biblioteki.
d) Blogoslawienstwa zwigzane z komunikacja

Blogostawienstwo pojazdéw, srodkéw komunikacji publicznej, statku, sa-
molotu, wozéw pogotowia ratunkowego, czesci wymiennych do pojazdéw,
kolejki linowej i windy, drogi i ulicy oraz mostu.

e) Blogoslawienstwa zwigzane z czasem wolnym, sportem i turystykg

Blogostawienstwo instrumentéw muzycznych, sprzetu sportowego, schro-
niska lub namiotu i urzadzen do wspinaczki gérskiej.

4. Blogostawienstwo ogdlne
jako blogostawienstwo kazdej rzeczy, ad omnia

Przedmiot blogostawienstw $wiadczy o dostosowaniu Benediktionale do
potrzeb wspélczesnosci. SzczeSliwie uwzgledniono okolicznosci zycia w dzi-
siejszej cywilizacji, gdzie dominuje urbanizacja i technika.

Liczba blogostawienstw, siegajgca setki, nie jest zaskoczeniem, gdy sie
uwzgledni ich statystyke w ksiegach minionych wiekéw. Starohiszpanski
Liber ordinum posiada czterdzie$ci dziewieé, Pontyfikal rzymskogermanski
z X w. — sto trzydziesci trzy, Rytual Rzymski z r. 1614 — dwadziescia dzie-
wieé, Rytual Rzymski z roku 1957 — sto osiemdziesiat trzy (uwzgledniajac
blogostawienstwa podane w dodatku).! Z tego mozna wyciggnaé wniosek, ze
sprawa ilosci blogostawienstw nie jest latwa do rozwigzania, jakkolwiek
powraca raz po raz tendencja do redukcji, choé owocuje ona tylko okresowo.

Liturgia blogoslawienstw jest jednym z przejawdéw obrzedowosci rodzgcej
sie oddolnie, pos$réd ludu otwartego na laskawo$é Bozg.? ,,Czlowiek nosi
w sobie zapotrzebowanie na blogostawienstwo” — tym zdaniem zaczeto wpro-
wadzenie do Benediktionale. ,,Czlowiek pragnie wyzwolenia, poszukuje bez-
pieczenstwa, szczedcia i pelni zycia. Dlatego ludzie §wiadczg sobie wzajemnie
pozdrowienia, Zyczg sobie ,,wszystkiego dobrego”, ,powodzenia..”. Przede
wszystkim jednak oczekuja oni blogostawienstwa od Boga i proszg Go o nie”8

Cytujac ten fragment wprowadzenia wchodzimy w problematyke teolo-
giczna, pastoralng i liturgiczng tego dzialu obrzedowosci. Najpierw péjdziemy
za tokiem myslenia teologicznego, wyrazonego w pierwszych dziesieciu nu-
merach wstepu, nastawionych na przyblizenie pojecia i znaczenia blogosla-
wienstw. Tres$é niektérych punktéw nieco rozwiniemy.

Bég jest Zrédlem wszelkiego dobra i kazdego blogoslawienistwa (zob. Rdz
1,22.28) — stwierdza sie w numerze drugim wprowadzenia do rytualu. Izrael
mogl sie¢ o tym przekonaé wiecej niz inne ludy. Teksty Starego Testamentu
Swiadczg, ze blogostawienstwo stuzy zyciu, przeklenstwo natomiast niszczy
zycie. Blogostawienstwo Boga objawia sie najpierw w dziele stworzenia. Swiat
i jego dobra sg darem Bozym dla ludzi (por. Rdz 1,26).

Blogostawienstwo z wysoka, idgce od Boga, wyzwala gest blogostawien-

8§ M. Pisarzak, Zmiana pojeé¢ w liturgii blogostawienistw, Ruch Bi-
blijny i Liturgiczny 32(1979), artykut w druku.

7H. J. Limburg, Liturgie fiir das Volk und/oder aus dem Volk?
Studientagung 1976 der , Arbeitsgemeinschaft Katholischer Liturgiker im
deutschen Sprachgebiet”, Liturgisches Jahrbuch 27(1977)1—4.

8 Benediktionale, dz. cyt., s. 11, nr 1. Numery wstepu do Benediktionale,
do ktérych sie odwolujemy, bedg dalej podawane w tekscie artykulu.

6*
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stwa skierowanego do Boga. Jest to podstawowy i pierwotny gest ludzki
wzgledem Stwoércy. Spotyka sie go we wszystkich religiach. W dziejach
Izraela blogostawienstwo zyskalo szczegélne znaczenie. Blogoslawienstwem
rozpoczyna Bég dialog z Abrahamem (por. Rdz 12,1—3) i z blogostawienstwem
wkracza w pojednanie z ludzkoscig (por. Rdz 24,27.31). Dlatego blogostawien-
stwo jako moc zbawcza zyskuje specjalne miejsce takie w przymierzu na
Synaju. Dopdki nar6d wybrany jest wierny Bogu, otrzymuje blogoslawien-
stwo i zycie. Z powodu niewierno$ci zasluguje na przeklenstwo oraz czeka go
niewola i $émieré (por. Pwt 28 i 30,15—20). Imie Boze zawarte w blogostawien-
stwie kaplana ma byé wzywane nad narodem wybranym po wszystkie czasy,
aby jego udzialem bylo zbawienie Boze (por. Lb 6,22—27). Ze swej strony
Bég zapewnil Izraelowi na zawsze swojg trwalg opieke i wiernosé¢ (nr 3).

Wspblnote zycia miedzy Bogiem i czlowiekiem wyrazano w Pismie $w.
terminem berek, od ktérego pochodzi rzeczownik berakah, tlumaczony
w przekladach biblijnych przy pomocy stowa eulogia i eucharystia, blogosta-
wienstwo i dziekczynienie. Gdy ma sie na uwadze czyny laskawosci Bozej na
rzecz czlowieka, to berek oznacza tyle co segnen, czyli poblogostawié kogo$
lub co$, po$wiecié, przezegnaé (staropolskie). Gdy chodzi o dziatanie ludzkie
w relacji do Boga, jako odpowiedZ na dar z wysoka, to berek jest réwno-
znaczne z lobpreisen, a wiec z czasownikiem wielbié¢, dobrze o kim$§ moéwié,
dziekowaé, blogostawié¢ kogos.

Blogostawienstwo Boze osigga cel i ubogaca wtenczas, kiedy czlowiek
odpowiada na nie dziekczynieniem i uwielbieniem. Taka reakcja czlowieka
wobec Boga wyzwala i pociaga kolejne blogostawienstwo Boze. W tym sensie
powiedzial §w. Augustyn: ,Wzrastamy, jesli Bég nam blogostawi i wzra-
stamy, gdy my Boga wielbimy. Jedno i drugie jest korzystne dla nas. To jest
pierwsze, ze B6g nam blogoslawi. A poniewaz On nam blogostawi, przeto my
mozemy Jego wielbi¢. Z wysoka przychodzi deszcz, ale z naszej ziemi wyrasta
owoc” (Enarr. in Ps 66, cyt. w nr 4 wstepu).

Zbawcze objawienie sie Boga w dziejach ludzko$ci osiggnelo swédj szczyt
i pelnie w Jezusie Chrystusie. Chrystus jest tym ,tak” na wszystko, co Bég
obiecal i do czego zmierzal (por. Kor 1,20). Jako Syn Bozy, napelniony Du-
chem Swietym, przez stowa i czyny buduje w sposéb widzialny Krélestwo
Boze (por. Dz 10,37 nn.; £k 4,18; 11,20) i obdarza wszystkich w Izraelu taskg
i blogostawienstwem Bozym. Przez $émieré¢ i zmartwychwstanie moc zbawcza
Chrystusa stala sie dostepna wszystkim ludziom na $wiecie i w Duchu Swie-
tym jest udzielana gldéwnie przez sakramenty, lecz takie przez blogostawien-
stwa (nr 5). Ewangelisci §wiadcza o tym, ze sam Jezus wiele razy praktykowat
blogostawienstwo, na przyklad w odniesieniu do dzieci, chorych, apostoléw,
nad chlebem na pustyni oraz podczas ostatniej wieczerzy (zob. nr 6, bogaty
w cytaty biblijne).

Razem z Apostolami Kogciél stal sig¢ nosicielem laski i blogoslawienstwa
Chrystusa. Przekazuje to blogostawienstwo ,,w imie” albo ,wzywajgc imie-
nia” Jezus. Wierzacy majg udzial w rézny sposéb w tym rozszerzaniu i prze-
kazywaniu blogoslawienstwa Panskiego (por. Ef 1,3; 1 Kor 12,4—11). Oni sg
wezwani do tego, by blogostawili i wielbili Boga (por. 1 P 3,9).

Kiedy Ko$ciél blogoslawi, dziala z polecenia Pana Zmartwychwstatego
i w mocy Jego Ducha, ktérego On sam pozostawil jako trwalg pomoc. Kosci6t
wielbi Boga za Jego dary i sprowadza blogoslawienstwo Boze tak na ludzi,
jak i na wszystko, co ludzie tworza i czym sie postuguja w Duchu Swigtym.
Blogostawienstwa Kosciola §wiadezg przeto o zywej i nieustannej trosce Boga
o ludzi i $wiat, by ich udzialem byla pelnia zycia, bogactwo egzystencji
zgodnej ze zbawczym zamysiem Boga (por. nr 7).

Blogoslawienstwa sg znakami $wietymi, sacra signa (KL 60), Zeichenhan-
dlungen. Powinny one ukazywaé i ksztaltowaé w §wietle wiary zycie poszcze-
gbélnych ludzi i calych wspélnot na réinych jego etapach i we wszystkich
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dziedzinach (por. KL 60). Teksty blogostawienstw gloszg prawde o zalezno$ci
czlowieka od Boga — jako Stwoércy i jako Zbawiciela; méwig o Bozej Opatrz-
no$ci, ujawniajgcej sie w licznych darach natury i w zdarzeniach historycz-
nych. Nature czlowiek dalej ksztaltuje i dlatego liturgia blogostawienstw do-
cenia twérczo$é ludzka, respektuje owoce pracy rgk ludzkich (zob. teksty
z liturgii przygotowania daréw we Mszy $w.), a zarazem domaga sie, by czlo-
wiek nie traktowal rzeczy autonomicznie, w oderwaniu od wlasciwego Auto-
ra i Sprawcy. Chodzi o to, by czlowiek odnosit wszystko ostatecznie do Boga,
Bogu za wszystko dziekowal, wielbil Go i Jego o pomoc prosit (por. KDK 37).
I $wiat natury i swiat rzeczy ludzkich, wyprodukowanych wprawdzie przez
czlowieka, lecz przeciez ,na surowcach Bozych”, jest znakiem Boga, Jego da-
rem, $ladem Jego dobroci, zyczliwos$ci i blogoslawienstwa. W liturgii blogo-
slawienstw wyznaje czlowiek prymat Boga, sklada wyznanie wiary i ofiaruje
Mu na nowo caly $wiat i swoja aktywnos$é. Stusznie przeto calej aktywnosci
czlowieka, takze tej codziennej, powinny towarzyszyé krétkie wezwania be-
nedykcyjne. Szkoda, ze autorzy wstepu do Bemnediktionale pomineli ten mo-
ment i aspekt blogostawienstw ,,codziennych” (por. nr 8).

Blogostawienstwa sg znakami religijnymi zaréwno ze strony Boga — na
korzy$¢ cziowieka (linia zstepujgca, soteriologiczna), jak tez ze strony czlo-
wieka — na chwale Boga (linia wstepujgca, kultyczna). W tym kontekscie
jest latwiej pojaé, Ze okreSlenie mysterium fidei nalezy odnie$é rdéwniez do
blogostawienstw, podobnie jak méwimy o Eucharystii. W relacji do gtéwnych
misteriéw i sakramentéw blogostawienstwa sg malymi znakami i malymi
sakramentami (stgd okreslenie: sakramentalia), jak moéwiono o nich w $red-
niowieczu, lecz niewatpliwie sg one prawdziwymi misteriami wiary, prawdzi-
wymi znakami kultu i uSwiecenia. I znéw ta prawda nie zostala dostatecznie
wydobyta w Benediktionale.

Blogostawienstwa jako znaki $wiete sprawiajg skutki gléwnie duchowe,
na wzdér sakramentéw, a osiggajg je przez modlitwe Kosciota (por. KL 60).
Dlatego stuzg one ludziom do u$§wiecenia i doskonalo$ei w Chrystusie.

Blogostawienstwa sg znakami zbawienia wlaénie takze dlatego, ze i stwo-
rzenie — rozumiane jako $wiat istot i rzeczy — doznaje przez nie ,,wyzwole-
nia z niewoli zepsucia, by uczestniczyé w wolnosci i chwale dzieci Bozych”
(Rz 8,21).

Blagania nie sg obce liturgii blogoslawienstw. W modlitwie benedykcyj-
nej Kosciét prosi Boga o usuniecie niszezycielskiej mocy Zlego i wiacza rze-
czy tego $Swiata w porzadek stwérczo-zbawczy. Tu mieSci sie uzasadnienie
obecnosci w benedykcjach, inspirowanych przeciez przez Ducha Swietego,
elementu oczyszczajgcego i uswiecajgcego (santificatio rei, consecratio mundi).
Stad prosba w nich o wlasciwe korzystanie z dbébr tego $wiata, ktére sg
dobre ontycznie, kuszg jednak czlowieka i sprzyjaja nieporzgdkowi moralne-
mu, gdyz ludzie nosza w sobie nielad, sg skazeni od wewnatrz, moga zatem
naduzywaé rzeczy, co ostatecznie obraca sie przeciwko nim samym, przeciwko
ich powolaniu: ,,by czlowiek stawal sie czlowiekiem na obraz i podobienstwo
Boze”. Cywilizacja konsumpcyjna staje sie antyhumanistyczng i jest zaprze-
czeniem kultury oraz przeszkoda do zbawienia. Blogostawienstwa uczg korzy-
stania z d6br doczesnych w sposéb godny dziecka Bozego. W tym miejscu
warto przytoczyé zdanie §w. Pawla Apostola: ,,Wszystko, co Bég stworzyt,
jest dobre, i niczego, co jest spozywane z dziekczynieniem, nie nalezy odrzu-
caé. Staje sie bowiem po$wigcone przez stowo Boze i przez modlitwe” (1 Tm
4,4—5). Wobec lakonicznos$ci sformulowan wstepu do rytualu, réwniez i ta
problematyka zostala w nim zaledwie uwzgledniona (por. nr 9).

Podkres§lamy raz jeszcze, ze blogoslawienstwa sg znakami zbawienia. Za-
kladajg zatem wiare religijng, przynajmniej u tego, ktéry ich udziela. Z na-
tury rzeczy wyklucza sie wszelka magiczno$é w praktykowaniu obrzedu
i w postugiwaniu sie przedmiotami poswieconymi (nr 10).
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W jezyku polskim przewaza uzycie terminu ,po$wiecenie” w miejsce
»nblogostawienstwo”. Dawniej nie bylo Scislego rozréznienia miedzy bene-
dictio, sanctificatio i consecratio. Dzi§ w jezyku liturgicznym slowo ,konse-
kracja” chce sie zarezerwowaé wylacznie do okreslania istotnej czynnosci
eucharystycznej.

W odniesieniu do sakramentéw jezyk niemiecki zna okre$lenie Segnun-
gen i Weihen, niejednolicie stosowane we wspélczesnych ksiegach obrzedo-
wych. Autorzy wstepu do Benediktionale pragng, by pierwsze z nich domino-
walo. Uzycie slowa Weihen dopuszczajag w odniesieniu do specjalnego rodzaju
biogoslawienstw, dotyczacych oséb lub rzeczy przeznaczonych na specjalng
stuzbe Bogu (stagd np. poswiecenie opata, dziewic, profeséw przy §lubach wie-
czystych; poswigcenie przedmiotéw niektérych i szczegdlnych miejsc: kieli-
cha, dzwonéw, $wiatyni). Takie blogostawienstwa stajg sie w szczegélny spo-
s6b znakami ostatecznego przeznaczenia i godnosci wszelkiego stworzenia.
Kazdy byt i kazda istota jest powolana do stuzby Bozej, wszystko ma wielbié
Boga (por. nr 11).

Omawiajgc liturgie blogoslawienstw w aspekcie pastoralnym, autorzy po-
uczenia wprowadzajacego w korzystanie z Benediktionale zwracaja uwage na
docenienie i wydobycie warstwy znaku. Zalecajg oni gloszenie kazan i prze-
moéwien o znaczeniu blogostawienstw, zwlaszcza w zwigzku z celebracjg po-
szczegblnych obrzedéw, najpierw jednak uwrazliwiajg czytelnika na niewy-
starczalno$é stowa. Twierdza, iz takze znak buduje i wyraza wiare oraz jest
nosicielem laski i forma kultu. Blogoslawienstwa sg znakami wiary zywej.
Nalezy ozywié¢, wzbogacié¢ i doceni¢ warstwg zewnetrzng (symboliczng i czyn-
nosciowg) w liturgii blogoslawienstw. Wigze sie z tym poszanowanie dla tra-
dycji lokalnych (zob. nr 17, 15 i 16).

Rytual przewiduje sprawowanie blogostawienstw przez réinych celebran-
sé6w, w zaleznosci od rodzaju obrzedéw. Biskupowi rezerwuje sie blogosta-
wienstwa o znaczeniu ogélnodiecezjalnym. Celebracje blogoslawienstwa zwig-
zanego z zyciem parafialnym albo publicznym o donioslos$ci lokalnej powierza
sie kaplanom, diakonom lub osobom $wieckim, ktére otrzymaly specjalne
zlecenie. Rodzice udzielajg wszystkich blogoslawienstw dotyczacych zycia
w rodzinie (nr 18).

Blogoslawienstwa sg zawsze czynno$cig Kosciola, a nie dzialaniem pry-
watnym. Stad potrzeba zaangazowania w celebracje calej wspdlnoty i konie-
czno$¢ uprzedniego przygotowania nabozenstwa (nr 17 i 20).

Zwréémy teraz uwage na samg obrzedowos$é blogostawienstw. Przedio-
zone w Benediktionale obrzedy posiadajg ksztalt nabozenstw liturgicznych
(Segensfeier). Nie sg to tylko kroétkie teksty czyli formuly benedykcyjne, lecz
celebracje zlozone z kilku skladnik6w. Pelna liturgia blogostawienstwa za-
wiera: 1) wstep, na ktéry sklada sie piesh lub muzyka i znak krzyza ze slo-
wami ,,W Imie Ojca i Syna i Ducha Swietego”. Odp. ,,Amen”; 2) pozdrowienie
i wprowadzenie (zob. s. 417—418); 3) modlitwe wstepng; 4) czytanie z Pisma
Swietego (okreslone lub z ogélnego zestawu, zob. s. 403—414); 5) pie$n respon-
soryjng (mozna wykonaé¢ jg po przeméwieniu); 6) przeméwienie (homilia); 7)
blogostawienstwo, jako element szczytowy i istotny nabozenstwa, z uwzgled-
nieniem takich testéw, jak znak krzyza, pokropienie, okadzenie, nalozenie
rax itp. 8) modlitwy wstawiennicze; 9) Modlitwe Panskg i wreszcie 10) za-
korczenie czyli krétkie lub uroczyste blogostawienstwo koncowe, wzglednie
nad ludem (jak we Mszy sw.), po ktérych nastepujg slowa rozeslania, na
przyklad w rodzaju tych ,IdZcie w pokoju” (nr 21—34).

Benediktionale nawigzuje do zwyczaju lgczenia blogoslawienstw ze Mszg
Sw. i przewiduje udzielanie czasem niektérych z nich po homilii, pod koniec
kanonu lub przed rozestaniem (nr 23).

Typowa formula blogostawienstwa zaczyna sie od podania tytulu, czyli
od wezwania Boga, na przyklad w ten sposéb: ,,Boze, Ojcze Wszechmogacy,



BIULETYN LITURGICZNY 87

uslysz modlitwe Twojego ludu, ktéry wspomina Twe dziela..”. Nastepnie
wielbi sig w niej Boga i dziekuje Mu za Jego dobrodziejstwa, wspominajgc
(wymieniajgc) je ogélnie lub konkretnie. Na kohcu zostaje przedloZzona prosba
o blogoslawienstwo przedmiotu lub osoby, o laske Bozg dla ludzi i o witasci-
we stosowanie i uzywanie rzeczy, nad ktérymi wezwano Imienia Panskiego
(nr 37).

Korzystanie ze stroju liturgicznego jest uzaleznione od stanowiska cele-
bransa, okolicznosci i uczestnikéw. Do uroczystego nabozenstwa kaplan i dia-
kon uzywa alby wzglednie komzy i stuly, niekiedy kapy. W malych wspdl-
notach i podczas zwyklych blogostawienstw (ktére moga byé skrécone) wy-
starczy stula. Stosuje sie szaty w kolorze bialym lub wilasciwym dla danego
dnia czy okresu liturgicznego (nr 39).

W wprowadzeniu do rytuatu zwrécono tez uwage na odpowiednie przygo-
towanie miejsca na nabozenstwo benedykcyjne, stosownie do okolicznosci
i mozliwosci. Przypomina sie o ustawieniu krzyza, Swiec, ewentualnie urzg-
dzenia wzmacniajgcego glos i o przygotowaniu stosownej dekoracji (nr 40).

Poniewaz liturgia poszczegblnych blogostawienstw ma charakter nabo-
zenstwa, dlatego wiele miejsca rezerwuje sie dla spiewéw (nr 38). Z przeglagdu
ksiegi wynika, ze sg s$piewy przewidziane dla celebransa, kantoréw i calej
wspbélnoty liturgicznej. Element laudatywny rozbudowano w niektérych
obrzedach przez wprowadzenie do nich kantyku biblijnego Benedictus lub
Magnificat. W tym teZ celu wykorzystano fragmenty psalméw pochwalnych.

Oto w skrécie podane trzy aspekty — teologiczny, duszpasterski i litur-
giczny — liturgii blogostawienstw, uwzglednione w wprowadzeniu do Bene-
diktionale. Dla kogo$ zorientowanego nieco we wspolczesnej literaturze na
temat blogoslawienstw, ktéra ujawnia zlozono$¢ i wielowarstwowo$é tej pro-
blematyki, nasuwa sie latwo ocena Benediktionale jako ksiegi udanej, bo
utrzymanej w zdrowym nurcie teologiczno-liturgicznym, respektujgcym nova
et vetera, co widaé na przyklad w dozowaniu watkéw eulogijno-eucharystycz-
nych (moment kultyczny) i uswigcajacych (moment soteriologiczny).

Skoro zespo6l roboczy do spraw Benediktionale pracowal w porozumieniu
z Kongregacja Sakramentéw i Kultu i sama ksiega zyskala swoistg jej apro-
bate w dniu 21 lutego 1977 roku, to nalezy sie spodziewaé, ze réwniez rzym-
ski Liber benedictionum jest przygotowywany w podobnym duchu. Majgc na
uwadze wypowiedZ relatora rzymskiej komisji, P. M. Gy, oraz czerpiac
z wytycznych i wzoréw zamieszczonych w Benediktionale mozna juz mysleé
o tworzeniu benedykcjonalu polskiego.

ks. Marian Pisarzak MIC, Skérzec k. Siedlec

2. Modlitwa nad darami okresu ,,w ciagu roku”
w mszale Pawla VI

W roku liturgicznym, oprécz okreséw, ktére posiadajg swéj wlasny cha-
rakter, pozostaja trzydziesci cztery tygodnie, stanowiace okres czasu zwany
»W ciggu roku” (per annum). Formularze wlasne tego okresu posiadajg tylko
njedziele i nie zawierajg jakiego$ specjalnego aspektu tajemnicy Chrystuso-
wej, ale raczej wspomina sie tajemnice Chrystusa w calej swej pehit

Okres ,,w ciggu roku” (per annum) rozpoczyna sie w poniedzialek po
$Swigcie Chrztu Panskiego (w poniedzialek po niedzieli przypadajgcej po

! Por. Przepisy ogdlne dotyczqce roku liturgicznego i kalendarza (Normae
universales de anno liturgico et de calendario), nr 43 (tlum. pol. w: Posobo-
rowe Prawodawstwo Koécielne (dokumenty prawno-liturgiczne) (=PPK), ze-
bral i przetlumaczyt ks. Edward Sztafrowski, Warszawa 1970, t. II,
z. 3,275.
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6 stycznia) i ciggnie sie az do wtorku przed Wielkim Postem (wlacznie); za-
czyna sie ponownie w poniedzialek po niedzieli Zestania Ducha Sw. i konczy
sie przed pierwszymi nieszporami I niedzieli Adwentu.?

W trzydziestu czterech formularzach niedzielnych ,,w ciggu roku”, 12 mo-
dlitw nad darami stanowi catkowicie nowg cze$¢é. Dotad nie znajdowaly sie
w Mszale Rzymskim, lecz pochodza z dawnych sakramentarzy.

Zamierzamy przedstawié¢, dokonujgc analizy modlitw,® nie tyle cate bo-
gactwo teologiczne sprawowanej Eucharystii badz roku liturgicznego, ile ra-
czej syntetycznie ukazaé najwazniejsze aspekty teologiczno-doktrynalne za-
warte w nowych modlitwach nad darami okresu ,,w ciagu roku”.

1. Ofiara Mszy $w. ,,Domini instituta praeceptis”

Temat ustanowienia Eucharystii jest pierwszym problemem, ktérym roz-
poczynamy analize tekstéw modlitw nad darami. Niektoére spo$réd tych mo-
dlitw zwigzle, ale z naciskiem podkreslaja, ze sam Pan polecil nam sprawo-
waé¢ Ofiare, ustanowiong przez Niego: ,Przyjmij, prosimy Cie, Panie, ofiare,
ktérg sam ustanowiles..” 4. ,Przyjmij, Panie, §wigte dary, ktére nakazale§
nam skladaé na chwale Twojego imienia...” 5.

Modlitwy powyzsze wyraznie nawigzuja do wydarzenia z Ostatniej Wie-
czerzy, o ktorym daje swiadectwo sw. Pawel: ,,Ja bowiem otrzymalem od
Pana to, co wam przekazalem, ze Pan Jezus tej nocy, kiedy zostal wydany,
wzigt chleb i dzieki uczyniwszy polamal i rzekl: To jest Cialo moje za was
wydane. Czyncie to na mojg pamiatke. Podobnie, skonczywszy wieczerze,
wzigt kielich, méwigce: Ten kielich jest Nowym Przymierzem we Krwi mojej.
Czyncie to, ile razy pi¢ bedziecie, na mojg pamiatke” (1 Kor 11, 23—25).
Eucharystia, ustanowiona przez Chrystusa w czasie Ostatniej Wieczerzy, po-
nawia sie zatem w sprawowaniu Mszy §w.S. Te prawdeg, w spos6éb bardzo
wyrazny akcentuje jedna z najwazniejszych modlitw nad darami Mszalu
Rzymskiego: modlitwa Mszy $w. Wieczerzy Panskiej Wielkiego Czwartku,

2 Tamze, nr 44 (ttum. pol. w: PPK t. II, z. 3,275).

3 Przy opracowaniu tego artykulu korzystalem z mojej rozprawy dok-
torskiej poswieconej analizie modlitw nad darami okresu liturgicznego de
Tempore; por. Jan Janicki, Le orazioni ,super oblata” del ciclo ,de
Tempore” secondo il ,,Missale Romanum” di Paolo VI. Avviamento ad uno
studio critico-teologico; Roma 1977 (manuskrypt).

4 Zob. Missale Romanum ex decreto sacrosancti Oecumenici Concilii Va-
ticani II instauratum, auctoritate Pauli PP. VI promulgatum, Editio typica,
Typis Polyglottis Vaticanis 1970 (=MR), 366, modlitwa nad darami (=MD)
XXVII niedzieli ,,w ciagu roku”: ,,Suscipe, quaesumus, Domine, sacrificia tuis
instituta praeceptis...”. Ten sam tekst ma: Feria quarta — in feriis post do-
minicam VII Paschae, MR 335 (przy cytowaniu tekstéw modlitw z nowego
mszalu Rzymskiego podajemy numer oznaczajgcy strone w wydaniu typicz-
nym z 1970 roku).

5 MR 373, MD XXXIV niedzieli ,,w ciggu roku” (=NwR): ,,Suscipe, Do-
mine sacra munera, quae tuo nomini iussisti dicanda...”

¢ Sobér Watykanski II naucza: ,,Zbawiciel nasz podczas Ostatniej Wie-
czerzy, tej nocy, kiedy zostal wydany, ustanowil Eucharystyczng Ofiare Ciata
i Krwi swojej, aby w niej przez cale wieki az do swego przyjscia, utrwalié
ofiare Krzyza..” (KL 47). Wprowadzenie ogélne do Mszatu Rzymskiego
w nr 48 (tlum. pol. w: PPK t. VI, z. 2,228) poucza w podobny sposéb: ,Na
Ostatniej Wieczerzy ustanowil Chrystus ofiare i uczte paschalna, przez co
stale uobecnia sie w Kos$ciele Ofiara Krzyza, gdy kaplan, zastepujgc Chrystu-
sa Pana, sprawuje to samo, co Pan uczynil i co nakazat powtarzaé¢ uczniom
na swojg pamigtke”.
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powtérzona w drugg niedziele ,,w ciggu roku”: ,,Prosimy Cie, Panie, dozwo6l
nam godnie uczestniczy¢ w tych $wietych tajemnicach, ilekroé bowiem spra-
wujemy pamigtke Ofiary Chrystusa, spelnia sig dzielo naszego Odkupienia”.?

Modlitwa w sposdb bardzo oczywisty dazy do ukazania $cislego zwigzku
miedzy Ofiarg Chrystusa, a sprawowang pamiatkg-Mszg $w.; inna jest forma,
ale ofiarowany jest ten sam, Jezus Chrystus. Wspélnota chrze$cijan — uzu-
pelniajg nasze spojrzenie inne teksty modlitw super oblatea — kiedy sprawuje
Eucharystie, wypelnia polecenie Pana ,z naleznym jemu oddaniem”.8

Jak zatem widaé z powyzszych, syntetycznych stwierdzen, wierni spra-
wujg z nalezytym oddaniem ofiare eucharystyczna, ustanowiong przez Chry-
stusa, ktéra ciaggle uobecnia jego ofiare krzyza.

2. Ofiara Mszy §w. ,sacrificium singulare”

Ofiara Chrystusa ustanowiona na Ostatniej Wieczerzy, a uobecniana dzi-
siaj sakramentalnie, jest jedyng i doskonala ofiarg Nowego Testamentu,
w ktérej Bog nadal nowa wartosé, znaczenie i dopelnienie rozmaitosci ofiar
Starego Przymierza. Te lekcje doktryny eucharystycznej ukazuje nam mo-
dlitwa nad darami XVI niedzieli ,,w ciagu roku”: ,Boze, ktéry rozmaito$é
ofiar starego przymierza zebrales w doskonalo$ci jednej ofiary krzyzowej,
przyjmij dary oddanych ci stug..”®.

Ofiara Chrystusa jest jedyng, ktéra znosi wielo$é ofiar dawnych, ponie-
waz ,,Chrystus, zjawiwszy sie jako arcykaplan débr przysziych, przez wyzszy
i doskonalszy, i nie rekg — to jest nie na tym $wiecie — uczyniony przyby-
tek, ani nie przez krew kozléw i cielcow, lecz przez wlasng krew wszedl raz
na zawsze do Miejsca Swietego, zdobywszy wieczne odkupienie”.’® ,Ofiara
Jezusa w swej krwawej rzeczywistosci i w swym sakramentalnym wyrazie
zawiera w sobie i dopelnia calg ekonomie sakramentalng Starego Testamentu
(...). Wskutek swej wylaczno$ci ze wzgledu na godno$é Syna Boiego i dosko-
nato$é Jego ofiary, z racji jej skutecznosci powszechnej, ofiara Chrystusa
przewyzsza roine i tak bardzo liczne ofiary Starego Testamentu”.i

Modlitwa super oblata XXI niedzieli ,,w ciggu roku” poucza, ze Bég po-
przez te jedyng Ofiare Chrystusa, ktéra przynosi tak wiele skutkéw, utwo-
rzyt nowy lud, w ktérym realizujg sie w pelni stowa Pisma sw.: ,Bede im
Bogiem, a oni beda mi ludem”.®2 A oto interesujacy nas tekst tej modlitwy:
,JPanie, ktéry przez jedna tylko ofiare nabyle§ dla siebie lud przybrany..” 13

Nowy lud nabyty jedyng ofiarg Chrystusa jest nazywany ludem przybra-
nym (adoptowanym); modlitwa nawigzuje do nauczania $w. Pawla, zawartego

7 MR 246, MD Mszy $w. Wieczerzy Panskiej (ten sam tekst ma MD II
NwR, MR 341): ,,Concede nobis, quaesumus, Domine, haec digne frequentare
mysteria, quia, quoties huius hostiae commemoratio celebratur, opus nostrae
redemptionis exercetur”. Mszal Rzymski Piusa V zawieral t¢ modlitwg w for-
mularzu mszalnym IX Niedzieli po Zestaniu Ducha Sw.

8 MR 346, MD VII NwR: ,Mysteria tua, Domine, debitis servitiis ex
sequentes...” (,Sprawujac te $wigte tajemnice, z naleznym Tobie oddaniem,
Panie...”). Por. takze: MR 366, MD XXVII NwR: ,Sacris mysteriis, quae de-
bitae servitutis celebramus officio...”.

9 MR 355.

10 Hbr 9, 11—12.

1 C, Hauret, Ofiara, w: Sltownik teologii biblijnej, wyd. Xavier
Léon~-Dufour (tlum. pol. K. Romaniuk), Poznan-Warszawa 1973,
613—614.

12 Jr 31, 33. Por. takze: Hbr. 8, 10; 2 Kor 6, 16; Ap 21, 3.

13 MR 360, MD XXI NwR: ,,Qui una semel hostia, Domine, adoptionis tibi
populum acquisisti...”
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w Liscie do Galatow (4,4—5): ,,Gdy jednak nadeszia pelnia czasu, zestat Bdg
Syna swego, zrodzonego z niewiasty, zrodzonego pod Prawem, aby wykupil
tych, ktorzy podlegali Prawu, aby$my mogli otrzymaé przybrane synostwo”.14

Modlitwa nad darami, jak mozna zauwazy¢ z wyzej przedstawionych syn-
tetycznych analiz, poszerza nasze spojrzenie na teoologie Eucharystii. Ukazuje
jednoczesnie $cisle powigzanie modlitwy KoSciola z jego wiara.

3. Ofiara eucharystyczna
s,sacramentum nostrae redemptionis”

Modlitwy nad darami zatrzymujg nasza uwage na aspekcie wartosci
zbawczej Eucharystii. Ten temat wynika z licznych tekstéw, sposrod ktérych
»przykladowym?” niejako wydaje sie tekst modlitwy nad darami IV niedzieli
per annum: ,Na Twe oltarze Panie, niesiemy dary ofiarne jako wyraz na-
szego oddania; racz je laskawie przyjaé i uczyni¢ sakramentem naszego odku-
pienia”.1®

Dary ofiarne, jako wyraz naszego oddania, przyjete przez Boga, stajg sie
sakramentem, skutecznym znakiem naszego odkupienia. Zatem ,,ilekro¢ na
oltarzu sprawowana jest ofiara krzyzowa, w ktérej na pasche naszg ofiaro-
wany zostal Chrystus (1 Kor 5,7), dokonuje sie¢ dzieto naszego odkupienia”.i®
Ta wazna nauka jest wyrazona w sposéb jeszcze bardziej ewidentny w mo-
dlitwie super oblata Mszy $w. Wieczerzy Panskiej Wielkiego Czwartku:
silekroé¢ bowiem sprawujemy pamigtke Ofiary Chrystusa, speinia sie dzieto
naszego odkupienia”.’” W sprawowaniu Eucharystii uobecnia sie dzielo na-
szego odkupienia, ktére sie realizuje ilekro¢ sprawujemy obrzed, ktéory je
wspomina i odnawia sakramentalnie w czasie. Podkreslmy, Ze ma to miejsce:
quoties — ilekroé¢ sprawujemy Msze §w.; aktualizacja zatem ofiary Chrystusa
i zastosowanie owocéw odkupienia uwiecznia sig¢ na wszystkie wieki, az do
przyjscia Pana.18

14 Glebokim komentarzem do rozwazanej tu problematyki, moze byé tekst
Konstytucji dogmatycznej o Kosciele, gdzie w nr 9, stwierdza sie m. in.: ,,Oto
nadchodzg dni, méwi Pan, i zawre z domem izraelskim przymierze nowe...
Poloze zakon mo6j we wnetrznosciach ich i na sercu ich napisze go, i bede im
Bogiem, a oni beda mi ludem... (Jr 31, 31—34). Chrystus ustanowil to nowe
przymierze, a mianowicie nowy testament we krwi swojej (por. 1 Kor 11, 25),
powolujgc spo$réd Zyddéw i pogan lud, nie wedle ciala, lecz dzieki Duchowi
zrés¢ sie miatl w jedno i byé nowym Ludem Bozym. Albowiem wierzacym
w Chrystusa (..) ustanawiani sg w koncu rodzajem wybranym, krélewskim
kaptanstwem, narodem $wietym, ludem nabytym...,, co niegdys nie byl ludem,
teraz za$ jest ludem Bozym (1 P 2, 9—10).”

15 MR 343: ,,Altaribus tuis, Domine, munera nostrae servitutis inferimus,
quae, placatus assumens, sacramentum nostrae redemptionis efficias”. Warto
tu zacytowaé takze tekst modlitwy nad darami XXVII NwR (MR 366),
z ktorej wynika, ze podczas, gdy my wypelniamy nasz obowiazek skladajac
ofiare, ktérg Pan polecit nam skladaé, speinia sie w nas jego dzielo odkupie-
nia: ,,i przez $wiete tajemnice, w ktoérych oddajemy Ci naleiny hold, uswieé
nas laskawie mocg swego odkupienia” (,et sacris mysteriis, quae debitae ser-
vitutis celebramus officio, sanctificationem tuae nobis redemptionis dignanter
adimple”).

18 KK 3.

17 Por. uwagi uczynione wczes$niej, w punkcie 1. Cytowana tu modlitwa
jest powtérzona w II NwR, MR 341. Ze wzgledu na swoja waznosé¢, modlitwe
te cytuje Pius XII w encyklice Mediator Dei (por. AAS 39, 1947, 551); do
niej odwoluje sie takze KL 1 oraz KK 3.

18 Por. KL 47.
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Dzielo zbawienia, ktére Bég sprawia skutecznym w nas i ktére jest celem
calej dziatalnosci Bozej dla nas, dokonuje sie przez eucharystyczng ofiare:
,pokornie Cie blagamy, aby dary, ktére skltadamy (..) pomogly nam do osigg-
niecia zbawienia”.1?

Ofiara eucharystyczna jest jednakze skladana za zbawienie wszystkich:
»aby to, co kazdy zlozyl na chwate Twojego majestatu, wszystkim postuzylo
ku zbawieniu”.?®

Kosciol, sprawujgc Eucharystie, rozszerza spojrzenie ze wspdélnoty litur-
gicznej na calg wspoélnote koscielna, na wszystkich wierzacych, takze, w da-
nym momencie nieobecnych.

4, Eucharystia ,sacramentum aeternitatis”

Modlitwy okresu liturgicznego per annum nie zajmujg sie jakims jednym
szczegdlnym aspektem tajemnicy Chrystusa, ale raczej rozwazajg te tajem-
nice w jej calo$ci. Ta zasada ma swe zastosowanie réwniez w modlitwach
super oblata.

W analizie modlitw nad darami okresu ,,w ciggu roku” zwraca uwage
wymiar eschatologiczny ofiary eucharystycznej. Modlitwa, ktoéra przedstawia
to zagadnienie w spos6b najbardziej wyrazny, jest super oblata V niedzieli:
»Panie, Boze nasz, ktory stworzyles te dary chleba i wina dla pokrzepienia
naszej stabosci, spraw, prosimy, aby staly sie sakramentem, zapewniajagcym
nam zycie wieczne”.21

Zauwazmy fakt bardzo istotny, podkre$lony w tej modlitwie: chieb i wino,
stworzone przez Pana (,,owoc ziemi — winnego krzewu i pracy rak ludzkich”)
dla podtrzymania naszej slabosci, staja sie dla nas sakramentem zycia wiecz-
nego. W sakramencie Eucharystii ,,dusza napeinia sie laskg i otrzymuje zada-
tek przyszitej chwaly”.22 Dar ofiarny (munus oblatum) skladany przed obli-
czem boskiego majestatu, pomaga nam do osiggniecia szcze$liwej wiecznosci.23
Ofiara eucharystyczna oczyszcza nas i odnawia, oraz wyjednuje w nagrode
Zycie wieczne tym wszystkim, ktorzy pelniag Boza wole24 Sprawowanie
Eucharystii sprawia, ze dostepujemy juz teraz, a takze w perspektywie
eschatologicznej — chwaly niebieskiej.?s Uczestniczenie we Mszy $w. jest po-
dazaniem w kierunku chwaly niebieskiej i jest ciagla ,paschg” — ,przej-
$ciem” do nieskonczonej chwaly Bozej. To jest zreszta jeden ze skutkéow

19 MR 346, MD VII NwR: ,,...supplices te rogamus, ut quod... offerimus,
nobis proficiat ad salutem”. Wedlug modlitwy nad darami XXII NwR, MR
361, $wieta ofiara, ktéra skladamy, udziela nam zbawczego blogoslawienstwa:
»Benedictionem nobis, Domine, conferat salutarem sacra semper oblatio...”.

20 MR 355, MD XVI NwR: ,quod singuli obtulerunt ad maiestatis tuae
honorem, cunctis proficiat ad salutem”. Por. takze MR 363, MD XXIV NwR.

21 MR 344: ,,Domine Deus noster, qui has potius creaturas ad fragilitatis
nostrae subsidium condidisti, tribue, quaesmus, ut, etiam aeternitatis nobis
fiant sacramentum”.

22 KI, 47.

23 MR 372, MD XXXIII NwR: ,,Concede, quaesumus, Domine, ut oculis
tuae maiestatis munus oblatum... et effectum beatae perennitatis acquirat”.

2 Por. MR 345, MD VI NwR: ,Haec nos oblatio, quaesumus, Domine,
mundet et renovet, atque tuam exsequentibus voluntatem fiat causa remu-
nerationis aeternae’”.

25 Por. MR 367, MD XXVIII NwR: ,,Suscipe, Domine, fidelium preces cum
oblationibus hostiarum, ut, per haec piae devotionis officia, ad caelestem
gloriam transeamus”. Powyisza modlitwa wystepuje jeszcze dwa razy
w Mszale Rzymskim Pawtla VI: MR 308, MD VII niedziela Wielkanocy
i MR 334 Feria tertia post dominicam VII Paschae.
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ostatecznych i nadrzednych ustanowienia Eucharystii przez Chrystusa: , Kto
spozywa moje Cialo i pije mojg Krew, ma zycie wieczne, a ja go wskrzesze
w dniu ostatecznym” (J 6,54).

Najswietsze tajemnice, ktoére sprawujemy, potegg swej mocy, uswiecaijg
nasze teraZniejsze postepowanie i prowadza nas do wiekuistych radosci.gs

Ujmujgc syntetecznie to, co zostalo powiedziane w tym punkcie naszych
rozwazan, nalezy stwierdzi¢ raz jeszcze, Ze chleb i wino stworzone przez Boga
dla podtrzymania naszej stabosci, stajg sie dla nas w Eucharystii sakramen-
tem zycia wiecznego (aeternitatis sacramentum). Ofiara Mszy $w. jest ukie-
runkowana ku zyciu wiecznemu; eschatologia sprawowanej Eucharystii uka-
zuje sie jako perspektywa bardzo wyraZnie obecna w modlitwach super
oblata. Moca ofiary eucharystycznej Bég prowadzi nas do ,wiekuistych ra-
dosci”.

Uwagi koncowe

W przedstawionej powyZej analizie modlitw nad darami okresu per
annum, staraliSmy sie uwydatni¢ — spoér6éd wielu innych niewatpliwie tema-
téw — teologie sprawowanej Eucharystii. To wydalo nam sie najbardziej
interesujgce, poniewaz ta wlasnie problematyka dominuje w super oblata,
ktéra skoncentrowana jest na przygotowaniu daréw ofiarnych i jest wpro-
wadzeniem do Modlitwy Eucharystycznej.2?

Analiza rozwazanych modlitw nad darami ukazuje autentyczng wiare
Kosciola, ktoéry sie¢ modli. Spo$rod rozwazanych tematdédw, teksty modlitw
super oblata syntetycznie i z naciskiem uwypuklajg linie doktrynalng ustano-
wienia Eucharystii.

Eucharystia ustanowiona przez Chrystusa jest jedyng ofiara, ktérej Bég
nadat nowsg warto§é i dopelnienie w stosunku do rozmaitosci ofiar Starego
Testamentu, ktére ustaja na mocy jedynej ofiary Chrystusa.

Modlitwy podkres$lajag mocno warto$é zbawcezg sprawowanej Eucharystii:
jest ona sakramentem naszego odkupienia. Spojrzenie Kosciola w tym
wzgledzie rozcigga sie ze wsp6lnoty liturgicznej na caly wspélnote Kosciola,
na wszystkich.

WyrazZnie jest obecna w modlitwach nad darami, perspektywa eschatolo-
giczna. Eucharystia jest sakramentem zapewniajacym zycie wieczne; ona
prowadzi do szczescia wiecznego.

Nowe modlitwy super oblata ,w ciggu roku” mszalu Pawta VI, uka-
zuja sig nam zatem jako dowéd troski Kosciola, jego wiary i niezmiennej
mitosci wzgledem tajemnicy eucharystycznej.

ks. Jan Janicki, Kielce

II. LITURGIA A EKUMENIZM

Ekumeniczny aspekt odnowy liturgii

Zainicjowana przez Sob6r Watykanski II i kontynuowana do dzi§ odnowa
liturgii posiada niemale znaczenie na plaszczyznie zblizenia rozdzielonych
Kosciotéw chrzedcijanskich. Ogélny kierunek reformy i szczegblowe rozwia-

2 Por. MR 356, MD XVII NwR: ,,ut haec sacrosancta mysteria, gratiae
tuae operante virtute, et praesentis vitae nos conversatione sanctificent, et
ad gaudia sempiterna perducant”.

27 Wprowadzenie ogélne do Mszatu Rzymskiego, nr 53 (ttum. pol, w:
PPK t. VI, z. 2, 231).



zania inspirowane byly niewatpliwie zaré6wno przez tradycje Koscioléw
wschodnich, jak i wlasciwosci liturgii protestanckiej.

Dawna liturgia rzymska zbyt przeintelektualizowana z racji przewazaja-
cego w niej slowa nad gestem, skoncentrowana na wewnetrznych przezyciach
wiernych, a zaniedbujaca ich zewnetrzne postawy, niezrozumiala w symbo-
lach i jezyku réznila sie do$é znacznie od liturgii prawoslawia.

Kosciol prawostawny traktuje liturgie jako centrum swego zycia, liturgii
zawdziecza swojg zyciowga moc i jedno$¢. Przepowiadanie chrzescijanskie
(przekazywanie wiary i nauczanie prawd wiary) dokonuje sie zasadniczo
przez liturgie, przez jej bogata symbolike. V. Schurr powiada, ze , KoSci6t
wschodni jest Kosciolem kultu i Kosciolem misterium” i,

Liturgia prawoslawna postuluje pelne uczestnictwo wiernych swieckich.
Fakty zdajgce sie méwié co innego, nie sg norma, lecz odejsciem od zasadni-
czych zalozen. Metropolita E. Timiadis na Miedzynarodowym Semina-
rium Ekumenicznym w Fatima (1970) stwierdzil: ,,Modlitwy sekretne poja-
wily sie w czasie upadku religijnego i ignorancji liturgicznej i stanowia
odchylenie, a nawet sprzeczno$é¢ ze strukturg Eucharystii” 2.

Uczestnictwo $wieckich w liturgii prawostawnej przejawia sie w licznych
gestach, poklonach, czynieniu znakéw krzyza i wspélnym czesto wielogloso-
wym $piewie. Nabozenstwa prawoslawne sz pelne ruchu, dramatyczne,
dzwieczne i barwne (procesje i poklony duchownych, okadzanie, ikony). Li-
turgia wschodnia wlacza do kultu calego czlowieka: jego cialo — $wigtynie
Ducha Swietego, rozum, uczucia i wszystkie zmysly (wzrok, stuch, wech,
smak, postawe i gesty ciala). Kult wschodni obejmuje réwniez twoérczosé
artystyczng czlowieka, owoce jego pracy i caly $wiat materialny.

,Barwa i rysunek ikon, melodia $wietych $piewéw, koputly, tuki gma-
chéw poswieconych na odprawianie boskich tajemnic nie s3 w pojeciu
wschodniego chrzescijanstwa tylko pozytecznymi bodZcami. Sg to nierozer-
walne i niezbedne skladniki nabozenstwa, bo powolaniem cztowieka jest
uczlowieczyé swiat materialny, a jednym z narzedzi danych mu po temu jest
przetwarzajgca potega sztuki” s,

W przeciwienstwie do Zachodu, ktéry wprowadza ostre rozrdznienie po-
miedzy materig i duchem, Ko$ciél wschodni uwaza je za nierozerwalnie zig-
czone; wilacza wiec materie do kultu. Elementy materialne — woda, olej,
kadzidlo, swiece, ogien, kwiaty — sg wyrazicielami poboznosci czlowieka.
W ten sposéb wilaczajgc Swiat materialny w uczestnictwo w dziele Zmar-
twychwstania, liturgia wschodnia $wiadczy o kosmicznym wymiarze Chry-
stusowego dziela odkupienia.

W liturgii wschodniej wazne miejsce zajmuje obraz — ikona. W rozu-
mieniu Wschedu ikona nie tylko wskazuje na duchowa — Bozg rzeczywistosé,
moéwi o niej i wyjasnia, lecz jg reprezentuje i uobecnia. ,,Kazde dzielo sztuki
mies$ci sie w ramach zamknietego trdjkata: artysta, jego dzieto i odbiorca.
Ikona z racji swego sakramentalnego charakteru rozbija tréjkat samego
estetycznego immanentyzmu. Utwierdza ona swa niezalezno$é¢ ze strony za-
rowno artysty jak i widza, i uaktywnia nie emocje, lecz poczucie czwartego
elementu: obecno$é transcendencji, ktérej ona jest $wiadkiem” 4 Ikona nie
jest czyms$ obcym w stosunku do przedstawianej rzeczywistodci, jakim$ jej
nasladownictwem, lecz jest samg rzeczywistoscig, choé nigdy nie wyczerpuje

1V. Schurr, Pastoraltheologie im 20. Jahrhundert, w: Bilanz der
Theologie im 20. Jahrhundert, (wyd. H. Vorgrimmler), t. III, Freiburg
1970, 419.

¢ S. Napieratla, Prawostawna koncepcja liturgii, Ruch biblijny
i liturgiczny 24(1971)151—155.

3 P. Evdokimov, Prawostawie, Warszawa 1964, 268—269.

14 Tamze, 249.



tego, co oznacza. Wedlug P. Evdokimowa ikona nie jest inkarnacjg, nie
jest miejscem objawienia, ale jest widzialnym znakiem niewidzialnie promie-
niujacej obecno$ci. Obraz nosi imie oryginalu, a nie jego nature. ,,Powiedzmy
rzecz zasadnicza: dla Wschodu ikona nalezy do sakramentaliéw obecnosci” 5.

Wschodnie chrze$cijanstwo akcentuje w znakach, symbolach i obrazach
obecno$é rzeczywistosci oznaczanej. Ukryta rzeczywisto$é zostaje w pewnym
stopniu przez znak uobecniona i kazdy, kto zbliza sie do znaku, wchodzi
w kontakt z nig i w niej uczestniczy. Znak wedlug teologii Wschodu jest
wiec sposobem istnienia niewidzialnej, duchowej rzeczywistosci, jest jej
epifania, objawieniem.

Dowarto$ciowanie przez Kosciétl katolicki symbolicznej strony liturgii,
docenienie roli znakéw i ich odnowa jest niewagtpliwie wyraznym krokiem
naprz6d w zblizeniu do wschodniej teologii ikony.

Calkiem odmienng postawe wobec znakéw, symboli i obrazéw przyjmuje
natomiast protestantyzm, ktéry uduchowit swé6j kult jeszcze bardziej niz Ko-
$ci6l katolicki. Wrogi obrazom nominalizm i walka z obrazami w XVI w.
uczynily z protestantyzmu najbardziej zintelektualizowana religie. W zwigz-
ku z tym E. Iserloh stwierdza, ze protestantyzm w metodzie wychowaw-
czej nie zaspokajal potrzeb ludu, a wiec Koscioly ,czystej nauki” opustoszaly:
,brak w nich nie tylko obrazéw, lecz takze ludzi” 6.

Wspblczesnie mozna zaobserwowaé¢ w protestantyzmie wysitki zmierza-
jgce do dowartosciowania znakéw i symboli. Proéby te sa inspirowane przez
dwa nurty: ruch odnowy liturgicznej zainicjowany (zwlaszcza od r. 1920) przez
ruch milodziezowy tzw. Berneuchener Kreis, kté6rym kierowali W. Stdhlin
i K. B. Ritter oraz przez przeniknietg mys$lag symboliczng teologie
P. Tillicha (1886—1965). R6znica pomiedzy tymi dwoma kierunkami od-
nowy polega na tym, ze podczas gdy Berneuchener Kreis oddziela wyraznie
sacrum od profanum i zabiega wylgcznie o ,sakralne urzeczywistnienie”, to
P. Tillich nigdy nie odgraniczal tego co sakramentalne i kultyczne od
profanum, lecz stawial ,,na granicy” pomiedzy sacrum i profanum?.

P. Tillich — wychodzac z zalozenia, ze cziowiek, a zwlaszcza wspél-
nota potrzebuje symboli bezpo$rednio zrozumialych -— przyszio$é istnienia
i dzialania protestantyzmu widziat w nowym uksztaltowaniu go przy pomocy
symbolow i sakramentéw. Do potegi tajemnicy symbolu nalezy to, ze czto-
wiek nie moze ich wymys$li¢ ani stworzy¢. Zostaly one bowiem dane czlowie-
kowi na plaszczyznie naturalnej (symbole naturalne), a pézniej takze na pla-
szczyznie nadprzyrodzonej (symbole sakramentalne). Protestantyzm musi sie
wiec — jego zdaniem — zatroszczy¢ o odnowienie jednych i drugich symboli.

Widzimy wiec, ze odnowa liturgii katolickiej, a zwlaszcza reforma jej
znakoéw, zbiega sie z podobnymi tendencjami w Kosciolach wschodnich
i wspélnotach protestanckich.

Protestanci z radoscig zapewne tez powitali art. 59 konstytucji o liturgii,
ktoéry okreslajgc sakramenty jako ,,znaki wiary” akcentuje w znakach sakra-
mentalnych peilny walor oznaczania, wyrazania i pomnazania wiary. Dzieki
takiemu syntetycznemu sformulowaniu relacji sakramentu do wiary, sakra-
mentologia katolicka staje sie blizsza protestanckiej.

Zblizeniu ekumenicznemu na plaszczyznie liturgii sprzyja takze wyekspo-
nowanie donioslosci znaku zgromadzenia liturgicznego i wiazgca sie z tym
$ciSle naczelna zasada o czynnym uczestnictwie wiernych (KL 97) oraz zasa-

5 Tamze, 248; por. N. Zernov, Wschodnie chrzescijanstwo, Warszawa
1967, 210—218.

6 E. Iserloh, Bildfeindlichkeit des Nominalismus und Bildersturm
im 16. Jahrhundert, w: Bild — Wort — Symbol in der Theologie (wyd.
W. Heinen), Wiirzburg 1968, 119—138.

7P. Tillich, Auf der Grenze, Milinchen 1964.



da o pierwszenstwie celebracji wspolnotowej przed prywatng (KL 26—32). Ten
,kopernikanski przewro6t” polegajacy na ujeciu liturgii jako wspélnotowej
akcji lokalnego Kosciola zaangazowanego $wiadomie i czynnie odpowiada
protestanckiemu i prawoslawnemu rozumienu liturgii.

Duch wspélnoty, tak zywy we wschodnim chrzescijanstwie, przenika
takze kult, ktory jest sprawowany spotecznie w atmosferze rodzinnego ciepla
i radosci. Wierni swéj udzial w liturgii traktujg jako uczestnictwo w Zyciu
calego Kosciola obejmujacego zmarlych i $wietych w niebie. To zywe odczu-
cie wspédlnotowego charakteru wiary sprawia, ze Ko$ciél prawoslawny nie
uznaje tzw. mszy prywatnych.

Wedlug teologii protestanckiej liturgia jest aktem zgromadzonej wspél-
noty wierzgcych, uksztaltowanej przez rézinorodnosé charyzmaté4w i postug 8.
Dlatego réwniez liturgia ewangelicka nie zna mszy prywatnie sprawowanych.

Nie powinno wiec dziwié, ze teologowie protestanccy krytycznie oceniaja
niekonsekwencje konstytucji o liturgii w realizowaniu norma primaria
o czynnym uczestnictwie wiernych w liturgii . Konstytucja bowiem z jednej
strony ogranicza msze prywatne, a z drugiej broni je. W pierwszej czesci
art. 27 konstytucja stwierdza, ze obrzedy liturgiczne ,,stosownie do ich wlasnej
natury wymagajag odprawiania wspélnego z obecnoscig i czynnym uczestni-
ctwem wiernych” i taka celebracja ,,ma pierwszenstwo przed odprawianiem
indywidualnym i niejako prywatnym’. W debacie soborowej niektérzy bisku-
pi wyrazali obawy, ze takie sformulowanie moze spowodowac¢ niedocenianie
przez kaplanéw mszy bez udzialu wiernych. Dlatego do art. 27 dolgczono
jeszcze nastepujace zdanie: ,,Odnosi sie to przede wszystkim do odprawiania
Mszy §w. i udzielania sakramentoéw, chociaz kazda msza ma zawsze charakter
publiczny i spoteczny”. W zdaniu tym z jednej strony bardziej zaakcentowano
wspolnotowy charakter mszy, ale z drugiej usprawiedliwiono ,msze pry-
watng”.

To samo péjScie na kompromis w tej materii uwidacznia sie w art. 57
konstytucji, w ktédrym po przywréceniu praktyki mszy koncelebrowanej do-
dano zaraz zdanie: ,kazdy kaplan zawsze ma prawo odprawia¢ msze $w.
osobno”. Uwzgledniajac istniejacy przez tyle wiekdow zwyczaj odprawiania
mszy bez udzialu ludu, jest psychologicznie zupelnie zrozumiale, ze poza ich
ograniczeniem i jednoczesnym zaleceniem mszy wspdlnotowych (z udzialem
wiernych lub koncelebrowanych) nie mozna bylo oczekiwaé innych zbyt ra-
dykalnych rozstrzygnie¢. Sobér stangl na stanowisku legalnosci mszy prywat-
nych, co potwierdzajg takie pdiniejsze dokumenty (MRIG 4, 77, 209). Zna-
mienna jest na przyklad wypowiedz Pawta VI w encyklice Mysterium
fidei: ,Kazda msza, choéby prywatnie odprawiana przez kaplana, nie jest
jednak prywatna, lecz jest czynnoscig Chrystusa i Kos$ciola. (..) Chociaz
z natury rzeczy wypadaloby raczej, aby wierni brali liczny i czynny udzial
w odprawianiu Mszy $w., to jednak nie nalezy ganié, lecz przeciwnie pochwa-
laé msze, ktérg ze slusznej przyczyny odprawia kaplan prywatnie, choéby
tylko sam ministrant ustugiwal i odpowiadal. Z niej przeciez wyplywa wcale
nie mata, lecz niezmierna obfito$é lask zbawczych tak dla kaplana, jak i dla
wiernego ludu i calego Kosciota, jak tez dla calego swiata”.

Sprawa mszy sprawowanych bez udzialu wiernych rodzi jednak trudnosci
na plaszczyznie ekumenicznej. Powolywanie si¢ na ,publiczny i spoleczny
charakter” mszy prywatnej nie przekonuje bowiem teologéw protestanckich

8K. F. Miiller, W. Blankenburg (red), Leiturgia. Handbuch
des evangelischen Gottesdienstes, Kassel 1954.

9 A. Jung, Ziele der Liturgiereform nach der ,Constitutio de sacra
liturgia”, Kerygma und Dogma 10(1964)196—197;, V. Vajta, Die Folgen der
Liturgiereform, w: Die Autoritit der Freiheit, (wyd. J. Ch. Hampe), t. I,
Miinchen 1967, 607—616.



i prawoslawnych. Nawet z katolickiego punktu widzenia zagadnienie to nie
jest catkiem proste i jednoznaczne. W mszy celebrowanej przez prezbitera
bez uczestnictwa wiernych trudno doszukaé sie odpowiednika Ostatniej Wie-
czerzy Pana. Nie jest ona tez ucztg lokalnego Ko$ciola. Nowy Testament
(odnowa liturgii siega do Zrédet biblijnych) nie zna Uczty Eucharystycznej
bez udzialu wspélnoty. Konstytucja tak silnie podkresla, ze Eucharystia jest
»znakiem jedno$ci i wezlem mito$ci” (art. 47) oraz ,ucztg paschalng” (art.
48—50, 55), a tymczasem te rysy jednosci, wspdlnoty i ,spoleczny charakter”
trudno odnalezé w tzw. mszy prywatnej. Praktyka mszy prywatnej kaptaua
stoi w sprzeczno$ci z postulowang w odnowionej liturgii zasadg wyrazistosci
i autentyczno$ci znaku. Zgromadzenie liturgiczne jest znakiem wyrazajagcym
spoleczng nature Kosciola i jego hierarchiczne zréznicowanie. Z punktu wi-
dzenia pelni znaku aktualny udziat wiernych we mszy jest wiec konieczny.
Model pierwszej mszy z wieczernika wymaga obecnosci wspélnoty, na ktérej
czele stoi przewodniczacy reprezentujacy Chrystusa. Msza sprawowana we-
dlug takiego modelu, czyli msza wspélnoty, ukazuje w pewien sposéb caly

Kos$ci6l — Mistyczne Cialo: prezbiter reprezentuje Chrystusa jako Glowe
Kosciota, a wierni sg obrazem Jego Ciala. We mszy prywatnej natomiast brak
drugiego czlonu nalezacego do pelni znaku — wiernych symbolizujgcych

czlonki Mistycznego Ciala. Wprawdzie celebrans we mszy jest takze w pewnej
mierze znakiem Ludu, poniewaz dziala réwniez w jego imieniu, jest jednak
oczywiste, ze w przypadku mszy bez udzialu wiernych znak zgromadzenia
zostaje pomniejszony, zredukowany do minimum. Jedynie msza sprawowana
we wspélnocie zgromadzenia liturgicznego wyraznie i jednoznacznie przed-
stawia i uobecnia Ko$ciél. Zgromadzenie jest wéwczas zrozumialym, przej-
rzystym i sugestywnym znakiem Ko$ciota.

Mimo, ze Kosciél nadal staje w obronie mszy prywatnych i pozwala je
sprawowaé, jednak zrobiony juz zostal decydujacy krok naprzéd o znaczeniu
ekumenicznym: pierwszenstwo i wiekszg warto$¢ przyznano bowiem mszom
Wsp%lnotowym. Msze prywatne powinny wiec byé raczej wyjatkiem niz
zasadg.

Znaczenie ekumeniczne posiada takze postawiona przez sobdr zasada
»zrozumialoéci znaku”, pociggajaca za sobg reforme obrzedéw i tekstow,
ktére — dotad uwazane za $wiegte, niezmienne i nienaruszalne — nature i cel
sakramentéw raczej zaciemnialy niz ukazywaly. Obrzedom przywrécono wiec
funkcje oznaczania. Teologowie protestanccy z zadowoleniem podkres$laja, jak
daleko odnowiona liturgia Kosciola katolickiego odeszia od jej dawnej kon-
cepcji, kiedy uwazano, ze powinna byé nie przejrzysta i zrozumiala, lecz
tajemnicza, gdyz wlasnie jej tajemniczo$é i niezrozumialo$é najlepiej symbo-
lizuje sacrum i sklania wiernych do szacunku®. Tym samym wiec réwniez
wprowadzenie do liturgii jezyk6w narodowych posiada doniosly warto$é eku-
meniczng zar6wno z punktu widzenia Ko$ciola wschodniego, jak i pro-
testanckiego.

Z perspektywy ekumenicznej pozytywnie takze oceni¢ trzeba wyplywa-
jacg z zasady zrozumialo$ci znaku roéznorodno$é form obrzedowych pozosta-
wionych do wyboru celebransa w zaleznosci od mentalnosci i potrzeb kon-
kretnej wspdlnoty. Chrzescijanstwo wschodnie na przyklad do dzi§ posiada
okolo stu odmian liturgii mszalnej.

Punkty styczne z liturgiag Kosciola prawoslawnego widzie¢ mozna réwniez
w powigzaniu w ramach soborowej odnowy liturgii wszystkich sakramentéw
z liturgig eucharystyczng. Wedlug teologii prawostawnej Eucharystia jest cen-
trum wszystkich sakramentéw. Kazdy sakrament wywodzi sie z sakramentu
sakramentéw, jakim jest Eucharystia. Dlatego wedlug dawnej praktyki kazdy
sakrament wienczyla uczta eucharystyczna. W Eucharystii realizuje si¢ i prze-

A, Jung, art. cyt., 202.



BIULETYN LITURGICZNY 97

jawia Ko$ciol. Prawostawni twierdzg, ze kazdy sakrament jest funkcija
Eucharystii i dokonuje sie jej moca, ktéra jest mocg Kosciola. Kosci6t jest
bowiem tam, gdzie jest sprawowana Eucharystia, a czlonkiem KoSciola jest
ten, kto w niej uczestniczy 1.

Kontynuujge ekumeniczne spojrzenie na naszg odnowiong liturgie trudno
nastepnie nie zauwazy¢, ze wigcej dzi§ méwi sie¢ w niej o obecnosci i dziata-
niu Ducha Swietego.

To wilasnie obserwatorzy z Koscioldbw wschodnich obecni na soborze
zwroécili uwage na brak tekstow o Duchu Swietym w projektowanych doku-
mentach. Uwagi te uwzgledniono przy powtérnej redakeji zaznaczajgc
w wielu miejscach zbaweczg role Ducha Swietego w Kosciele. Zapewne owo-
cem tych wiasnie interwencji jest tez wprowadzenie do trzech nowych Mo-
dlitw Eucharystycznych charakterystycznej i istotnej dla liturgii wschodnich
modlitwy do Ducha Swietego zwanej epiklezg. Jest to prosba do Ducha
Swietego o przemienienie daréw w Ciato i Krew Chrystusa (epikleza konse-
kracyjna) oraz o jednosé biorgcych udzial w Uczeie Pana. Modlitwy te uprzy-
tamniaja nam, ze liturgia eucharystyczna jest pro$hg do Ojca i Syna o zesla-
nie Ducha Swietego, ktéry bedac paschalnym owocem $mierci Chrystusa
uobecnia Go na ziemi pod znakami chleba i wina oraz usSwigca i jednoczy
ludzi tworzac z nich ,jedno cialo i jedng dusze w Chrystusie” (druga Modli-
twa Eucharystyczna).

Dobrym krokiem na drodze ekumenizmu jest réwniez polecenie udziela-
nia Komunii §w. w czasie mszy, a nie po niej, oraz komunikowanie z hostii
konsekrowanych na mszy, w ktérej wierni uczestnicza; wymaga tego pelnia
znaku uczty eucharystycznej.

Podobne znaczenie ma wprowadzenie komunii pod dwiema postaciami
oraz koncelebracja eucharystyczna. Kielich eucharystyczny to niezmienna
praktyka Wschodu idgca wiernie za nakazem Chrystusa i tradycja apostolska.
Zachodni zwyczaj Komunii tylko pod postacig chleba bedacy wynikiem teolo-
gicznych rozwazan i umotywowany przede wszystkim racjami praktycznymi,
wymagal zawsze usprawiedliwienia i wyjasniania, gdyz zbyt jest odleglty od
pierwotnej tradycji KoS$ciola, a przede wszystkim nie uwydatnia w pelni
charakteru Eucharystii jako uczty. Podobnie odnowienie praktyki koncele-
bracji eucharystycznej, formy Mszy $w., ktéra w spos6b najpelniejszy ukazuje
jedno$é Ofiary, jednos$é kaptanstwa i jednosé Ludu Bozego, stanowi powrdét
do apostolskiego zwyczaju, ktéry na Wschodzie zawsze cieszyl si¢ powo-
dzeniem.

Z drobniejszych spraw o znaczeniu ekumenicznym godne odnotowania sg
jeszcze takie obrzedy jak procesja z darami ofiarnymi w czasie mszy, msza
z postugg diakona i chrzest przez zanurzenie.

Kosciolty wywodzace sie z reformacji na eksponowanym miejscu stawiaja
Pismo §w. jako Stowo Boze. Czytanie i rozwazanie Pisma Swietego stanowi
gléwng, istotng tresé ich nabozenstw.

Dowarto$ciowanie Stowa Bozego w liturgii katolickiej bylo jedng z fun-
damentalnych zasad ostatniej reformy. Trzy czytania w niedziele zamiast
dotychczasowych dwoéch, rozlozenie catego Pisma Swietego na cykl dwuletni
w dni powszednie i trzyletni w niedziele, teksty dluzsze, bardziej urozmaico-

ne i lepiej dobrane — wszystkie te innowacje sprawily, ze szerzej zostal
otworzony wiernym skarbiec biblijny, obficiej zastawiono im ,stét Stowa
Bozego”.

Wtiasnie ten fakt wzbogacenia liturgii przez Stowo Boze bywa niekiedy
powodem oskarien o ,protestantyzacje” liturgii katolickiej. Trzeba tu wy-
raznie powiedzieé, ze jezeli wzieliSmy od protestantéw ich cenng wartosé,
ktérg stanowi kult Stowa Bozego zawartego w Pismie Swietym, to z takiej

up Evdokimov, dz cyt., 296—298.

7 — Collectanea Theologica
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sprotestantyzacji” liturgii nalezy sie tylko cieszyé. Nie jest to strata, lecz
zysk. Zresztg, czy mozna to w $cistym sensie nazwaé ,protestantyzacjg”? Czy
nie jest to przyklad wzajemnego spotkania u samych Zrédel chrzescijanstwa,
do ktérych Kosciél powraca, by sie odnowié¢ i odmtodzié¢?

Specjalnego podkreslenia wymaga na koniec fakt, ze odnowa liturgii
realizowana przez Kos$ciét katolicki nie jest zjawiskiem odosobnionym. Ten-
dencje do uwspélczesniania liturgii dajg o sobie znaé we wszystkich Koscio-
lach chrze$cijanskich. Poszukiwanie nowych form obrzedowych, nowych
znakéw, jest odpowiedzig na nurtujgcy cale chrzescijanstwo problem zamy-
kajacy sie w pytaniu: jaki sens, jakie szanse i perspektywy ma kult chrze-
Scijanski w $Swiecie, ktéry staje sie coraz bardziej zdesakralizowany, $wiecki,
autonomiczny?

O zainteresowaniach odnowsg liturgii w Kosciele prawostawnym $wiadcza
panprawostawne konferencje na Rodos (1961, 1963, 1964) i w Chambesy (1968),
wspoélnota monastyczna na Athos, klasztor w Vlatadon i Tesalonikach, Insty-
tut przy biskupstwie Kissanu-Salinu na Krecie zalozony przez Swiatowg
Rade Koscioléw, uniwersytety w Atenach i Tesalonikach, seminarium du-
chowne w Tinos (Grecja) oraz centrum teologii prawostawnej w Paryzu
i Stanach Zjednoczonych. Dyskusje dotyczg probleméw uproszczenia obrze-
déw Eucharystii, liturgii stowa, czestej Komunii §w., uaktywnienia uczestni-
ctwa wiernych, zmniejszenia ilo$ci obrazéw, rdéznic miedzy liturgia mona-
styczng i parafialng, zalozenia liturgicznych komisji i instytutow.

U protestantéw natomiast, po wspomnianych juz nurtach odnowy po
I wojnie $wiatowej, uderza kryzys liturgii, jaki zaczgl sie¢ w latach szesédzie-
sigtych. Z réznych przyczyn wymienia sie¢ kryzys wiary, niewystarczalnosé
dostosowania kultu do czaséw wspébiczesnych, a przede wszystkim wplyw
teologii sekularyzacji, gloszgcej ze istotng liturgiag jest chrzescijanska egzy-
stencja w $wiecie i dla ludzi. Czynne uczestnictwo w liturgii nie wytrzymuje
wiec konkurencji z czynnym uczestnictwem w zyciu spolecznym.

Warto tez wspomnieé o interesujacej na polu kultu dziatalnosci Swiato-
wej Rady Koscioléw, zwlaszcza o konferencjach jej Komisji ,,Wiara i Ustr6j”
(np. Lund 1952, Montreal 1963, Bristol 1967, Uppsala 1968, Genewa 1969) 12,
W Uppsali na przyklad sekcja kultu debatowala nad studiami koniecznymi
dla dostosowania symboléw uzywanych w kulcie do czaséw wspéblczesnych.
Oficjalny za§ raport z Genewy ujmuje calo§é dyskutowanej problematyki
w trzech grupach tematycznych: kryzys kultu, konieczno$é reform i kon-
sekwencje dla ruchu ekumenicznego 3. Wiele pozytywnych rezultatéw moze
takze przynie§é¢ dzialalno$é powstalego w r. 1967 miedzywyznaniowego stowa-
rzyszenia ,Societas liturgica”.

Pobiezny przeglad odnowionej liturgii zilustrowany kilkoma przykladami
wystarczajgco dowodzi, Ze zaznaczone w niej w sposdéb bardzo wyrazny eku-
meniczne tendencje ostatniego soboru realizujg stynne powiedzenie wielkiego
papieza Jana XXIII: , Trzeba szukaé tego, co nas lgczy, a nie co dzieli”.14

ks. Jerzy Grze$kowiak, Lublin

12 J Lescrauwaet, Swiatowa Rada Koscioléw i reforma liturgiczna,
»Concilium” 5(1969) t. I, 132—138.

13 Paroisse et liturgie 53(1971) 325-—340.

14 Por. inne publikacje: T. Filthaut, Liturgische Erneuerung und
6kumenische Aufgabe, Liturgische Jahrbuch 11(1961) 9—24; K. B. Ritter,
Von der Aufgabe der liturgischen Bewegung, w: Reich Gottes und Wirklich-
keit, Berlin 1961, 70—176; K. Pursch, Die Liturgiereform des zweiten Vati-
kanischen Konzils, Internationale Kirchliche Zeitschrift 54(1964) 152—187,
193—214; V. Vajta, De sacra liturgia, w: Dialog wunterwegs (wyd.
G. A. Lindbeck), Gottingen 1965, 113—143; H. Goltzen, Constitutio
de sacra Liturgia, Jahrbuch fiir Liturgik und Hymnologie 10(1965) 95—115;
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Freiheit, t. I, Miinchen 1967, 552—574; K. F. Miuller, Liturgy today.
A European perspective, Studia liturgica 5(1966) 45—54; H. R. Bek, Zur
Liturgiereform des Konzils. Evangelische Beobachtungen und Fragen zur Li-
turgiekonstitution, Una Sancta 22(1967) 260—275; N. Edelby, Odrodzenie
sie wspblnoty miedzy Wschodem i Zachodem, w: Nowy obraz Kosciola po
Soborze Watykanskim 1I, Warszawa 1968; H. Reifenberg, Katholische
Sakramentalien und die evangelische Agende. Zeichenhafter Gottesdienst in
Okumenischer Begegung, Miinchener Theologische Zeitschrift 19(1968) 204—
—224; K. McDonnel, Liturgiczna koncepcja Kalwina i przyszto§é liturgit
rzymskokatolickiej, Concilium 5(1969) t. I, 125—132; P. Nordhues, Der
Stand der Liturgiereform in katholischer Sicht, Theologie und Glaube 59(1969)
272—281; B. Puschmann, Zum gegenwirtigen Stand der liturgischen
Erneuerung, Lebendiges Zeugnis 1(1970) 29—51; E. J. Lengeling, Pro-
testantische Wertungen der Liturgiekonstitution, Liturgisches Jahrbuch
20(1970) 22—39; P. Vanbergen, La liturgie dans le mouvement oecumé-
nique, Paroisse et Liturgie 54(1972) 26—34.



