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Zawarto$é: 1. WYPOWIEDZI PAPIESKIE. W poszukiwaniu gléwnych linii
doktrynalnych Jana Pawla II, II, Z NOWSZYCH PUBLIKACJI. 1. Medulla
theologiae moralis. — 2. Z teologii spolecznej. Chrzescijanin w §wiecie wsp6l-
czesnym. — 3. Z historii polskiej teologii moralnej XVII w.*

I. WYPOWIEDZI PAPIESKIE

W poszukiwaniu gléwnych linii doktrynalnych
Jana Pawla II

(AAS 170, 1978, nr 13; 71, 1979, nr 1—2)

W biuletynie teologicznomoralnym nalezy oczywiscie ograniczyé sie do
tych elementow doktryny, ktére maja zwigzek z teologia moralng; nie ma
zresztg moznosci zreferowania na tym miejscu catego bogactwa nauki Jana
Pawla II

W pierwszym tek$cie podanym przez AAS (z dnia 17 X 1978, Unum so-
lummodo, s. 919—927), to jest w oredziu wygloszonym nazajutrz po wyborze,
rozpoznajemy latwo pasterza zainteresowanego gleboko autentyczng realizacja
Soboru Watykanskiego II. ,Pragniemy przede wszystkim przypomnieé¢ (mo-
nere!) o ponadczasowym znaczeniu Soboru Watynskiego II” (s. 920). ,,Uwaza-~-
my, ze pierwszorzednym naszym obowigzkiem jest jak najpilniej popieraé
wykonanie postanowient i norm naczelnych tegoz powszechnego soboru” (s, 921).
Stad tez podkres$la papiez potrzebe doglebnego studium eklezjologii soboru,
Zwlaszeza podstawowej konstytucji Lumen gentium. Tajemnica KoSciola sta-
nowi bezpoéredni punkt wyjscia do ludzkosci, do czlowieka (s. 921 n.), do
zadan majacych na celu budowanie prawdziwej jednosci ludzkiej. Do mysli
tej powraca takze w przeméwieniu do gléow panstw i przedstawicieli wladz
politycznych (23 X 78, Voici quelques, s. 978—980) gloszac, Ze ,chrzeécijanie
s3 o tyle bardziej uwrazliwieni na powolanie ludzkie do wspé6ldzialania i do
jednosci, ze w plaszczyinie zbawienia ewangeliczne oredzie objawia im
prawde, iz Jezus z Nazaretu umarl, aby rozproszone dzieci Boze zgromadzié
w jedno (J 11, 52)” (s. 979).

W stosunku do sposobu wykonywania swego urzedu papiez akcentuje
wiernogé (Unum solummodo, s. 922) oraz mito§é: ,,Chce sie powtérzyé stowa
§w. Pawla, milo§é Chrystusowa nas przynagla (2 Kor 5, 14), gdyz od poczatku
‘pragniemy, aby nasze postugiwanie byto postugiwaniem mitosci i to na wszelki
spos6b, w jaki bedzie sie ono wyrazaé i ujawniaé” (s. 923).

Prawdziwa milo§é idzie w parze z poszanowaniem dla prawdy i wta$ci-
wej Kosciotowi dyscypliny (s. 924). Koéciél zespolony w sobie, w milosci
i prawdzie, bedzie mégl skuteczniej nie§¢ pomoc $wiatu. Papiez czyni swia-
domie swoim wlasnym programem tak okre§lone zadanie. ,Zwracamy sie
takze do wszystkich ludzi, kiérzy jako dzieci Boga wszechmogacego s3 na-
szymi braémi, ktérych powinniémy kochaé¢ i ktérym powinniSmy stuzyé, ma-

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Jan Pryszm ont, Warszawa.



jac zamiar okazaé¢ im, bez zarozumialo$ci, a z szczerg pokorg, naszg wole
rzeczywistego pomagania w sprawie pokoju, postepu i sprawiedliwo$ci miedzy
narodami” (s. 925).

Ten zamiar wspéldzialania ze wszystkimi narodami w najwazniejszych
sprawach miedzynarodowych nie wynika z jakiejkolwiek polityki, lecz wy-
tgcznie z motywéw religijnych i ewangelicznych: Koséciél bowiem i jego
misja nie mogg byé wcisniete w czysto ziemskie formy. Kosciél staje sie
»sola ziemi” i ,$wiatloScig Swiata” przez to, ze umacnia duchowe funda-
menty, na ktoérych opiera sie ludzka spoteczno$é. ,,Tak wigc wszystkim lu-
dziom i kazdemu z osobna pragniemy podaé rece i chcemy otworzyé serce
wszystkim, kiérzy uciskani sg jakgkolwiek niesprawiedliwo$cig, czy tak zwa-
ng dyskryminacjg ekonomiczng, spoteczng lub polityczng, czy tez w zakresie
wolno$ci sumienia i naleznej wolnosci religijnej. PowinniSmy wszystkimi
sitami dazyé do tego, aby wszelkie formy niesprawiedliwosci istniejgce w na-
szej epoce uczyni¢ przedmiotem powszechnej uwagi i rzeczywiscie je napra-
wié tak, aby wszyscy ludzie mogli prowadzi¢ zycie naprawde godne czlo-
wieka” (s. 925).

Charakter sluzebny swojego urzedu oraz wole rzeczywistego sluzenia
ludzkosci potwierdzit papiez w uroczystej homilii w dniu inauguracji pon-
tyfikatu (22 X 78, Tu sei Il Cristo, s. 944—950).

Jednym z najwazniejszych tematéw, ktéremu papiez poswieca wiele
uwagi, jest budowanie pokoju $wiatowego. Zgodnie z tradycja, dobrze juz
utrwalong przez Pawtla VI, zagadnienie pokoju wigze $ci§le z fundamen-
talnym zadaniem popierania autentycznie ludzkiego, integralnego rozwoju;
tak rozumiany rozwéj znajduje swéj wiasciwy kontekst w spelnianej przez
Kosciél misji ewangelizacyjnej. Do kongresu Papieskiej Rady Cor Unum
méwil: ,Powinni§my .. postep umiesci¢é w kontek$cie ewangelizacji, ktéra
(wla$nie) jest pelnym rozwojem ludzkim, gdyz glosi i oferuje pelne zba-
wienie czlowieka” (28 XI 78, Je suis trés heureux, 71, 1979, s. 46 nn.).

Jan Pawel II jest §wiadom zjawisk negatywnych, zagrazajacych po-
kojowi. Méwi o tych zjawiskach w przeméwieniu do kardynaléw (22 XII 78,
Allindirizzo che, s. 48—55), podkres§lajac gléwnie role moralnych fundamen-
tow pokoju (s. 50 n). Pierwszg bardziej zasadnicza wypowiedzig na temat
pokoju jest oredzie na Dzien Pokoju, z dnia 8 XII 78 (La grande causa,
§7—66). Jest to gl6éwnie wolanie o prawdziwos$é, autentycznosé pokoju, pietno-
wanie i demaskowanie falszu, pozor6é6w ,pokoju” budowanego na pustych
frazesach i cynicznych sloganach. Papiez uzala sie, ze w debatach publicz-
nych rzadko proponuje sie rozwigzania sprawiedliwe, naprawde sluzgce po-
kojowi. ,,Pok6j stal sie sloganem uspokajajacym lub uwodzacym... Lecz aby
podjaé wyzwanie narzucajace sie calej ludzkosci, w obliczu trudnego zada-
nia pokoju, nie wystarczajg stowa, jakiekolwiek by byly szczere czy dema-
gogiczne” (s. 58).

Jako konieczne minimum dla obrony pokoju papiez proponuje przyjecie
pewnych elementarnych zasad: sprawy ludzkie powinny byé¢ traktowane
z poczuciem czlowieczenstwa, a nie z uzyciem przemocy; napiecia, spory
i konflikty, powinny byé rozwigzywane za posrednictwem madrych roko-
wan, a nie przy pomocy sily; przeciwienstwa ideologiczne powinny sie mie-
dzy sobg $ciera¢ w klimacie dialogu i swobodnej dyskusji; sluszne interesy
grup powinny byé brane w rachube w taki sposéb, by uwzglednia¢ takze
interesy innych grup uwiklanych w spér, oraz nadrzedne wymagania dobra
wspblnego; uzycie broni nie moze byé pojmowane jako wilasciwe narzedzie
rozwigzywania konfliktéw; niepozbywalne prawa ludzkie powinny zostaé za-
gwarantowane w kazdych okoliczno$ciach; nie wolno zabijaé, by narzucaé
jaki$ spos6b rozwigzania. Kazdy czlowiek dobrej woli moze odnalezé te za-
sady czlowieczenstwa w swoim wlasnym sumieniu. Odpowiadajg one woli
Boga w stosunku do ludzi; poniewaz powinny staé¢ sie mocnym przekona-
niem zaréwno silnych jak slabych, aby wyciskaly pietno na wszelkiej dzia-
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talnos$ci, nalezy tym zasadom przywroécié¢ peing ich moc (s. 59).

Wychowanie do pokoju wymaga glebokiej przemiany ducha, szukania
prawdziwej madrosci i prostoty zycia, wolnego od tyranii zgdzy posiadania,
konsumowania, panowania; wymaga pojmowania zycia jako twoérczosci oso-
bowej, dokonujgcej sie w atmosferze zyczliwosci i przyjazni (s. 60). W wy-
chowaniu do pokoju chodzi miedzy innymi o autentycznos$é¢ postawy i praw-
dziwosé pojeé i jezyka. ,,Jezyk zostal stworzony dla wyrazania mysli ludz-
kiego wnetrza (serca) i dla tworzenia jednosci. Lecz kiedy staje sie wiezniem
apriorycznym schematéw (zawierajgcych uprzedzenia), wtedy ciggnie za soba
serce po swej pochylo$ci. Nalezy wiec pracowaé nad jezykiem, aby dziala¢
na serce i zniweczy¢é podstepy samego jezyka. Latwo stwierdzié, do jakiego
stopnia cierpka ironia i twardosé sadéw w krytyce drugich, a zwlaszcza tych
,obcych’, spory i systematyczne zgdania wkraczaja we wzajemne relacje
mowy i gaszg mito§¢ spoleczng i samg sprawiedliwo$§é. W szalenstwie wy-
razania wszystkiego w relacjach sily, walki klas czy grup, przyjaciél i nie-
przyjaci6l, stwarza sie teren sprzyjajagcy powstawaniu przedzialdw spolecz-
nych, pogardy az do nienawisci i terroru oraz ich zamaskowanej czy otwar-
tej apologii. W przeciwienstwie do tego z serca oddanego wyzszej wartosci
pokoju pochodzi glebokie pragnienie, by stuchaé i pojmowaé, poszanowanie
dla drugiego, lagodnosé, ktéra jest prawdziwa silg, zaufanie” (s. 61).

W sprawie urzeczywistnienia pokoju papiez przypomina starg zasade nie-
zmiennie powtarzang przez swoich poprzednikéw: ,,nie ma pokoju bez spra-
wiedliwo$ci i wolnosci i bez odwaznego wysiltku dla popierania jednej i dru-
giej” (s. 62). W dziele realizacji pokoju chrzescijanie majg swdj szczegdlny
udzial. A poniewaz pokéj na ziemi nie moze zostaé ustanowiony bez abso-
lutnego poszanowania porzadku moralnego pochodzacego od Boga — jak to
okre§lata encyklika Pacem in terris — wierzacy chrze$cijanie wlasnie w swo-
jej religii znajdujg $wiatlo, pobudki i sile do pracy nad doprowadzeniem
do pokoju. Autentyczne zycie religijne moze jedynie dopoméc do prawdzi-
wego pokoju. Konieczne jest jednak réwnoczesne zagwarantowanie przez
wtadze polityczne prawdziwej wolnosci religijnej w zakresie spotecznym (s. 64).
»Drodzy Bracia w Chrystusie! Wasze dgzenie do pokoju, ktére dzielicie
z wszystkimi ludZzmi, odpowiada podstawowemu powolaniu Bozemu do two-
rzenia jednej powszechnej rodziny braci, stworzonych na obraz samego Boga
Ojca. Objawienie potwierdza naszg wolno$¢ i naszg solidarno$é. Trudnosci
napotykane na drodze ku pokojowi zwigzane sa czeSciowo z nasza staboscig
jako stworzen, stad postep w tym kierunku jest koniecznie powolny i stop-
niowy; powiekszajg sie jednak one przez nasz egoizm, przez nasze grzechy
jakiegokolwiek rodzaju, po grzechu pierworodnym, ktéry oznaczal zerwanie
z Bogiem, oznaczajac zarazem rozbicie miedzy braémi. Obraz wiezy Babel
opisuje dobrze te sytuacje. Ale wierzymy, ze Jezus Chrystus przez dar swego
zycia na krzyzu stal sie naszym pokojem: On zburzyl mur nienawisci od-
dzielajgcy braci jako wrogéw (por. Ef 2,14)” (s. 64).

Rozwijajagc nadal znaczenie dziela zbawczego, podkresla papiez, ze Kré-
lestwo Boze, ktore jest krélestwem pokoju, przenika wszelkg aktywnosé
ludzka, nadajgc jej wilasciwy kierunek mocg natchnienia wiary. Ta wizja
wiary ma sie staé zaczynem wszelkiej aktywnosci chrzedcijan (s. 65). Osta-
tecznie ,,Chrystus-Zbawiciel jednoczy w sobie przeznaczenie tych wszystkich,
ktérzy pracujg dla pokoju w duchu milosci” (s. 65). Dzielo pokoju nie moze
wiec polegaé wylgcznie na czysto ludzkich zabiegach. ,,Pokéj jest naszym
dzielem, zatem wymaga od nas dzialania odwaznego i solidarnego. Lecz po-
ko6j jest zarazem — i to przede wszystkim — darem Boga, wymaga wiec
naszej modlitwy. Chrze$cijanie powinni sta¢ w pierwszym szeregu tych wszy-
stkich, ktérzy modlg sie o pokdj kazdego dnia, powinni takze wychowaé do
modlitwy o pok6j” (s. 65).

W innych wypowiedziach dotyczacych sytuacji czlowieka w $wiecie
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zauwazymy latwo obecno$é modelu myslenia, umieszczajgcego aktywnosé
ludzka w kontekscie dziela zbawczego Chrystusa. Owa solidarnosé Boga-Zba-
wiciela z czlowiekiem, przede wszystkim czlowiekiem cierpigcym, pokrzyw-
dzonym, ponizonym, ma swoja najglebsza podstawe w Tajemnicy Wecielenia.
Nawigzuje do tej prawdy Jan Pawel II w homilii wygtoszonej w noc
Bozego Narodzenia (Ci troviamo nella, s. 17—19). Mys$lac o wszystkich ofia-
rach glodu, niesprawiedliwosci, przemocy, méwil: ,Stajnia betlejemska jest
pierwszym miejscem solidarno$ci z czlowiekiem: jednego cztowieka z drugim
i wszystkich ze wszystkimi, przede wszystkim z Tym, dla ktbérego nie bylo
miejsca w gospodzie (Ek 2,7), ktéremu nie przyznano ludzkich praw” (s. 19).

W Chrystusie znajduje sie odpowiedz na wszystkie pytania czlowieka.
Przemawiajac do czlonké4w Papieskiej Komisji Justitia et Pax (11 X 78,
Je compte sur wous, s. 26—31), wzywa $wiat — podobnie jak to uczynil
w homilii inauguracyjnej — do porzucenia leku przed Chrystusem i do
oparcia zycia ludzkiego w pelni na zasadach Ewangelii. , Pierwsza siuzba,
jakg Kosci6él powinien §wiadezyé sprawie pokoju, to zachecié ludzi, by otwo-
rzyli sie Chrystusowi... Jezus Chrystus nie jest kim$§ obcym ani konkuren-
tem” (s. 27).

Chrystus nie tylko w niczym nie umniejsza cztowieka, lecz przeciwnie —
zbawia calego czlowieka. Podobnie Ko$ciét na mocy swojej zbawczej misiji
»socala transcendentng godno$¢ osoby ludzkiej” (KDK 76, nr 2). ,Otwierajac
cziowieka Bogu, Ko$ciét broni czlowieka przed zamknieciem w jakim$ syste-
mie ideologicznym, otwiera czlowieka samemu sobie i otwiera go na dru-
gich, czynigc go zdolnym do tworczosci na miare obecnych wymagan roz-
woju ludzkosci” (s. 27). Gléwnym wkladem Kosciola w budowanie ludzkosci
jest wiegc ewangelizacja i ksztaltowanie postaw duchowych, wyzwalajacych
cztowieka z niewoli szalenstwa konsumpcji. Bez duchowej przemiany ludz-
kosci, uwzgledniajgcej element ascezy ewangelicznej, autentyczny postep jest
niemozliwy (s. 27—28). Nalezy wiec szukaé rozwigzania ludzkich probleméw
w §wietle wiary.

Ta my$l wraca w przemowieniu do biskupéw Nowej Zelandii (13 XI 78,
I shall always, s. 29—31). ,,Sobdr nie zamierzal nigdy twierdzi¢, ze Kos$ciot
posiada latwe rozwigzanie poszczegbélnych problemdéw (Swiata); zamierzal
jedynie podkre§lié pozytywnie nauczajaca role Ko$ciola: fakt, ze Kosciél
zostal wyposazony w $wiatlo od Boga, w celu zaproponowania rozwigzania
probleméw dotykajgcych ludzkosé (KDK 12). Sobér pragnat, aby przez gio-
szenie Ewangelii wszystkie narody zostaly o$wiecone $wiatlem Chrystusa,
ktére rozblyska na obliczu Kosciola (KK 1). Kosciél rzeczywiscie odbija
§wiatlo Chrystusa i od Chrystusa otrzymat oredzie odpowiadajace podsta-
wowym aspiracjom ludzkiego serca” (s. 30). W tym duchu papiez popiera
dziatalno$é biskupéw dla ,,obrony zycia ludzkiego na wszystkich jego sta-
diach” (tamze). ,Moja szczegélna milo§é jest z biednymi, chorymi, cierpig-
cymi” (s. 31).

Jak Boze $wiatlo jest konieczne dla znalezienia rozwigzan prawdziwie
ludzkich, tak rzeczywiste rozwigzanie probleméw $wiata wymaga oparcia sig
0 moc Bozg. Zasada ta zostala przypomniana w przeméwieniu do biskupéw ka-
nadyjskich (17 XI 1978. It is a rich, s. 32-36). Papiez moéwil: ,,Przy grobie Piotra
szukamy pokornie laski do wypelnienia naszej odpowiedzialnos$ci wobec ca-
tej wspblnoty wiernych, ze wzmocniona odwaga i wigksza jeszcze miloscia
pastoralng. Wyposazeni w moc Ewangelii Chrystusowej stajemy wobec wszy-
stkich sytuacji duszpasterskich i problemdéw wiaczonych do naszego postugi-
wania. Tylko na tej podstawie mozemy budowaé Koéci6l, ktéry jest zalgzkiem
i poczatkiem Krolestwa Bozego na ziemi i zaczynem wszelkiego spoleczen-
stwa. Przez potege stowa Bozego znajdujemy site do popierania sprawiedli-
wosci, do dawania §wiadectwa mitosci, do obrony $wietosei zycia i do gtosze-
nia godnosci osoby ludzkiej i jej transcendentnego przeznaczenia” (s. 33).

Przykladem gloszenia podstawowej prawdy o czlowieku w §wietle Ewan-
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gelii jest bozenarodzeniowe oredzie radiowo-telewizyjne (25 XII 78, Questo
messagio, s. 66—170). Zwigzek miedzy postepem a zbawieniem naswietlit pa-
piez w przemoéwieniu do ambasadora Nikaragui (7 XII 78, Con sincero,
s. 101—102). Misja ewangelizacyjna lgczy sie $cisle z obrong niepozbywalnych
praw osoby ludzkiej (s. 102).

Temat praw ludzkich wraca w do§¢ obszernym zakresie w liscie skie-
rowanym do K. Waldheima, sekretarza ONZ, z okazji 30-lecia oglosze-
nia Powszechnej Deklaracji Praw Cztowieka (2 XII 78, The signal occasion,
s. 121—125). Charakterystyczny jest juz poczatek listu, nawigzujgcy $wiado-
mie do perspektywy ewangelicznej: ,Pelna znaczenia okolicznosé 30-lecia
Powszechnej Deklaracji Praw Cztowieka daje Stolicy swietej sposobnosé oglo-
szenia raz jeszcze ludziom i narodom swego stalego zainteresowania i troski
dla fundamentalnych praw czlowieka, ktérych sformulowanie znajdujemy
jasno przedstawione w samym oredziu ewangelicznym” (s. 121).

Niezaleznie od uwag ogb6lnych, papiez pragnie rzuci¢ swiatlo na aktualng
sytuacje w §wiecie. Niewatpliwie w ciggu minionego trzydziestolecia zaistnialy
fakty pozytywne, ale niestety nie brak i zjawisk ujemnych. Owszem, obser-
wuje sig coraz wiekszg rozbieino§é miedzy deklaracjami miedzynarodowymi
a praktyka ujawniajgca masowe fakty gwalcenia praw ludzkich. , Kto moze
zaprzeczy¢, ze dzi$ nie tylko jednostki, ale i rzady gwalcg bezkarnie podsta-
wowe prawa osoby ludzkiej, takie prawa jak prawo do narodzenia, do zycia,
do odpowiedzialnego rodzicielstwa, do pracy, do pokoju, do wolnosci i spra-
wiedliwosci spolecznej, prawo do uczestnictwa w decyzjach dotyczacych ludzi
i naroddw” (s. 122). Papiez zwraca szczegdlng uwage na bardziej razace for-
my krzywd i okrucienstw, panoszacych sie coraz bardziej bezkarnie (tamze).

Sytuacje panujgcg w $wiecie mozna rozpozna¢ i oceni¢ w $wietle tego
kryterium, ktoére wysungl juz papiez Jan XXIII: jest to zasada réwnowagi
uprawnien i obowigzkéw wynikajacych z godnosci osoby ludzkiej (tamze).
Wtiasnie godnosé osoby ludzkiej jest bezpo$rednim Zroédlem, z ktérego wyply-
wajg prawa ludzkie. Wraz z poszanowaniem dla godnoéci osoby rodzi sie sku-
teczna obrona praw ludzkich. Chrzescijanie wiedzg, ze ostateczne korzenie
godnosci osoby tkwig w Bogu (s. 123).

W omawianym liscie papiez poswieca szczegblne miejsce jednemu z pod-
stawowych praw ludzkich, to jest prawu do wolnosci mys$li, sumienia i re-
ligii (art. 18 Deklaracji). Wolnosé religijna jest podstawg wszelkich innych
wolnosci i jest z nimi istotnie zwigzana z racji tej godnosci, jaka przysiu-
guje osobie ludzkiej. Prawdziwa wolno§¢ jest cechag charakterystyczng czlo-
wieczenstwa i wyjatkowym znakiem Bozego Obrazu w czlowieku (por. KDK
17). Wolno$¢ jest nam dana, a zarazem jest naszym zadaniem. Wspoéiczesnie
wzrasta uwrazliwienie na potrzebe wolnosci mys$li, sumienia i religii (tamze).

Homilia wygloszona w niedziele Swietej Rodziny (31 XII 78 Innanzi tutto
vaoglio, s. 91—94) pozwala na logiczne przejscie z tematu praw cziowieka do
zagadnienia rodziny, ktéremu papiez takze poswieca sporo miejsca. Owo
przejécie implikuje zarazem cigglo§é, poniewazi wilasnie rodzina stanowi
uprzywilejowane miejsce dla ukazania godno$ci osoby ludzkiej i dla za-
gwarantowania podstawowych praw czitowieka. ,Narodzenie Jezusa w Betle-
jem dalo poczatek tej jedynej i wyjatkowej Rodzinie w histori ludzkosci;
w tej Rodzinie przyszedl na $§wiat, wzrastal i wychowal sie Syn Bozy po-
czety i narodzony z Matki-Dziewicy i réwnocze$nie powierzony od poczatku
autentycznie ojcowskiej opiece Jézefa, ciesli z Nazaretu” (s. 91). ,Rodzina
z Nazaretu, ktéra Kosciél — przede wszystkim w dzisiejszej liturgii — sta-
wia przed oczy wszystkim rodzinom, stanowi szczytowy punkt odniesienia
dla swietosci wszelkiej rodziny ludzkiej” (s. 92).

Rodzina jest miejscem, gdzie ksztaltuje sie §wiadomo$é powotania czlo-
wieka, ktére w istocie swojej jest powolaniem do Boga. Rodzice nie wycho-
wujg dziecka wylgcznie dla siebie (s. 92). ,,Najglebsze sprawy ludzkie posia-
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dajg zwigzek z rodzing. Ona stanowi pierwsza spoteczno§é fundamentalng
i niezastgpiong dla czlowieka. Rodzina otrzymala od Boga misje, aby sie
stala pierwszg zywotna komoérka spoleczng — twierdzi Sobér Watykanski II
(DA 11). Stagd Kos$ciét pragnie przypomnieé, Ze z rodzing wigzg sie funda-
mentalne wartosci, ktérych nie mozna naruszy¢ bez niecbliczalnych szkéd
moralnych” (s. 92). Czesto ta perspektywa moralna zostaje przyciemniona
rozwazaniami ekonomiczno-spotecznymi. , Nalezy bronié tych wartosci funda-
mentalnych wytirwale i z moca, poniewaz ich pogwalcenie przynosi spole-
czenstwu szkody nieaobliczalne, a w ostatecznej analizie — czlowiekowi. Do-
Swiadczenia historyczne rézinych naroddéw, jak choéby nasze wspbiczesne
doswiadczenie, mogg stuzy¢ jako argument potwierdzajacy te bolesna praw-
de, ze latwo jest zniszczyé istotne warto$ci w fundamentalnej sferze ludzkiej
egzystencji, w ktérej decyduigca role odgrywa rodzina, natomiast o wiele trud-
niej jest takie wartosci odbudowaé” (s. 93).

,»O ktére wartosci tu chodzi? Gdyby nalezalo odpowiedzie¢ wyczerpujace
na to pytanie, nalezaloby wskazaé¢ réwnocze$nie na calg hierarchie wartosci,
ktoére wzajemnie sig bronig i warunkuja. Dlatego, pragnac wyrazi¢ sie zwiezle,
powiemy, ze chodzi tu o dwie wartosci fundamentalne, ktére wchodza scisle
w kontekst tego, co nazywamy milo§cig maltienskg. Pierwsza z nich, to
warto$¢ osoby, ktéra znajduje swbdj wyraz we wzajemnej absolutnej wier-
nosci az do $mierci: wierno§¢ meza dla zony i zony dla meza. Konsekwencig
tego potwierdzenia warto$ci wyrazajacego sie we wzajemnej relacji miedzy
mezem i zong, musi by¢ takze poszanowanie wartosci osobowej nowego zycia,
czyli dziecka, od pierwszego momentu jego poczecia”.

,,)K0§ci6? — moéwi dalej papiez — nie moze nigdy dyspensowaé sie od
obowigzku strzezenia tych dwéch wartosci fundamentalnych, zwigzanych z po-
wolaniem rodziny. Strzezenie tych wartosci zostalo powierzone Kosciolowi
C}.lrystusowemu w spos6b nie pozostawiajacy watpliwosci. Rownoczeénie oczy-
wisto$¢ —— pojeta po ludzku — tych wartosci, sprawia, ze Koéciél broniac
ich, widzi siebie jako herolda autentycznej godnosci ludzkiej: dobra oso-
by ludzkiej, rodziny i narodu. Z zachowaniem szacunku dla wszystkich, kt6-
rzy myslag odmiennie, bardzo trudno jest uznaé, patrzac obiektywnie i cato$-
ciowo, 2e'postepuje sig na miare godnoS$ci ludzkiej, kiedy zdradza sie wier-
nos¢ malzensky, albo pozwala sie na zgladzenie i zniszezenie zycia pocze-
tego» w lonie matki. Konsekwentnie nie mozna zgodzié sie, ze programy,
ktére sugeruja, ulatwiaja i dopuszezaja takie postepowanie, pomagajg (jako-
by) obiektywnemu dobru cziowieka, dobru moralnemu, lub przyczyniaja sie
de tego, by zycie uczynié naprawde bardziej ludzkim, naprawde bardzie}
godnym czlowieka, ze stuzg zbudowaniu lepszego spoleczenstwa” (s. 93).

Temat nierozerwalnosci malzenstwa wraca w wyzej cytowanym prze-
méwieniu do biskupéw kanadyjskich. ,Sam nasz Pan Jezus Chrystus za-
akcentowal istotng nierozerwalno$é matzenstwa. Jego Kosciél nie moze do-
pusci¢ do powstania niejasnosci w przedmiocie tej nauki. Kosciél bylby nie-
wierny wobec swego Nauczyciela, gdyby nie kladl nacisku na te prawde,
jak On sam to czynil, ze ktokolwiek z malzonkéw opuszcza swego wspol-
matzonka i usiluje poslubié¢ kogo$ innego, popelnia cudzoléstwo (Mk 10, 11—
12). Nierozerwalna wiez migdzy mezem i zong jest wielkg tajemnicy wzgled-
nie znakiem sakramentalnym w odniesieniu do Chrystusa i do Kosciota.
Jedynie przez strzezenie czysto$ci tego znaku mozemy najlepiej ukazaé te
milo§é, ktérg on oznacza: nadprzyrodzong milto§é, ktéra 1lgczy Chrystusa
z Kosciolem, milosé, ktéra lgczy razem Zbawiciela i tych, ktérych zbawia™
(It is a rich, s. 35).

Przemawiajgc do czlonké6w Sekretariatu Generalnego Synodu Biskupdw
(16 XII 78, Magno sane, s. 107—109) zapowiedzial Ojciec §w. przyszly temat
synodu: Zadania chrze$cijanskiej rodziny w dzisiejszym $wiecie. Podkreslik
przy tej okazji ciagglosé obecnej tematyki synodu z poprzednimi. Zwrécil nad-
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to uwage, ze ,rodzina jest nie tylko przedmiotem ewangelizacji i katechezy,
lecz takze — i to glédwnie — fundamentalnym przedmiotem tychze.
Wynika to z calej nauki Soboru Watykanskiego II o Ludzie Bozym i o apo-
stolstwie Swieckich. Jest to jakby najwazniejsze pole, na ktérym nastepuje
Pprzeniesienie nauki chrzescijanskiej w praktyke i gdzie, w mys$l tegoz sobo-
ru, dokonuje sie konsekwentnie odnowa Ko$ciota” (s. 109).

Przyjmujac biskupéw Ameryki Poélnocnej, Jan Pawel II przypo-
mniat im doniosto$é¢ troski pastoralnej w zakresie uswiecania rodziny. Nie
rozwijal jednak saczegdédldw problemu, lecz odwotat sie po prostu do wypo-
wiedzi swoich poprzednikéw. Chodzi tu miedzy innymi o przemoéwienie
Pawtla VI z dnia 26 V 78 (God so loved, AAS, 70, 1978, s. 412—416), ktére
przez niedopatrzenie nie zostalo zreferowane w poprzednich Wypowiedziach
papieskich. Skoro wiec Jan Pawetl II odwoluje sie tak zdecydowanie do
tego przemoéwienia, niech wiec bedzie nam wolno na tym miejscu przytoczyé
wazniejsze mysli w nim zawarte. Pawel VI moéwil tam o godnosci zycia,
w kontekicie oredzia ewangelicznego. Obowiagzkiem biskupéw jest kierowaé
dzialaniem katolikéw dla obrony i rozwoju zycia ludzkiego (s. 413). Nalezy
walczyé z glodem, jak réwniez ze zbrodnig przerywania cigzy. ,Nieposza-
nowanie dla $§wietosci zycia poczetego w lonie podwaza calg kulture; bu-
duje mentalno$é, a nawet jawng postawe prowadzacg do przyjecia praktyk,
zwrdéconych przeciwko podstawowym prawom jednostki ludzkiej. Ta men-
talnos$é potrafi zupelnie podkopaé zatroskanie o ludzi bedacych w potrzebie,
objawiajgc sie w nieczulosci na potrzeby spoleczenstwa; moze rodzi¢ pogar-
de dla starych, posuwajac sie az do eutanazji; mozie przygotowaé droge do
takich form inzynierii genetycznej, ktére uderzajg w samo Zycie, a ktorych
niebezpieczenstwa nie sg jeszcze w pelni znane ogblowi opinii” (s. 414).

sJesteSmy nadto przekonani — glosi dalej Pawetl VI — ie wszelki wy-
silek podjety dla zagwarantowania praw ludzkich jest dobroczynny dla sa-
mego zycia”. W tym duchu kaze walczy¢é z wszelkg formg dyskryminaciji
i krzywdy ludzi slabych, chorych i kalek. , W szczegdlnosci, wszystko, co
mozna zrobi¢ dla poprawienia moralnego klimatu spoleczenstwa, dla sprze-
ciwienia sie swobodzie moralnej i hedonizmowi i wszelka pomoc $wiadczo-
na rodzinie, ktéra jest zré6dlem nowego zycia, jest efektywnym podniesieniem
wartosci zycia” (s. 415).

Nawigzujac do encykliki Humanae vitae, papiez pochwalil wszystkie po-
czynania duszpasterskie zmierzajgce do wychowania rodzin w kierunku etycz-
nego planowania rodziny, zgodnie z nauczaniem Kos$ciola: Mowil: ,,Ta dzia-
lalno$é jest bezposrednim aktem czci dla zycia w samej godnosci i znacze-
niu jego poczatkéw. Popierajgc program naturalnej regulacji poczeé, Kosciél
daje swiadectwo nie tylko swej wierno$ci dla planu Boga Stwoércy, lecz takze
swej wiernej stuzby dla ludzkiej osoby, ktoéra pozostaje poczatkiem, pod-
miotem oraz celem wszelkich spolecznych urzadzen (KDK 25)” (s. 415).

Bez tego zasadniczego cytatu z Pawtla VI, przeméwienie Jana
Pawla II nie byloby w pelni zrozumiale dla polskiego czytelnika.

ks. Jerzy Bajda, Warszawa

II. Z NOWSZYCH PUBLIKACJI
1. ,,Medulla theologiae moralis”

Na marginesie ksigzki W odpowiedzi na dar
i powotanie Boze. Zarys teologii moralnej

Wielowiekowa historia nauki potwierdza ciekawe zjawisko, Ze opinig
wielkiego naukowca cieszy sie nierzadko nie ten, ktéry w zaciszu swego la-
boratorium badawczego potrafi wydumaé wielkie, rewolucyjne w swej praw-
dzie teorie, ale ten, ktéry swoje ujecia prawdy potrafi w jezyku przystep-
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nym naswietlié i przekazaé swoim wspélczesnym (w wykladach), lub poko-
leniom (w opracowaniach ksigzkowych). Najprostszym sposobem, choé nie
najlatwiejszym, takiej wtasnie popularyzacji nauki, jest jej ujecie w formie
podrecznika. Powstaje on zreszta najczesciej na fundamencie wieloletnich
wykladéw akademickich, w trakcie ktérych dojrzewaja schematy, ujecia, wy-
jasnienia i uzasadnienia. Stad stuszne wydaje sie powiedzenie jednego z daw-
nych profesoréw moralistow, ze ,podrecznik powinien by¢ owocem calego zy-
cia naukowego”.

Wydany ostatnio nowy, polski podrecznik teologii moralnej znanego pro-
fesora i specjalisty w tej dziedzinie, ks. Stanistawa Olejnika W odpo-
wiedzi na dar i powotanie Boze. Zarys teologii moralnej, Warszawa 1979,
Akademia Teologii Katolickiej, jest takze wynikiem wieloletnich wyktadow
i wielokrotnych préb opracowania teologii moralnej w formie podrecznika.
Poprzedzily go, przewaznie skryptowe wydania poszczegdlnych zagadnien
moralnych tego autora, jak réwniez wielka ilo$é rozpraw monograficznych,
dotyczacych poszczegblnych zagadnien oraz Dbibliografia opublikowana
w ,Ateneum Kaplanskim” (Ostatnie pdtwiecze katolickiej mysli etyczne}
w Polsce, AK 300—302, 1959, 105—146), jak réwniez w polskim wydaniu ksigz-
ki Wprowadzenie do zagadnien, teologicznych. Teologia moralna, Poznan 1967
(Bibliografia. Teologia moralna, s. 1123—1213).

Skromny podtytul podrecznika Zarys teologii moralnej zdaje sie suge-
rowaé¢ pewng szkicowos$é ujecia. W rzeczy samej jest to ,,wycigg” dos¢ skon-
densowany nie tylko duzego materialu z zakresu zycia moralnego, lecz
i przemyslen zawartych w jakiej§ mierze w poprzednio wydanych podrecz-
nikach 'i opracowaniach. Wyciag tym cenniejszy, ze jego powstanie zbieglo
si¢ z niedomaganiem zdrowotnym autora, co znacznie zwiekszylo trud pi-
sarski i twérczy.

Kazdy nowy podrecznik nauki moralnej, dajacy mozno$é poznania wias-
ciwych drég postepowania, zwazywszy na ogromne braki w tej dziedzinie,
jest witany z wielka radoscig, podobnie jak dlugo oczekiwane dziecko w ro-
dzinie. Ale jak w stosunku do dziecka, uczucie euforii ustepuje miejsca
refleksji, ze jest ono nie tylko piekne i mile, ale takze rozkapryszone i trud-
ne, podobnie w stosunku do podrecznika, entuzjazm, rado$é¢ i zaciekawienie
towarzyszace jego pojawieniu sie i nabyciu, po wnikliwym czytaniu przera-
dza sie czesto w ocene krytyczng, zawierajgcag zastrzezenia, watpliwosci, i po-
stulaty odnosnie do podrecznika i jego autora. Nutka zazdrosci ulatwia
przeslizniecie sie nad oczywistymi walorami podrecznika, a wychwycenie je-
go brak6éw i niedociggnie¢.

W ocenianiu podrecznika mozna stosowaé rozmaite kryteria. MoZna sie
»Wybrzydzaé” na takie, a nie inne usystematyzowanie zagadnien, przyjecie
takiego, a nie innego schematu, lub takiej, a nie innej idei przewodniej.
Mozna sig spieraé¢ z autorem o to, czy np. potrzebne sg wstepy wprowadza-
jace do rozdzialéw, zapowiadajace porzadek i wnioski przeprowadzanych roz-
wazan. Podkre§lenie ich tlustym drukiem sugeruje, ze chodzi o tresci istot-
ne. A przeciez w podreczniku nauki moralnosci najwazniejszy jest nie spo-
séb dojscia, ale samo przekonanie, jakie czytelnik wyniesie, po zapoznaniu
sie z okre§lonym problemem. Mozna sie takze zzymaé na zbyt szczegdlowe
analizowanie niektérych zjawisk moralnych (np. sumienie, cnota), rozklada-
nie ich na czynniki pierwsze, podobnie jak to robi psychologia czy inne
nauki, w ktérych zasadniczg role badania stanowi opis samego zjawiska.
W teologii moralnej, nauce z zalozenia swego normatywnej, wazny jest nie
tyle sam fakt zjawiska, ale usytuowanie go w kontekscie objawienia
i w plaszezyznie normatywnej celu czlowieka, do ktérego powinien on dazyé.
Samo zjawisko ma charakter ,znaku”, w ktébrym ujawnia sie zobowigzujgce
do moralnego dzialania wezwanie Boze. I wlasnie te teologiczna tresé, a nie
metodologiczne opracowanie zagadnien nalezaloby nie tylko wydobyé i uka-
zaé, ale i odpowiednio podkresli¢é odmienng forma druku.
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Mozna takze zapytaé, czy jeszcze obecnie pozyteczne jest przytaczanie
nalezacych juz do historii sentencji poszczegdlnych autoréw i szkél, ktore
wazyly i mierzyly uncjami ,czy juz” i ,jak daleko jeszcze” mozna i$¢ w da-
nym kierunku nie narazZajgc sie na grzech? Moze byloby lepiej w ramach
pluralizmu teologicznego, rezygnujac z polemicznych dysput, ,szczegblng
troske skierowaé¢ ku udoskonaleniu teologii moralnej, ktérej naukowy wy-
klad karmiony w wiekszej mierze nauka Pisma $wietego niech ukazuje
wzniosto§¢é powolania wiernych w Chrystusie i ich obowigzek przynoszenia
owocu w milo$ci za zycia $wiata” (DFK 16). Szkoda, Zze autor omawianego
podrecznika nie okazal jeszcze wiecej odwagi w podjeciu tego wezwania
wprowadzajgc teologie moralng w Polsce na nowe tory. Jego wieloletnie
do$wiadczenia erudycyjne i dydaktyczne bylyby mu z pewnoscia ogromng
pomoca w wyjsciu naprzeciw powszechnemu wolaniu o ,przewodnik zycia
moralnego” dla wspblczesnego czlowieka. Jako novum grozilo to narazeniem
sie na ostrzejszg krytyke, ale tez datoby mocny impuls do innego niz dotych-
czas, perspektywicznego spojrzenia na tradycyjne normy moralne, azeby sta-
ly sie one nie tylko zrozumiale, lecz takze przyswajalne dla czlowieka zyjg-
cego w koncu dwudziestego wieku. Przykiad takiego innego spojrzenia ma-
my w mariologii Soboru Watykanskiego II. Zamknieta ona zostala w ramach
traktatu o KoSciele (Lumen gentium). Dalej rezygnujac z dotychczasowych
sporéw i rozstrzygnieé¢ teologbw odnosnie do poszczegdlnych tytutdbw i przy-
wilejow Matki Naj$wietszej, ukazano calosciowo jej role i zadania w zbaw-
czym dziele na etapie Zycia ziemskiego Jezusa Chrystusa oraz na etapie dzie-
jow jego Koésciota.

Mozna dyskutowaé z autorem na temat wielu szczegdlowych zagadnien.
Np. czy wlasnie ,struktura wladzy” jest czynnikiem laczacym w jedng ca-
tos¢é zycie spoleczne? (s. 745). Czy spoiwem spolecznym nie jest raczej daze-
nie, tkwigce w naturze czlowieka, osiggania pewnych celow wspdlnie, celéw
niemozliwych do osiagniecia w ramach jednostki i jej mozliwosci? Nato-
miast wiladza (dla niektérych ,,zlo konieczne”) to tylko konsekwencja potrze-
by koordynacji dzialan w ramach spotecznosci. Nastepstwem takiego spoj-
rzenia na role wiladzy bylby obowigzek nie tylko nieprzeszkad-ania, ale
wrecz organizowania zycia religijnego obywateli przez czynniki wiadzy pan-
. stwowej (s. 752). Jesli religijnosé jest cecha naturalna czlowieka, to cbowiaz-
kiem wtadzy spolecznej jest umozliwienie mu rozwoju takze w tym kierun-
ku. Robig to np. panstwa skandynawskie, otwierajac w obcych krajach nie
tylko ambasady (przedstawicielstwa zycia politycznego), ale i kaplice (przed-
stawicielstwa zycia religijnego). Kosciél natomiast nie jest jedynie organi-
zacjg zycia spolecznego w dziedzinie religijnej jak panstwo w dziedzinie
politycznej. Jest on jakby rodzing Boza czyli wspélnotg wierzacych. Dlatego
jak rodzina, juz ze swojej natury spoteczna, nie jest wynikiem organizaciji,
lecz wynika ze spoleczno-religijnej istoty czlowieka. On sam uspolecznia,
a nie jest skutkiem dzialania instytucjonalnego.

Na zakonczenie tych uwag nalezy podkres$lié, ze dychotomiczna kompo-
zycja podrecznika nie zaszkodzila ujeciu aspektdw normatywnych. Przedsta-
wienie. zagadnien od strony humanistycznej i chrzescijanskiej, zarysowanie
sylwetki czlowieka w jego wymiarach ziemskich i nadprzyrodzonych, stano-
wi dobra baze antropologiczng do ukazania zobowigzan moralnych, plyna-
cych z powolania. Dzialanie moralne winno zawsze zmierzaé do osiggniecia
stanu optymalnego czlowieczenstwa, ukazanego w antropologii moralnej
pierwszej czesci. Jest to czesto spotykana stabos$é¢ podrecznikéw. Powoduje
niejasnosci i konieczno$é powtarzania niektoérych zagadnien. Autor ustrzegl
sie tych potknie¢. Wydaje mi sie jednak, ze odpowiedzialno§¢ moralna czto-
wieka za zycie wielkich spolecznosci ziemskich (panstwo, rodzina ludzka),
omawiana na samym koncu, lepiej by pasowala do wlaczenia jej w chrzes-
cijanskie zaangazowanie w $wiecie, jako dopelnienie §wietnie opracowanego
obowigzku dojrzatosci chrzescijanskiej, wyplywajacego z laski sakramentu
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bierzmowania, zacie$nianego dotychczas zazwyczaj jedynie do obowiazku
apostolstwa i bronienia zagrozonej wiary. Réwniez zagadnienie choroby, cier-
pienia i Smierci, wydaje sie zbyt obcigzone tradycyjnym laczeniem ich
z grzechem, Dlatego nalezaloby chyba, podkreslajgc ich pozytywna wartosé,
jak to autor zrobil, zrezygnowaé z lgczenia ich z zagadnieniem zla w zZyciu
ludzkim.

Oceniajgc kazdy podrecznik teologii moralnej, nalezy pamietaé, ze u pod-
staw idei powstania tego rodzaju podrecznikéw lezata przede wszystkim cheé
dopomozenia w rozstrzyganiu zawilo§ci probleméw konfesjonalu, rzadziej
duszpasterstwa ogbélnego. Stad byly one zwykle sumga praktycznych wiado-
mosci, rozwigzan przykladowych ,kazus6w”. Potem, gdy zjawily sie postula-
ty naukowosci, takze podreczniki dostosowano do zasad metodyki naukowej,
a nawet do metanauki, by juz nie tylko pomagaé w rozstrzyganiu, ale uczy¢
wyjasniania, rozumienia i uzasadniania podstaw zjawisk moralnych. Stad
pewien dualizm w pojmowaniu roli, a co za tym idzie w opracowywaniu
podrecznikdéw. Z jednej strony wymagano od podrecznika, azeby byt prak-
tycznym przewodnikiem dla duszpasterzy, z drugiej chciano w nim widzieé
zbiér najnowszych osiggnieé wiedzy moralnej ukazanych lege artis przy po-
mocy zasad metodologicznych.

Tymeczasem najbardziej wtasciwa ocene przydatnosci podrecznika moga
wydaé przede wszystkim ci, dla ktérych ma on byé przewodnikiem czesto
po zupelnie nieznanej ziemi, ktérych ma uczyé chodzenia po drogach Bozych,
bez bladzenia i dlugiego szukania. W takim wypadku obojetny jest rzeczg
czy przewodnik uczy rozpoznawaé znaki-drogowskazy i przy ich pomocy sa-
memu odnajdywaé droge, czy tez pokazuje z dawna utarte i oznakowane szla-
ki, po ktérych latwo mozna dojsé do celu. Podrecznik nie ma byé jedynie
sumg wiedzy o danym przedmiocie. Funkcje rozwojowe nauki speiniajg bo-
wiem badania i monografie naukowcéw. Podrecznik winien peilnié¢ role prze-
wodnika dla adeptéw zablgkanych w krainie trudnych wyboréw moralnych.
Tylko tyle i az tyle! Formujgc postawe czlowieka, ma poméc w ulatwieniu
konkretnych wyboréw moralnych., Dlatego wydaje sig, ze wszelkie ocenianie
podrecznikéw jedynie z punktu widzenia ich naukowosci jest niepelne. Pod-
recznik ma stuzyé cztowiekowi, nie nauce!

Spojrzenie z tej perspektywy na nowo wydany podrecznik ks. Olejni-
ka pozwala zZywi¢ nadzieje, Ze speini on role prawdziwego ,podrecznego
przewodnika”, dajacego wskazéwki na trudnej drodze ksztattowania chrzes-
cijanskich postaw. Pokazuje bowiem czlowieka w rozwoju, czlowieka doras-
tajacego do pelni dojrzalosci nie tylko w plaszczyZnie ludzkiej — natural-
nej, ale i chrzescijanskiej — nadprzyrodzonej. Uwydatnione w podreczniku
zasadnicze etapy powolywania czlowieka do jego pelnej odpowiedzialnosci
za siebie, sw6j rozwdj i rozwdédj $wiata, sg korelatywne do jego dojrzewania
fizycznego i umystowego. Raska sakramentalna, w jej wielorakich aspek-
tach stanowi dla chrzescijanina dar i zadanie zobowigzujace do przyjmowa-
nia i przetwarzania zastanej rzeczywisto$ci zycia ziemskiego w tworzywo
zbawczej przemiany. Aktywno$é czlowieka w dziedzinie moralnej ukazana
jest w ten sposdb, jako udziat w aktywnosci stwoérczej Boga. Czlowiek par-
tycypuje w pierwothym akcie stwérczym, wprowadzajac na powrdt przez
swoje dzialanie moralne porzadek w §$wiat stworzony jako piekny (upo-
rzadkowany). Potwierdzeniem tych oczekiwan moze byé fakt, ze podrecznik
mimo wysokiej ceny i marnego papieru zostal rozkupiony dostownie w ciggu
kilku dni. Papier V klasy nadaje sig¢ raczej do drukowania ,kryminaléw”,
a nie ksigzki potrzebnej w licznych momentach zycia. Tym bard-iej takiej,
ktéra zawiera istotng tresé i cenne zasady dla zycia moralnego czlowieka.
Zyczyé by nalezalo autorowi i nam, by nastepne wydanie osiggnelo ,pelnie
doskonalosci” podrecznikowych waloréw, postulowanych tu i gdzie indziej
wielokrotnie.

ks. Ignacy Katucki CSsR, Warszawa



2. Z teologii spolecznej
Chrzes$cijanin w $Swiecie wspdlczesnym

Nie potrzeba juz dzi§ dowodzi¢, ze teologiczne zglebianie problematyki
spotecznej stwarza jedng z szans odkrycia na nowo tozsamosci chrze$ci-
janstwa. Zaklada sig tez niezbednos$é tego przedsiewziecia dla samej teologii,
ktéra do niedawna traktowala zagadnienia spoleczne w sposéb nie odpowia-
dajacy ani poziomowi swego rozwoju, ani wymiarom sytuacji sygnalizowa-
nym przez nauki pozateologiczne, gléwnie socjologie i ekonomie. Oczekuje
sie wreszcie, ze nadrobienie zaleglo§ci w tej dziedzinie przysporzy s$wie-
zych idei dialogowi woko6! projektéw sensownego budowania zycia ludzkiego
w $wiecie.

Jest skadinad zrozumiatle, ze literatura teologiczna z tego zakresu, bardzo
obfita ostatnimi czasy, nie jest jednorodna. Zderzajg sie w niej stanowiska,
szkoly, tendencje nader zrdéznicowane, by moéc je latwo ogarngé, usystematy-
zowaé, a zwlaszcza pogodzié. Niepodobna jednak nie odnie$é sie¢ do nich
z uwagg, gdyz opinia o ich przemijalno$ci, a wigc i niewielkim znaczeniu,
nie wspiera sie na racjach wystarczajaco dowodliwych.

Poni%Zszy zestaw publikacji ma na celu pokazanie na kilku przykiadach
wspomnianego wlasnie zrdéznicowania, jakie zauwaza sie w podejmowania
zagadnien niekiedy odleglych od siebie, ale powigzanych wsp6lna ideg prze-
wodnia: chrzescijanin i Swiat wsp6lczesny. Mowa bedzie o nastepujgcych
pracach: J. B. Metz, Glaube in Geschichte und Gesellschaft, Mainz 1977;
F. Furger, Christ und Gesellschaft, Freiburg Schweiz 1978; W. Weber,
Person in Gesellschaft, Miinchen 1978; R. Coste, L’Eglise communauté
de charité, NRT 100 (1978) 321—340; J. M. R. Tillard, Le propos de pau-
vreté et Vexigence évangélique, NRT 100 (1978) 207—232 i 359—372; M. Ri-
ber, Praca w Biblii, Warszawa 1979; J. Wolkowski (red), Czlowiek
i praca, Warszawa 1979; A. Bochenski, Pseudosapiens — albo sens i bez-
sens ludzkiej pracy, Warszawa 1979; ks. J. Krucina (red.), Jako$é Zycia,
Wroctaw 1977.

Nowy tom studibw Metza jest kontynuacja jego teologii politycznej.
Ukazal sie w blisko dziesieé lat po Zur Theologie der Welt (Mainz-Miinchen
1968), gdzie zawarte zostaly podstawowe zalozenia tej teologii. Obecny zbiér
gromadzi publikowane juz i $wieze teksty tyczace jej konsekwencji prak-
tycznych. Sklada sie z trzech czesci — Konzept, Themen, Kategorien —
z ktérych pierwsza (s. 3—74) dopelnia przede wszystkim treSci poprzednie)
ksigzki. Pierwszorzedne znaczenie majg tu strony na temat indywidualnego
i spotecznego podmiotu dzialan, jego samookreslania sie w historii oraz pry-
matu praxis. Ta ostatnia kwestia zastuguje na blizsza uwage zaréwno ze
wzgledu na dyskusje, jaka wzbudzila w minionych latach, jak i czolowe
miejsce, jakie zajmuje w teologii moralnej. Niezaleznie od ustosunkowania
sie do propozycji Metza, wypada przypuszczaé, ze skonfrontowanie z nimi
traktatéw moralnych o dzialaniu mogloby co najmniej rzucié nieco $wiatla
na malo jeszcze widoczne drogi ku teologicznej wizji rozdziatu przecigzo-
nego wcigz ponad miare filozoficznymi koncepcjami czynu. Cze$é druga
(s. 77—158) jest frapujacg refleksja nad odkrywaniem przez Kos$ciét swej
tozsamosci w niektérych wspoélczesnych uwarunkowaniach spotecznych i cy-
wilizacyjnych. Nie znajdzie sie tu wskazan moralnych, zasad organizowania
$wiata, lecz na pierwszym miejscu spotecznos$é eklezjalng w konkretnych
usytuowaniach, ktéra poszukuje swego autentycznego oblicza. Metz nie
wyglasza, bynajmniej, apologii dzisiejszej postaci §wiata, nie usiluje podpo-
rzadkowaé Kosciola temu $§wiatu, lecz chce osadzié w nim, jako zaczyn, lud
Boga §wiadomy swej natury i postannictwa. Na tym tle rozdziaty o wolnos-
ci i nadziei, o postepie i emancypacji otrzymuja znamie teologiczne, ktére
zapewnia im bezsprzeczng warto$é rozumowania prawdziwie chrzescijanskie-
go. I nawet, gdyby intencje Metza nie pozyskaly w pelni przyzwolenia

8 — Collectanea Theologica



kazdege czytelnika, to przeciez nie spos6b byloby odméwié ich autorowi
zastug w dziele slusznej odnowy myslenia teologicznego. Popieraja te uwage
trzy fundamentalne kategorie czesdci trzeciej (s. 159—211): Erinnerung, Erzdh-
lung, Solidaritdt. Pierwsza gwarantuje zakorzenienie Zycia chrze$cijanskiego
i relfeksji nad nim w wydarzeniach mesjanskich, druga eksponuje narratyw-
ny charakter teologii, trzecia wiezi wspélnotowe. Przy tym Metz silnie
podkresla wzajemne powigzania wszystkich trzech kategorii w takiej mierze,
ze kazda jest niezbywalna dla zrozumienia sensu pozostalych. Stosunkowo
stabe zainteresowanie teologia polityczng u nas i prawie niewidoczne wyko-
rzystywanie jej wartosciowych tresci w przemysleniach teologicznomoral-
nych z tym wigkszym naciskiem domagaja sie leczenia sygnalizowanej kul-
tury.

W odréznieniu od Metza, ktéry uprawia teologie polityczng w ramach
teologii fundamentalnej, ksigzka Furgera jest dzielem moralisty. Ambicje
autorskie nie wybiegaja tu w =zasadzie poza intencje spopularyzowania
chrzescijanskiego wykladu kwestii spolecznych. W tej chwili jednak liczg
sie bardziej koncepcje teologii spolecznej niz wprost intencje piszacego od-
noénie do odbiorcy jego wysitku. Jaka zatem teologie oferuje Furger?
Jest to, powiedzmy od razu, propozycja typowa dla moralistow niemieckiego
obszaru jezykowego, gdzie spoleczny dzial mysli chrzescijanskiej wykladany
jest obok teologii moralnej jako oddzielny przedmiot okre$lany tradycyjnie
mianem Sozialethik. I chociaz podzial ten dyktuja racje formalne, tzn. nie
zmieniona dotagd struktura uniwersyteckich wydzialéw teologicznych, ich
wplyw na spos6b uprawiania obu interesujacych nas dyscyplin jest znaczny.
Niemniej Furger nie ulega catkowicie znanym schematom katolickiej ety-
ki spolecznej, lecz na ich kanwie prébuje snué refleksje teologiczng. Efekt
tej préby jest tylko w czesci zadowalajacy — na tyle, na ile mozliwe jest
wprowadzenie idei teologicznych do uprzednio przyjetych zatozen filozoficz-
nych. Zresztg zamys! Furgera nie siegal chyba dalej, wszak publikacji
swej przydal podtytul Elemente zu einer christlichen Sozialethik.

Tak wiec otrzymaliémy jeszcze jedng tradycyjng w sumie prezentacje
chrzescijanskich zasad odnoszacych sie do zycia ludzkiego w spolec~nosci.
Zapewne jest to lektura przystepna, poprawna i mise 4 jour. Adresat ksigzki
nie zaznajomiony blizej z doktryna Kosciota moze z niej wynie$¢ spory po-
zytek. Pozna nie tylko pryncypia moralne, ale i katolicka etyke spoleczna
w jej podstawowych liniach rozwojowych az do teologii politycznej wigcz-
nie. O tej ostatniej, takze o teologii wyzwolenia, Furger wyraza sie¢ z do-
brym rozeznaniem w ich tre§ciach, ze zrozumieniem ich wartosci, nawet
z pewng sympatig, cho¢ nie ulega ich inspiracjom. Nie uniknie jednak za-
rzutu abstrakcyjnosci wykiadu, aczasowosci. Byloby przeciez interesujgce do-
wiedzieé sie, jak chrzescijanska doktryna spoleczna odnosi sie do specyficz-
nych uwarunkowan ekonomicznych i cywilizacyjnych Szwajcarii, w ktérej
Furger zyje i dziala.

Pozycje te odnotowujemy jako przyklad zywej nadal obecnosci wsréd
nowych tendencji myS$lowych dyscypliny sprofilowanej wedlug klasycznych
miar. Ma ona nie tylko licznych zwolennikéw, ale i legitymuje sig¢ oczywis-
tymi wartosciami (jasno§é i uniwersalizm zasad postepowania), jednak z po-
zycji naszych zapotrzebowan ksigzka Furgera nie zaleca sie jako lektura
nowatorska. Mamy przeciez opracowania witasne, wnikliwe i doglebne prof.
Cz. Strzeszewskiego, ks. J. Majki, ks. J. Kondzieli, do kto6-
rych Furger nie wnosi od strony metodologicznej nic nowego.

Na ksigzke Webera skladajg sie artykuly z lat 1967—1976, w wiekszos-
ci juz publikowane, ktére autor zgrupowal w sze$ciu dzialach: fundamental-
ne kwestie chrze$cijanskiej nauki spolecznej, Kosciét w spotkaniu z Zywot-
nymi problemami wspélczesnego zycia w $wiecie, gléwne zagadnienia spo-
teczno-polityczne, wlasno$é w dzisiejszych strukturach spotecznych, przedsie-



biorca w panstwie i Kos$ciele, chrzescijanstwo a socjalizm. Publikacja jest
dzielem naukowym profesora Uniwersytetu Monastyrskiego i, jak poprzednia
praca Furgera, sytuuje sie w granicach niemieckiej Sozialethik. Dowodzi
z calg pewnoscig niestabnacej preznosci tej dyscypliny i jej czujnej obecnosci
w osrodku biezgcej problematyki spolecznej i politycznej RFN. Pod tym
wzgledem gbéruje nad publikacjami innych autoréw, np. polskich, bardziej
wstrzemiezliwych w podejmowaniu spraw $cisle rodzimych. Nie jest to jed-
nak publikacja teologiczna i, co wazne, nie wybiega ku teologii tak wyraZ-
nie jak to czynig, tym razem u nas, Strzeszewski czy ks. Majka.

Zrozumiale, ze wybér optyki badawczej jest w koncu sprawa decyzji,
ktore same przez sie nie przesadzaja o walorach jakiej§ dyscypliny. Nie na-
lezy zatem rozumieé, jakoby Weber reprezentowal dziedzine nizsza od
teologii. Ale czerpige tresci z nauczania ewoluujgcego przeciez KoSciota, wy-
tuskuje zen tylko to, do czego uzdolnia go jak gdyby definitywnie juz
uksztaltowany przedmiot — katolicka nauka spoleczna. Tymczasem chcialo-
by sie oczekiwaé informacji na temat przeobrazen, jakim winna ulec ta dzie-
dzina wskutek przeobrazen samoswiadomosci instytucji koScielnej. Nie moze
to wszak by¢ sprawa obojetna dla badacza, ktéry w KoSciele widzi Zr6dio
swojej refleksji naukowej.

Mysl Coste’a sytuuje sie pomiedzy tradycyjna chrzescijanska etyka
spoleczng a teologia polityczng. Gdy rozpoczynal kariere teologa po wczes-
niejszych studiach prawniczych i stazu wykladowcy prawa kanonicznego
w Tuluzie, skierowal uwage na zagadnienia spoteczne i do dzi§ pozostal im
wierny. Nie majgc innych wzorcéw, przyjal tok rozumowania wyznaczony
przez encykliki Leona XIII i Piusa XI oraz przeméwienia Piusa XIL
Zarzucil go potem, by budowaé zreby teologii spoltecznej. Cytowany artykut
wyrazi§cie obrazuje na jakich — teologicznych — podstawach Coste wspie-
ra dzisiejsze zastanowienia nad zyciem spolecznym. Poprzez rozlegle perspek-
tywy zdominowane przez idee stworzenia doszedt do wyeksponowania pers-
pektyw zbawezych, a w nich do idei Kosciota jako wsp6lnoty miltosci. Ta
droga osadzil swe poszukiwania na gruncie najwlasciwszym i z tej pozycji
od paru lat podejmuje kwestie, ktore sa szczegblnym przedmiotem jego za-
interesowan: wojna i pok6j oraz zycie polityczne i spoteczna doktryna mar-
ksizmu. Polecany tu artykul jest dobrg ilustracjg tych orientacji, metodolo-
gicznych i treSciowych.

Tillard nie jest moralisty, lecz dogmatykiem. Jego sposéb rozpatrywa-
nia dogmatu jest jednak wyjatkowo bliski przedmiotowi badan moralisty.
Wprawdzie zapowiedziany tekst powstal z mysla o wspdlnotach zakonnych,
ale de facto jest to odniesienie, ktoére pozostaje na ogdt w podtekscie i nie
utrudnia dostrzezenia sensu wlasciwie pojetej idei ubbstwa w zyciu catej
spotecznos$ci chrze$cijan.

Wypada zauwazyé, ze Tillard podjal problem, ktéry, wbrew przy-
puszczeniom przeciwnym, przezywa obecnie wielki renesans. Odrodzil sie
w chwili, gdy sprawa niesprawiedliwodci i nedzy w $wiecie stala sig obiek-
tem protestu calej teologii. Wydawaé by sie moglo, ze w takim uwarunko-
waniu ewangeliczny postulat ubéstwa zabrzmi jako przykry zgrzyt i straci
wszelkie szanse powodzenia. Niestuszno§é przewidywan byla nieuchronna.
Spowodowaly jg zdania o ubbéstwie wyrwane z kontekstu Ewangelii. Til-
lard stusznie zaklada, ze niepodobna poprawnie orzekaé¢ o ubdstwie poza
jego niezbywalnymi zwigzkami z ideg Kro6lestwa Bozego, a wiec i z czasem
mesjanskim, Protest przeciw niesprawiedliwo$ci zupelnie naturalng droga
przywolal Chrystusowe wezwanie do ubdstwa dla Krélestwa i znalazt w nim
najwydatniejsze poparcie dla swych stusznych dazen. Nie wiedzie ono bo-
wiem do pogardy dla ziemskich, materialnych warto$ci zycia ludzkiego, lecz
do pogardy gromadzenia bogactw kosztem innych i przeciw innym. Ubdstwo
ewangeliczne jest postawa dobrowolnie przyjeta, konkretyzacja w zyciu ludz-



kim kenozy Chrystusa, ogotocenia sie z tego, co bylo Mu przynaleine, by byé
dla czlowieka i z czlowiekiem. Dodajmy od siebie, ze teologia spoleczna bez
rozdzialtu o ubébstwie bylaby teologia okaleczona, Zle sprzegnieta z czasem
mesjanskim i wsp6lnotg eklezjalng w drodze do pleroma Christi. Literatura
teologiczna na ten temat jest juz bogata. Artykul Tillarda wpisuje sie
do niej na jedno z czotowych miejsc.

Podobnie trudno wyobrazié sobie dobra teologie spoleczng bez rozdzialu
0 pracy. SzczeSliwie sie sklada, Zze w ostatnim czasie wzbogaciliSmy sie wy-
datnie o kilka wtasnych, polskich publikacji na ten bardzo trudny temat.
Po ogromnie ciekawej ksigice ks. Cz. Bartnika, Teologia pracy ludz-
kiej, ktéra przelamata tendencje do ujmowania zagadnienia wedtug jak gdy-
by ustalonych juz miar — udzialu czlowieka w stworczym dziele Boga z po-
minieciem lub niedostatecznym uwzglednieniem plaszczyzny zbawczej, ma-
my znéw kilka pozycji zaslugujacych na uwage.

Praca w Biblii wypelnia zadawniong luke w naszej bibliografii teolo-
gicznej. Dzieki temu, zZe jest to pozycja z zakresu teologii biblijnej, a nie
czystej egzegezy, tatwiej bedzie pokonaé dotkliwag nieporadnos¢ w sieganiu
do natchnionych Zr6de! celem wydobycia z nich naleznych orientacji dla ref-
leksji nad praca. Hiszpanskiej autorce zawdzieczamy szereg interesujgcych
spojrzen na historie zbawienia poprzez prace lub na prace w §wietle historii
zbawienia, Oba ciagi myslowe sg réwnie wazne i lektura ksigzki z uwzgled-
nieniem jednego czy drugiego ciggu réwnie owocna. W kazdym razie dzieki
tym stronom krag tematyczny zastanowien nad pracg poszerza sie o za-
gadnienia jakze czesto pomijane i, co wazne, pomijane z niepowetowang
szkodg dla naszych teologii pracy. A nawet problematyka podejmowana
zwykle, np. praca czlowieka jako realizacja §wiata, zyskuje po lekturze ksigz-
ki nowe wymiary. Przykladem stuzy takze rozdziat Praca i duchowosé
chrze$cijaniska, w ktérym sama idea duchowos$ci wyprowadzona z Biblii czy-
ni te konfrontacje $swiezg i znacznie niz dotad bogatsza. Podobnie inne zesta-
wienia — pracy ze stuzbg i liturgia, z odkupieniem i spelnianiem Krélestwa
Bozego, nowym $wiatem i eschatologia — dopominaja sie o dokonanie da-
leko idacych korekt czy wuzupelnien w dotychczasowych przemy$leniach
kwestii, ktéra pod mianem pracy nader czesto powraca na lamy czasopism
i bywa przedmiotem wiekszych lub mniejszych rozpraw ksigzkowych.
Z pewnosciaz Riber nie zdolala sie wznie§é na poziom reprezentowany
w zakresie teologii biblijnej przez niejednego z wytrawnych specjalistéw, np.
R. Schnackenburga, niemniej zdobyli§my lekture, z ktéra nie moz-
na sie rozminaé.

Zbiorowe, obszerne dzielo Czlowiek i praca powinno by¢ omdéwione w od-
dzielnej, doglebnej recenzji. Trzynastu autoréw przedstawia w nim rozlegty
zestaw tematdéw teologicznych, filozoficznych, socjologicznych, ktére zastugu-
ja na bliskie rozpatrzenie. Doboér zagadnien nie jest przypadkowy, ale, co
oczywiste, mégtby byé poszerzony o drugi przynajmniej, rownie dlugi szereg
wyraZniej ukierunkowany na polska problematyke pracy. Byé moze taki
wlasnie tom dzieki ostatnim publikacjom stanie sie w niedalekiej przyszios-
¢i zamyslem realnym. Na razie pozostaje ubogacenie sie wkladem myS$li juz
zrealizowanej. Ksigzka dostarcza duzo rzetelnej informacji podstawowej na
temat wspoblczesnych przeobrazen pracy i zwiazanych z nimi koncepcji tego
twoérczego dziatania czlowieka, przynosi przeglad teologicznych teorii pracy
ludzkiej i rozwoju nauczania ostatnich papiezy w tej dziedzinie. W oddziel-
nych rozdziatach eksponuje biblijne podstawy teologii pracy oraz powigza-
nia pracy z eschatologia. Z uznaniem godzi sie odnotowaé nieprzeoczenie
wkladu Teilharda de Chardin do chrzescijanskiej wizji pracy i fi-
lozoficzna eksplikacje antropologicznych waloréw dzialania zwanego praca.
Znaczenie tomu podnosza studia nad ambitnymi zamierzeniami czlowieka, by
Z pracy uczynié miejsce urzeczywistniania siebie i dialogu z ludimi o od-
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miennych orientacjach $wiatopogladowych, gléwnie z marksistami. Nie za-
braklo.waznych spraw humanizacji i polityki pracy oraz socjologicznych da-
nych wok6t inspiracji $wiatopogladu na motywacje do podejmowania prac.

Chociaz powyisze uwagi pozostaja w minimalnych granicach sygnalizo-
wania tematéw tomu, pozwalajg przeciez dostrzec, ze tak bogata ksigzka
winna byé¢ dolgczona do zbioru cennych publikacji zwigzanych z chrze$ei-
janskim spojrzeniem na prace.

Intrygujacym dopelnieniem tego przegladu jest niewielkich rozmiaréw
esej] Bochennskiego o sensie i bezsensie ludzkiej pracy. Autor nazywa
go esejem futurologicznym, ktdéry, jak przypuszcza, nie zadowoli kazdegc
teologa i moze wzbudzi¢ sprzeciwy zwolenniké6w materializmu. Zarazem jed-
nak ufa, ze tolerancyjne od dni soboru nastawienie pierwszych do mysli,
ktéra nie rozwija sie utartymi $ciezkami oraz zasada dyskusji z partnerem
inaczej mys$lgcym przyjeta przez drugich zgodnie z duchem epoki i wlasny-
mi zalozeniami filozoficznymi, umozliwig Zzyczliwe przyjecie jego kilkudzie-
sieciostronicowej ksigzeczki. Tymczasem Bochenski, niezaleznie od fali
posoborowej tolerancji i coraz czesSciej spotykanych sympatii do tekstéw
spoza przyjetych przez kogos$ linii rozumowania, zasltuguje wrecz na uwage
i sympatie czytelnika, takie tego, ktéry nie bedzie w stanie solidaryzowaé
sie z przedstawiong w broszurze hipotezg. Autor droga analizy motywacji
i skutk6éw ludzkiej pracy w réznych epokach formuluje przypuszczenie, ze
zar6wno zaprogramowana w kody genetyczne sklonno$é czlowieka dozmniej-
szania kazdego wysitku, jak i intencjonalne budowanie coraz wigkszej liczby
maszyn celem przerzucenia na nie trudu ludzkiego, doprowadzi kiedy$ do
mutacji gatunku — powstania nowego stworu, pseudosapiens, wolnego od
jakiegokolwiek wysitku opr6cz reprodukcyjnego, a byé moze rdéwniez i od
niego.

Nie wdajgc sie w dyskusje nad zasadno$cig przewidywan Bochen-
skiego, warto niemniej zauwazyé, ze jego esej, z gruntu nieszablonowy,
samym sposobem analizowania pracy zmusza umyst do odkrycia wielkiej
zlozonosci dzialania, ktdére choé zajmuje dominujgce miejsce w zyciu ludz-
kim, nieczesto dociera na karty studiéw moralnych ze swa wielce zréznico-
wang wielowymiarowosécia. By¢é moze dzieje sie tak dlatego, ze ich tresci sg
jeszcze zbyt oderwane od pozateologicznych badan nad pracg, zwlaszeza od
badan ekonomicznych. Ten gléwnie wzglad sklania do sugestii, by omawianej
broszurze przyznaé miejsce w warsztacie moralisty.

Jakos$é zycia gromadzi materialy Széstych Dni Duszpasterskich, jakie od-
byly sie pod hastem Czlowiek wobec cywilizacji technicznej. Sens tematu
i zawartych w tomie studiéw dobrze tlumaczg zdania Przedmowy ks. Kr u-
ciny: ,Publikacja poswiecona sprawie czlowieka wobec cywilizacji technicz-
nej nie zawdziecza owej nazwy przelotnym tylko sympatiom ani chwilowym
fascynacjom, jakie w spoleczenstwie przemystowym zdobywa haslto jakosci
zycia.. Wizja niepohamowanego i niekontrolowanego postepu rozplywa sie
w zludzeniach utopii. Domaga sie ona stanowczo rewizji, zwlaszcza jesli
najblizsze generacje ludzkos$ci maja umkngé przed zapascia powszechnego
zagrozenia. Miraze nieograniczonego dostatku, podniecane sztucznie forsowa-
nymi potrzebami w ograniczonych tylko miejscach globu, muszg w koncu
ulegaé¢ wobec realnych zainteresowan, skupionych wokol tego, czego czlowiek
potrzebuje naprawde”. W kontek$cie tych my$li wypada czytaé Swietne na
ogét teksty kilkunastu autoréw, ktérzy z duzg kompetencjg $ledzg ruchli-
wy obraz cywilizacji technicznej, jej wplyw na mentalno$é ludzkg i kulture
moralng, na postawy religijne i zjawisko subkultury mlodziezowej; omawia-
ja powstale w jej wyniku zagrozenia, przemiany w zyciu malzeaskim i ro-
dzinnym, problemy wyzwolenia kobiety, fenomen sekularyzacji. Zaintereso-
wanie budza zastanowienia o orientacji pastoralnej wok6l odpowiedzi Kos-
ciola na apel cywilizacji technicznej, form urzeczywistniania w niej Kos-
ciola i, ogblnie, szans ewangelizacji. Prezentuje sie je na tle dobrze zgrun-
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towanej teologii postepu ludzkiego i konkretyzuje trafnie dobranymi pro-
blemami laicyzacji, twoérczosci technicznej i wychowania wschodzacego po-
kolenia. Zarazem, biorgc pod uwage calo$¢ publikacji, jest ona wymowna
ilustracjg bogatych owocédw, jakie sie zbiera z pracy interdyscyplinarnej,
W czym na pierwszym miejscu zasluga inicjatoréw i organizatoréw tak po-
myS$lanego w szczegblach tematu. Znajdujemy przeciez w ksigzce informacje
podstawowe, usystematyzowanie zagadnien niekiedy bardzo rozleglych, np.
sekularyzacji, zglebienia probleméw lgcznie z préobami, choé jeszcze niklymi,
siegnigcia do sytuacji rodzimych. Tym bardziej, ze termin cywilizacji tech-
nicznej w nierdwnym stopniu odnosi sig do krajéw, kiére skadingd slusz-
nie postugujg sie tym terminem dla oznaczenia profilu zycia u siebie. Jest to
zatem okres$lenie do§¢ umowne i pojemne, dopominajgce sie o usci$lenia.

Jakkolwiek zaproponowany przeglad jest niklym wycinkiem wzrastajgcej
wecigz liczby publikacji z zakresu spraw spolecznych, lektura tych paru na-
wet druké4w umacnia w prze§wiadczeniu, Ze wprowadzenie refleksji teolo-
gicznomoralnej na teren tak rozleglych zastanowieh nie gwarantuje bynaj-
mniej powodzenia silg faktu zgloszenia na nim swej obecnosci. Jednoczeénie
staje sie, raz jeszcze, wiadome, ze jedynie 13czenie rzetelnej analizy wspél-
czesnej sobie rzeczywistosci, ale jako historycznie uwarunkowanej, z szeroko
otwartym spojrzeniem na dar objawienia umozliwi¢ moze realny rozwéj
teologii spolecznej.

ks. Tadeusz Sikorski, Warszawa-£6d2

3. Z historii polskiej teologii moralnej XVII wieku

Badajacy terazniejszo§é i wybiegajacy myS$lami w przyszio§é nie mogag
zapomnieé¢ tych, ktérzy zyciem i wkladem swej pracy doprowadzili nauke
do aktualnego stanu rozwoju. W kazdym fakcie na plaszczyznie naukowej,
chot¢by najbardziej genialnym, tkwi wiele elementéw wypracowanych przez
poprzednie generacje uczonych, a niekiedy cale pokolenia poprzednie. Istot-
nym zadaniem jest wlasciwe wykorzystanie tego dorobku. Oczywiscie musi
to byé poprzedzone gruntownymi i wieloaspektowymi analizami. Proces
wielostronnych i wielokierunkowych badan zroédet i przyczyn stanu dzisiej-
szej nauki pozwoli réwniez odtworzyé droge, jaka prowadzila do najnow-
szych przemys$len i osiggnieé.

Badania nad dziejami polskiej teologii moralnej posiadajg juz pewien
dorobek, kiory jest zado§é uczynieniem stawianym od dawna postulatom w tym
zakresie. Szczegblnie teologia moralna XVII wieku doczekala sie juz do$é licz-
nych opracowan. Pewien etap badan nad tym okresem przedstawil Kks.
F. Greniuk (Stan badan nad dziejami polskiej teologii moralnej XVII w.,
ACr 2, 1970, 329—341) oraz o. J. Wichrowicz (Z historii teologi moralnej
w Polsce, CT 47, 1977, z. 3, 86—88). Od ukazania sie tych informacji daje sie
zauwazy¢ dalszy rozwéj badan nad polska teologia moralng XVII wieku.

Wydane ostatnio w Polsce podreczniki teologii moralnej we wstepnych
partiach zawierajg krétkie informacje dotyczace dziejow tej dyscypliny. I tak,
w podreczniku Powotanie chrze$cijanskie. Zarys teologii moralnej, t. 1: Isto-
ta powolania chrzescijanskiego (Opole 1976, s. 331; wyd. 2. Opole 1978, s. 183),
przy omawianiu wyodrebnienia sie teologii moralnej jako samodzielnej dys-
cypliny teologicznej zwrécono uwage na recepcje w Polsce teologii typu In-
stitutiones, realizowanej szczegélnie przez ks. Szymona Stanistawa M a-
kowskiego i Tomasza Miodzianowskiego SJ. Podkreslono takze
zjawisko szerszego uwzgledniania w wykladach teologii moralnej zagadnien
ascetycznych i mistycznych. Na problem autonomizacji zwraca takie uwage
ks. S. Olejnik (W odpowiedzi na dar i powolanie Boze, Warszawa 1979,
s. 813), ktérego zdaniem lgczy sie on bardzo $ci§le ze wzrostem liczby wy-
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ktadajgcych w polskich uczelniach teologicznych oraz piszgcych z zakresu
tej dyscypliny. Autor podkre$la takze wplyw J. Azora SJ na ujecie lega-
listyczne i kazuistyczne podrecznikéw tego okresu, ktorych giléwnymi adresa-
tami byli spowiednicy.

Znany badacz przeszio$ci polskiej teologii moralnej ks. F. Greniuk
opublikowat dwa dalsze opracowania poswiecone moralistom XVII w. W ar-
tykule Teologéia moralna Adama z Opatowa (RTK 23, 1976, z. 3, 5—15) omé-
wil krotko jego iycie, dzialalno$¢ i pisma, a nastepnie ukazal zarys teologii
moralnej oraz podjgl prébe jej oceny. Nalezy zaznaczyé¢, ze jest to pierwsze
tak szerokie zaprezentowanie tego teologa. Drugi artykul poswiecony jest
malo znanemu moraliScie dominikanskiemu Samuelowi z Lublina
(Wierzchonskiemu) (Suma kazuistyczna Samuela Wierzchonskiego,
Summarium, 3, 1974, 277--281). Opracowanie to wydane w roku 1978 pre-
zentuje stan badan, dane biograficzne oraz ogbélng charakterystyke wspo-
mnianej Sumy. Autor bardzo mocno podkresla potrzebe szerszego przebada-
nia dorobku tego teologa.

Znany mediewista bp M. Rechowicz w zbiorowym dziele Wkiad
Polakéw do kultury $wiata, red. M. A. Kragpiec i inni (Lublin 1976), za-
miescil artykul poswiecony wprost dziejom polskiej nauki teologicznei,
a w tym i moralnej (Z dziejow mysli teologicznej w Polsce (1440—1939),
s. 345—375). Autor uwydatnia wplyw humanizmu oraz innych pradéw epoki
na calo$é Owczesnej mysli teologicznej. Wiele cennych uwag wnosi takze
Duchowo$é chrze$cijanska K. Gorskiego (Wroclaw 1978 s. 304). Wybrane
teksty oraz ich analiza wskazujg na powiazania nurtu teologicznomoralne-
g0 i ascetyczno-mistycznego, przy czym ten ostatni stanowi bardzo czesto
naturalne przedluzenie pierwszego, nadajac mu charakter bardziej praktyczny.

W ostatnim okresie opublikowano takze kilka opracowan $ci§le biogra-
ficznych dotyczgcych polskich moralistow XVII wieku. I tak, ks. J. Ko-
walski zajgl sie Mikolajem z MosScisk OP (Zycie, dzialalno$é
i spuscizna pisarska dominikanina Mikolaja z MoScisk (1559—1632), CzST 4,
1976, 147—164; Mikotaj 2z Moécisk, PSB, t. 21, Wroclaw 1976, 128—130), ks.
_F. Greniuk T. Mlodzianowskim SJ (Mlodzianowski Tomasz, tam-
zZe, 425—426), a W. Witkowski — M. Bembusem SJ (Bembus Ma-
teusz, EK, t. 2, Lublin 1976, kol. 212—213). Opublikowane dane stanowig naj-
czesciej wyniki wczesniejszych prac badawczych prowadzonych giéwnie w ra-
mach realizacji rozpraw dyplomowych.

Dla badan polskiej teologii moralnej XVII wieku przydatny jest takze
artykul J. Czerkawskiego Filozofia tomistyczna w Polsce w XVII
wieku zamieszczony w pracy Studia z dziejéw mysli §wietego Tomasza z Ak~
winu (red. S. Swiezawski, J. Czerkawski, Lublin 1978, 263—314).
Autor poprzez ukazanie dzialalno$ci filozoficznej wielu moralistéw tego okre-
su ulatwia zrozumienie ich przemys$lenn teologicznych opartych na okreslo-
nych zalozeniach filozoficznych.

W badaniach polskiej my$li teologicznomoralnej pomocnymi moga oka-
za¢ sie réwniez takie opracowania, w ktédrych autorzy prezentuja obyczaje
czy problematyke zjawisk $ci§le religijnych. Owczesni moralisci bowiem pi-
sali swoje dziela w kontek$cie zycia i w wypowiadanych opiniach byli od
niego mniej czy bardziej zalezni. Przykladowo do publikacji takich trzeba
zaliczy¢ ksigzke Z. Kuchowicza (Obyczaje staropolskie XVII—XVIII w.,
26dz 1977, s. 642) oraz M. Kosmana (Protestanci i kontrreformacija.
Z dziejéw tolerancji w Rzeczypospolitej XVI—XVIII wieku, Wroctaw 1978,
s. 172).

Przedstawiony informacyjny obraz ostatnich badan nad dziejami polskiej
teologii moralnej XVII wieku pozwala stwierdzié, ze poczyniono w tym
wzgledzie dalsze postepy. Ukazuje on takze wiele pozytywnych cech w ca-
tosci polskiej nauki i kultury tego okresu. Prace historykéw dotyczgce mysli
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moralnej XVII w. wniosly takZe znaczgce ustalenia dotyczace ogélnych fen-
dencji i idei typowych dla rodzimej moralnos$ci oraz obyczajowosci. Cate bo-
gactwo zagadnien oczekuje jednak nadal na wyczerpujgce i poprawne pod
wzgledem metodologiczno-formalnym przeprowadzone badania. A zatem po-
stulat podjecia dalszych badan jest ze wszech miar jak najbardziej stuszny
tak w zakresie rozpoczetych prac, jak i podjecia nowych zagadnien i pro-
blembéw. Wydaje sie, ze pozyteczne bylyby informacje ogélne dotyczace ten-
dencji badawczych w ramach sekcji teologii moralnej w ATK i KUL.
W tym ostatnim wypadku szczegblnie przy Katedrze Historii Teologii Mo-
ralnej kierowanej przez ks. doc. dr F. Greniuka.

ks. Andrzej F. Dziuba, Gniezno-Lublin



