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1. Wprowadzenie

a) Etyczna mys$l K. kard. Wojtyly
wobec faktu obrania go papiezem

Mysl etyczna Karola kard. Wojtyly nie byla dotad w polskiej
literaturze filozoficzno-etycznej przedmiotem osobnych, monogra-
ficznie ujetych omoéwien *. Do chwili obioru na papieza kard. Woj-
tyla wystepowal jako uczestnik prac nad rozwojem polskiej mysli
etycznej, jej komentator i twérca, czasami apologeta, i za takiego
tez byl uwazany przez innych czynnych na tym samym polu filo-
zofow. W polskim czasopiSmiennictwie filozoficznym pojawialy sie
recenzje z jego wiekszych publikacji, wymieniano go w sprawozda-
niach na temat wspoélczesnego stanu etyki chrzescijanskiej w Pol-
sce, nie podejmowano natomiast préb rekonstrukeji jego osiagniet
na polu etyki, nie usilowano uja¢ ich w pewng synteze doktrynalna,
odpowiednio uporzadkowang i poddang glebszej analizie. Mimo cia-
glych awanséw kard. Wojtyly w hierarchii koscielnej synteza ta do-
piero sie tworzyla, wcigz sie wylanialy jakie§ nowe i oryginalne
elementy, niektére z nich mialy wyraznie dopiero zapoczgtkowany
charakter, ich ksztalt koncowy byl kwestig czasu. Mozna wiec bylo
obserwowaé na biezaco rozwoéj mysli etycznej kardynala, dawac jej
fragmentaryczne omoéwienia, ale na catosciowe charakterystyki by-
lo jeszcze za wczeénie.

W dniu 16 pazdziernika 1978 r. sytuacja ulegia radykalnej zmia-
nie. Wyniesienie kard. Wojtyly na Stolice Apostolskg stanowi mo-
ment, ktéry wprowadza wyraing cezure w caloksztalt jego inte-
lektualnej tworczosci. Istotne znaczenie ma tu fakt, ze doktrynalny
profil nauczania kard. Wojtyly z koniecznos$ci musi przybraé inne
formy. Jako Jan Pawel II nie moze mysle¢ tymi samymi kategoria-
mi, co kardynal, tym bardziej ksigdz Wojtyla. Kazde jego publiczne

* Wyklad wygloszony dnia 2 kwietnia 1979 r. w Akademii Teologii Ka-
tolickiej w Warszawie podczas uroczystej sesji naukowej ku czci Ojca §wie-
tego Jana Pawla II. Dla ujednolicenia nomenklatury autor postuguje sie
stale zwrotem , K. kard. Wojtyla”, mimo Ze do r. 1958 publikacje kardynala
sygnowane sg ,ks. Wojtyta”, a do r. 1967 jako ,,bp Wojtyla”.
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stowo zawiera w sobie tres¢ wazng dla calego Kosciola. A to jest
co$ wigcej, anizeli filozofia, etyka, czy nawet teologia. To jest prze-
jaw nauczycielskiego postannictwa Chrystusowego, ktoére dzieki nad-
przyrodzonej asystencji Ducha Swietego czyni go wyrazicielem
przekazu Bozej prawdy wzgledem wspélnoty wiernych Kosciola,
a ostatecznie calej ludzkosci. Jan Pawel II przestal wiec by¢ pro-
fesorem etyki, stal sie natomiast na pierwszym miejscu nauczycie-
lem wiary.

Mimo to nie mozna powiedzie¢, ze z chwilg wyboru kard. Woj-
tyly na papieza swiat jego filozoficzno-etycznych idei ulegi auto-
matycznie zagladzie. Wrecz przeciwnie, Swiat ten trwa nadal i funk-
cjonuje w odpowiednich granicach, ale juz na gruncie nowej rze-
czywistoscei i zgodnie z jej fundamentalnymi prawami. Totez wyda-
je sie rzeczg w pelni uzasadniong dokona¢ retrospektywnego spoj-
rzenia na etyczng mys$l kard. Wojtyly, wnikna¢ w jej tres¢ i uchwy-
ci¢ jej zasadnicze rysy. Ale zadanie to domaga sie pewnych prac
przygotowawczych. Miedzy innymi za takg wlasnie prace mozna
uwazaé probe ujecia etycznej mysli kard. Wojtyly w jej aspekcie
rozwojowym od poczatku az do chwili obecnej. Na tle tak zaryso-
wanej perspektywy z wiekszym pozytkiem bedzie mozna podjaé¢
wnikliwsze dociekania nad trescig i znaczeniem jej poszczegélnych
elementow.

Precyzujac temat zamierzonej pracy warto przy okazji wspo-
mnieé¢ o jej bazie zrédlowej. Do chwili obecnej ukazalo sie juz kilka
zestawow bibliograficznych publikacji kard. Wojtyly. Sposréd nich
dwa szczegélnie wydaja sie instruktywne, a ponadto latwo dostep-
ne: jeden dokonany przez ks. T. Stycznia?! oraz drugi — autorstwa
B. Eychler 2. Pierwszy z nich, selektywny, uwzglednia pozycje waz-
niejsze z naukowego punktu widzenia do r. 1970, drugi natomiast
obejmuje cato$¢ dorobku pisarskiego kardynala i siega az do r. 1978,
Dla zrozumialych wzgledow za podstawe zostanie wziety wykaz ks.
Stycznia, uzupelniony jednak w niezbednych punktach przez dane
zaczerpniete z pracy B. Eychler.

b) Etyka a teologia moralna
w ujeciu kard. Wojtytly

O kard. Wojtyle mowi sie zazwyczaj, ze jest on przede wszyst-
kim teologiem-moralistg, nie za$ filozofem-etykiem. Trudno temu
przeczy¢. Z drugiej jednak strony zaréwno ogélny rzut oka na do-
stepne zestawy bibliograficzne, jak i pobiezna cho¢by lektura jego

! T. Styczen, Bibliografia wazniejszych publikacji kard. K. Wojtyty,
w: Logos i ethos, pr. zb. pod red. K. Ktésaka, Krakow 1971, 29—30.

2 B. Eychler, Bibliografia prac kard. Karola Wojtyly za lata 1949—
1978, Chrzescijanin w $wiecie 11 (1979), nr 74, 67—91.



prac pokazuje, ze w naukowej, wzglednie popularnonaukowej twér-
czosci kardynala wiele miejsca zajmujg rozwazania filozoficzne.
Owszem, z pewnego punktu widzenia mozna nawet powiedzie¢, ze
goérujg one nad watkami teologicznymi i zalecajg sie wiekszym bo-
gactwem i oryginalnoscia tresci. Sprawa sie wiec wikla i trzeba
sie zastanowi¢, czy wspomniana opinia jest na tyle stuszna, aby
przekreslic w ogodle moznos¢ moéwienia o kard. Wojtyle jako o ety-
ku. Jezeli zas zachodzi tego rodzaju mozliwo$é, powstaje dalsze
pytanie, jakie miejsce zajmuje etyka w jego twodrczosci naukowej
1 w jakim pozostaje stosunku do teologii moralnej.

Rozstrzygajace znaczenie w poruszonej sprawie ma wlasna wy-
powiedz kardynata w jednej z prac, w ktérej traktuje akurat, o wza-
jemnej relacji miedzy etykg i teologiag moralng 3. Odrézniwszy teo-
logie moralng pozytywna od spekulatywnej, czyli etyki teologicz-
nej sensu stricto, te ostatnig okresla jako ,,interpretacje zawartej
w Pismie $w.... nauki moralnosci przy pomocy pewnego systemu
filozoficznego” 4. To metodologiczne sformutowanie mozna uznaé¢ za
kryterium pozwalajgce scharakteryzowaé¢ miejsce etyki filozoficznej
w strukturze mysli moralnej kard. Wojtyly. Jego etyka filozoficz-
na — to wlasnie 0w ,system filozoficzny”, ktorym kardynal bez
ustanku postuguje sie w swych moralno-teologicznych dociekaniach.
Filozoficzne przemyslenia kardynala wystepuja wiec nie tylko sta-
le w kontekscie rozwazan teologicznych, ale sa im wewnetrznie
przyporzadkowane, sluza do ich wyjasnienia i uzasadniania. Nic
wiec dziwnego, ze brak migdzy nimi wyraznej linii granicznej, na
podstawie ktorej mozna by wyznaczy¢ dwa odrebne rejony: etyke
i teologie moralna, traktujac kazdy z nich jako osobny dziat twor-
czosci kardynala. W gruncie rzeczy jest to jedna struktura dok-
trynalna: teologia moralna. Etyka filozoficzna jest tej struktury tyl-
ko integralng czescia skladowa. Dlatego stusznie moéwi sig o kard.
Wojtyle, ze na pierwszym miejscu jest on teologiem moralista.

Stwierdzenie powyzsze domaga sie jednak dalszego komentarza.
Etyka filozoficzna — jak juz wiadomo — pelni w moralnych docie-
kaniach kard. Wojtyly role narzedzia poznawczego przy interpre-
towaniu tresci objawionych. Pamieta¢é wszakze trzeba, ze narzedziu
temu przypisuje on nader znamienng, inspirujacg role. Zdaniem
kardynala wlasnie przemiany zachodzace w lonie koncepcji filozo-
ficzno-etycznych tworzg giéwne sily napedowe odnowy wspoiczes-
nej teologii moralnej®. Totez ze swej strony nie tylko $ledzi uwaz-
nie rozwojowe procesy etyki filozoficznej, ale czynnie sie w nie
wlacza wkladajge wiele wysilku w rozbudowe i wydoskonalenie

3 Kard. K. Wojtyla, Etyka a teologia moralna, Znak 19 (1967) nr 9,
1077—1082.

4 Art. cyt., 1078,

5 Art. cyt., 1079—1080.
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tych jej koncepcji, ktére uwaza za szczegdlnie przydatne do twoér-
czego przeobrazenia teologii moralnej. Owszem, studiom nad etyks
filozoficzng poswieca sig z takim oddaniem i znawstwem, ze w pew-
nym stopniu przestaniajg one niekiedy ich ostateczny punkt odnie-
sienia, a czasem wrecz sie usamodzielniajg. Wtedy — w tym ostat-
nim i wzglednie skromnym zakresie — kard. Wojtyla wystepuje
w roli wylacznie etyka, nie za§ moralisty. W sumie niewstpliwie
bogactwo filozoficznych elementéw w normatywnych rozwazaniach
kard. Wojtyly, ich przemozny wplyw na jego teologicznomoralne
koncepcje, latwos¢ wyodrebnienia filozoficzno-etycznej warstwy
z caloksztaltu jego teologicznych przemyslen oraz jego osobiste za-
angazowanie na polu filozofii moralnosci stwarzajg znowu uzasad-
niong podstawe dla mniemania, ze jest on ,etykiem”, ,filozofem
moralnosci”. Godzac sig z tg sugestig nie mozna jednak zapominaé
o metodologicznym zorientowaniu jego etyki w strone teologii mo-
ralnej. Jaka$ kompromisows formulg tych dwu przeciwstawnych,
ujeé¢, a zarazem chyba najtrafniejszym okresleniem zasadniczej po-
stawy kardynala w odniesieniu do tych dwu dziedzin wiedzy bedzie
stwierdzenie, ze jest to etyk swoistego typu, etyk ,teologizujgcy”;
albo tez, ze jest to moralista, ale moralista ,filozofujgcy”. Jego
przeto etyke mozna odczyta¢ adekwatnie tylko w jej teologiczno-
moralnym kontekscie. Z tego powodu zaciesnienie naszego tematu
wylacznie do filozoficznych watkéw etycznej mysli kardynala w ich
rozwojowym procesie oznacza, ze zarysowany przez nas obraz od-
tworzy tylko pewien fragment czy tez cze$é¢ skladows tej mysli, nie
za$ jej catosc.

c) Pierwsze inspiracje filozoficzne

Omoéwienie ewolucyjnych stadiow etycznej mysli kard. Wojtyly
nalezy rozpocza¢ od przedstawienia tego Swiata idei, z ktérym
zetknal sie¢ on zaraz na progu swej podstawowej formacji filozo-
fieznej. Cho¢ w warunkach okupacyjnych, kard. Wojtyla studiowat
na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Jagiellonskiego. Jak w ca-
tej Polsce, takze i tu panowala poddowczas tradycyjna wersja to-
mizmu, majgca w Krakowie szczegdlnie silng pozycje. Zapoczatko-
wal jg jeszeze w drugiej polowie XIX w. ks. M. Morawski SJ, kon-
tynuowat profesor UJ ks. F. Gabryl, po tej samej linii szli inni
przedstawiciele tego stanowiska, jak np. ks. K. Michalski, ks.
W. Wicher, z wspolczesnych ks. I. Rozycki i ks. K. Klosek. Uezeni
ci ksztaltowali swoje filozoficzne credo w réznych $rodowiskach
naukowych (Louvain, Innsbruck, Rzym) i w wielu zagadnieniach zaj-
mowali odmienne pozycje. Mimo to wszyscy akceptowali zgodnie
okreslony zespdt! fundamentalnych tez filozoficznych skladajacych
sie na zasadniczy zrgb neoscholastycznego tomizmu, zwanego czesto
»iilozofia wieczysta”. Byla to filozofia w przewaznej mierze typu
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podrecznikowego, dostosowana do potrzeb praktyki dydaktycznej,
a przez to tresciowo zubozona. Nie przeszkodzilo to jednak jej zwo-
lennikom rozbudowa¢ ja z czasem w wielkg syntezg teoretyczng,
logicznie zwartg, terminologicznie ujednoznaczniong. W filozofii mo-
ralnosci dalo to w wyniku system racjonalny, ale nie obcy w za-
fozeniach metodologicznych doswiadczeniu, przyjmujgcy istnienie
obiektywnego porzgdku moralnego, zorientowanego ku celowi osta-
tecznemu czlowieka i zawierajacego normy postepowania powszech-
nie obowigzujace i niezmienne. Skladaja sie one — w mys$l tego
systemu — na tzw. prawo naturalne i wyznaczajg moralne podsta-
wy calej rozumnej dzialalnosci czlowieka.

W takim tez klimacie intelektualnym rodzil sie $wiat wlasnych
przeswiadczen filozoficznych kard. Wojtyly w ,,szkolnym” okresie
jego zycia. Czy $wiat ten byt tylko ,kopia” przekazywanej mu wie-
dzy, czy tez od poczgtku pojawily si¢ w nim elementy krytycznych
i samodzielnych przemys$len — na to pytanie przy braku blizszych
danych biograficznych z lat filozoficzno-teologicznych studiow kar-
dynala trudno daé wyczerpujaca odpowiedz. Ale tez odpowiedZ ta
nie wydaje sie konieczna do opracowania interesujgcego nas tema-
tu. Chodzi w nim bowiem o odtworzenie ewolucji samodzielnej
twérczosei filozoficzno-etycznej kard. Wojtyly. Co prawda korzenia-
mi tkwi ona w formacji uniwersyteckiej i w jakims stopniu jest od
niej zalezna, ale rozwija¢ sie zaczela dopiero po jej ukonczeniu.
Prowizorycznie dla racji, ktére zostang podane pézniej, wyrézni sie
w niej trzy okresy: pierwszy przypada na lata 1951—1954, drugi
na lata 1955—1959 oraz trzeci, ostatni, obejmuje lata 1960—1978.

2. Filozoficzno-etyczna twérczosé kardynala
w latach 1951—1954

Kard. Wojtyla rozpoczal swoja dzialalno$¢ pisarskg juz w r. 1949,
ale byly to prace teologiczne lub utwory poetyckie. Dopiero od r.
1951 zaczely sie ukazywaé znaczniejsze publikacje o coraz wyraz-
niejszych i tresciowo donioslych akcentach filozoficzno-etycznych.
Nalezg do nich trzy artykuly publicystyczne ¢ oraz filozoficzne stu-
dium nad etyka M. Schelera’. Z tych pozycji szczegélnie instruk-
tywny wydaje sie artykul pt. Instynkt, mitosé, malzefistwo, oglo-
szony w r. 1952. Sam autor tlumaczy, o co mu w jego wywodach
chodzi. Mianowicie w potocznym rozumieniu czystos¢ w dziedzinie

8§ Ks. K. Wojtyta, Tajemnica i cziowiek, Tyg. Powszechny 7 (1951)
nr 51—52, 1—2; tenze, Instynkt, mitosé, matzenstwo, Tyg. Powsz, 8 (1952)
nr 42, 1—2; tenze, Religijne przezywanie czystosci, Tyg. Powsz.,, 9 (1953)
nr 6, 1-—2.

7Ks. K. Wojtytla, System etyczny Maksa Schelera jako $rodek do
opracowania etyki chrze$cijanskiej, Polonia Sacra 6 (1953—54) nr 1—2, 4,
143—161.
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plciowosci ma sens negatywny: kojarzy sie z jakim$ oczyszczeniem,
uwolnieniem od brudu. Autor stawia sobie za cel uwypukli¢ pozy-
tywne aspekty czystosci. W tym celu, jak sam podkresla, nalezy
ukaza¢ ,Judzki sens czystosci”. Ten za$ sens w przekonaniu autora
wynika ,,z samej refleksji nad celowoscig popedu plciowego oraz
nad wewnetrzng prawidlowoscia przezywania osobowej przynalei-
nosci mezczyzny i kobiety, jak tez nad instytucjg malzenstwa’ 8.

Poped — dowodzi autor — sam ze siebie nie posiada okreslonej
kwalifikacji moralnej, o jego wartosci mozna sgdzi¢ dopiero na pod-
stawie celu, ktérym jest krzewienie zycia, czyli utrzymanie gatun-
ku. Krzewi¢ za$ zycie znaczy da¢ poczatek nowemu organizmowi
ludzkiemu, w ktéory Bog wlewa dusze. ,,Tak musimy wnioskowaé
i tak sgdzi¢ o tym — pisze kard. Wojtyla — skoro zakladamy sub-
stancjalny charakter duszy oraz jej substancjalne zjednoczenie z or-
ganicznym ciatlem” 9.

Z popedem idzie w parze przyjemno$é, ktorej zadaniem jest
stuzy¢ celom popedu. Przyjemnos¢ wszakze ma takze wlasne cele.
Wiazg sie one z pozadaniem ciala i narzucajg sie czlowiekowi w bez-
posrednim doswiadczeniu, wskutek czego przestaniajg mu cele po-
pedu. Dopiero przy pomocy refleksji moze czlowiek dotrze¢ do
wlasciwego porzadku celéw, przepoi¢ nimi swag wole i w ten spo-
séb otworzy¢ sobie droge do moralnej cnoty.

Ale przezyciem typowo ludzkim staje sie poped dopiero na po-
ziomie milosci, ktéra ,,zakorzenia cale (to — TS) przezycie w du-
chowej glebi czlowieka”. Najglebszy za$ sens milosci upatruje
autor w przezyciu ,,0sobowej przynaleznosci mezczyzny i kobiety”.
Moca tego przezycia czlowiek zostaje niejako wyrwany ze swojego
»ja’" i pociggniety (trahitur) ku drugiej osobie, aby do niej duchowo
przylgna¢ aktem osobowej afirmacji i nawzajem zosta¢ przez nig
podobnym aktem zaakceptowanym. Milo§¢ w tym ujeciu nie jest
tylko ,,popedem podniesionym do jakiej$ specyficznie ludzkiej po-
tegi” ani ,li tylko sublimacja pozadania’ 19. Jest ona odrebna rze-
czywistoscia duchowa, sila moralng, ktérej wewnetrzna szlachet-
no$¢ w koncu ,tlumaczy i uzasadnia cale .. obcowanie cielesne” !
milujacych sie osé6b w malzenstwie.

Dwie zatem idee legly u podstaw zarysowanej tu przez kard.
Wojtyte koncepcji czystosci przedmalzenskiej i malzenskiej: celo-
wos$¢ popedu i osobowa przynalezno$é partneréw milosci. Wiadomo
wszakze, ze idea celowosci plciowej struktury czlowieka stanowila

8 Ks. K. Wojtytla, Religijne przetywanie czystoéci, Tyg. Powsz. 9 (1953)
nr 6, s. 1.

? Ks. K. Wojtytla, Instynkt, mitosé, malieristwo, Tyg. Powsz. 8 (1952)
nr 42, s. 1.

10 Art. cyt., s. 2.

1 Tamze.
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od dawna utrwalong zasade etycznej mysli chrzescijanskiej i przyj-
mowana byla powszechnie za podstawe nauki o czystosci seksual-
nej. W tym wiec punkcie autor wykorzystal zasoby tradycyjnego
skarbca ideowego. Niemniej jednak nawet to twierdzenie nalezy
zaopatrzy¢ w kroétka ,glosse”. W etyce tomistycznej, a takze sw.
Tomasza celowo$¢ popedu urzeczywistnia sie na plaszczyznie byto-
we] w sferze obiektywnego odniesienia popedu do prokreacji.
U kard. Wojtyly koncepcja nabiera nieco innego wygladu. W struk-
ture przezycia popedu wchodzi element refleksji, samouswiadomie-
nia sobie jego celu. Juz wiec na tym odcinku zaznacza sie wzmo-
Zona rola elementu $wiadomosciowego w poréwnaniu z tradycjg
tomistyczng.

Bardziej jeszcze plastycznie wychodzi ta sprawa w koncepcji mi-
Tosci jako integralnym skladniku cnoty czystosci. Przede wszystkim
przyznanie milosci rangi zasady etycznej okreslajacej ,,ludzki” cha-
rakter popedu i stanowigcej twoérczg site czystosci seksualnej ozna-
cza wejscie kard. Wojtyly w Swiat idei, ktéry podéwczas torowatl
sobie dopiero droge na gruncie chrzescijanskiej doktryny etycznej.
Wszedlszy za$ w ten $wiat od razu wyznaczyl dwa kierunki, po linii
ktorych zamierzal dokonaé¢ jego interpretacji. Pierwszy z nich byi
tylko kontynuacjg i poglebieniem uprzednio zaznaczonej tendencji
do mocniejszego uwypuklenia roli czynnika S$wiadomosciowego
w konstytuowaniu zjawisk etycznych. W teorii miloéci przejawia sie
to w zaakceptowaniu przez kard. Wojtyle idei calosciowego prze-
zywania tejze milosci przez jej podmioty. W takim bowiem calos-
ciowym przezywaniu milosci, nie zas w samym tylko racjonalnie
rozumianym akcie woli upatruje on tworzywo, z ktérego sie wyla-
nia wlasciwa milosci rzeczywistosé. Natomiast fakt, ze kard. Woj-
tyla milos¢ pojmuje jako akt ,,0osobowej przynaleznosci meiczyzny
i kobiety”, wskazuje drugi kierunek jego filozoficznego rozumienia
mitosci. Po prostu zarysowana tu perspektywa milosci jest perspek-
tywg personalistyczng. Osoba ludzka wystepuje w niej nie tylko ja-
ko podmiot przezywajacy milos¢, ale tez jako centrum jej aksjolo-
gicznej grawitacji, ktérego godnosé i wielkos¢ opromienia blaskiem
moralnej szlachetnosci calos¢ tego przezycia.

Powstaje wszakze pytanie, z czyjego natchnienia zrodzily sig
u kard. Wojtyly tendencje do nowej interpretacji czystosci seksu-
alnej. Wyrazne referencje w artykule Instynkt, mitosé, matzenstwo,
a zwlaszcza rozprawa pt. System etyczny Maksa Schelera jako $ro-
dek do opracowania etyki chrzescijanskiej pozwalajg przypuszczaé,
ze zasadniczych bodzcow intelektualnych w tym kierunku dostar-
czyly kardynalowi studia nad etyks niemieckiego fenomenologa.
Chwilowo nie musimy wchodzi¢ w szczegdlowsy analize tej rozpra-
wy. Wystarezy zaznaczyé¢, ze zapoczgtkowal w niej badania filozo-
ficzne, ktorych ostateczne wyniki zostaly zaprezentowane w nastep-
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nym okresie. Dlatego zostang zreferowane nieco pdzniej. Natomiast
w zwiazku z postawionym pytaniem zastuguje na podkreslenie wy-
powiedziana tam przez kardynala pochwala pod adresem metody
fenomenologicznej, w ktorej badanie §wiadomosci stanowi zasadni-
cze narzedzie poznawcze filozoficznego myslenia i zrédio najcen-
niejszych odkry¢. Nie ulega tez watpliwosci personalistyczne zorien-
towanie etyki Schelera. Kardynal, mimo krytycznego ustosunkowa-
nia sie do wielu poglagdéw Schelera, w tych dwu punktach pozosta-
wal pod jego wplywem i przy pomocy zaczerpnietych stad tresci
usilowal wzbogaci¢ teorie tradycyjnego tomizmu,

Nie mozna omoéwionym artykulom przypisywaé¢ decydujacego
znaczenia przy ustalaniu doktrynalnego profilu filozoficznej twor-
czosci kard. Wojtyly. Ale pewne charakterystyczne cechy tej twor-
czosci juz sie w nich wyraznie zaznaczajg. Uderza przede wszyst-
kim, ze problematyka miltosci i w ogdle etyki seksualnej, jak réw-
niez zainteresowanie sie fenomenologig Schelera od poczatku nale-
za do dominujgcych watkéw etycznej mysli kardynala. Od razu
tez dochodzi do glosu jego personalizm etyczny przeciwstawiajacy
sie ujmowaniu moralnosci seksualnej glownie w kategoriach celo-
wosci plciowej struktury czlowieka, wida¢ wreszeie otwarcie sie
na nowsze zrodla filozoficznej inspiracji oraz idace z tym w parze
proby wiazania ich w doktrynalng calos¢ z tradycyjna etyka to-
mistyczng.

3. Osiagniecia lat 1955—1959

a) Publikacje i ich warto$é naukowa

W latach 1955—1956 wystepuje przerwa w publikacjach kard.
Wojtyly, ale nie oslabienie jego etycznej mysli. Swiadezy o tym
spora ilo§é prac, ktore ujrzaly swiatlo dzienne w r. 1957: 16 odcin-
kow tzw. Elementarza etycznego drukowanego w ,,Tygodniku Po-
wszechnym”, do ktérych doszlo jeszeze cztery w nastepnym roku
1958, oraz 6 artykuldéw i rozpraw ogloszonych w réinych periody-
kach naukowych lub popularnonaukowych. Mozna przyjac, ze
znaczna cze$é¢ tych publikacji powstala w okresie milczenia. Zapo-
czatkowang w ten sposéb serie konczy wspomniana uprzednio roz-
prawa habilitacyjna pt. Ocena mozliwoéci zbudowania etyki chrzes-
cijanskiej przy zaloZeniach systemu Maksa Schelera?, wydana
w r. 1959. Ten wiec rok mozna uwazaé za zamkniecie drugiego
okresu rozwoju etycznej mysli kardynala. Czym sie ten okres cha-
rakteryzuje i co nowego wnosi w filozoficzno-etyczng twérezosé au-
tora?

12 Lublin 1959.
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Z tego punktu widzenia najmniej instruktywny jest wspomnia-
ny Elementarz etyczny. Sklada sie nan 20 artykuldw o nastawie-
niu raczej popularnym, tresciowo od siebie niezaleznych, kazdy pod
wilasnym tytutem. Ich selektywnie dokonany zestaw wskazuje, ze
koncentrujg sie one na podstawowych zagadnieniach etycznych:
Problem etyki naukowej, O pochodzeniu norm moralnych, Natura
i doskonato$é, Prawo natury, Humanizm a cel czlowieka, Problem
bezinteresownosci, Stosunek do przyjemnosci, Wartoéci, Idea i poko-
ra, Sprawiedliwosé i milosé, Problem walki i tym podobne. Za
punkt wyjscia stuzg autorowi najczesciej zarzuty spotykane w opi-
niach potocznych lub w literaturze, a skierowane przeciwko etyce
chrzescijanskiej, osnowe za$ stanowi wywod autora, w kiorym
rozwija autentyczny sens odnos$nych idei tejze etyki jako odpo-
wiedz na wspomniane zarzuty. Tok tych wywod6éw utrzymany jest
na ogoél w ramach doktryny tradycyjnej, elementy filozoficzne spla-
taja sie w mich sci$le z watkami teologicznymi. Kardynal kladzie
nacisk na obiektywne podstawy moralnosci, na ich zwigzek z re-
alistyczng koncepcjg bytu i czlowieka, na perfekcjorystyczne poj-
mowanie dgzenia czlowieka do szczescia, na prymat wartosci mo-
ralnych, na fundamentalng role sprawiedliwosci i miltosci. Chociaz
wywody te ze wzgledu na ich skrétowos¢ i nastawienie apologe-
tyczne nie majg wiekszych ambicji odkrywezych, jednak moga shu-~
zy¢ za swego rodzaju drogowskazy orientujace w ogélnych zaloze-
niach etycznych koncepeji kardynata. Jezeli natomiast chodzi o ory-
ginalny wklad kardynala w rozwdj etycznej mysli chrzescijanskiej,
nalezy siggng¢ do innych Zrédetl.

Tym samym punkt ciezkosci naszego studium przesuwa sie
w strone kilku rozpraw o wyraznie naukowym charakterze. Dwie
z nich stanowia kontynuacje zainteresowan kardynata problematyka
malzenstwa rozpatrywana przede wszystkim ze stanowiska teolo-
gicznego 13. O wiele wieksze znaczenie dla filozoficznej tworczosei
kardynala majg prace, w ktérych przedstawil wyniki swych badan
poréwnawezych nad wybranymi elementami etyki Kanta i Schelera
z jednej strony, a §w. Tomasza z drugiej. Zostaly one czeSciowo wy-
korzystane w wspomnianej rozprawie habilitacyjnej i razem z nig
skladaja sie na serie studiow nad podstawami etyki. Mimo to — jak
sie zdaje — wymowa tych wszystkich prac jako Zrédel do opraco-
wania naszego tematu nie jest jednakowa. Rozprawa Ocena mozli-
wosci zbudowania etyki chrzescijariskiej przy zaloZeniach systemu
Maksa Schelera nastawiona jest na rekonstrukcje etycznej kon-
cepcji Schelera pod katem jej przydatnosci do interpretowania mo-
ralnych tresci Objawienia. A zatem wlasciwym przedmiotem bada-

B Ks. K. Wojtylta, Mys§li o malzenstwie, Znak 9 (1957) 595—604;
tenze, Propedeutyka sakramentu matzenstwa, Aten. Kapl. 56 (1958), z. 294,
20—33.
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nia jest w tym studium mysl obca, Objawienie, a posrednio odpo-
wiednie twierdzenia etyki chrzescijanskiej pelnia w nim tylko role
kryterium poréwnawczego. W tok rozwazan autora zostaly one
wprowadzone w formie gotowych tez uznanych za prawdziwe
1 pewne bez osobnej poglebionej refleksji badawczej. Wspomniana
rozprawa sluzy¢ wiec moze za dowdd analitycznego kunsztu autora,
jego znajomosci pozachrzescijanskich rejonéw filozofii moralnosci,
nie przyczynia sie natomiast, albo w niewielkim stopniu, do wzbo-
gacenia tresciowej zawartosci doktryny chrzescijanskiej. Bardziej
pod tym wzgledem obiecujagcym zrodlem sg artykuly i rozprawy
opublikowane w czasopismach naukowych. Na pierwszym miejscu
im wlasnie poswiecimy naszg uwage.

b) Koncepcja przezycia etycznego

W tych wieloaspektowych rozwazaniach dwie idee, jak sie zda-
je, ze szczegdlng silg absorbujg mysl kardynala: jedng z nich jest
koncepcja przezycia etycznego, drugg zas — z poprzednig logicznie
zwigzana — koncepcja dobra moralnego.

Problem przezycia moralnego rozpatruje autor w dwojakim as-
pekcie. W pierwszym zajmuje sie sprawczym wplywem podmiotu
dzialania na przezycie etyczne, innymi slowy — spraweczym uprzy-
czynowaniem tego przezycia, w drugim natomiast ma na oku
sprawczy wplyw przezycia etycznego na odpowiadajgcg mu wartosé
moralng, a wiec sprawcze uprzyczynowanie wartosci.

Zagadnienie sprawczego charakteru przezycia etycznego zakla-
da okreslong interpretacje woli czlowieka. Kard. Wojtyla stosujac
metode poréwnawczg bierze pod uwage dwie wspolczesnie wazne
koncepcje: I. Kanta i M. Schelera. Opierajg sie one na réznych fi-
lozoficznych wizjach czlowieka (kardynal w swych analizach siega
az do ich ostatecznego gruntu), ale obie jednakowo zaprzeczaja
sprawczego udzialu woli w urzeczywistnianiu przezycia etycznego.
Kant czyni to w imie transcendentalnych zalozen swojej filozofii:
wola — jego zdaniem — przynalezy do porzadku noumenalnego.
Mozna powiedzie¢, ze utozsamia sie z rozumem praktycznym ulega-
jac biernie nakazowi imperatywu kategorycznego 4. Scheler nato-
miast oparl si¢ na réwnie apriorycznym emorycznym emocjona-
lizmie i pod jego maciskiem za zrdédlo przezycia etycznego uznal emo-
cjonalne przezycie, nie zas akt woli dzialajacej sprawczo osoby 3.
W obu koncepcjach przezycie etyczne znajduje swoje ,,uprzyczyno-
wanie” poza wola, w emocji wzglednie w motywie postuszenstwa.
Staje sie ono ostatecznie ,,odczuciem”, ,kategorig rozumu”’, wola

¥ Ks. K. Wojtyta, Zagadnienie woli w analizie aktu etycznego, Rocz.
Filoz. 5 (1955—57) z. 1, 111—114.
15 Art. cyt., 118.
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zatraca sie jako zrddlo indywidualnej, wilasnej i osobowej mocy
sprawczej czlowieka.

W dyskusji z tak ujetymi koncepcjami Kanta i Schelera kardy-
nal rozwija teorie przezycia etycznego jako aktu ludzkiego. W tym
celu wykorzystuje wpierw osiggniecia wspoblczesnej psychologii
wypracowane przez N. Acha, ale siega tez do metafizycznych usta-
len sw. Tomasza. Na ich podstawie wykazuje, ze geneza przezycia
etycznego wigze sie $cisle z pojmowaniem woli jako odrebnej dy-
namicznej organizacji czlowieka, w ktorej jego swiadome ,,,ja’ po-
jawia sie jako sprawecza przyczyna czynnosci” 1%, Co prawda wola
dziala pod wplywem motywow, ale jej dzialanie przybiera ostatecz-
nie zawsze posta¢ wlasnej, przez nig samg podejmowanej decyzji.
Dzieki temu — konkluduje autor — ,,przezycie etyczne zawiera sie
immanentnie w kazdym ludzkim dzialaniu, w ktérym samo osobo-
we ,ja’ posiada swiadomo$¢ swej sprawczosci” 17. Emocjonalizmowi
Schelera i aprioryzmowi Kanta przeciwstawia kardynal dynamiczny
aktywizm etyki chrzescijanskiej. Do tej idei na wielu miejscach po-
wraca podkreslajac przy okazji jej teoretyczng wage. Z niej tez
czyni kamien wegielny swoich dalszych etycznych przemyslen.

Tym razem skupiaja sie one na relacji, jaka w przezyciu etycz-
nym zachodzi miedzy aktem przeiycia a przezywang w tym akcie
wartoscig moralng, okreslajacg dobro wzglednie (w wypadku anty-
warto$ci) moralne zlo aktu. Od tego, jak to zagadnienie zostanie
rozstrzygniete, kardynatl uzaleinia odpowiedz — pozytywng lub ne-
gatywng — na pytanie, w jakim sensie czlowiek jest sprawcg mo-
ralnych wartosci, a przez to takze wlasnego osobowego dobra mo-
ralnego. Uwagi te — ukazujgc doniostosé¢ postawionego problemu —
tlumacza zarazem zaangazowanie si¢ kardynala w jego rozwigzanie.

Zgodnie z przyjeta metodg kardynal przeprowadza wpierw dys-
kusje z poglagdami Kanta i Schelera. Wykazuje, Ze stanowisko tych
filozoféw w omawianej sprawie jest tylko logiczna pochodng za-
przeczenia przez nich aktywnego wplywu woli na konstytuowanie
sie przezycia etycznego. A przeto w imie tych samych do poprzed-
nio wyjsciowyeh zalozen glosza, ze czlowiek nie jest zdolny urze-
czywistnia¢ sprawczo wartosci moralnych w podejmowanych przez
siebie dziataniach. Relacja czlowieka do wartosci moralnych ksztat-
tuje sie znowu na gruncie ich emocjonalnego ,,odczucia” (Scheler),
wzglednie posiuszenstwa wzgledem formalnej zasady imperatywu
(Kant). Whrew tym poglagdom kard. Wojtyla zmierza do tego, aby
mozliwie doglebnie wyeksponowaé¢ idee osoby jako sprawczej twor-
czyni wartosei moralnej. ,,Wartos¢ — jak stwierdza — ... jest z na-
tury przede wszystkim dzielem osoby samej dokonanym sprawczo
w jej osobowej istocie, a nie tylko przedmiotowsg trescig odczuwang

8 Art. cyt., 117.
17 Art. cyt., 118.
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w tejze istocie” 18, Dzieki temu osoba ludzka wkracza twérczo
w sferg dobra i zla moralnego. Urzeczywistniajagc mocg swej ro-
zumnosci wilasciwe sobie dzialanie, czyli akty, urzeczywistnia za-
razem ucielesnione w nich elementy dobra lub zla moralnego.

Dopetnieniem teorii kardynala o sprawczym stosunku czlowieka
do wartosci moralnych jest jego wyjasnienie natury sumienia i po-
winnosci. Bedzie jeszcze sposobno$¢ powroécié do tego tematu. Chwi-
lowo mozna sie wiec ograniczy¢ do stwierdzenia, ze — zdaniem
kardynala — wlasnie sumienie jest autentycznym $wiadkiem aktyw-
nego uczestnictwa czlowieka w spelnianiu dobra i zla wlasnych
aktéw rozumnych i ze z niego bierze poczgtek przezycie powinnosci
jako wewnetrznego rozkazu urzeczywistnienia tego dobra, a nie
spelnianie zla 19,

Ale aktywnos¢ osoby ludzkiej jako przedmiotu przezycia etycz-
nego na tym sie¢ nie konczy. W dobru wzglednie ztu tego przezycia
odkrywa czlowiek z kolei zrodla swej wlasnej wartosci moralnej,
a to dzieki temu, ze urzeczywistnione przez nig w akcie dobro czy
tez zlo moralne staje si¢ jej wlasnym udzialem. Innymi slowy oso-
ba ludzka poprzez sprawiong przez siebie wartos¢ ewentualnie anty-
wartos¢ aktu samg siebie czyni ,,wartosciowg”, ,,dobrg”, badz tez
,hiewartosciows”, ,,zl3”. Swiat moralnych wartosci aktu tworzony
przez osobe w jej rozumnym dzialaniu przeistacza sie¢ w ten spo-
sG6b w moralne wyposazenie samej osoby, ze sfery aktéw przechodzi
on w sfere podmiotu tych aktéw i w nim sie zakorzenia 20.

¢c) Koncepcja dobra moralnego

Idea sprawczego charakteru woli ludzkiej, a przez nig czlowieka
w dokonywaniu sie przezycia etycznego, tym bardziej sprawczego
udzialu tegoz podmiotu w urzeczywistnianiu wartosci moralnych,
czyli dobra wzglednie zla zaréwno samych aktéw, jak i spelnia-
jacej je osoby prowadzi w koncu do postawienia zagadnienia od-
nosnie do ontycznych podstaw tego dobra: z jakiego sg one zbudo-
wane tworzywa? Czy z subiektywnych przezy¢ sprawiajgcego je
podmiotu, czy tez z elementéw natury obiektywnej?

Stajac w obliczu tej alternatywy kardynal jednoznacznie opowia-
da sie za obiektywistyczng koncepcjg dobra moralnego. Juz w Ele-
mentarzu etycznym idea ta znalazla dobitny wyraz, szersze jej roz-
winiecie znajduje sie w omawianych aktualnie studiach poréwnaw-
czych kardynala. Na czolo wysuwa sie jego koncepcja roli rozumu

8 Ks. K. Wojtytla, Problem oderwania przeiycia od aktu w etyce na
tle poglqdéw Kanta i Schelera, Rocz. Filoz. 5 (1955—57) z. 3, 137.

¥ Ks. K. Wojtyta, Ocena mozliwo$ci zbudowania etyki chrze$cijari~
skiej przy zatozeniach systemu Maksa Schelera, Lublin, 1959, 74—91.

2 Ks. K. Wojtytla, Zagadnienie woli w analizie aktu etycznego, Rocz.
Filoz. 5 (1955—57) z. 1, 133—134.
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w okreslaniu dobra moralnego. Analizujgc poglady Hume’a, Kanta
i Schelera 2@ wykazuje, ze we wszystkich tych teoriach rozum po-
zbawiony jest zdolnosci do pelnienia realnej, pod wzgledem aksjo-
logicznym tresciowo okreslonej funkcji normatywnej. Dzieje sie tak
ze wzgledu na czysto emocjonalne lub formalne podstawy tych
teorii. Silg twdrezg dobra moralnego sg tu uczucia przyjemnosci,
emocja miloSci wzglednie aprioryczna forma imperatywu katego-
rycznego. Dopiero na gruncie realistycznej i obiektywistycznej teorii
bonum honestum (dobra godziwego) wypracowanej przez $w. To-
masza rozum odzyskuje moc normatywnego wplywu na dzialanie
cztowieka. Przystuguje mu bowiem zdolnosé okreslania tego, ,,co
jest obiektywnym i co jako dobro winno stanowié¢ cel woli” 22. Ten
za$ akt ,okreslania” nie jest wylacznie aktem poznania, ale ma
wydiwigk praktyczny: zawiera w sobie takze ,normowanie”. Nor-
mowanie, jak stwierdza kardynal, oznacza przeciez ,kierowanie
czynami czlowieka ku realizacji dobra, ktére stanowi wlasciwy cel
jego rozumnej natury” 2. Jest to zdolnos¢ wlasciwa tylko czlowie-
kowi, poniewaz wigze sie z jego ,,zdolnoscig ujmowania rozumem
samej istoty dobra” 24, Intelekt ujmujac istote dobra ogarnia wszy-
stkie dobra oraz ich relacje do rozumnej natury czlowieka jako
celow jej dzialania. Calosé tego procesu dokonuje sie w sferze ro-
zumu praktycznego splecionego w swym dziataniu z wolg. Rozum
wiec poprzez swg ograniczong jedno$é z pierwiastkami chcenia staje
sie tworczg silg bonum honestum, czyli dobra moralnego 25, i na tym
wiasénie polega jego autentyczna normatywna funkcja.

Kolejng implikacja teorii bonum honestum i normotworczej
aktywnosci rozumu stanowi problem ostatecznych podstaw tego
dobra. Dotychczas bowiem na temat tego dobra mowilo sie tylko,
ze ma charakter obiektywny. Pozostaje jednak do wyjasnienia, na
czym ten obiektywny charakter dobra godziwego polega i z jakich
zrédel czerpie on wlasciwg sobie rzeczywistosé. Kardynal nie po-
mija tego zagadnienia. Najwiecej, jak sie zdaje, kompetentnych da-
nych do poznania jego mysli w poruszonej sprawie zawierajg stu-
dia nad zagadnieniem perfekcjoryzmu w etyce 2. W nich — znowu

% Ks. K. Wojtylta, W poszukiwaniu podstaw perfekcjoryzmu w etyce,
Rocz. Filoz. 5 (1955—57) z. 4, 303—317; tenze, O kierowniczej lub stu-
zebnej roli rozumu w etyce. Na tle pogladéw Tomasza z Akwinu, Hume’a
i Kanta, Rocz. Filoz. 6 (1958) z. 2, 13—31.

2 Rg. K. Wojtyla. O kierowniczej lub stuzebnej roli rozumu w etyce,
Rocz. Filoz, 6 (1958), z. 2, 31.

1 Tamze. )

M Ks, K. Wojtyla, O metafizycznej i fenomenologicznej podstawie
normy moralnej, Rocz. Teolog.-Kanon, 6 (1959) nr 1—2, 108.

% Kardynal postuguje sie raczej terminem lacinskim bonum honestum,
gdyz polski odpowiednik tego terminu — ,dobro godziwe” — uwaza za nie-
zbyt udany.

% Choé¢ kardynal wyrasnie akceptuje termin ,perfekcjoryzm”, a odrzuca
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na kanwie dyskusji z przedstawicielami nowozytnej etyki, glownie
Kantem i Schelerem — przeprowadza teze, ze najglebszym i naj-
lepiej uzasadnionym rozwigzaniem problemu obiektywnosei dobra
moralnego jest nauka Arystotelesa i sw. Tomasza o tozsamosci tegoz
dobra z bytem. Rekapitulujac ostateczne wyniki analizy ich wWywo-
déw na ten temat formutuje takze swoje wlasne przekonanie: , Do-
bro jest to byt, ktéry zostaje w relacji do innego bytu; ten inny byt
dazy do niego dla swojego udoskonalenia. Dobrem jest to, co udos-
konala byt pod jakim$ wzgledem, co go aktualizuje, co w ramach
natury niejako poteguje jego istnienie” 27. Na tej egzystencjalnej in-
terpretacji dobra jako bytu doskonalacego inny byt w jego istnie-
niu opiera kardynatl z kolei inne tezy, przede wszystkim koncepcje
miary (doskonalosci) bytéw oraz ich hierarchii, szczytowym zas
punktem i zwienczeniem tej koncepcji jest idea dobra jako dosko-
nalosci rozumnej natury czlowieka w jej odniesieniu wzorczym do
absolutnej pelni Bytu i Dobra, czyli Boga 2.

Zwigzanie dobra moralnego z obiektywnym porzadkiem bytu
stwarza podstawe do przypisania dobru moralnemu cechy prawdy,
owszem idea ta ogarnia i przenika w pewnym stopniu calg mysl
etyczng kard. Wojtyly. Totez czesto pod jego piérem pojawiaja sie
takie wyrazenia, jak ,prawda dobra” czy tez ,dobro prawdziwe”.
Idgc po zaznaczonej tu linii wypowiada w kohcu przekonanie, ze
»istota zycia moralnego jest 'przezywanie’ prawdy o dobru realizo-
wanym w czynie i realizowanie w tymze czynie dobra poddanego
kryteriom rozumu, a wiec postawionego w Swietle tej prawdy” 2.
W zdaniu tym mozna widzie¢ zespolenie w jedng fundamentalng
idee prawdziwego moralnego dobra aktu ludzkiego dwu naczelnych
pojeé, wyrdznionych uprzednio i oméwionych osobno: pojecia prze-
zycia etycznego i dobra moralnego. W pogladach kard. Wojtyly
na podstawy etyki idea ta pelni role centralnego zlacza calosci.
W tej tez idei wyraza sie zasadnicza tendencja rozwojowa jego ety-
cznej mysli: jest nig afirmacja etyki obiektywnej, realistycznej,
a rownoczesnie dynamicznej, zakladajacej sprawcze realizowanie
prawdziwego dobra moralnego.

dy Inne poglady

Poglady kard. Wojtyly na podstawy etyki ksztaltowaly sie na
gruncie stalego dialogu, a nawet konfrontacji z przedstawicielami

uzywane zazwyczaj slowo ,perfekcjonizm”, w zestawach bibliograficznych
i przypisach nader czesto wymienia sie blednie wlasnie ,perfekcjonizm?”,
a nie ,,perfekcjoryzm?”.

27 Ks. K. Wojtyta, W poszukiwaniu podstaw perfekcjoryzmu w etyce,
Rocz. Filoz. 5 (1955—57) z. 4, 308.

# Ks. K. Wojtyla, O metafizycznej i fenomenologicznej podstawie
normy moralnej, Rocz. Teol.-Kanon. 6 (1959) nr 1—2, 100-—110, 118—124.

% Art. cyt., 121—122.
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dominujacych wspolczesnie kierunkéw filozofii moralnosci, wsrod
ktérych najwiecej uwagi, a nawet osobng monografie poswiecil
M. Schelerowi. Zasadnicza postawa kardynala — jak mieliSmy
moznos¢ to stwierdzié — przejawia sie w negacji fundamentalnych
zatlozen etyki Schelera30. Ale negacja ta nie byla tak radykalna,
aby nie pozwolila mu przejaé¢ od niemieckiego mysliciela niektérych
elementéw jego doktryny i wbudowaé¢ je w $wiat wlasnej mysli
etycznej. Elementéw tych (przynajmniej teoretycznie wazkich) nie
mozna sie dopatrze¢ w merytorycznej tresci schelerowskiej wersji
etyki, natomiast, jak to wyraznie stwierdza sam kardynal, znajduja
sie one w Schelerowskiej koncepcji metody etyki, przede wszystkim
w koncepcji doswiadczenia etycznego. Ten wszakze watek stal sie
przedmiotem wnikliwych badan kardynala w poézniejszem okresie
i dlatego zostanie omowiony w odpowiednim dlan miejscu.

4, Stan pogladéow w latach 1960—1978
a) Publikacje

Rok 1959 zostal uznany za slup graniczny pomiedzy drugim
a trzecim okresem ksztaltowania sie etycznej mysli kard. Wojtyty.
Stalo sie to dla tej racji, ze po opublikowaniu w tymze roku pracy
Ocena mozliwoéci zbudowania etyki chrzescijaniskiej przy zatoze-
niach systemu Maksa Schelera w zainteresowaniach badawczych
kardynala zaznacza sie wyrazna zmiana. Nastepuje jakby renesans
problematyki seksuologicznej. Co prawda nigdy nie zniknela ona
z pola jego widzenia, jak $wiadczg o tym publikacje z lat 1957
i 1958 30a_ Ale kapitalnym na tym odcinku wydarzeniem byla ksigz-
ka Mito$é i odpowiedzialnosé, ktéra ukazala si¢ w r. 1960 i w krot-
kich odstepach czasu dwukrotnie zostala wznowiona 3!, pomijajac
tlumaczenia na obce jezyki. Poklosiem ideowym tej ksigzki bylo
jeszcze kilka pomniejszych prac drukowanych w latach péiniej-
szych 32, aczkolwiek jedna z nich pt. O znaczeniu mitosci oblubien-

3 Nawiasemm mozna dodaé, ze z podobnag oceng pogladéw Schelera,
niemal réwnoczeénie z kardynalem, choé¢ niezaleznie od niego, wystapil
w RFN Helmut Dahm w rozprawie doktorskiej, ktoéra opublikowal po6z-
niej pt. Vladimir Solov’ev und Max Scheler. Ein Beitrag zur Geschichte
der Phdnomenologie im Versuch einer vergleichenden Interpretation, Miin-
chen—Salzburg 1971.

% Ks., K. Wojtyta, Mysli o malienstwie, Znak 9 (1957) 595—604;
tenze, Propedeutyka sakramentu matzefistwa, Aten. Kapl. 56 (1958) nr 294,
20—33.

31 Lublin 1960, wyd. 2, Krakéw 1962, wyd. 3, Londyn 1965.

. ¥ Bp K. Wojtyta, Zagadnienie katolickiej etyki seksualnej. Refleksje
i postulaty, Rocz. Filoz. 13 (1965) z. 2, 5—25; tenze, Nauka encykliki ,,Hu-
manae vitae” o mito$ci, Analecta Cracoviensia 1 (1969) 341—356; tenze,
Rodzicielstwo a communio personarum, Aten. Kapl. 84 (1975) nr 1, 17—31.
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czej 3 {rzeba uzna¢ za integralne dopelnienie normatywnego aspektu
Mitosci i odpowiedzialnosci. Obok tego wyodrebniajacg sie grupe
tematyczng stanowig studia z zakresu metaetyki zastugujgce na
uwage dla tej przede wszystkim racji, ze sg kontynuacjg i pogte-
bieniem wczesniej zapoczgtkowanych prac na te tematy. Inne pu-
blikacje kardynala poswiecone sg zagadnieniom nie powiazanym
tresciowo w spdjng tematyczng calos¢. Mozna je zatem pominaé;
przedmiotem dokladniejszego omoéwienia stang sie tylko poglady
kardynala na zagadnienia etyki seksualnej oraz metaetyki.

b) Teoria mitosci

Jak wspomniano, szczytowym osiggnieciem kardynala w proble-
matyce seksuologicznej jest monografia pt. Milo$¢ i odpowiedzial-
no$é. W pracy tej kard. Wojtyta dokonal swego rodzaju syntezy po-
przednich wypowiedzi w tej wiaénie materii. W centrum rozwazan
autora znajduje sie mitos¢ ,,oblubiencza” (ktérej dopelnieniem jest
milo$¢ malzenska) jako podstawowa rzeczywistos¢ w wzajemnej re-
lacji mezczyzny i kobiety. Wystarczy, jezeli zostang uwypuklone
najistotniejsze (w rozumieniu autora niniejszej pracy) elementy
odno$nych wywodéw kardynala, tym bardziej, ze Mitosé i odpo-
wiedzialno$é nalezy do najbardziej znanych jego publikacji.

U podstaw teorii mito$ci w ujeciu kard. Wojtyly lezy wyrodznie-
nie trzech aspektéw wyznaczajgcych trzy analogiczne plaszczyzny
jego analiz: jest to plaszezyzna metafizyczna, psychologiczna i etycz-
na. Z punktu widzenia rozwazanego tematu nalezaloby skupi¢ uwa-
ge na ostatniej, etycznej stronie milosci. Niemniej jednak kardynat
tak ustawil tok swego rozumowania, ze etyczne implikacje milosci
wyrastaja z jej metafizycznego i psychologicznego podloza. A wigc
niektére przynajmniej jego uscilenia z tego zakresu wydaja sie ko-
nieczne.

Zadaniem metafizycznej analizy milosci jest zarysowac najog6l-
niejsze, a zarazem istotne elementy tego przezycia. Kardynal ko-
rzystajac z uscislen, jakie do tego tematu wniosla chrzesdcijanska
tradycja filozoficzna, ukazuje najpierw trzy fundamentalne warstwy
milosci. Jest nim ,,upodobanie” (amor complacentiae), w ktérym do-
konuje sie ,,zaangazowanie myslenia w stosunku do tej (drugiej —
TS) osoby jako do pewnego dobra” 3¢; ,pozadawczo$é” (amor con-
cupiscentiae), czyli dazenie woli do drugiej osoby jako dopelnienia
wykrywanego w samym sobie braku (,,pragnienie dobra dla sie-
bie”) 3, a wreszcie ,,zyczliwosé” (amor benevolentiae) wyrazajacy

3 Kard. K. Wojtyla, O znaczeniu mitoSci oblubieficzej, Rocz. Filoz.
22 (1974) z. 2, 162—174.

3 Kard. K. Wojtyta, Milos¢ i odpowiedzialno$§é, Krakéw 1962, 63.

35 Dz. cyt., 70.
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»altruistyczny zwrot woli i uczué” 36, ktéry to zwrot polega na pra-
gnieniu dobra dla drugiej osoby jako przedmiotu miltosci. Te wszak-
ze rysy charakteryzujg mito$é tylko w profilu indywidualnym, o ile
wyrazaja nastawienie jednej osoby (milujgcej) wzgledem drugiej
osoby (milowanej). Milos¢ oblubiencza urzeczywistnia sie wszakze
w relacji miedzyosobowej, dazy do stworzenia wspolnoty, swoistego
»my”’. Osigga to z chwilg, kiedy staje sie ,,milo$cia wzajemng”, juz
dojrzalg, pelng, trwala, przeksztalcona w przyjazn. Wszystkie te
elementy, widziane zaréwno w indywidualnym, jak i miedzyosobo-
wym profilu milosci, lezg u podstaw milosci oblubienczej, ale nie
zlobia jeszcze tego rysu, w ktorym ta milo$é osigga ostateczng, sobie
na wskro$ wilasciwg posta¢. Ten rys upatruje kardynal ,,w oddaniu
swojej wlasnej osoby” 37, oddaniu specyficznym, duchowym, czlo-
wiek nawet jako podmiot miltosci jest z racji swej osobowosci ,nie-
przekazywalny” (alteri incommunicabilis), niemniej jednak praw-
dziwym i doskonalym, gdyz stuzebnym i ofiarnym.

Ogolna (metafizyczna) analiza milosci odstania przeto nie tylko
elementarng strukture mitosci, ale — co wazniejsze — ukazuje tak-
ze najglebszg specyfike milosci oblubienezej, ktéra w relacjach se-
ksualnych stanowi fundamentalne tworzywo miedzyludzkiej wspol-
noty. Uzyskane na tym etapie wyniki autor dopelnia w dalszym
toku rozwazan skoncentrowanych na psychologicznej stronie milosci
oblubienczej. Doprowadzily go one do wyodrebnienia dwu watkéw
milosci oblubienczej: zmyslowosei i uczuciowosci. Wyodrebniajac
je wskazuje rownocze$nie na ich ograniczonos¢: zmystowo$¢ nasta-
wiona jest na wartos$é ,ciala”, uczuciowo$¢ ma charakter subiek-
tywny, zacieéniony do przezywania ,siebie samego” w milosci.
Stwarza to grunt, na ktorym kard. Wojtyla osadza postulat inte-
gracji, czyli scalenia milosci przez oparcie jej na duchowych pier-
wiastkach wolnosci i prawdy. Albowiem ,mitos¢ jest zawsze jakas
sprawa wnetrza i sprawa ducha” 3, inaczej przestaje by¢ miloscig.
Musi wyplywaé z wolnego zaangazowania woli w dobru milowanej
osoby, ale to dobro musi by¢ ,dobrem prawdziwym”, zakorzenio-
nym w obiektywnej rzeczywistosci i z niej czerpigcym swa wartos¢.

Stwierdzenie wewnetrznego zwigzku miedzy miloécig oblubien-
czg a obiektywna prawda tejze milosci przerzuca w koncepcji kard.
Wojtyly pomost miedzy psychologiczng a etyczna strong mitosei. To
wszakze przejécie oznacza rownocze$nie zebranie i scalenie na wyz-
szym poziomie juz wezesniej rozwinietych watkéw. Etyczna analiza
milosci oblubienczej ma za zadanie ukaza¢ milos¢ jako cnote. Ale
cnota milosei ksztaltuje sie w $wiecie wartosci moralnych, odreb-
nej kategorii w sferze ludzkiego dzialania, ktéra jednak w teorii

3% Dz. cyt., 72.
37 Dz. cyt., 84.
38 Dz, cyt., 106.

5 — Collectanea Theologica
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kard. Wojtyly bazuje ma $wiecie bytéw. Zakotwicza sie bowiem
w dobru obiektywnym (ktére — jak wiadomo — utozsamia sie z by-
tem) i z elementéw w tym dobru zawartych tworzy sie jej aksjolo-
giczna rzeczywistose.

Sam kardynal stwierdza, ze ,pierwszym z nich i najbardziej
podstawowym wydaje sie afirmacja osoby” %, czyli uznanie jej wy-
jatkowej wartosci jako istoty rozumnej, ktéra ,posiada wlasciwa
sobie doskonalo$é duchows” 4. Nie chodzi tu o pominiecie innych
wartosci tkwigeych w osobie, przede wszystkim wartosci seksualnej.
Istota rzeczy polega tu raczej na tym, aby umieé¢ wkomponowaé te
wartosci w nadrzedng wartosé osoby, ktora jest pierwszym i wilas-
ciwym kresem odniesienia zaangazowanej w niej woli.

Gdy ten warunek zostanie spelniony, ,,wowczas dopiero mozna
my$le¢ o zjednoczeniu oséb i o ich przynaleznosci” 41. Odzywa sie
w tym zdaniu echo pierwszych wypowiedzi kardynata na temat mi-
losci oblubienczej. Ale teraz wystepujg one w szeroko zakrojonym
kontekscie 1 stanowig punkt wyjscia dalszych etycznych wnioskéw.
W ujeciu kardynala sprowadzajg sie one do uwypuklenia idei wy-
boru i odpowiedzialnosci. Przynalezno$é bowiem implikuje odda-
nie sie osoby milujacej osobie milowanej, ale tez i przyjecie tejze
osoby milowanej. A to oznacza rozeznanie jej osobowej wartosci
i wziecie na swe barki moralnej za nig odpowiedzialnosci. Wzigé
jednak na siebie odpowiedzialnosé za drugg osobe i uczynié to
w sposéb autentyczny, nie polowiczny tylko, wyzwala w czlowieku
glowna sile milosei: wole ,,dawa¢, tworzyé dobro, uszczedliwiaé” 2.
»Jest to jaki§ ,boski’ rys milosci” ¥ — konkluduje kardynal, a za-
razem zrodlo, z ktérego wyplywaja fundamentalne formy milosei.
Do takich nalezy opanowanie pozadliwosci ciala, subiekiywizmu
i egoizmu uczuciowosci, aby stworzy¢ grunt, na ktérym rozwija sie
»pelny sens czystos$ci” #: na samym jej dnie i w samym jej nieja-
ko rdzeniu jawi sie znowu warto$é osoby. ,,Czystosci nie sposob
pojaé bez cnoty milosci osoby” 4 — podkres§la kard. Wojtyla uka-
zujgc centralng idee rozwijanej przez siebie etyki seksualnej. W tej
idei, jak to szerzej rozwija w innym kontekscie %, urzeczywistnia
sie ,,prawo daru”. Prawo to kaze popedows sfere wlasnej zmyslo-
wosci 1 uczuciowosei utrzymaé w granicach powsciagu i panowania
nad sobg tak dlugo, dopéki nie uksztaltuje sie ,,obiektywna sytu-

39 Dz, cyt., 110.

40 Tamze,

i1 Dz, cyt., 116,

£ Dz, cyt., 127.

43 Tamze,

4 Dz, cyt., 158.

4 Dz. cyt., 160. :

4% Kard. K. Wojtyta, O znaczeniu mitoSci oblubieniczej, Rocz. Filoz.
22 (1974), z. 2, 162—164.
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acja” pozwalajaca dar milosci przekazaé drugiej osobie w wspél-
zyciu seksualnym. Te obiektywna sytuacje stwarza dopiero malzen-
stwo: w nim prawo daru wspoldziala z ,,prawem absorpcji wstyda
przez mito$¢” ¥, ale réwnoczesnie otwiera sig nowa rzeczywistosé
moralna wykraczajgca poza obreb miedzyosobowej relacji milosei.
Jest to rzeczywistos¢ stalego zwiazku miedzyosobowego, czyli spo-
leczna instytucja malzenstwa.

W rozwazaniach kard. Wojtyly na czolo wysuwajg sie nastepu-
jace aspekty malzenstwa: jego monogamia i nierozerwalno$é, jego
instytucjonalna wartosé, plodnosé i rodzicielstwo, a wreszcie normy
malzenskiego pozycia, nie poming! takze problemu dziewictwa. Ca-
1o8¢ tych rozwazan przeniknieta jest nadal tg samg ideg afirmacji
osoby i ‘jej wyjatkowej wartosci. Przy pomocy tej idei ukazuje
wlasciwe etyczne wymiary kazdego ze wspomnianych aspektow
malzenstwa, ona tez wyznacza naczelng idee okreslajgcg sens mat-
Zenstwa: ,,malzenstwo jest instytucjg milosci, a nie tylko plodnosci.
Wspoélzycie malzenskie... samo w sobie jest.. aktem miltosei oblu-
bienczej, dlatego tez intencja i uwaga winny by¢ skierowane w stro-
ne drugiej osoby, w strone jej prawdziwego dobra’ 48,

Te slowa pozwalajg wysnué ostateczny wniosek. Wszystkie kie-
runki rozmyslan kardynala nad miltoscig oblubienczg i malzenska
scala w jedno i umieszcza na odpowiednim poziomie nadrzedna idea
osoby. Wartosé osoby ludzkiej jest w jego ujeciu zawsze wyzsza nad
wszystkie inne wartosci mozliwe do realizowania w sferze zycia
seksualnego. Z tego tez wzgledu nie moze by¢ ona do zadnego z tych
celéw uzyta. Norma wiec podstawowsg jest w tym Swiecie idei afir-
macja osobowej wartosci partnera milosci w wzajemnej ich ducho-
wej przynaleznosci wraz ze wszystkimi wyplywajacymi stad kon-
sekwencjami etycznymi. W terminologii kardynala nosi ona nazwe
,normy personalistycznej”.

Norma personalistyczna stanowi w etycznej mysli kard. Wojty-
ty przede wszystkim kategorie etyczna, w ktorej skupiaja sie i prze-
cbrazaja w warto$¢ moralng zasadnicze watki wyodrebmone, w toku
metafizycznych i psychologicznych analiz milosci. Ale oprocz tego
zawiera ona w sobie réwniez wyrazne implikacje antropologiczne.
Autor jest $wiadom tego stanu rzeczy. Dlatego jako swego rod;aju
introdukcje w etyczng problematyke milosci dal w omawianej ksiagz-
ce Milosé i odpowiedzialnoéé zwiezly zarys swego spojrzenia na
czlowieka jako osobe od strony jej bytowej konstytucji. Ten zarys
zostal pominiety w naszym szkicu, gdyz sam autor wplata niektére
jego elementy w rozwazania normatywne. Przy tej okazji mozna sig
bylo z nimi zaznajomié¢. Mimo to kard. Wojtyla mial zbyt ostre

47 Miloéé i odpowiedzialno$é, 172.
48 Dz, cyt., 2217.

5%
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zrozumienie dla glebokich zwigzkéw miedzy etyka a antropologia
filozoficzna, aby poprzesta¢ na wstepnych, wzglednie podreczniko-
wych tylko sformulowaniach. Studia etyczne nad milosciag oblu-
bieficzg staly si¢ dlan zrddlem inspiracji do poglebionych badan an-
tropologicznych, ktérych ukoronowaniem jest ksigzka pt. Osoba
i czyn 9. Cho¢ zwigzana z etykg, jest to jednak odrebna dziedzina
filozoficznej tworczo$ei i musi by¢ osobno traktowana, co stawia
ja poza ramami naszego tematu.

c) Elementy metaetyki

Natomiast niepodobna poming¢ milczeniem innej grupy zagad-
nien wchodzaeych w samg strukture etyki filozoficznej. Zwie sie
ogolnie problematyks metaetyczng. W zainteresowaniach badaw-
czych kard. Wojtyly pojawila sie ona z nowsg silg po r. 1965 i wyra-
zila sie w trzech publikacjach 3® o znaczniejszym walorze poznaw-
czym. W pracach tych kard. Wojtyla snuje ni¢ rozwazan zaawan-
sowanych znacznie wczesniej (jak to zostalo zaznaczone w toku
omawiania jego studidw nad Kantem i Schelerem), ale z czasem
znacznie poglebionych i dojrzalych. Nie znaczy to jednak, ze osig-
gnely ostateczny ksztalt swego rozwoju. Zapowiedziane w tekscie
jednego artykulu wieksze studium pt. Koncepcja i metodologia
etyki st nie zostalo dotychczas opublikowane w catosci.

Koncepcje metaetyczne kard. Wojtyly stanowig wyraz tendencji
do reinterpretacji tradycyjnej etyki tomistycznej po linii wspél-
czesnych kierunkéw filozoficzno-etycznych, przede wszystkim feno-
menologii. To nastawienie kardynala jest widoczne juz w konco-
wych wnioskach jego studium nad mozliwoscig zaadaptowania kon-
cepcji Schelera do filozoficznej interpretacji (objawionej) etyki
chrzescijanskiej. Kard. Wojtyla odrzucil tam ostatecznie tezy Sche-
lerowskie odnos$nie do podstaw filozofii moralnosci (czlowiek jako
podmiot emocjonalnego przezycia, a nie sprawczego realizowania
moralnosci, emocjonalny nie obiektywny charakter wartosci itp.),
natomiast zaakceptowal Schelerowskie zalozenie metodologiczne: za
niezastgpiony punkt wyjscia wszelkiego badania fenomenu moral-
nosci uwaza doswiadczenie aksjologiczne. To zalozenie wystepuje
u Kardynala w kontekscie jego ogoélnej oceny linii rozwojowych
wspoblczesnej filozofii. Zywi on prze§wiadczenie, ze dokonuje sig

45 Krakéw 1969.

5 Rard. K. Wojtytla, Etyka a teologia moralna, Znak 19 (1965) nr 9,
1077-—1082; tenze, Problem do$wiadczenia w etyce, Rocz. Filoz. 17 (1969)
z. 2, 5—24; tenze, Problem teorii moralnosci, w: W nurcie zagadnierr po-
soborowych, pr. zb. pod red. bpa B. Bejze, t. III, Warszawa 1969, 217—249.

51 Problem teorii moralnosci, 217.
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w niej przejscie od filozofii bytu do filozofii swiadomosei %2. Pod
wplywem tego procesu nie tylko jest konieczna zmiana orientacji
co do punktiu wyjscia badan filozoficzno-etycznych, ale takze pod-
stawowe przesunigcia w wytyczaniu drég tychze badan. Zasade celu
ostatecznego nalezy zastgpi¢ przez idee wartosci i normy, mysle-
nie za$ teologiczne — przez uzasadnianie normatywne, nawet gdy-
by to uzasadnianie w koficowych konkluzjach prowadzito do ,, ,teolo-
gicznych’ wynikéw’ 33,

W ramach tak zarysowanej ogolnej perspektywy formujaq sie po-
glady kardynala na okreslone aspekty metaetyki. Ograniczymy sie
do oméwienia ich centralnych tez.

Doswiadczenie etyczne w ujeciu kardynala réini sie zasadniczo
nie tylko od Schelerowskiej irracjonalnej emocji fenomenologicz-
nej, ale takze od empirycznego ,,0gladu czysto zmyslowych tres-
ci’” 54, Zawiera w sobie obok poczucia rzeczywisto$ci zwigzane z nim
i jakby w poprzek je przenikajace ,poczucie poznawania” pojete
»jako swoiste odniesienie do tego, co istnieje w sposéb realny
i obiektywny, czyli — ostatecznie — ,,jako dazenie do prawdy” 5.
W doswiadczeniu etycznym tg obiektywng rzeczywistoscig jest mo-
ralnos¢. Tkwi ona wewnatrz czlowieka, ale ma takze swdj wymiar
zewnetrzny. Dos$wiadczenie etyczne w samych swoich podstawach
jako stan pierwotny wykrywa swoisty dynamizm, ktéry polega na
wpraktykowaniu moralnosci” i przezywaniu w tych sprawczych ak-
tach wlasciwego im dobra lub zla moralnego. Te tez pierwotng
sprawczo$¢ moralng czlowieka zwie kardynal — dla odréznienia od
,doéwiadczenia moralnosci” — ,doswiadczeniem moralnym” %
I choé¢ jest ona czym$ pierwotnym, wyraza zawsze ,podwdjny
udzial czlowieka” w okreslaniu tresci tego doswiadczenia: ,,i to, Zze
jest sprawca, i to, ze iest $wiadkiem” 57 oczywiscie ,,dobra czy zla
moralnego, ktére rodzi sie¢ wraz ze sprawczoscig osoby w czynie” .

Nietrudno sie zorientowaé, ze w podanym tu opisie elementéw
skladowych dos$wiadczenia etycznego kardynal zuzytkowat zasadni-
cze usciSlenia, ktére wypracowal w wyniku krytycznych badan nad
etyka Hume’a, Kanta i Schelera. One tez s dla jego koncepcji do-
$wiadczenia reprezentatywne. Daiszg rozbudows tej koncepcji sg
wywody kardynata, w ktérych ukazuje nierozerwalny zwiazek za-
chodzacy miedzy doswiadczeniem moralnosci a doswiadczeniem
przez czlowieka wlasnego czlowieczenstwa. Po tej samej linii idzie
tez jego intuicjonistyczna koncepcja ,,zmystu moralnego” jako kon-

52 Etyka a teologia moralna, 1079.

53 Art. cyt., 1080.

54 Problem do$wiadczenia w etyce, 13.
55 Art. cyt., 14.

5% Art. cyt., 16 ss.

57 Art. cyt., 17.

58 Tamze.
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kretnego, bezposredniego kontaktu intelektu z rzeczywistoscia ,,fak-
tu moralnego’ 59,

Jakkolwiek filozoficzny obraz doswiadczenia, ktéry wyszedt spod
piéra kardynala, jest wielowarstwowy i dosiega samej glebi tego
zjawiska, to jednak nie rozstrzyga on kwestii ostatecznosciowego
rozumienia, czyli filozoficznej interpretacji calej zlozonej rzeczy-
wistosci kryjacej sie za slowem ,,moralno$¢”. Jest to w kazdej kon-
cepcji metaetycznej punkt nader istotny: interpretacja moralnosci
stanowi filozoficzno-etyczny dowdd tozsamosci tejze koncepeji,
okresla systemowsg przynaleznos$é oraz teoretycznag prawomocnosé
jej twierdzen. Kard. Wojtyta rozpoczyna ten etap badawczy od py-
tania: ,,co to jest moralnos¢?”, ale decydujace znaczenie przypisuje
pytaniom na temat dobra i zla moralnego oraz ich podstaw. Orien-
tujac w tym kierunku swoje rozwazania wkracza w dziedzine ,,Judz-
kiego zycia i ludzkiej egzystencji” ®. Tu tez kryje sie wlasciwy
grunt, na ktérym opiera si¢ metaetyka w ujeciu kard. Wojtyly. Wy-
tycza go skrzyzowanie si¢ dwu plaszczyzn: refleksji nad ogdlng te-
orig moralnosci z refleksja nad egzystencjalnie pojeta teorig etyki
ludzkiego aktu &

W przekonaniu kardynala kluczem do rozwigzania usytuowane-
go w ten sposob problemu metaetycznego jest analiza przezycia wi-
ny. Ta bowiem analiza pozwala wydoby¢ na jaw elementy niezbedne
dla skonstruowania adekwatnej teorii moralnosci. Pierwszym ta-
kim elementem jest wartos¢ moralna. Dla wyjasnienia tego zjawis-
ka nie wystarczy stwierdzenie, ze pojawia sie ona ,,w czlowieku ja-
ko w podmiocie w zwigzku z jego dzialaniem’ 62, Trzeba siegnaé¢ do
jej podstaw bytowych, a te utozsamiaja sie z ,stawaniem sie” do-
brym lub zlym samego czlowieka jako podmiotu dziatania. W tym
ujeciu ,,warto$¢ moralna, czyli dobro i zlto, jest tym, co czlowieka
jako czlowieka czyni dobrym lub zlym, przez co on jako czlowiek
takim sie staje” 8. Kiedy za$ czlowiek chce ,,sta¢ sie” dobrym przez
realizacje moralnej wartosei, woéwczas dziala on ze wzgledu na cel.
Kardynat wszakze wyjasnia, ze celem tym jest jego wlasna wartose
moralna, nie za$ taka czy inna warto$é¢ tkwigca w okreslonym
przedmiocie jako celu dzialania. Jest to wiec rowniez teologizm,
ale teologizm swoisty, odmienny od teologizmu reprezentowanego
takze w tomizmie, ktéry pojmuje dobro dzialania jako $rodek do-
osiagniecia celu ostatecznego. Teologizm kard. Wojtyly jest ukierun-
kowany aksjologicznie na warto$é osoby. W tej postaci — zdaniem
autora — jest nie tylko mozliwy do uzgodnienia z etyka wartosci,

59 Art. cyt., 19—24,

60 Problem teorii moralnosci, 223.
61 Tamze,

82 Art. cyt., 232.

63 Art. cyt., 234.



ale wrecz niezbedny dla ukazania pelnego wymiaru dazenia czlo-
Evieka:ﬂku dobru, dazenia wyrazajacego si¢ w formule ,,chce byé do-
Ty’ 64,

Z tego tez doswiadczenia ,,chcg byé¢ dobry” wynika inny czyn-
nik konieczny dla ukonstytuowania moralnosci w jej wlasciwej is-
tocie. Jest to — jak si¢ wyraza kardynal — , moment powinnos-
ci” % Zwraca sie on ku ,,chceniu byé¢ dobrym”, ale wyrasta z du-
chowego podloza osoby, jakim jest jej wolnos$é przyporzadkowana
dynamicznemu dazeniu ku prawdzie. Przybiera przeto posta¢ swois-
tego ,,musze” i narzuca sie czlowiekowi z bezwzgledng koniecznos-
cig, ,,ktéra zasiegiem swoim obejmuje zaréwno samg warto$¢ mo-
ralna, o jaka chodzi w konkretnym czynie, jak tez owe wartosci
przedmiotowe, ku ktéorym sam czyn jest skierowany” 6. W doswiad-
czeniu etycznym powinnos$¢ funkcjonuje zazwyczaj w formie naka-
zow lub zakazdéw, przez co staje sie ,subiektywnym i przezycio-
wym odpowiednikiem jakiej$§ normy moralnej” 7.

Problem normy stanowi kolejny temat interpretacji doswiadcze-
nia moralnosci wynikajacy logicznie z dotychczasowych rozwazan
kardynala. W tym wszakze punkcie jego metaetyka sie urywa. Ma-
my tylko zapowiedz obszerniejszego studium nad tym zagadnie-
niem, dotad nie zrealizowang . Nie mozna jednak watpi¢, ze byloby
ono kontynuacjg i poglebieniem zarysowanej w poprzednich rozwa-
zaniach generalnej linii rozwojowej metaetycznych koncepecji kar-
dynala. Nie naruszyloby tez fundamentalnych aspektéw rozwijanej
przez niego teorii moralnosei. ,,Jest to — jak stwierdza wyraznie
sam autor — ... teoria czlowieka-osoby jako bytu dobrego lub zle-
go w samej swojej osobowej istocie. I zarazem teoria cztowieka-oso-
by przezywajacego swa warto$¢ moralng, przezywajgcego to, ze sta-
je sie i ze jest — jako osoba — dobry lub zty” .

Na tych slowach wypada zakonczy¢ oméwienie nie dokonczonej
metaetycznéj mysli kard. Wojtyly. Ale juz w tej postaci, w jakiej
jawi sie w zapoczatkowanych przez niego wywodach, dowodzi wy-
starczajaco, ze ksztaluje sie ona na gruncie idei wypracowanych
przez kardynala w weczeéniejszych okresach rozwoju jego filozo-
ficzno-etycznej mysli, ale weigz przez niego rozbudowywanych i po-
glebianych. W kazdym razie metaetyka kard. Wojtyly pozostaje
w harmonijnej jednosci z caloksztaltem jego filozoficzno-etycznych
pogladdéw. Jest to pod tym wzgledem jednolita konstrukecja teore-
tyczna, mimo ze calosciowo rzecz biorac nie osiggnela jeszcze stop-

8¢ Art. cyt., 239.
85 Art. cyt., 240.
86 Art. cyt., 242.
ST Tamze.

88 Art, cyt., 243.
69 Art. cyt., 249.
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nia integralmrej syntezy doktrynalnej w dziedzinie filozofii moral-
nosci. Moze przyczyng tego stanu rzeczy jest fakt, ze rozwazania
etyczne kard. Wojtyly nastawione sg na drazenie tematu, na anali-
zy, ktoére idg w giab i usitlujg dotrze¢ az do samych korzeni bada-
nych zjawisk. Niepodobna jednak przeczy¢, ze osiggniete przez kar-
dynala wyniki skladajg si¢ na pewng oryginalng wersje etyki
chrzescijanskiej, ktorej charakterystyczne cechy stang sie przed-
miotem konkluzyjnych uwag niniejszego omoéwienia.

5. Koficowa charakterystyka

Por6éwnanie zasadniczych tez normatywnych gloszonych przez
kard. Wojtyte z analogicznymi tezami doktryny tradycyjnej dowo-
dzi, Ze nie zachodzg miedzy nimi zadne istotniejsze réznice. Na tym
odcinku wida¢ zasadniczg zgodnosé pogladéw kardynala z odwiecz-
nym nurtem etyki chrzescijanskiej: razem z innymi przedstawicie-
lami tej etyki byl zawsze propagatorem i obroncg moralnosci obiek-
tywnej i absolutnej, opartej na stalym i niezmiennym gruncie by-
towych struktur ludzkiej natury. Ale interpretacje tych struktur
formutowal w kategoriach tomizmu egzystencjalnego, nie za$ tra-
dycyjnego. Obraz ten zmienia si¢ jeszcze bardziej, gdy Sie spojrzy
na mys$l kardynala od strony jego metaetycznych koncepcji. Nie
zadowalal go fundamentalny teleologizm etyki $w. Tomasza ukie-
runkowanej na cel ostateczny. Szukal wigc innych drég w kon-
struowaniu metateorii filozofii moralnosci. Natchnieniem byl mu
w tym wzgledzie Scheler: od niego przejgl koncepcje doswiadczenia
etycznego jako punktu wyjscia swej etyki i zrédla tresciowych ana-
liz. Nadat wprawdzie temu do$wiadczeniu sens realistyczny, wi-
dziat takze granice stosowalnosci tej metody i konieczno$¢ korzys-
tania z metafizycznego myslenia filozofii tomistycznej. Mimo wszyst-
ko, tak sie przynajmniej wydaje, metaetyka kard. Wojtyly stoi pod
znakiem orientacji fenomenologicznej. W ten sposob kard. Wojtyla
do konca pozostal wierny tendencji rozwojowej zaznaczajacej sie
juz na progu jego filozoficzno-etycznej twdrczosci: zachowujac nor-
matywny trzon tradycyjnej etyki tomistycznej dazyl réwnocze$nie
do jej reinterpretacji i wzbogacenia po linii dwu wspoélezesnych kie-
runkéw filozoficznych. Ostatecznosciowe wyjasnienia fenomenu mo-
ralnosci, implikujace okreslong filozofie bytu opieral z regu-
ly na wspoblczesnej egzystencjalnej wersji tomizmu, natomiast
metodologiczng podbudowe swoich koncepeji konstruowal przy po-
mocy elementow zaczerpnigetych z filozofii fenomenologicznej. Stad
w etycznej mysli kardynala tak silny zwrot do $wiadomosci pod-
miotu moralnego i tak szerokie wykorzystanie zaczerpnietych z te-
go zrédia danych w postaci odpowiednich przezyé czlowieka zgod-
nie jednak z wlasciwg filozofii chrzescijanskiej orientacjg realis-
tyczng. '
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Wymienione zrédla filozoficznej inspiracji stworzyly ideowy kli-
mat, w ktoérym zrodzil sie najbardziej charakterystyczny i po-
wszechnie znany rys etycznej mysli kard. Wojtyly, jego mianowi-
cie personalizm. Idea osoby ludzkiej nie tylko okresla antropolo-
giczne podstawy moralnosei, ale stanowi ponadto tworzywo, z kto-
rego zbudowane sg wszystkie konstytutywne elementy tejze moral-
nosci (warto$¢, powinnos¢, norma), a nawet szczegélowe reguty ludz-
kich zachowan (etyka seksualna).

W cieniu personalistycznych akcentow etycznej mysli kard. Woj-
tyly, ale w $cistym z nimi zwigzku pozostaje inne znamie tej mysli,
ktore jednak zastluguje réwniez na mocniejsze podkreslenie. Chodzi
tu o swoisty aktywizm, moze lepiej dynamizm etyki kardynala.
Przejawia sie ten dynamizm w przyznaniu osobie ludzkiej jako pod-
miotowi dzialania etycznego sprawczej roli w wszystkich kierunkach
jego dzialania. Czlowiek jest zatem autentycznym, rozumnym
spraweg etycznego aktu, mocg tej samej dynamiki tworzy warto$ci
moralne wlasnego dzialania, ona tez okreéla moralng swoisto$¢ prze-
zycia powinnosci i sumienia, krotko mowige czlowiek zasiegiem
swej sprawezosci ogarnia calo$é fenomenu moralnosci. Etyczna kon-
cepcja kard. Wojtyly jest wiec koncepcja personalistyczng, ale z ko-
lei personalizm ten przeniknigty jest do glebi dynamicznym akty-
wizmem.

Tak oto w rozumieniu autora niniejszego szkicu rysuje sie ob-
raz etycznej mysli kard. Wojtyly w jej rozwoju do pamigtnego dnia
16 pazdziernika 1978 r. Nasuwa sie tylko pytanie, czy z chwila, kie-
dy jej tworca zostal wyniesiony na stolice Piotrows, bedzie mial
dosyé sit i czasu, aby snué¢ dalej zapoczatkowany watek filozoficz-
no-etycznych dociekan. Wydaje sie to rzecza nader problematyczng,
aczkolwiek nie niemozliwg. Mimo wszystko wiecej cech prawdopo~
dobienstwa ma raczej smetne przypuszczenie, ze etyczna mysl
kard. Wojtyly pozostanie jak krzew wychylony ku goérze, peten wi-
talnego wigoru, ale nie przynoszacy nowych owocoéw, bo gospodarz
zajety innymi, wiekszej wagi sprawami, nie przyklada juz reki do
jego pielegnowania. Ostatecznie jednak dopiero przyszlos¢ pokaze,
jakie bedg dalsze losy tej mysli po obiorze kard. Wojtyly na pa-
pieza.

LE DEVELOPPEMENT DE LA PENSEE ETHIQUE
DU CARDINAL KAROL WOJTYLA

L’élection du cardinal Wojtyla, le 16 X 1978 au siége de Pierre constitue
une nette césure dans sa production théologique et philosophique et donc
aussi philosophico-morale. Ce qui permet de jeter un regard rétrospectif
sur le résultats obtenus par la pensée éthique du cardinal et de suivre les
étapes de son évolution. C’est le but que se propose ’Auteur de cette esqui-
sse; il souligne trois périodes dans le processus de cette formation: 1) 1951—
1954, 2) 1954—1959, 3) 1960—1978. :
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Deux explications préliminaires introduisent dans le vif du sujet. Dans
la premiére on a esquissé la relation spécifique qui intervient entre la pen-
sée éthique du cardinal et la théologie morale. Conformément & sa claire
déclaration Péthique comprise comme la philosophie de la morale lui
servait d’instrument pour interpréter Ienseignement moral révélé et,
a ce titre, elle restait en ralation et dépendance étroites de la théologie
morale. D’autre part cependant, il attachait une telle importance a perfec-
tionner cet instrument et y a mis une telle part de ses efforts qu’il est
facile de distinguer dans 'ensemble de sa production la couche de ses re-
cherches philosophiques et éthiques et d’en faire I'objet d’une étude spéciale.

Ensuite il y a l’esquisse de l’atmosphére intellectuelle dans laquelle le
cardinal Wojtyla a regu sa formation fondamentale en philosophie et en
théologie durant les années 1941—1946. L’ambiance dans le milieu de Cra-
covie qui donnait le- ton a toute la Pologne par la philosophie chrétienne
traditionnel (philosophia perennis) dans sa version thomiste. Cest dans ce
milieu que se formaient les premiéres conceptions philosophiques du cardi-
nal. Mais le développement ultérieur des réflections philosophiques et théo-
logiques témoigne du fait que, sans couper les liens avec le thomisme, il
cherchait & enrichir sa pensée éthique en d’autres sources.

C’est déja visible dans les premiers ouvrages du cardinal qui ont un
caractére nettement philosophico-éthique. Entreprenant l'etude du probléme
de la réhabilitation de la vertu de la pureté, il insiste sur Pamour dont le
principal sens se trouve dans le vécu de la dépendance spirituelle de 'hom-
me et de la femme. Cette expérience contient en soi l'affirmation de la per-
sonnalité du partenaire, griace a quoi il éléve Yinstinct sexuel en méme
temps que sa finalité au niveau de l'acte humain et définit sa valeur mo-
rale. Les accents personnalistes de ces déductions et I'article consacré
& l’éthique de M. Scheler publié a cette époque montrent que le cardinal
Wojtyla trahissait depuis longtemps un vif intérét pour la philosophie phéno-
ménologique et se servait de certains de ses résultats.

Durant les années 1955—56 le cardinal Wojtyla n’a rien publié, mais
Yannée 1957 a apporté une moisson abondante sous forme de quelques ar-
ticles et traités couronnés en 1959 par son doctorat d’habilitation sous le
titre: Ocena mozliwosci zbudowania etyki chrzescijariskiej przy zalozeniach
systemu Maksa Schelera (Evaluation de la possibilité de construire une éthi-
que chrétienne & partir des postulats su systéme de Max Scheler, Lublin
1959). Deux questions philosophico-éthiques fondamentales les questions du
vécu éthique et du bien moral se sont trouvées au centre des réflexions du
cardinal. L’idée dominante des apargus développés, c’est la conception du
rdle causal du sujet comme sujet moral dans la réalisation de Pacte moral
et de la valeur morale qui lui est liée, et enfin de la valeur de la personne
qui agit. Cette conception est complétée par la théorie du rdle dirigeant de
la personne quand il s’agit de définir le bien objectif, sur lequel prend ap-
pui la valeur morale de l'acte et ol la valeur puise sa propre vérité morale.
Dans le domaine de la doctrine éthique normative, le cardinal restait —
pour Pessentiel — sur le terrain de I’éthique chrétienne traditionelle dont
il formulait cependant le fondement philosophique en catégories de thomis-
me existentiel. En outre, par suite de nouvelles recherches sur Pétique de
Scheler, tout en rejetant les théses éthiques fondamentales de ce philosophe,
il s’est prononcé pour I'acceptation de sa méthode, et surtout pour sa con-
ception de l'expérience morale.

Les années 1969—1978 ont été séparées et réunies en une épogue de dé-
veloppement de la pensée éthique du cardinal, surtout par suite du change-
ment des thémes abordés dans ces études. Ces années sont caractérisées par
la renaissance de la problématique sexologique et le renouveau des recher-
ches concernant la problématique métaéthique. Dans I'ouvrage intitulé Mitosé
i odpowiedzialno$é (Amour et responsabilité Lublin 1960, Krakéw 1962, Lon-
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dres 1965) le cardinal Wojtyla a donné sa derniére forme a la théorie per-
sonnaliste de 'amour conjugal esquissée déja dans la premiére époque de sa
production. Appliquant en méme temps la méthode phénoménologique et la
méthode métaphysique, il examine I'amour conjugal sous un triple aspect:
métaphisyque, psychologique et éthique. Mais il embrasse et unifie tous ces
aspects en une seule idée essentielle de la personne humaine. La valeur de
la personne humaine est dans sa conception toujours au-dessus de toutes les
valeurs possibles a réaliser dans la sphére de la vie sexuelle. C’est la raison
pour laquelle elle ne peut servir a aucun de ces bufs. La norme fondamen-
tale est dans ce monde laffirmation de la valeur personnelle des sujets qui
vivent 'amour conjugal dans leur appartenance spirituelle et dans I’abandon
mutuel avec toutes les conséquences éthiques qui en découlent. Dans la ter-
minologie du cardinal elle porte le nom de ,norme personnaliste”.

L’éthique sexuelle orientée d’une maniére personnaliste constitue le theé-
me principal, mais non le seul, des recherches philosophiques et éthiques du
cardinal Wojtyla aprés 1960. A c6té de ce théme, la problématique métaéthi-
que occupe une place importante. L’auteur a saisi en elle la trame des ré-
flexions annoncée bien avant au cours des études sur I'éthique de Scheler
et de Kant. Il considére l'expérience de cette moralité comme un point de
départ irremplagable de l'étude de tout phénoméne de la morale. Mais le
sens réel de ce phénoméne apparait seulement dans Pinterprétation de ses
éléments fondamentaux: la valeur morale, 'obligation, la conscience. A la
base se trouve, comme le constate le cardinal lui-méme, ,la théorie de I'hom-
me-personne comme étre bon ou mauvais dans son étre méme de personne.
Et en méme temps la théorie de I’homme-personne vivant sa valeur mo-
rale.. qu’il devient et qu’il est, en tant que personne, bon ou mauvais”.

A la fin de P’article ont été mises en relief les qualités qui caractérisent
la pensée éthique du cardinal Wojtyla. L’ensemble des résultats prouve qu’il
est sur le terrain de Péthique objective et absolue, basée sur les structures
d’existence stables et immuables de la nature humaine. Conservant ainsi le
noyau normatif de I'éthique thomiste traditionnelle il aspirait a le réinter-
préter suivant la ligne de deux directions contemporaines: celle de l'existen-
tialisme thomiste et celle de la phénoménologie. En plus du retour au sujet,
a sa conscience, ceci a également donné la nette empreinte du personnalisme.
L’idée de la personne humaine ne définit pas seulement les fondaments an-
thropologiques de la morale; elle constitue en outre la catégorie principale
et la force créatrice de ses principaux éléments (valeur, obligation, norme).
Dol résulte une derniére qualité de l'éthique du cardinal Wojtyla: son dy-
namisme. L’homme n’est pas seulement le sujet de sa vie morale; il est aussi
Pauteur de sa moralité.



