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BIULETYN LITURGICZNY

Zawartosé: I. DOKUMENTY ODNOWY, 1, Kolekty okresu Wielkiego Postu
w mszale Pawla VI. — 2. Odwiedziny i Komunia sw. chorych. II, DIAKO-
NIA WSPOLNOTY. 1. Typologia i teclogia procesji. — 2. Mszalne wezwania
i zachety *.

I. DOKUMENTY ODNOWY

1. Kolekty okresu Wielkiego Postu
w mszale Pawla VI

Wielki Post jest czasem, w ktébrym liturgia chce przygotowaé do udziatu
w uroczysto$ciach paschalnych zaréwno katechumenéw, jak i wiernych, ktd-
rzy wspominajg swéj wlasny chrzest i czynig pokute (Kalendarz n. 27).
Okres, tak wazny w zyciu Koéciola, odznaczal si¢ zawsze bogactwem tekstow
liturgicznych: mszal Piusa V posiadal formularze witasne na niedziele i na
dni powszednie. Je$§li dolaczymy do tego Dni Kwartalne i dwie ferie z po-
dwojnymi kolektami, to stwierdzimy, ze poprzedni mszal posiadal duzg ilo$é
kolekt.

Mszal Pawla VI posiada razem 43 kolekty, tzn. kazdy dzien posiada
swoja wilasng. Z poprzedniego mszalu zachowano 17 kolekt wielkoposinych,
z ktérych 14 pozostalo na dotychczasowym miejscu, a 3 zostaly przeniesione
na inny dzien. Zwraca uwage fakt, ze 6 innych kolekt takze pochodzi
z mszalu poprzedniego, ale sg to dawne kolekty niedzielne z okresu po Epi-
fanii (jedna) i z okresu po Zestaniu Ducha Sw. (pieé): tre§é¢ ich odpowiada
duchowi Wielkiego Postu. Przy odnowie Mszatu Rzymskiego wykorzystano
bogactwo modlitewne Kosciola zawarte w sakramentarzach rzymskich: 10
kolekt pochodzi z Gelasianum Vetus, a 1 z Veronense. Mozemy méwi¢ o0 no-
wych kolektach wielkopostnych, tzn, o modlitwach utworzonych obecnie, ale
w oparciu o teksty zaczerpniete z dawnych ksiag, badZ tez w oparciu o teks-
ty patrystyczne. I tak utworzono 2 kolekty z dwoéch prefacji ambrozjanskich,
a 1 w oparciu o tekst modlitwy z Veronense; 2 kolekty powstaty z frag-
mentéw dwoéch réinych oracji; 2 kolekty sa kompozycjg ztozona z fragmen-
téw modlitw ubogaconych tekstami patrystycznymi; 1 kolekta zostala utozo-
na ze sléow mowy $w. Leona Wielkiego.

Chociaz okres Wielkiego Postu nie zostal wzbogacony iloSciowo w ko-
lekty, jednak ulegl powaznej modyfikacji co do swej tresci. Chcemy obecnie
zatrzymaé uwage na tre§ci kolekt nowego mszalu, co pozwoli nam na po-
znanie teologi tego okresu i na uchwycenie sensu dokonanej odnowy !

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Bogustaw Nadolski
TChr., Poznan,

1 Na temat kolekt okresu wielkopostnego por. M. Augé, Le collette del
Proprio del tempore mel nuovo Messale, Ephemerides Liturgicae 84 (1970)
275—298, Zrédla kolekt wielkopostnych por. A. Dumas, Les sources du

bid
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Czas przygotowania do Paschy

Okres Wielkiego Postu nabiera pelnego znaczenia, je$§li jest rozwazany
w Scistym zwigzku z uroczystoscig $wigt paschalnych: ten zwigzek podkresla
najmocniej kolekta I niedzieli. Czterdziestodniowy okres przygotowania prze-
zywa Ko$ciol kazdego roku. Nie jest to tylko czas wypelniania pewnych
pokuinych praktyk podejmowanych przez poszczegbdlnych wiernych, ale cala
wspélnota wierzacych uczestniczy w duchowej przemianie. Jest to czas usta-
nowiony przez Ko$ciél i przez Kosciél obchodzony. Kolekta nazywa ten czas
przygotowania sacramentum, a przez to laczy te czterdziesei dni z sacra-
mentum paschale, tzn. z obchodem s$wigt paschalnych. W ten sposéb czas
czterdziestodniowego przygotowania zostaje wigczony w dzielo odnowy, kt6-
rego Boég dokonuje w $wiecie przez tajemnice paschalng Chrystusa uobec-
niong w liturgii, stanowi cze$é integralng sacramentum paschale, ktére obej-
muje czas wielkopostnego przygotowania, meke, zmartwychwstanie, wnie-
bowstapienie i Zestanie Ducha Sw. Czas przygotowania ma doprowadzié
wiernych do glebszego poznania tajemnicy Chrystusa i do $wiadczenia jej
swoim zyciem. W tym kontekscie tajemnica Chrystusa to Jego tajemnica
paschalna, ktéra stoi w centrum calego planu zbawienia. Konieczno$é¢ §wiad-
czenia o tajemnicy paschalnej Chrystusa sklania wiernych do oczyszczajgcej
ascezy, modlitwy i do stuchania stowa Bozego 2.

Zwigzek Wielkiego Postu ze $wietem Paschy podkre$la nazwa uzyta na
jego okre§lenie: jest to czas, w ktérym wierni wypeliniajg praktyki pas-
chalne 3, W tek$cie oryginalnym kolekty byla mowa wprost o ,postach pas-
chalnych”, obecna modlitwa méwi o observatio paschalis, co oznacza wszyst-
kie praktyki wielkopostne podejmowane przez wiernych, a przygotowujace
ich do $wiat. Wierni podejmujg ten coroczny wysilek umartwienia (przysto-
wek sollemniter uzyty w tekscie oznacza ,regularnie co roku”4), a jego owo-
cem bedzie prawdziwa odnowa ducha.

Im bardziej zbliza sie uroczysto$§é Paschy, ,, dzien niosgcy nam zbawienie”
(tak kolekta nazywa dzien $wigteczny %), tym bardziej ro$nie w sercach wier-
nych gorliwo$¢, z jakg chca obchodzié tajemnice paschalng Chrystusa.

Uroczysto§é Paschy to dzien, w ktérym Bog przez Slowo swoje w prze-
dziwny sposéb dokonuje pojednania ze sobg rodzaju ludzkiego. Jest to spo-
s6b przedziwny, albowiem pojednanie nastepuje przez $mieré¢ i zmartwych-
wstanie Jezusa. Do tak wielkiego dnia lud chrze$cijanski zmierza z zywg
wiarg i poboznoscig: wyrazem tego jest wysilek duchowy okresu przygoto-
wania 6.

nouveau Missel Romain, Notitiae 7 (1971) 37—42. Przy podawaniu Zrédel mo-
dlitw korzystamy z nastepujacych wydan sakramentarzy: Sacramentarium
Veronense, wyd. L. C. Mohlberg, Roma 1978; Sacramentarium Gela-
sianum, wyd. L. C. Mohlberg, Roma 1968; Sacramentarium Bergomense,
wyd. A. Paredi, Bergamo 1962.

2 Kolekta pochodzi z Gelasianum n. 104. Dawna modlitwa I niedzieli po-
chodzila z tradycji gregorianskiej: Gregorianum — Hadrianum n. 166. Pod-
kreslala ona aspekt eklezjalny odnowy wielkopostnej, ale ire§é jej byla ra-
czej uboga: modlitwa nawigzywala do podejmowanej w Wielkim Poscie
wstrzemiezliwosci.

3 Kolekta pigtku 1 tys. pochodzaca z Gelasianum n. 94.

¢ Por. A. Blaise, Dictionnaire latin-francaise des auteurs chrétiens,
Strasbourg 1954, n. 765.

5 Czwartek 3 tyg. Kolekta zostala utworzona z wielkopostnej prefacji
ambrozjanskiej {poniedzialek 5 tyg.), Bergomense n. 430.

6 IV mniedziela. Pierwsza cze$§é kolekty pochodzi z Gelasianum n. 178,
druga za$ cze$é zostala ulozona w oparciu o slowa z 40 mowy $w. Leona
Wielkiego (XL, 4; CC 138A, 228).



Czas przygotowania do Paschy, naznaczony pokutg i zobowigzujgcy do
wysitku, nie jest okresem smutku czy przygnebienia: Kosciél raduje sie z te-
go corocznego obchodu. Jest to czas, w ktéorym wierni glebiej wchodza
w rozumienie tajemnic paschalnych Zbawiciela, a w $wieta przezywaé be-
da pelnie radosci plyngcej z owocoéw zbawienia .

Czas pokuty

Zgodnie z tradycja Ko$ciola. czas Wielkiego Postu by! czasem pokuty,
ktéra wyrazala sie w umartwieniu ciala, a gléwnie w zachowaniu postu:
kolekty wielkopostne dotychczasowego mszalu stale nawiazywaly do tych
praktyk pokutnych. W dzisiejszych czasach, w zmienionych warunkach zy-
cia, post stracil swoje dotychczasowe znaczenie i nie jest juz powszechnie
praktykowany przez wiernych. W tej nowej sytuacji Kosci6l, rozumiejgc po-
trzebe pokuty i umartwienia, zalecil, aby praktyki pokutne dostosowaé do
mozliwos$ci naszej epoki, warunkéw panujgcych w konkretnych krajach oraz
do warunkéw zycia poszczegblnych wiernych (KL 110). Zostaly uwydatnione
inne formy ascezy wielkopostnej, przede wszystkim pozytywne: modlitwa,
pelnienie czynéw milosci itp. Wytrwale wypelnianie swoich obowigzkéw,
znoszenie truddéw codziennego zycia, przyjmowanie choroby i cierpienia czlo-
wiek wierzacy moze i powinien traktowaé jako sposobnosé do pelnienia po-
kuty 8. Nowe spojrzenie na praktyke pokuty znalazlo swe odbicie w kolek-
tach nowego mszalu: nie znajdziemy w nich cigglego nawigzywania do pos-
tu, co grozilo sprowadzeniem calej ascezy wielkopostne] do odmoéwienia
sobie pokarmu w okre§lone dni.

Kolekta §rody popielcowe] ukazuje prawdziwy charakter Wielkiego Postu.
Jest to czas chrze$cijanskiego zmagania sie: w kolekcie spotykamy wyraze-
nie praesidia militiae christiane. Slowa militia uzywano pierwotnie na ozna-
czenie zycia chrzescijanskiego, uwazajac, ze jest ono jakby peinieniem stuzby
wojskowej. Czas przygotowania do §wigt bedzie dla wierzacych czasem walki
duchowej przeciw ,pierwiastkom duchowym zla” (por Ef 6, 12). Zaczyna ten
okres §wiety post: jedyny to raz kolekta Wielkiego Postu méwi o poscie,
a to odpowiada obecnej praktyce Kosciola, ktéry w tym dniu zobowiazuje
wierzacych do tej praktyki pokutnej. Przez caly ten okres pows$ciagliwos§é
i umartwienie bedg bronig w tej duchowej walce. Kolekta ukazuje tym sa-
mym sens chrze§cijanskiego postu i umartwienia: maja one wartosé¢ nie sa-
me w sobie, ale nabieraja pelnego znaczenia w perspektywie calego Zzycia
duchowego cziowieka 9.

Inne kolekty moéwigc o pokucie, istotnym elemencie chrze$cijanskiego
zycia, nie okres$lajg jej formy zewnetrznej. Nalezy zauwazyé, iz sg to mo-
dlitwy poprawione: w ich pierwotnym tekscie mowa byla zawsze o poscie.
Autorzy mszaltu, nie chcgc ascezy tego okresu zacieéniaé do praktyki postu,
wprowadzili do modlitw wyrazenia moéwigce ogdlnie o pokucie, tym samym
pozostawiajac wiernym wolno$¢é w wyborze jej zewnetrznej formy. Zoba-
czmy jak kolekty ujmujg motywy sklaniajace do pokuty i jak przedstawiaja
jej owoce.

ZaczeliSmy czas pelnienia ,,dziel pokutnych” i prosimy Boga, aby w swej
laskawoséci wspieral pierwsze kroki naszej pokutnej wedréwki: podejmujemy

7 Sobota 3 tyg. Kolekta pochodzi z Gelasianum n. 99.

8 Por. KK 34,41. Konstytucja apostolska Paenitemini (Posoborowe Prawo-
dawstwo Koscielne, I, 2, nn. 661—670).

9 Obecna kolekta $rody popielcowej to dawna modlitwa odmawiana po
zakonczonej ceremonii nakiadania popiotu.



pewne zewnetrzne praktyki, ucigzliwe dla naszej cielesnej natury, ale tym
praktykom ma odpowiadaé szczera odnowa duchowa. Pokuta cielesna musi
dotykaé strony duchowej cziowieka 10

Przez pokute grzesznicy dostepuja przebaczenia i dlatego w pokorze
Wyznajemy nasze winy wierzac, ze dostapimy mitosierdzia. Pokuta i wyzna-
nie grzechéw stajg sie znakiem naszego powrotu do Bogall. Pokuta réwniez
u$wieca wierzgcych i uzdolnia ich na przyjecie Bozego $wiatla 12; wraz z pel-
nieniem dobrych czynéw pozwala iS¢ wiernie drogg Bozych przykazan 13,
a podejmowana teraz przygotowuje do nadchodzacych s$wigt paschalnych 4.

Nie tylko pokuta, ale caly wysilek duchowy wierzacego, okres§lony przez
jedng z modlitw jako opus gquadragesimale, ma przygotowaé go do obcho-
déw Wielkanocy. Ta krétka modlitwa posiada gleboka tre§é: wysilek wielko-
postny zostawi $lad w naszym zyciu, jesli jednoczesnie duch nasz podda sig
madrosci pochodzacej z nieba 15, Praca wielkopostna jest okreslona przez inng
modlitwe jako praktykowanie ,$wigtej poboznosci”, tzn. oddania i gotowosci
na wszystko wobec Boga, ktére majg ozywia¢ kazde zewnetrzne dzialanie.
Celem wielkopostnego duchowego dzialania jest przygotowanie wiernych na
przyjecie tajemnicy paschalnej i uwrazliwienie ich na konieczno$¢ przepo-
wiadania dokonanego zbawienia. Zycie chrzescijanina ma by¢ zyciem
w $wietle tajemnicy paschalnej Chrystusa i gloszeniem tej tajemnicy: $mierci
i zmartwychwstania Pana, tresci istotnej kerygmy apostolskiej 8.

Asceza wielkopostna jest réwniez pojmowana jako umartwienie ciala
prowadzace do odnowy ducha. Rodzina Boza na ziemi podejmuje umartwie-
nie ciala, aby przez to sercem pragnaé bliskosci Boga?!?, lud Bozy przez
wstrzemiezliwosé powscigga swoje ciato, aby przez pelnienie dobrych czy-
néw odnowié sie duchowo 18, Bog zalecil czlowiekowi praktykowanie ascezy
cielesnej jako lekarstwa na chorobe duszy: bedzie to nam pomocg do po-
wstrzymania sie od wszelkich grzechéw i do postepowania wedlug przyka-
zan Bozych 19,

10 Kolekta pigtku po Popielcu. Pochodzi z poprzedniego mszalu i zacho-
wuje dotychczasowe miejsce. Zamiast inchoata ieiunia czytamy teraz in-
choata paenitentiae opera.

11 Sroda 4 tyg. Modlitwa z dawnego mszalu ze zmiang w tresci: per
ieiunium veniam praebes — veniam per paenitentiam praebes.

12 Sroda 5 tyg. Modlitwa z dawnego mszalu ze zmiang w tek$cie: sancti-
ficato hoc ieiunio — Ssanctificata per paenitentiam.

13 Czwartek 4 tyg. Kolekta ulozona z wielkopostnej prefacji ambrozjan-
skiej (czwartek 3 tyg.), Bergomense n. 376, ze zmiang wyrazenia: ieiunii ma-
ceratione castigatos — paenitentia emendatos.

M Pigtek 2 tyg. Modlitwa z dawnego mszalu ze zmiang w tekscie: puri-
ficante ieiunio — purificante paenitentiae studio.

15 Poniedzialek 1 tyg. Modlitwa z dawnego mszalu ze zmiang w tekscie:
ieiunium quardragesimale — opus quadragesimale.

6 Wtorek 4 tyg. Kolekta pochodzi z Gelasianum n. 235. Wyrazenie ieiu-
nii salutaris zostalo zastgpione slowami sanctae devotionis. Prosbe et sal-
vationis tuae nuntient praeconium por. ze slowami praeconium salutis annun-
tiare z KL 9.

17 Wtorek 1 tyg. Modlitwa z dawnego mszalu ze zmiang w tek$cie. Za-
miast carnis maceratione wprowadzono wyrazenie zlagodzone corporalium
moderatione.

18 Sroda 1 tyg. Modlitwa z dawnego mszalu z podobnym zlagodzeniem
tekstu: macerantur in corpore — temperantur in corpore.

1? Poniedzialek 2 tyg. Kolekta wzieta z Gelasianum n. 173. Tekst pier-
wotny méwil o praktykowaniu postu, tekst obecny pomija te wzmianke.



Czas wytrwatej modlitwy

Okres Wielkiego Postu jest czasem modlitwy calej wspdlnoty wierzacych
zanoszonej w nadziei na otrzymanie Bozego wsparcia w tej duchowej we-
dréwce. Kosciét zanosi blaganie 2, aby Boég wejrzal na nasza stabo$é, tzn.
na moralng chorobe czlowieka, jego skionnosé do grzechu i zia. Tej stabosci
czlowieka modlitwa przeciwstawia site i wszechmoc Boga wyrazajac ja
w symbolicznym obrazie ,prawicy”. Jest to ,prawica” Bozego majestatu, tzn.
opieka i wsparcie pochodzg od Boga trwajacego w wiecznej chwale. Zaraz
w pierwszych dniach czasu przygotowania, Swiadomi swej stabosci, ale za-
razem pragngcy duchowej odnowy, zwracamy sie o pomoc do Bozej wszech-
mocy.

Temat niezdolno$ci czlowieka do czynienia dobra i do pracy nad wias-
nym zbawieniem bez pomocy laski powraca w kolektach: my$l te znajdziemy
wyrazong przy pomocy zwrotu sine te, powracajgcego jak refren. JesteSmy
niezdolni sami z siebie mnie tylko czynié dobrze, ale nawet nie mozemy mie¢
dobrych mys$li i pragnien: wszystko zawdzieczamy Bogu i Jego lasce. Nasza
niemoc ukazuje sie w dziedzinie zycia tak nadprzyrodzonego jak naturalnego.
Bez Boga nie mozemy istnie¢, tym bardziej bez Niego nie mozemy dziata¢
i pelni¢ czynéw zbawczych?, Bez Bozej pomocy nie mozemy podobaé sie
Bogu: prosimy, aby On sam kierowal naszymi sercami. Kazda za$§ pomoc po-
chodzgca od Boga jest zarazem aktem Jego mitosierdzia wobec nas 22

Nie tylko poszczegblni wierni odczuwajg potrzebe Bozego wsparcia i laski,
ale réwniez te potrzebe odczuwa Kosciét jako wspédlnota wierzacych. Z po-
wodu swej ludzkiej stabosci Ko§cidét nie moze ostaé sie bez Bozej pomocy.
Z Bozym wsparciem zostanie zachowany od wszelkiego niebezpieczenstwa
i bedzie moégl zmierzaé do wiecznego zbawienia 2. Milosierdzie Boze ma
oczyszczaé i umacniaé Koéciék, a madro$é Boza ma nim ciggle kierowac .

Kosciél jako wspbdlnota i réwniez poszczegélni wierni rozpoczeli duchows
prace. Wszystkie nasze czyny — w konteks$cie wielkopostnym oznacza to wy-
sitek duchowy tego okresu — majg pochodzié z Bozego natchmema, a Bog
ma wsplerac nas w ich wypelnianiu., Kazde nasze dzialanie ma sie zaczynac
od Boga i z Bogiem konczyé. Poniewaz obecnie chrze§cijanin ma sam wybraé
dla siebie forme pokuty, tym bardziej potrzebuje natchnienia pochodzacego
od Boga %.

Nawrécenie serca do Boga, tak istotne w tym czasie, jest réwniez dzie-
lem taski: Bog, Ojciec przedwieczny (rzadki tytul dawany Bogu w kolektach),
moze zwrédcié ku sobie nasze serca. Wtedy bedziemy zawsze szukaé unum
necessarium (por. kk 10, 41 — stowa Chrystusa do Marty) i wypeinia¢ opera
caritatis. Kolekta zachowuje réwnowage pomiedzy postawg Marii i Marty.

) 20 Sobota po Popielcu. Jest to dawna kolekta z III niedzieli po Objawie-

niu.

le Czwartek 1 tyg. Jest to dawna kolekta VIII niedzieli po Zestaniu Du-
cha Sw.

2; Sobota 4 tyg. Jest to dawna kolekta XVIII niedzieli po Zestaniu Du-
cha Sw.

2; Wtorek 2 tyg. Jest to dawna kolekta XIV niedzieli po Zestaniu Du-
cha Sw.

% Poniedzialek 3 tyg. Jest to dawna kolekta XV niedzieli po Zestaniu
Ducha Sw.

%5 Czwartek po Popielcu. Jest to dawna piata oracja z soboty Dni Kwar-
talnych. Obecny mszal opuszcza pézniejszy dodatek w tekscie: ut cuncta
nostra oratio et operatio — ut cuncta nostra operatio.
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Trzeba szukaé Boga i pelnié czyny milosci, aby prowadzié zycie oddane
Bogu %, Rodzina Boza na ziemi zawsze, a zwlaszcza w tym czasie, oddaje
si¢ pelieniu dobrych czynéw i prosi o zachowanie jej w tym wysitku, prosi
0 umocnienie w tym obecnym zyciu i o doprowadzenie do débr wiecznych 7.
Oby laska Boia nigdy nie opuszczala wierzacych, ale czynita ich wiernymi
w Swietej stuzbie i sprowadzala Bozg pomoc 28,

Wierno$é¢ Bogu, ktéra wyraza sie w postepowaniu czlowieka (do tej
wierno$ci pragniemy powrbcié w Wielkim Poscie), jest takze darem pocho-
dzacym od Boga. Dzieki ,chwalebnym lekarstwom” nas, zZyjacych na ziemi,
Bb6g czyni uczestnikami rzeczy niebieskich., Tym lekarstwem s sakramenty
oczyszczajgce od grzechu, ale jest nim réwniez czas wielkopostny wprowa-
dzajacy nas w tajemnice paschalng Chrystusa. Prosimy, aby Bo6g prowadzil
nas przez to obecne zycie, a wtedy dojdziemy do swiatlosci, w ktoérej On sam
przebywa 28, Wydaje sie, ze modlitwa zostala wybrana ze wzgledu na ewan-
gelie dnia — jest nig przypowie$¢ o synu marnotrawnym (Ek 15. 11—32).
Bez Bozej pomocy mozemy zagubié droge zycia, jak zagubil ja syn marno-
trawny.

Boég miluje niewinno$é i On ja w swej dobroci przywraca grzeszgcym.
On tez moze zwréci¢é do siebie serca swych slug, daé im gorliwo$é swego
Ducha, aby trwali w wierze i przynosili owoc w dziataniu. Kolekta laczy ze
sobg stalos¢ w wierze z owocnoscig w dzialaniu. Bez wiary nasza dzialal-
no$¢ nie wyda trwalych owocdw, wiara zas stala i mocna musi wyrazaé
si¢ w czynach, Czas Wielkiego Postu, czas gorliwego peilnienia dobrych czy-
néw ma byé réwniez czasem statosci w wierze 3¢, Sam Bdg przygotowal nad-
przyrodzong pomoc dla naszej ludzkiej stabosci: jest nig laska, sakramenty
Swiete, stlowo Boze, ale takze ten czas nawrdcenia, ktéry teraz przezywamy.
Wszystko to jest pomocg dla czlowieka do przyjecia z radoscig i wyrazenia
Zyciem owocdw naszego zbawienia. Swiadomi naszej slabosci prosimy, aby
pomoc Boza nas wspierala 31,

Powraca jeszcze raz w kolektach modlitwa za Kos$ciol. Bég odnawia
Swiat przez ,niewypowiedziane sakramenty”, a z wielkopostnego kontekstu
wynika, ze ta odnowa dokonuje sie przez obchéd tajemnicy paschalnej Chry-
stusa, a takze przez zmiane Zycia poszczegblnych wiernych, Oby Kosci6l
rozszerzal sie umacniany niebieskg pomoca, oby nie byl pozbawiony pomocy
w swej ziemskiej wedrbwcee: tylko wtedy bedzie zdolny do prowadzenia
dalej dzieta Chrystusowego w $wiecie 32, Aby moéc prowadzi¢ dzielo odnowy
dokonane przez Chrystusa, Ko$cié! musi ustawicznie wzrastaé liczebnie
i w zashugach. Kolekta zanosi blaganie o nasza wiernosé w sluzbie Bozej
i od niej uzaleznia wzrost rodziny Chrystusowej w $wiecie 33,

%6 Sobota 1 tyg. Kolekta utworzona w oparciu o modlitwe z Veronense
n. 938.

27 Sroda 2 tyg. Kolekta pochodzi z Gelasianum n. 200.

2% Wtorek 3 tyg. Jest to dawna modlitwa po Komunii z czwartku 2 tyg.

% Sobota 2 tyg. Kolekta pochodzi z Gelasianum n. 129,

30 Czwartek 2 tyg. Jest to dawna modlitwa nad ludem ze $rody 2 tyg.

3 Piatek 4 tyg. Kolekta zostala utworzona z modlitwy wzietej z Gela-
sianum n. 216 i zdania zaczerpnietego z prefacii z Veronense n. 120.

32 Poniedzialek 4 tyg. Jest to dawna kolekta piatku 4 tyg.

3 Wtorek 5 tyg. Jest to dawna modlitwa nad ludem z wtorku po I nie-
dzieli Meki Panskiej.



Czas stuchania stowa BozZego

Stuchanie slowa Bozego jest elementem istotnym w przeizywaniu Wiel-
kiego Postu. Siowo Boze wzywa do wewnetrznej przemiany, podirzymuje
wierzacych w duchowym zmaganiu, igczy ten czas liturgiczny z catg historia.
zbawienia. Temat ten, nieobecny w kolektach poprzedniego mszatu, odnaj-
dujemy w mszale Pawla VL Kolekta II niedzieli, nawigzujac do ewan-
gelii o przemienieniu Panskim, moéwi, ze B6g nakazal nam stuchaé swojego
umilowanego Syna, a w oparciu o to stwierdzenie zanosi prosbe: stowem
swoim racz nas wewnetrznie posilaé. B6g karmi swym slowem nasza wiare,.
ktéra rodzi sie ze stuchania i pozostaje podstawg naszego zbawienia. Po-
sileni stowem Bozym doznamy oczyszczenia duchowego i bedziemy mogli
cieszyé sie ogladaniem tej chwaly, ktéra ogladali apostolowie na Taborze 3.
Wysitek wielkopostny, quadragesimalis observantia, ma by¢ polgczony ze
stuchaniem stowa Bozego: asceza tego okresu dotyka raczej naszego ciala,
strony materialnej naszego bytu, za§ nasz duch i nasza wiara potrzebujg
pokarmu duchowego. Praktykujgc umartwienie i stuchajac stowa Bozego,
staniemy sie zdolni do oddania catkowitego Bogu, do zjednoczenia z Nim
i z braémi w modlitwie %,

Czas przypomnienia chrztu

Udzielanie chrztu w Noc Paschalng pozostawilo trwaly $lad w liturgii.
okresu przygotowania do Wielkanocy. Stopniowe przygotowywanie katechu-
menéw do chrztu pozwalalo wiernym poglebiaé formacje duchowg i rozu-
mieé lepiej zobowigzania plynace z tego sakramentu. W zmienionej praktyce
Kosciola Wielki Post nadal zachowuje zwigzek z chrztem: mszat Pawtla VI
podaje trzy formularze mszalne in scrutiniis peragendis przewidziane w ra-
zie potrzeby na III, IV i V niedziele. W kolektach tematyka chrzcielna zo-
stala zaledwie dotknigta — tylko jedna z nich méwi wprost o chrzcie jako
tajemnicy odrodzenia duchowego. Bo6g zawsze sprawuje ludzkie zbawienie,
ale ,teraz”, tzn. w czasie wielkopostnym, obdarza swéj lud taskg szczegblna,.
spoglada na swoich wybranych: katechumenéw prowadzi do duchowego od-
rodzenia, a juz odrodzonych do wigkszej mito$ci i wiernosei %.

Czas powstania z grzechu

Wielki Post jest réwniez czasem powstania z grzechu, ktéry oddala nas
od Boga i zrywa jedno$é z braémi, czasem zrozumienia czym jest grzech
i uswiadomienia sobie naszej stabosci. Tylko B6g moze uwolni¢ swo6j lud
od zla i od wiezéw grzechowych: On zna naszg slabo$¢ i gotéw nam $pieszyé
z pomocg 3,

Grzech jest chorobg naszego ducha, ale Bég, Zrédlo milosierdzia i wszel-
kiej dobroci, wskazuje nam lekarstwo niosace uzdrowienie: posty, modlitwy
i jalmuzny. Ta liczba mnoga w tek$cie modlitwy wskazuje na wymagania
Pana. Posty — to nie tylko wstrzymanie sie¢ od konkretnego pokarmu, ale
to wszelka ucigzliwo$§é jaka niesie codzienne zycie; modlitwy — to niejako

3¢ II niedziela. Kolekta utworzona w oparciu o modlitwe nalezgca do
tradycji liturgicznej hiszpanskiej: Missale mixtum (PL 85,332).
Sroda 3 tyg. Kolekta utworzona ze slow z 40 mowy $§w. Leona Wiel-
kiego (XL, 4 CC 138A, 228) i z fragmentu modlitwy z Gelasianum n. 178.
3% Sobota 5 tyg. Kolekta pochodzi z Gelasianum n. 257,
“S Pigtek 5 tyg. Jest to dawna kolekta XXIII niedzieli po Zestaniu Du-
cha Sw.



cale nasze religijne zycie; jalmuiny — to czyny milosierdzia co do ciata
i do duszy czlowieka. W pokorze uznajemy naszg grzeszno$é i prosimy, aby
Boze milosierdzie nas podniosto. Prosimy o milosierdzie Boga, ktérego na-
zwaliSmy w wezwaniu ,,Bogiem wszelkiego mitosierdzia” 38,

Nadzieje naszg pokladamy w milosierdziu Boga: dopiero oczyszczeni
przez Niego z wszelkich grzechéw bedziemy mogli prowadzié zycie $§wiete,
do jakiego zobowigzuje nas nasze powolanie. Uwolnieni od grzechu, pro-
wadzgc nowe zycie mozemy spodziewaé sie przyrzeczonego nam dziedzictwa 39,
Zycie chrzescijanskie to ciggle przechodzenie in movitatem a vetustate, tzn.
ciggle porzucanie czlowieka starego, a stawanie sie nowym stworzeniem.
PrzejScie to ma sie dokonaé¢ teraz, w tym czasie przygotowania do $§wiat,
a to zarazem przygotuje nas do chwaly niebieskiej, Paschy chwalebnej Pana,
ktorg teraz zamierzamy obchodzié 4,

Wybawienie od grzechu, przejScie do nowego zycia jest dzielem laski:
jesli B6g napelni nig nasze serca, zdolamy powstrzymaé sie od ludzkich
wykroczen i przylgnaé do przykazan pochodzgcych z nieba 4. W ewangelii
dnia (Mk 12, 28—34) styszymy pytanie skierowane do Jezusa: ktére jest
pierwsze i najwazniejsze przykazanie. Odpowiedz Jezusa: bedziesz milowat
Boga i bliZniego swego. Tre$é modlitwy odpowiada tematyce ewangelii.

Czas rozwazania Meki Panskiej

Pod koniec okresu wielkanocnego kolekty, ktére dotgd méwily o tajem-
nicy paschalnej Chrystusa, podejmuja temat Jego zbawczej meki. Jezus
idzie na $mier¢ krzyzowa, oddaje swe zycie, a czyni to dlatego, ze miluje
$§wiat: jest to jedyny motyw Jego ofiary z siebie. Rozwazajac meke i $mieré
Chrystusa mamy sie stara¢ o podobng milo§¢ w naszym zyciu i w naszym
dziataniu: o takg milo$é zanosimy blaganie do Boga‘2. Chrystus, milujge
Swiat wydal samego siebie, tzn. ponidst $mieré krzyzowsa, aby nas uwolnié
spod wladzy szatana. Smieré Chrystusa niesie nam wyzwolenie, ktérego
pelnie osiggniemy dochodzac do chwaly zmartwychwstania 43. Meka Chrystu-
sa jest przykladem pokory danym do nasladowania wszystkim ludziom, ale
jest zarazem kontynuacja unizenia Chrystusa w momencie wecielenia. Weie-
lenie Jezusa i Jego $mieré krzyzowa zbawiajag nas od $mierci spowodowa-
nej nasza pycha. Je§li przyjmiemy nauke plyngcg z Jego unizZenia, zastuzy-
my na udzial w Jego zmartwychwstaniu. Stowo ,zastuzyé” wskazuje na
wysilek zwigzany z nasladowaniem pokory Jezusa, konieczny dla osiggniecia
udzialu w zmartwychwstaniu 4, W tych ostatnich dniach Wielkiego Postu
Kosciét pragnie uobecniaé w liturgii meke i $mieré Panskg niosgcg uwol-
nienie od grzechu %, widzgc za$ slabo$¢ swoich dzieci wierzy, ze przezywana
meka Chrystusa przyniesie im duchowe umocnienie 4.,

38 IIT niedziela. Kolekta pochodzi z Gelasianum n. 249.

3% Czwartek 5 tyg. Kolekta wzigta z Veronense m. 915.

40 Poniedziatek 5 tyg. Kolekta ulozona ze stéw 61 mowy §w. Leona Wiel-
kiego (LXI, 5 CC 1384, 375).

4 Piatek 3 tyg. Kolekta utworzona z dawnej kolekty poniedziatku 2 tyg.
i fragmentu prefacji ambrozjanskiej, Bergomense n. 361b.

42 V niedziela. Kolekta utworzona w oparciu o modlitwe nalezacq do
tradycji liturgicznej hiszpanskiej: Missale mixtum (PL 85, 583).

4 Sroda Wielkiego Tygodnia. Kolekta przeniesiona z poprzedmego mszatu.

4 Niedziela Palmowa. Kolekta przeniesiona z poprzedniego mszahu.

45 Wtorek Wielkiego Tygodnia. Kolekta przeniesiona z poprzedniego
mszalu.

46 Poniedzialek Wielkiego Tygodnia. Kolekta przeniesiona z poprzedniego
mszatu.



Analiza tresci kolekt dala nam zrozumienie, czym jest w mys$li Kosciola
czas przygotowania do $§wigt wielkanocnych, a wykaz ich Zrédet pozwolit
odkryé sens dokonanej reformy mszalu. Wielki Post ukazuje sie najpierw jako
okres liturgiczny $cisle zwigzany 2z Paschg, ktéry przygotowuje wier-
nych do pelnego uczestnictwa w tych $wietych obchodach. To wyrazne
ukierunkowanie Wielkiego Postu ku Wielkanocy jest czym$ nowym w ko-
lektach, wszystkie kolekty podejmujgce ten temat sa nowe w stosunku do
poprzedniego mszatu. Podobnie czym$§ nowym w kolektach jest temat stu-
chania stowa Bozego w Wielkim PoS$cie, kt6ére niesie duchowe oczyszczenie
i sklania do oddania siebie Bogu. Spotykamy tez, chociaz tylko w jednej
modlitwie, nawigzanie do sakramentu chrztu przyjetego przez wiernych.

Czas Wielkiego Postu jest nadal czasem pokuty, ale Kosci6él nie okregla
jej formy zewnetrznej, co odpowiada zaleceniom soboru (KL 110) o dostoso-
waniu praktyk pokutnych do obecnych warunkéw zycia wiernych. Kolekty
obecnie wprowadzone do okresu Wielkiego Postu bardziej podkreslaja po-
trzebe usilnej modlitwy zaréwno za Kosciél jako wspdlnote, jak i za po-
szczegblnych wiernych, zwracajg takie uwage na konieczno$§¢ powstania
z grzechu i powrotu do Boga. Ostatnie dni Wielkiego Postu s3 czasem roz-
wazania meki Chrystusa, podobnie jak bylo to w poprzednim mszale. Moze-
my stwierdzié, ze obecnie czas Wielkiego Postu jest bogatszy w tres¢ teo-
logiczng, a jego odnowa zostala dokonana w oparciu o zalecenia soboru za-
warte w Konstytucji o liturgii Swietej (n. 109).

ks. Jan Miazek, Warszawa

2. Odwiedziny i Komunia $wieta chorych

Troska o chorych nalezy do waziniejszych zadan Kosciola i nie ogranicza
sie jedynie do udzielania im sakramentu namaszczenia, lecz obejmuje takze
inne formy bedace przejawem zainteresowania cierpigcymi. Dlatego nowy ry-
tual sakramentu namaszczenia chorych! rozpoczyna sie od odwiedzin cho-
rych polaczonych z liturgia slowa Bozego i zaniesieniem im Komunii §w.
Dopiero nastepne rozdzialy zawieraja liturgie sakramentu namaszczenia cho-
rych, Wiatyku i modlitwy polecajagce Bogu umierajacych. Taki uklad tresci
rytualu ma swoje uzasadnienie w tym, ze Ko§ci6él pragnie stopniowo przygo-
towaé chorych na przyjecie jego postugi religijnej, stosownie do ich aktual-
nych potrzeb duchowych i mozliwosci jej przyjecia przez konkretnego cho-
rego.

W artykule tym zajmiemy sie problemem znaczenia, jakie posiada od-
wiedzanie chorych przez ich duszpasterzy oraz wskazemy na role Komunii
§w. zanoszonej chorym, ktérzy nie moga uczestniczyé we Mszy $§w. sprawo-
wanej przez miejscowg wspélnote wiernych.

Odwiedziny chorych

Przez powaing chorobe chrzescijanin zostaje oddzielony od wspdlnoty pa-
rafialnej. Jest to jednak tylko fizyczne oddalenie, gdyz istnieja silne wiezy
duchowe laczgce chorych z wierzgcymi czlonkami parafii. Na znak tej lacz-
nosci do chorych, ktérzy nie moga braé¢ udzialu w zgromadzeniu liturgicz-
nym, powinien przyj$¢é przynajmmiej jego przedstawiciel w osobie kaplana
lub kto$ inny w jego imieniu, aby po bratersku zaradzi¢ ich potrzebom.
Chorzy maja do tego petne prawo z tytulu przynaleznodci do parafii. Dlate-
B0 nowy rytuat odwiedzanie chorych zalicza do podstawowych zadan wszysi-
kich chrzescijan (nr 42).

1 Ordo unctionis infirmorum eorumque pastoralis curae, Typis Polyglottis
Vaticanis 1972 (odtad skrot OUI).



Odwiedzanie chorych juz w Kosciele pierwszych wieké6w nalezalo do
wazniejszych kryteri6w przydatnos$ci kandydatow do chrztu i bylo uwazane
za prawdziwy znak ich nawrdcenia: ,Bada sie ich zycie, czy godnie zyli
w czasie katechumenatu, czy odwiedzali chorych i pelnili dobre uczynki” 2.

Odwiedzanie chorych jest zadaniem catej wspbélnoty koscielnej, ale
przede wszystkim miejscowych duszpasterzy i oséb $ciSle zwigzanych z cho-
rymi, Wizyta u chorych nie jest sprawg jedynie grzecznosciowa, ale zawsze
posiada wymiar eklezjalny. Jest uobecnieniem Chrystusa u chorego brata,
przez Ko$ciél wierny poleceniu swego Mistrza, ktoéry zlaczyt w jedno sluibe
i postuszenstwo woli Ojca z miloscig i stuzbg czlowiekowi. Chodzi wiec o in-
spiracje chrystologiczng i eklezjalng tych odwiedzin, ktéra nadaje wtiasciwe,
teologiczne znaczenie postudze mitosci i gloszenia zbawienia.3

W chorobie czlowiek mocno do$wiadcza poczucia osamotinienia i nieprzy-
datnosci dla spoleczenstwa. Odwiedziny maja uswiadomié¢ mu, Ze mimo te}
samotnosci zawsze kto§ o nim pamieta i za niego sie modli. Jest to tym
bardziej wazne obecnie, kiedy chorzy, zwlaszcza przebywajacy w szpitalach,
sg odizolowani od spoleczenstwa, od najblizszej rodziny i przyjaciéi, tworzae
odrebny ,,$wiat chorych”.

Odwiedziny, a zwlaszcza pierwszy kontakt z chorym ma mieé ma celu
gldwnie zwykle ludzkie zainteresowanie sie stanem chorego, rodzajem i stop-
niem ciezkos$ci jego choroby, jego stanem duchowym, warunkami rodzinny-
mi i materialnymi. To wszystko pomoze do stworzenia klimatu zaufania
i przyjazni, a potem bedzie w duzej mierze rzutowaé na dalszg troske pas-
toralng u chorego.? W ten spos6éb Kosciét wychodzi maprzeciw ich najwaz-
niejszym zyciowym potrzebom i otacza ich swoja miltoscig. Nie pozostaje to
bez wplywu na reakcje chorego i jego stosunek do probleméw wiary, sa-
kramentéw i Kosciolta, Wedlug nowego rytualu, udzielanie sakramentu na-
maszczenia jest szczytowym momentem troski Kosciola o chorych, dlatego
majg go poprzedzaé inne formy postugi pastoralnej: z ktérymi bardzo waina
role spelniajg: odwiedziny i Komunia §w. chorych.® Wlasnie one majg stop-
niowo przygotowaé chorych, aby we wlasciwym czasie sami poprosili o sa-
krament namaszczenia, ktérego peilna skuteczno§é w duzej mierze zalezy od
dyspozycji przyjmujgcego (nr 43).

Choroba chrze$cijanina jest wezwaniem do obecnos$ci przy nim i odpo-
wiedniego dzialania XKo$ciola przez wspblnote parafialng, ktéra przediuza
w czasie milo§é Chrystusa do chorych i zmierza do zmniejszenia, a nawet
eliminacji, bolesnej ich samotno$ci. Przedstawiciele tej wspdlnoty obecni
przy chorym modlg sie razem z nim i za niego, ukazujac w ten sposéb mi-
1o§¢ Chrystusa do chorych. Wyraza sie w tym réwniez wielka solidarnosé
wspblnoty koscielnej z jej chorym czlonkiem. Wizyta u chorego odnawia
wieZz zerwang ze wspélnotg przez chorobe. Chory, z nig zespolony, czuje wte-
dy, ze bierze udzial w jej zyciu, a swoéj stan uwaza za jedynie zewnetrzne
od niej oddzielenie.t

2 B. Botte, Tradition Apostolique de St. Hippolyte, Miinster 1. W. 1963,
nr 20.

3 0. Cirelli, Il servizio della Visita e della Communione frequente,
w: Il sacramento dei malati, Torino 1975, 179.

4 Tamze, 1817.

5 Np. francuskie wydanie Ordo Unctionis Infirmorum mocno akcentuje
wazno$é postugi pozasakramentalnej wzgledem chorych i zaleca udzielanie
sakramentéw stosownie do stanu ducha chorego, aby nie przeskakiwaé¢ eta-
pbéw, lecz progresywnie przygotowywaé chorego na przyjecie sakramentédw.
Zob. Les sacraments pour les malades. Pastorale et célébration, Lyon 1977,
nr 26.

6 U, Cirelli, dz.cyt. 181.
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Odwiedziny u chorych nalezy trakiowaé¢ jako wzajemng wymiane dobr.
Chory bowiem nie jest jedynie w pozycji przyjmujacego, lecz ma takze co$
do ofiarowania odwiedzajgcym go. Spotkanie z chorym pobudza do refleksji,
do zwrdécenia sie ku sobie, zastanowienia sie nad swoim dotychczasowym zy-
ciem, hierarchig przyjetych wartosci, sklania tez do przemyslenia problemu
choroby i cierpienia.” Odwiedzajac chorych nalezy nasladowaé¢ sposéb odno-
szenia sie do nich Chrystusa, ktéry zawsze okazywal im milo$é i starat sie
zaradzi¢ ich aktualnym potrzebom (por. J 5,1; Mk 1,41; Mt 8,14).

W kontaktach z chorym nalezy zmierzaé do tego, aby wystuchaé i zro-
zumieé¢ go, ewangelizowaé i modli¢ si¢ z nim oraz stuzy¢ choremu.? Stuchaé
chorego, znaczy, by¢ blisko niego, okazywaé¢ mu zainteresowanie jego spra-
wami. Chetnie i powaznie przyjmowaé jego uwagi, ktére sa czesto owocem
glebokich przemy$len, bogatego doswiadczenia i przez to moga posiadaé
prawdziwg madro$é zyciows. Uwazne wysluchanie chorego pozwoli lepiej
zrozumieé i zdaé sobie sprawe z sytuacji, w jakiej sie znajduje oraz do-
strzec jego najwazniejsze potrzeby. Nie nalezy jednak oceniaé zbyt powierz-
chownie jego zachowania, reakcji, wypowiedzi, pamietajac, ze w chorobie sg
dni ciezkiego kryzysu i dni bardziej spokojne. We wilasciwym podejsciu
i traktowaniu chorego nalezy korzysta¢ z wynikdéw psychologii cztowieka cho-
rego.

Ewangelizacja chorego bedzie polegala na ukazaniu mu we wlasciwym
$wietle jego choroby i cierpienia, aby przez zlaczenie ich z cierpieniami
Chrystusa postuzyly ku chwale Bozej (por. J 11,4) i mialy dla niego wartos¢
zbawczg. Ewangelizacjg bedzie réwniez dalsze i bezposSrednie przygotowanie
chorego do przyjecia sakramentéw $wietych. Modlitwa razem z chorym ma
mu dopoméc przezywaé swoje cierpienie w lgcznosci z Chrystusem, zmierza
do uswiecenia choroby i daje sily duchowe do meznego znoszenia cierpien
{nr 43). Modli¢ sie razem znaczy razem cierpieé i walczyé, jednoczac sie
w tym samym celu. Modlitwa ta moze mieé¢ rézne formy: nabozenstwo sto-
wa Bozego, modlitwa psalmami lub litanig, az do Mszy $§w. w domu cho-
rego, z udzialem jego bliskich. Stuzyé choremu oznacza wprowadzi¢ widzial-
nie w zycie troske Kosciola o swoje potrzebujgce dzieci, na wzér dobrego
Samarytanina z przypowie$ci Chrystusa (por. £k 10, 30—37).

Msza i Komunia §w. w domu chorego

Chorzy nie mogg uczestniczyé w eucharystycznym zgromadzeniu litur-
gicznym z powodu fizycznej przeszkody, jaka jest powaina choroba. Nie
bedac jednak akiywnie i fizycznie czlonkami zgromadzenia liturgicznego, nie
przestajg do niego nalezeé duchowo. Kazda wspodinota lokalna sprawujgca
Eucharystie powinna pamietaé o swoich chorych modlac sie za nich w cza-
sie modlitwy powszechnej i zanoszgc im Komunie $w. do domu.

Praktyka taka istniata juz w pierwszych wiekach Kosciolta. Wspominajg
0 niej $w. Justyn? i §w. Hipolit Rzymskil® Tym, ktéorzy nie mogli
braé udzialu w zgromadzeniu, zanoszono Eucharystie do domu na znak 1gcz-
no$ci ze wsp6lnotg koscielng, aby przez niezawiniong nieobecno$é nie czuli
sie oddzieleni od braci w wierze. Praktycznie rozwigzywano to w ten spo-
s6b, ze Eucharystie zanosili do chorych przedstawiciele hierarchii albo czlon-

7J. Bouchard, La communauté chrétienne et les malades, LeV
nr 86 (1968) 95—98; K. Osinska, Czlowiek chory we wspblnocie ludzkiaj,
WieZz 20 (1977) nr 12, 22—27.

8 F. Pecci, La pastorale degli infermi, cyt. za G. Gozzelino, L'un-
zione degli infermi, Torino 1976, 183—184.

5 Sw. Justyn, Apologia I, nr 65 i 67.

1 Dz, cyt., nr 34.



1310]

kowie najblizszej rodziny.!! Bywalo tez, ze lzej chorych przywozono do kos-
ciola, aby uczestniczyli we Mszy $§w. razem z innymi wiernymi, lub spra-
wowano Eucharystie w domu chorego z udzialem jego rodziny i najbliz-
szych. Rowniez jednym z pierwszorzednych motywéw przechowywania Eu-
charystii jest Komunia $w. chorych? Komunia $§w. chorych zawsze byla
znakiem rzeczywistej jednosci w wierze i miloéci calej wspélnoty lokalnej.
Te jedno$é wyrazalo to, ze chorzy otrzymywali Komunie $§w. z reki czlonka
rodziny, ktéry uczestniczyl! w Eucharystii 3. Réwniez modlitwa za chorych
w czasie Mszy §w. w pewien spos6éb czyni ich uczestnikami zgromadzenia
liturgicznego.

Wedlug nowego rytualu, zanoszenie Komunii $§w. chorym jest zwyczaj-
nym sposobem troski Ko$ciola o chorych (nr 46—48). W zwigzku z tym ila-
godzi sie nawet przepisy prawne, zezwalajac, aby szafarzem Komunii $w.
dla chorych, w razie nieobecno$ci kaplana, diakona czy akolity, mogly byé
réwniez inne osoby $§wieckiell* Zlagodzono takze post eucharystyczny oraz
zezwolono na udzielanie Komunii §w. o kazdej porze dnia. Takie normy praw-
ne utatwiajg wypelnienie zalecenia rytualtu, aby ,chorym i osobom w po-
deszlym wieku daé sposobnosé czestego, a nawet codziennego, zwlaszcza
w okresie wielkanocnym, przyjmowania Komunii §w.” (nr 46). Tym cho-
rym, ktérzy nie mogg przyja¢ Eucharystii pod postacig chleba, wolno jej
udzielaé¢ tylko pod postacia wina (nr 46 i 95). Istnieje réwniez mozliwoseé,
za zezwoleniem ordynariusza, sprawowania Ofiary Eucharystycznej w domu
chorego lub w szpitalu, podczas ktérej udziela sie¢ sakramentu namaszcze-
nia wzglednie Komunii $w. pod dwiema postaciami, na znak szczegblnego
uczestnictwa chorych w Tajemnicy Paschalnej Chrystusa (nr 26; 80; 94).
Nowy mszal Pawta VI zawiera specjalne formularze mszalne przeznaczo-
ne na Msze §w. w intencji chorych, a lekcjonarz zawiera odpowiednie czy-
tania- biblijne 15,

Zgodnie z zaleceniem rytualu nalezy wieksza uwage zwracaé obecnie na
codzienng Komunie §w. chorych, zwlaszcza w okresie wielkanocnym. Okres
paschalny jest bowiem okresem radosci, jako jeden dzien swigteczny, a na-
wet jako ,wielka niedziela” 8. Te rado$é paschalnag, ktérg Ko§ciél przezywa
we wspb6lnotach sprawujgcych liturgie, chorzy mogag dzieli¢ razem z calym
Cialem Chrystusa przez codzienne przyjmowanie Eucharystii. Paschalny wy-
miar Eucharystii wyraZnie zawarty jest w tekstach liturgicznych obrzedéw
Komunii §w. chorych, zwlaszcza w antyfonie O sacrum convivium (nr 61).
Eucharystia jest pamigtkg Paschy Pana, antycypacja i zadatkiem Paschy
wiecznej, inauguracja nowego stworzenia w Duchu i celebracja Nowego
Przymierza. My$li te nawigzuja do teologii §w. Jana i Sw. Pawla o roli
Tajemnicy Paschalnej Chrystusa dla nas (por. 2 Kor 5,15; 1 Tm 3,16), dzieki

1A G. Martimort, L’Eglise en priére, Paris 1965, 452. Praktyka ta-
ka idstniala na Zachodzie do VIII wieku. Chorzy przyjmowali Komunie $§w.
pod dwiema postaciami do XIII wieku. Dopiero od IX w. synody zabraniaja
zanoszenia Eucharystii chorym przez §wieckich. W XIII w. okreslono, ze sza-
farzem Komunii §w. chorym jest kaplan, diakon zas jest szafarzem nadzwy-
czajnym (tamze, 454—456; A. L. Szafranski, Teologia liturgii eucharys-
tycznej, Lublin 1974, 200—203).

12 Instrukcja Eucharisticum mysterium z 25. V. 1967 r., nr 49.

13 P, Deleclos, Onction des malades et pastorale, ParLit nr 6 {1967)
586; U. Cirelli, dz.cyt., 177; R. Gantoy, Le service de la liturgie des
malades, ParLit nr 6 (1967)554.

14 Por. instrukcja Immensae caritatis, Notitiae 9 (1973) 157—164.

15 Zob. Missale Romanum 1970, s. 815—817; Lectionarium Missae, t. III,
s. 740-—748.

1 Calendarium Romanum nr 22.
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ktorej otrzymalismy usprawiedliwienie i stali sie nowym stworzeniem (por.
Rz 8,14—17; Ga 3,21 nn; J 1,12).

Paschalny wymiar Komunii §w. chorych rytualnie uwydatnia sie wtedy,
gdy udziela sie jej pod dwiema postaciami??, Kielich eucharystyczny wyrai-
nie ukazuje ofiarny charakter Eucharystii jako pamiatki Meki, przyczynia
sie do glebszego przezywania przymierza zawartego z Bogiem we krwi
Chrystusa, oraz nawigzuje do Misterium Paschalnego w jego aspekcie zmar-
twychwstania przez to, ze zawiera napdj $wiety na zycie wieczne w Krole-
stwie Ojca (por. Mt 26,27—29) 18,

Szczegblne znaczenie ma Komunia $§w. chorych w niedziele. Wtedy bo-
wiem, zgodnie z tradycja Kosciota siegajgcq czaséw apostolskich, wspomina-
jac dzien Zmartwychwstania, Koscié! obchodzi misterium paschalne !®, Nie-
dziela jako Dzien Panski poswiecona jest Chrystusowi Zmartwychwstalemu,
skad nazywa sie ja ,,malg pascha” 20, Niedziela jest tez dla chrzescijan dniem
przymierza, w ktérym gromadza sie na stuchanie slowa Bozego i celebro-
wanie pamiatki §mierci i Zmartwychwstania Chrystusa.

Niedzielne zgromadzenie liturgiczne jest czytelnym znakiem Kosciola,
w ktérym obecny jest i dziala zmartwychwstaly Chrystus, lgczac wszyst-
kich w jedno Cialo. Chory, ktéry nie moze byé obecny na miedzielnym zgro-
madzeniu, przez przyniesienie mu Komunii §w, laczy sie z Tejemnica Pas-
chalng Chrystusa sprawowang we Mszy $w. i z calg wspélnotg parafialna.
Komunia éw. staje sie wtedy znakiem jedno$ci z Chrystusem i bra¢mi spra-
wujgcymi Pasche Pana., Stad chory czerpie dla siebie pocieche, a nawet ra-
dosé, bo doswiadcza, ze w swej chorobie nie jest sam, ale jest z nim Chrys-
tus i jego Kosciél,

Zanoszenie Komunii éw. chorym bezposrednio po Mszy sw. w kosciele
parafialnym, kiedy polecano Bogu ich potrzeby w modlitwie powszechnej,
jest wyrazem wigczenia ich do wspélnoty sprawujacej Eucharystie. Ma réw-
niez duze znaczenie psychologiczne, gdyz $wiadczy o tym, Ze chorzy naleig
do miejscowej wspélnoty, sg dla niej drodzy, wsp6lnota o nich pamieta i nie
zostawia ich samych. Wlasnie te S$cista laczno$é chorych ze wspblnota lo-
kalng podkresla i umacnia jeszcze bardziej Eucharystia jako sakrament jed-
nosci (por. 1 Kor 10,17) 21,

Celem jeszcze glebszego poglebienia tej jednosci nowy rytual przewiduje
mozliwo$é przyjecia Eucharystii razem z chorymi przez te osoby, ktdre biorg
udzial w obrzedzie. Posiada to duze znaczenie eklezjalne. Wokél chorego
tworzy sie wtedy mala wspélnota, ktéra reprezentuje i jest znakiem wsp6l-
noty lokalnej i Kosciola powszechnego. W ten sposéb Komunia $§w. chorych
przestaje byé jedynie aktem prywatnej poboznosci chorego dla jego osobis-
tej zashugi, ale ma takze znaczenie koscielne, ukazuje bowiem solidarnosé
wszystkich chrzescijan w wierze i milo$ci. Ko$ci6t, zanoszac Komunie $w.
chorym, wigcza ich $ci§le w swe zycie sakramentalne i daje im udzial
w $wiadczeniu o Chrystusie w §wiecie 22,

Odwiedziny i Komunia §w. chorych sa przejawem troski Kosciola o tych,
ktérzy wnoszg swoj pozytywny wklad przez cierpienie dla dobra catego Ludu

17 Zob. S. Czerwik, Komunia §w. pod dwiema postaciami. Sens teo-
logiczny, w: Wprowadzenie do liturgii, Poznan 1967, 323—331; M. Pisa-
rzak, Komunia §w. pod dwiema postaciami, AK 78 (1972) 488-—493.

18 Instrukeja Eucharisticum mysterium nr 32.

1% Calendarium Romanum nr 4. Por. A. Kiinzel, Jeden Sonntag zu
den Kranken. Efrahrungen und Wiinsche eines Kommunionhelfers, Gottes-
dienst 10 (1976) 87.

2 Zob., J. Salij, Teologia niedzieli, RBL 20 (1967) 245—253.

2 Instrukcja Eucharisticum mysterium nr 16.

22 Tamze, nr 13.



‘Bozego. Akceptacja choroby i cierpienia, ktdére czynig ich podobnymi do
Chrystusa, pomaga do wzrostu i dojrzatosci ich wiary. Stad wynika waznos$é
czestej Komunii §w. dla chorych jako sakramentu dajacego im moc, silte
1 odwage do chrzescijanskiego przezycia choroby. Przez przyjecie Eucha-
rystii czujg sie nie tylko umocnieni i wspomagani przez Chrystusa, ale tez
zlgczeni i wspomagani przez wspoélnote.

Pelna realizacja wytycznych nowego rytualu w zakresie troski calego
Kosciola o chorych wymagaé bedzie pewnej deklerykalizacji tradycyjnych
form duszpasterstwa chorych. Bez pelniejszego niz dotychczas wlaczenia lai-
katu w dzielo opieki nad chorymi wydaje sie niemozliwe wypelnienie za-
dan, jakie ma w tej dziedzinie Kos$ciél we wspélnotach lokalnych. Konkret-
ne zadania ludzi $wieckich na tym polu powinny rozpoczynaé sie od poinfor-
mowania miejscowych duszpasterzy o ludziach chorych i starych potrzebujg-
cych duchowej, a czesto takze materialnej pomocy od Kosciola, poprzez czyn-
ny udzial w parafialnej akceji na rzecz chorych w zakresie szeroko pojetej
pomocy, zaleznie od indywidualnych potrzeb poszczegblnych oséb, az do
przygotowania ich ma przyjecie sakramentéw, a nawet w pewnych przypad-
kach zanoszenia im Komunii $w. Jednak odpowiedzialne wigczenie ludzi
$wieckich w parafialng akcje duszpasterstwa chorych wymagaé bedzie odpo-
wiedniej ich formacji apostolskiej. Nie ulega jednak watpliwosci, ze dopiero
polaczona postuga milogei hierarchii i swieckich oraz zakondw mozZze przy-
.nie$¢ wyrazng poprawe na tak waznym odeinku pracy duszpasterskiej, jakim
jest troska Kosciola o chorych.

ks. Czestaw Krakowiak, Lublin

II. DIAKONIA WSPOLNOTY

1. Typologia i feologia procesji

Jesienig roku 1976 w Heerlen w Holandii odbylo sie sympozjum Arbeits-
gemeinschaft Katholischer Liturgiker im deutschen Sprachgebiet. Przedmio-
tem spotkania byly Dblogoslawienstiwa i procesje, a wiec obrzedy, ktére
w znacznym stopniu wyrosly na glebie peboznosci ludowej. Tematem pro-
cesji zajgl sie glownie H. J. Wegmann skupiajagc swg uwage na ich kla-
syfikacji i teologii; w swych wywodach siegnal takze po dane z historii re-
ligii i antropologii 1. Problematyke Processionale podjgt H. Hollerweger?,
Literatura na temat procesji jest jeszcze uboga. Zainteresowania tym dzia-
lem obrzedowosci wzrosng zapewne w zwigzku z przystosowaniem rytualdow
krajowych. Warto zatem poswieci¢ nieco uwagi procesjom z uwzglednieniem
materiatdéw, jakich dostarczylo wspomniane sympozjum.

Wszystkie procesje mozna podzielié na trzy grupy. Mamy wtedy:

1) procesje skupione na osobie lub na ludziach, o ktére chodzi w kon-
kretnej liturgii (Person-zentrierte Prozessionen),

2) procesje zwigzane z obchodem jakiej$ tajemnicy lub uroczystosci (Fest-
-zentrierte Prozessionen),

3) procesje albo pochody, ktére moina nazwaé procesjami blagalnymi
(Bittprozessionen); sg one ukierunkowane na zaradzenie okre§lonej ludzkiej
niedoli i biedzie, lacznie z grzechem, ktéry jest i wing i nieszcze$ciem;
H.J. Wegmann chetnie je okre§la terminem anawim, procesja ubogich.

1H.J. A, Wegmanmn, Procedere und Prozession. Eine Typologie, Litur-
gisches Jahrbuch 27 (1977) 28—41.

2H., Hollerweger, Konkrete Analyse von Phdnomenen des Bene-
.diktionale und Prozessionale in Geschichte und Gegehwart, Liturgisches
.Jahrbuch 27 (1977) 42—63.



O ile procesje osobowe i $§wigteczne majg charakter raczej obrzeddéw
liturgicznych ,,dla ludu”, to procesje blagalne wywodzg sie wyraznie ,z ludu”
i przynalezy przede wszystkim do form poboznosci ludowej, oddolnej i spon-
tanicznej, choé niekidére z nich otrzymaly z czasem ksztalt obrzedu kosciel-
nego. Do nich wlasnie nalezy odnie$¢ okreslenie H. Hollerwegera, ze
stanowig $rodki wyrazu urmenschliche und urchristliche.

Czytamy w Rytuale Rzymskim z r. 1614, ze procesje sg bardzo starym
zwyczajem, jednakze trudno je sobie wyobrazi¢ juz w pierwszych stuleciach
chrzescijanstwa, zanim Kos$ciél otrzymal wolno$é na poczgtkw IV w. Dowia-
dujemy sie¢ o nich z opisé6w liturgii hagiopolitycznej, to znaczy praktykowa-
nej glownie w miescie Swietym, Jerozolimie (zob. Itinerarium patniczki
Egerii?), oraz ze Zrédel liturgii stacyjnej odprawianej w Rzymie pod prze-
wodnictwem papieza (zob. Ordines Romani ).

Na geneze i praktyke procesji w Ko$ciele niewatpliwie wywarly wplyw
pewne wzorce pozachrzescijanskie, jak na przyklad uroczyste wejscie konsu-
la rzymskiego na Kapitol w celu zlozenia ofiary w czasie igrzysk (pompa
circensis), tryumfalny pochdéd do miasta cesarza — wodza wraz ze zwycies-
ka armig, czy wreszcie rozwiniety ceremonial dworu cesarskiego w Rzymie
czy Konstantynopolu, wedlug ktoérego jedni sludzy towarzyszyli wladcy
z kadzielnicg i siedmioma $wiecami, inni podtrzymywali go, a wszyscy obec-
ni ,na trasie” oddawali cze$§é przez przyklekniecie lub prostracje. Podobne
honory oddawano wysokim urzednikom panstwowym, a wiadomo, ze w mias-
tach stolecznych cesarsitwa takg funkcje pelnili tez biskupi (patriarchowie).
Liturgia sprawowana w bazylikach byla bardzo uroczysta, oczywiscie nie
tylko ze wzgledu na Chrystusa Pana (Kyrios), lecz takze ze wzgledu na
osobe biskupa, ktdéry byl tu primus inter pares, albo nawet primus agens,
gdy chodzi o papieza. Uroczysty model obrzedow podkres§lajacych obecnosé
osoby godnej czci i wyrdznienia byl pdzniej nasladowany przez innych bis-
kupéw w prowincji, choé liturgia stacyjna nie byla znana w ich ko$ciotach.

Swiete miejsca w Jerozolimie i na terenie Palestyny, gdzie dokonalo sie
misterium zbawienia, cieszyly sie od dawna szacunkiem i czcig chrzeS$cijan.
Charakterystyczny dla sprawowanej tam liturgii byl obchéd tajemnic Chrys-
tusa in situ, w powigzaniu z miejscami, ktére w jaki§ sposéb wigzaly sie
z zyciem Jezusa, i stanowily zywa pamigtke po Nim, W tych miejscach mis-
terium zbawienia bylo nie tylko slyszane podczas czytania odpowiednich
fragmentéw Pisma $w. i nie tylko widziane w znakach, jak chleb, wino, wo-
da czy wonno$é mirry, lecz takze odczuwane, gdyz uczestnik obrzedu wprost
jakby oddychat realiami dziela zbawienia. Liturgia hagiopolityczna byla pel-
na ruchu, przechodzema od JedneJ do drugle] pamiatki, azeby na miejscu
glosi¢, wspomina¢, Swietowaé i rozwazaé misterium. Liturgia ]erozolunska
jawi sie przeto Jako 11turgla stacyjna, stacjami sa tu Jednak nie bazyliki,
lecz hlstoryczne m1e]sca usw1econe zyciem Jezusa. Procesja wiec koncentro-
wala sie na tajemnicy i jej $wietowaniu. Byla pelna wyrazu, dramatu i dy-
namiki ukierunkowanej zaréwno na Chrystusa historycznego, ktéry po tych
miejscach ,,przeszedt dobrze czynigc”, jak tez na Chrystusa paruzji, ktéry
powtbérnie przyjdzie, aby wszystkich pielgrzyméw wstepujacych w Jego
$lady wprowadzié¢ do Krélestwa wiecznego w domu Ojca.

’ Badacze przeszioéci sg coraz mocniej przekonani, czasem intuicyjnie,
¢ pozostawaniu Kosciola zachodniego w czasach karolinskich pod wplywem
liturgii jerozolimskiej. Dynamika stala sie cechg znamienng takze liturgii za-

3 Egeria, Pielgrzymka do miejsc $wietuch tl. W. Szoldrski,
oprac. A. Bogucki. w: Pisma starochrzesicijaniskich pisarzy, Warszawa
1970 t. 6, 160—227. .

M. Andrieu, Les ,Ordines Romani” du Haut Moyen Age, t. 1—5,
Louvain 1931—1961.

8 — Collectanea Theologica
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chodniej okresu Sredniowiecza, zwtlaszcza do czasu, kiedy byla sprawowana
wspélnie z ludem (a nie: dla ludu). Taki styl i charakter utrzymat sie naj-
diuzej w liturgii konwentualnej klasztoréw i katedr, gdzie poch6d do ol-
tarza tzw. dtuzsza droga (via longiore) podkre$lat nie tyle osobe przewod-
niczacego (jak to bylo w liturgii stacyjnej), co raczej samg uroczystosé (mis-
terium), stajgc sie (gdy chodzi o procesje) pierwszg czynnoscig liturgiczna,
pierwsza czescig ordo missae liturgii konwentualnej, zwlaszcza niedzielnej.

Moéwige o genezie procesji, trzeba jeszcze podkreslié ogdélnoludzka posta-
we i reakeje w chwilach doswiadczenia, biedy, zagrozenia, niedoli i nie-
pewno$ci. W takich sytuacjach cztowiek jest gotéw dokadkolwiek isé, we-
drowa¢ i pielgrzymowa¢, byleby doznal pomocy, pociechy i bezpieczenstwa.
Jest to motywacja egzystencjalna. Pod jej wplywem organizuje spontanicz-
nie i zywiolowo procesje lub pielgrzymki do miejsc cudownych, wzglednie
odbywaé¢ obchody z przedmiotami stanowigcymi dla niego szczegdlna swie-
tose.

Praktyke procesji normowaly kiedy$ ogdlne przepisy rytualu (zob. wstep
do rozdzialu X) i odpowiednie kanony Kodeksu Prawa Kanonicznego (1290—
1295). Zdaniem konsultoréw ekipy przygotowujacej mnowy kodeks, sprawe
procesji nalezy dzi§ w nim pominaé pozostawiajac jg ustawodawstwu party-
kularnemu, gdyz wspoélczesna rbéznorodnosé warunkéw zycia nie pozwala na
ustalenie norm prawa powszechnego w tej materii® Praktyke procesji eu-
charystycznych normuje specjalna instrukcja z roku 1972, ktérej przepisy
zostaly rozwiniete w ksiedze obrzedowej (De sacra Communione et de cultu
mysterii Eucharistici extra Missam) z roku 1973.

Nie wiemy dotad, czy bedzie przygotowana ksiega obrzedowa pod tytu-
lem Processionale Romanum. Prawdopodobnie opracowanie rytu procesji be-
dzie zlecone konferencjom episkopatéw, gdyz one mogg najlepiej ocenié sto-
sowno$¢ zwyczajéw lokalnych, tak bardzo zwigzanych z rodzimg kulturg po-
szczegblnych narodéw czy regionéw. Mamy tu na uwadze gldwnie procesje
blagalne (wotywne).

W dawnych czasach procesje cieszyly sie¢ duzg popularnoscig. Ich zaséb
w ksiegach byl znaczny. Reforma potrydencka ograniczyla liczbe, a okres
O$wiecenia nie sprzyjat ich rozwojowi. Ale do dzi§ sg znane i praktykowa-
ne. Jedne z nich zyskaly znamie obrzedu liturgicznego, drugie — zwyczaju
ludowego. Rytual, nie zamykajac sprawy do konca, wymienia nastepujgce
procesje: w Swieto Ofiarowania Jezusa w $§wiatyni (2 II), w Niedziele Pal-
mowa, w dniu §w. Marka (25 IV), podczas tzw. litanii mniejszych, w Boze
Cialo, w zwigzku z przeniesieniem relikwii oraz szereg wotywnych: o deszcz,
o pogode, w czasie zarazy, wojny, w kazdej potrzebie i w intencji dziek-
czynnej 6.

Ani Rytual Rzymski, ani Kodeks Prawa Kanonicznego nie podaje defi-
nicji obejmujgcej treSciowo caly powyzszy zestaw procesji. Uwaga jest
w nich skupiona na procesjach wotywnych, zwanych suplikacjami, ktére od-
prawia lud, pod przewodnictwem kapiana, przechodzac w ladzie i porzadku
od jednego do drugiego miejsca. Celem takich pochodéw jest pobudzenie
poboznosci wiernych, dziekezynienie za dobrodziejstwa Boze i uproszenie po-
mocy (por. kan. 1290,1 oraz normy ogélne w X rozdz. rytuatu).

Przetozeni Ko$ciota zwracaja uwage w rytuale, aby podczas procesji by-
ta zachowana skromnos$é¢, szacunek i poboznosé; domagajg sie godnego stroju,

5E. Przekop, Wokél schematu kanonéw ,De cultu divino”, Roczniki
Teologiczno-Kanoniczne KUL 23 (1976) z. 5, 102.

6 Zgodnie z nowym Kalendarzem Rzymskim 1969 (norma ogélna nr 45—
46) dni blagalne (25 IV, Dni Krzyzowe czyli Rogationes oraz kwartalne Su-
che Dni) majg byé obchodzone w terminie ustalonym przez konferencje epis-
kopatéw; one tez majg okresli¢ sposdb, czestosé i dlugotrwalo$é tego rodza-
ju modiéw.



zaniechania rozméw, $miech6éw, jedzenia i picia, oddzielenia mezczyzn od
kobiet. Procesja ma byé przede wszystkim modlitwa, ma stuzyé poboznosci.

Wréémy do klasyfikacji procesji, jaka zaproponowal H. J. Wegmann.
S3 te procesje osobowe, §wigteczne i blagalne. Przyklady po$§wiadcza sen-
sowno$é takiego podziatu.

Procesje skupione na osobie sg przewidziane we wspotczesnej liturgii,
odnowionej po Soborze Watykanskim II. W Obrzedzie matzenistwa (1969) czy-
tamy: ,Jesli odbywa sie procesja, to w ten sposéb: idag ministranci, kapitan,
nastepnie narzeczeni, ktébrym (stosownie do zwyczajow miejscowych) towa-
rzyszg przynajmniej ich rodzice i dwaj $wiadkowie”. Procesja ta stuzy te-
mu, aby zaznaczyé pare oblubienncéw i kaptana. Podobnie w centrum uwagi
obecnych staje dziecko, jego rodzice, chrzestni i kaptan (lub diakon) w Ob-
rzedzie chrztu dzieci (1969) podczas przejScia do ottarza i do chrzcielnicy.
Obrzedy pogrzebu (1969) przewiduja procesje do kosciola (w wioskach do
krzyza) i na cmentarz. Krewni, znajomi i wspblmieszkancy gromadzg sie
i idg w pochodzie, aby-po raz ostatni wspélnie oddaé cze§é zmartemu. Ob-
rzedy profesji zakonnej (1970) przewidujg uroczyste wprowadzenie do ko$-
ciola nowicjuszy (nowicjuszek) przez magistra (mistrzyni¢) w towarzystwie
innych o0séb zakonnych pod przewodnictwem kaplana przyjmujgcego S$luby
zakonne. Podobnie ma sie rzecz, gdy chodzi o Obrzed ustanowienia lekto-
réow i akolitéw (1972) i Obrzad S$wiecert diakona, kaplana i biskupa (1968).
To samo kierowanie uwagi na osobe ma miejsce w obrzedzie eucharystycz-
nym i w kazdym innym, w momencie, gdy wchodzi przewodniczacy nabozen-
stwa. Kaplan wchodzi, wszyscy wstaja, uznaja jego obecno$é za istoing i ko-
nieczng do sprawowania liturgii. Dopiero teraz, dzieki jego obecnosci, staja
sie ludem zgromadzonym i hierarchicznie uporzadkowanym. Do dzi§ w nie-
ktérych kosciolach wejsciu biskupa towarzyszy $piew Oto kaplan wielki,
wyraznie podkreslajacy godno$é tej osoby i funkcje znaku jednosci w Kos-
ciele lokalnym?7.

W wymienionych i innych obrzedach zawsze chodzi o zaznaczenie okre$-
lonych os6b, o skoncentrowanie na nich uwagi, gdyz nastepujgce pédiniej ce-
remonie beda dotyczyé tych os6b. Procesja ma jednak znaczenie takze dla
uczestnikéw danej uroczystosci. Informuje ich o rodzaju uroczystosci, przed-
stawia im jakby gléwnego bohatera i pobudza do uczestnictwa.

Procesje $wiateczne byly kiedy$§ liczne. Oto niektére z nich do dzi$ za-
chowane: procesja w dniu 2 II, w Niedziele Palmow3, w Niedziele¢ Wielka-
nocng i w kazda niedziele po aspersji (juz nie w kazdej parafii znane),
w uroczysto§é Ciala i Krwi Panskiej oraz wszelkie procesje wieczorne lub
nocne ze $wiatlem, do ktérych zaliczyé mozna procesje na poczatku i na
koncu liturgii Wielkiej Nocy, procesje neofitéw w tygodniu wielkanocnym
oraz procesje ze $wiatlem w sanktuariach, np. w Lourdes.

Swigteczne procesje praktykowane w liturgii konwentualnej rano na po-
czatku Mszy §w. oraz wieczorem w zwigzku z nieszporami ulegly z czasem
klerykalizacji. Wykonywalo je tylko duchowienistwo (lub mnisi) i dlatego
byly one jakby ,dla ludu”, ktéry stal w nawie i podziwial dostojnosé uro-
czystoéei lub hojnoéé ofiarodawcy, ktory zamoéwil i optacil procesje.

Procesje btagalne, z charakterystyczna dla nich modlitwa w potrzebie
i niedoli, byly i sa gleboko zakorzenione w kulturze ludowej, i dlatego przy-
bieraly niekiedy charakter §wieta ludowego (festynu). Cechowat je zywiot re-
ligijny, pobozno$é spontaniczna i subiektywna. Dlatego Kosciél byl wobec
nich ostrozny, a akceptowal je po gruntownym zliturgizowaniu, po nadaniu
im formy obrzedu.

Strumien pobozno$ci spontanicznej, pelnej emocji narzucanych przez zy-
cie, przez sytuacje egzystencjalne, musi byé ujety przez ,obrzed” w jakie§

7 Por. M. Pisarzak, Liturgia ,Wejécia”, Msza Swieta 4 (1968) 80—382.
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konieczne i niezbedne ramy, aby i inni mogli staé sie jego uczestnikami.
,,Obrzed” wnosi lad i obiektywizacje; on przezwycieza indywidualne i su-
biektywne wzruszenia religijne.

Zasadniczym i Kklasycznym przykladem procesji blagalnych sa procesje
7 relikwiami, bardzo popularne od XI wieku. Procesja z Naj$wietszym Sa-
kramentem w Boze Cialo i w innych okolicznosciach stanowi ich odmiane.
Niepewna i trudna egzystencja mas, nie pozbawiona jednak nadziei na lepsze
zycie, oraz religijno§é zabarwiona fatalizmem, jak tez typ kultury potrzebu-
jacej mocnych wrazen wzrokowych (desir de wvoir) — wszystko to sprzyjalo
genezie i rozwojowi procesji blagalnych oraz pielgrzymek w powigzaniu
z kultem swietych.

W ciggu dziejéw urzgd nauczycielski Ko$ciola byl mocno zainteresowany
strong dogmatyczng spontanicznych procesji ludowych, mniej moze wnikat
w podloze egzystencjalne ,na ktérym wyrastaly pochody i pielgrzymki o po-
praweg losu ,na tym lez padole”, o ratunek, o pomoc, o blogostawienstwo,
o zycie i pokdj.. Tymeczasem procesje blagalne sg wyrazem tego, ze chce
sie zyé zyciem godnym czlowieka. Sg to suplikacje ludzi ,,ubogich” (anawim).
Trzeba, aby Koécidt byt z nimi w ich niedoli, aby modlil sie z nimi i towa-
rzyszy! im, prowadzgc do domu Ojca, gdzie bedzie otarta z oczu wszelka 1za
1 wszyscy bedg $piewaé piesn ubogich Uwielbiaj duszo moja Pana. Procesje
stanowia element religijnosci, z ktérym nalezy liczy¢ sie takie we wspoél-
czesnym duszpasterstwie 8.

ks. Marian Pisarzak MIC, Skérzec k. Siedlec

2. Mszalne wezwania i zachety

Juz niektére przedsoborowe, a zwlaszcza posoborowe dokumenty litur-
giczne wyraznie postanawiajg, ze monitiones (wezwania, zachety) mozna wy-
powiada¢ his (tzn. podanymi w danej ksiedze liturgicznej) vel similibus ver-
bis. Powyzszy przepis spotykamy np. w zreformowanym drugim tomie Pon-
tyfikatu Rzymskiego z 13 IV 1961 r. To samo znajdujemy w zreformowanym
po Soborze Watykanskim II rytuale i pontyfikale (por. np. obrzedy chrztu,
bierzmowania, matzenstwa, pogrzebu) oraz w Liturgii Godzin z r. 1971,

Ten — z duszpasterskich wzgleddw — cenny i zupelnie wyrazny przepis
prawno-liturgiczny zostal rozciggniety takze na Msze $w. juz w oko6lniku
Kongregacji Kultu Bozego z 27 IV 1973 Eucharistiae participationem nr 14,
opublikowanym w Acta Apostolicae Sedis 65 (1973) 340—346, w ktéorym czy-
tamy: ,Natura wspomnianych wezwan (przewidzianych w samym porzgdku
mszy) nie domaga sie, by byly wypowiadane w dostownej formie zapropo-
nowanej w mszale., Mozliwg zatem jest rzecza pewne przystosowanie tych
zachet — przynajmniej w niektérych wypadkach — do sytuacji danej wsp6l-
noty”.

Do interesujacych nas monitiones wspomniany okélnik zalicza zachete
do aktu pokuty i do Modlitwy Panskiej. Nie jest to jednak wyliczenie taksa-
tywne, lecz przykladowe, bo poprzedzone okresleniem wveluti.

Przepis zawarty w tym okélniku wszedl do nr 11 Ogélnego wprowadze~
nio do drugiego typicznego wydania lacinskiego Mszalu Rzymskiego z 27 III
1975 r.

Ogéine wprowadzenie do pierwszego (z roku 1970) i do drugiego, typicz-
nego wydania lacinskiego Mszalu Rzymskiego okre§la monitiones takzie mia-
nem invitationes, jako terminy zamienne.

8 Por. J. Salij, Procesje, Go$¢ Niedzielny 33 (1966) 163. Autor zaledwie
dotyka problematyki teologiczno-duszpasterskiej procesji, zwraca uwage na
potrzebe uwspobicze$niania form i ,,rekwizytéow”. :
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Analiza tekstu Ogdélnego wprowadzenia oraz samego Mszalu Rzymskie-
go (zwlaszcza z r. 1975) wykazuje, Ze his vel similibus verbis wolno wypo-
wiadaé nastepujgce wezwania i zachety mszalne:

1. do aktu pokuty (por. Institutio Generalis Missalis Romani, cytowana
dalej jako IGMR, nr 29: ,sacerdos invitat ad actum paenitentialem”);

2. do aspersji (Missale Romanum, cyt. dalej jako MR, 1970 s. 889 i 1975
s. 917 nr 2: ,sacerdos.. populum ad orandum invitat”);

3. do Modlitwy Powszechnej (De oratione communi seu fidelium 19686,
nr 7: ,,Officium est celebrantis fideles excitare ad orationem communem
pronuntiando praeviam admonitionem, magni momenti liturgici et pastoralis”;
IGMR nr 47: ,Est sacerdotis celebrantis... brevi monitione fideles ad orandum
invitare...”);

4. stowa Médlcie sie, aby mojq i waszq ofiare przyjqt Bég, Ojciec wszech-
mogacy (IGMR nr 53: ,Depositione oblatorum facta et ritibus qui eam co-
mitantur perfectis, per invitationem ad orandum una cum sacerdote et per
orationem super oblata praeparatio donorum concluditur..”; nr 107: ,,po-
pulum ad orandum invitat, dicens: Orate, fratres etc.”);

5. zachete do Ojcze nasz (IGMR nr 56 a: ,Sacerdos invitationem ad ora-
tionem profert... Invitatio cantu vel clara voce proferitur”; nr 110: ,,... sacer-
dos .. dicit monitionem ante orationem dominicam..”); nr 192: ,celebrans
principalis... dicit monitionem ante orationem dominicam...”);

6. zachete do znaku pokoju (IGMR nr 136: ,,.. diaconus invicationem facit
ad pacem..”; nr 194: ,Post monitionem.. omnes sibi invicem pacem tra-
dunt”);

7. slowa: Oto Baranek Bozy, ktéry gtadzi grzechy $§wiata. Blogostawie-
ni, ktérzy zostali wezwani na uczte Baranka (IGMR nr 56 g: ,,..sacerdos pa-
nem eucharisticum... fidelibus ostendit eosque ad Christi convivium invitat;
simul autem cum fidelibus actum humilitatis, verbis utens evangelicis, eli-
cit”);

8. zachete przed uroczystym blogostawienstwem, np. Pochylcie glowy
na blogostawienstwo, albo Pochylcie gltowy wasze przed Bogiem (MR 1975
s. 495: ,,..dicere potest invitatorium... deinde ... dicit benedictionem”);

9. zachete przed modlitwag mad ludem, jak wyzej (MR 1975 s. 507: ,,...di-
cere potest invitatorium... deinde... dicit orationem”);

10. stowa IdZcie, ofiara spetniona (Kyriale simplex 1965, s. 30: ,,Monitio-
nes in fine Missae: Ite, missa est.. Ite, missa est, alleluia, alleluia®).

Nie ulega watpliwo$ci, ze poza wyzej wymienionymi wezwaniami i za-
chetami wolno celebransowi lub komu$ z dobrze przygotowanych uczestni-
kéw wlasnymi slowami wprowadzié (introducere) wiernych do calej liturgii
mszalnej (przed aktem pokuty), do liturgii stowa Bozego (przed wszystkimi
lub poszczegblnymi czytaniami), do Modlitwy Eucharystycznej (przed pre-
facjg) oraz do rozejécia sie (po modlitwie po Komunii).

Nie wolno tez zapominaé o wyraznej przestrodze prawodawcy, ze wszel-
kie liturgiczne wezwania i zachety oraz wprowadzenia majg byé w miare
mozno$ci jak najkroétsze.

ks. Roman Michatek, Poznan



