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wta II i jej znaczenie dla teologii moralnej. II SPRAWOZDANIA. 1. Praca
jako czyn ludzki. — 2. Katecheza a moralnosé. Kongres ATEMu. — 3. Prawo
a moralnoéé, Miedzynarodowy Kongres moralistéw w Monachium. III. Z NO-
WSZYCH PUBLIKACJI ,Blad naturalistyczny”. Nowe aspekty metodologii
etyki. , Etyka” nr 16.* '

I. WYPOWIEDZI PAPIESKIE

Pierwsza encyklika Jana Pawla IT
i jej znaczenie dla teologii moralnej

Encyklika jest nasycona trescig i klimatem etycznym!. Na kazdej stronie
tego dokumentu Autor zdradza sie jako mysliciel metafizyczno-etyczny, pozo-
stajacy nadal soba takze wtedy, kiedy z tytulu swej apostolskiej misji wyjas-
nia tajemnice odkupienia czlowieka. Kazde niemal zdanie zawiera implikacje
etyczne i prowokuje do refleksji w takim witasnie kierunku. Jest zrozumiale,
ze 6w wymiar etyczny dokumentu nalezy odczytaé lgcznie z wlasciwym mu
kontekstem teologicznym.

Méwige o znaczeniu encykliki dla teologii moralnej nalezy na tym miejscu
ograniczy¢ sie do ogbélnych i raczej wstepnych analiz, gdyz dokladne omb6-
wienie zagadnienia wymagatoby obszernej monografii. Od razu warto zwré-
ci¢ uwage na strukture mysli etycznej dokumentu. Jest to struktura wielo-
warstwowa: autor nie zamyka sie w jednowymiarowej panoramie szczegblo-
wych norm i ocen, narzucajgcych sie w stosunku do aktualnych probleméw
Swiata. Przekr6éj owej struktury ukazuje bogaty uklad relacji i zasad, budu-
jacych istotne warstwy, z ktérych jedna uzasadnia druga, jedna opiera sie na
drugiej i nie moze by¢ zrozumiala w sposéb izolowany, oderwany od catosci.

Najprosciej méwigce, jesli mozina by do encykliki papieskiej odnie$é jakis
gotowy schemat podrecznikowy, rzucajg sie w oczy trzy warstwy doktry-
nalne: warstwa dogmatyczno-fundamentalna, warstwa podstawowo-norma-
tywna i szczegdélowo-normatywna. Gdyby jeszcze wolno bylo uciec sie do za-
biegu ostatecznie upraszczajgcego calg strukture, opatrujac kaida z .tych
warstw najkrétszym mozliwie tytulem, mozna by zaprojektowaé trzy takie
fytuty-hasla ukazujgce bieg mysli od najglebszego fundamentu do konkretnej
sytuacji: Chrystus—czlowiek—§wiat. Takie uproszczenie byloby oczywiscie
czym$ niedopuszczalnym, gdyby ktos odczytal je jako postawienie na tej sa-
mej plaszczyznie frzech zespoléw szczegdlowych powinnosci czlowieka, typu
Lreligia—moralno$é—polityka”, W encyklice te trzy grupy zagadnien zostajg
postawione pionowo, na tej zasadzie, ze fundament (Chrystus) determinuje
sens catej budowli etycznej ludzkiego Zycia az do najbardziej szczegdltowych,

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Jan Pryszmont, War-
szawa. :
1 Odkupiciel czlowieka, Typis Polyglottis Vaticanis 1979, s. 100.
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szczytowych wykonczen. Te trzy warstwy stanowig zyws, dynamiczng i egzy-
stencjalng jednos$¢ i w catej tej strukturze wymiar etyczny -— charaktery-
zujacy sie eschatologicznym napigciem, jakie wynika z relacji powolania —
jest obecny jako element istotny, a fundamentalna zasada chrystologiczna
speinia role wlasciwej zasady interpretacyjnej w stosunku do wszelkiej nor-
matywnosci. .

’ Jak juz wspomniano, warstwa dogmatyczno-fundamentalna odgrywa de-
cydujgcg role w stosunku do catosci, Nalezy tu ta _cze$é¢ doktryny, ktéra moéowi
o roli Chrystusa wobec czlowieka. Teologia moralna- musi wuwazaé za bardzo
donioste pojmowanie tejze roli Zbawiciela, polegajgcej na tym, ze On sam
jest definitywnag i wlasciwg normg zycia ludzkiego. W Chrystusie bowiem
objawia sie i urealnia wlasciwa i1 pelna prawda czlowieka. Innymi stowy
Chrystus (a nie chrystologia) spelnia role fundamentalnej zasady w.stosunku
do wszystkiego, co sie nazywa etykg. Wcielenie nie jest epizodem na tle hi-
storii ludzko$ci traktowanej jako wielkos¢ nadrzedna; przeciwnie — cala hi-
storia ludzka zostaje umieszczona w kontekscie tajemnicy Wecielenia i planu
zbawienia. Chrystus ,uksztaltowal przez swe Wecielenie ten wymiar ludzkiego
bytowania, jaki zamierzy! nada¢ czilowiekowi od poczatku. Uksztaltowal
w sposob definitywny, ostateczny...” (s. 4). Dlatego Chrystus jest tym kresem,
ku ktéremu zwraca sie mys$l i wola czlowieka (s. 19). Rola Chrystusa znaje
duje swoje przediuzenie w roli kosciota, ktéry zyje zyciem Chrystusa: ,,Kos-
cié! trwa w kregu tajemnicy Odkupienia, ktéra stala sie zasadg jego zycia
i jego postannictwa” (s. 21).

To ogniwo eklezjalne nie jest czym$ przypadkowym: odkupiona ludzkosé
zyje w jednoéci z Chrystusem nie inaczej jak w formie KoS$ciota, ktéry stat
sie Cialem Chrystusa. W ten sposéb ,w Jezusie Chrystusie $wiat widzialny,
stworzony przez Bcega dla czlowieka, odzyskuje na nowo swag pierwotnag wieg? -
z samym Boskim Zrédlemn madrosci i milosci” (s. 21; por. s.  28).

Jes§li Chrystus jest fundamentem calej prawdy normatywnej czlowieka,
to nie mozna od tego fundamentu odrywaé tego, co zwyklo sie nazywac¢ na-
turg ludzka, naturalnym uzdolnieniem etycznym 1 naturalnym poznaniem
(prawem) etycznym. Rola Chrystusa nie ogranicza sie do naprawienia zia;
w orbite Odkupienia zostal wprowadzony czlowiek takze jako stworzony-
Zejécie Boga-Syna do czlowieka jest ostatecznym ukonczeniem dziela stwo-
rzenia, ktbére dopiero w Chrystusie otrzymuje swojg ostateczng prawde.
PrzyjScie Chrystusa rzutuje wiec istotnie na ,,poczatek” ludzkoS$ci (por. s. 4).
My$l ta zostala zaakcentowana takze na stronie 21. Na nastepnej stronie
autor przytacza obszerny tekst z Gaudium et spes (nr 22), gdzie okreslono
czlowieka jako tajemnice objawiong dopiero w Chrystusie, Sama natura
ludzka podlega wiec interpretacji chrystologicznej, w ktorej ,prawda stwo-
rzenia” i ,prawda Odkupienia” tworzg wewnetrzng jedno$¢ odpewiadajgcag
tre$ci Boskiego Planu Zbawienia. ,,Bég Stworzenia objawia sie jako Bég Od-
kupienia, jako Boég, ktory jest wierny sobie samemu, wierny swej milosci do
czlowieka i do $wiata, wyrazonej w dniu stworzenia” (s. 25). Dlatego tez, jak
dalej czytamy, ,czlowiek zostaje w tajemnicy Odkupienia na nowo potwier-
dzony, niejako wypowiedziany na nowo. Stworzony na nowo!” (s. 26). Nie ma
tu mowy o jakiej$ modyfikacji prawdy, jest tylko jej nowe wypowiedzenie;
jej nowe potwierdzenie. Prawda ta objawia sig ostatecznie jako Chrystus.

Ten spos6b patrzenia na czlowieka, wlasciwy teologii biblijnej (zwlaszcza
Pawlowej) i przypomniany przez Sobér Watykanski 11, stwarza niewgtpliwie
pewne klopoty moralistom zapatrzonym w logicznie poprawne schematy
snatura — laska”, ,etyka filozoficzna - teologia moralna”, ,moralnosé¢ —
Swieto§é”. Nalezaloby jednak przyzwyczai¢ sie do biblijnego sposobu mysle-
nia, do logiki wiary, wedlug ktérej takze natura .ludzka jest prawidlowo
i w pelni poznawana wiara, w tych tredciach, ktére skladajg sie na istotng
prawde antropologiczna. Omawiana encyklika Jama Pawla - II wymaga
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‘takiego-,,nawrécenia” umysiu, co jest konieczne dla sprostania tym zadamom
jakie dzi§ stojg przed teologia moralna.

Dalszym doniostym elementem tej. dogmatyczno-fundamentalnej warstwy
etycznej doktryny encykliki jest §wiadome wprowadzenie relacji. powolania
rozumianej zgodnie z doktryng Soboru Watykanskiego II. Ta relacja miedzy
Bogiem a czlowiekiem zaistniala w wyniku dziela zbawczego, dokonanego
w Chrystusie. Ona wilasnie obJaw1a wladciwy charakter moralnosci chrzes-
cijanskiej. Swiadomo§é znaczenia teJ relacji towarzyszy autorowi od poczat-
ku do konca tekstu.

Korzenie ‘tej relacji tkwiag w ojcowskim stosunku Boga do stworzenia.
Akt stworzenia to obdarowanie przez mitos¢ Ojca (por. s. 24), a nie tylko
postawienie w sytuacji ,istnienia” w rezultacie dzialania ,pierwszej przyczy-
ny”. Narzuca sie wniosek, Ze odpowiedZ naleina Bogu ze strony stworzen
powinna byé w istocie swojej odpowiedzia synowska, co de facto stalo sie
mozliwe i realne dopiero w Chrystusie, w ktéorym wszyscy ludzie zostajg
przybrani za synéw i sg ,wezwani do laski, wezwani do mitosci” (s. 25). Juz
stworzenie, a nie dopiero odkupienie, jest wyrazem milosci Ojca i dlatego
nalezy przyjaé, ze poprzez calo$¢ rzeczywistosci stworzonej (a nie dopiero
przez dar laski w znaczeniu klasycznym) dociera do czlowieka dar miltodci
i stowo miltujgcego — i powolujgcego — Ojca (por. s. 25). Totez od samego
poczatku zycie ludzkie jest misja, a poczatkiem i osrodkiem tej misji jest
Chrystus (por. s. 31). Misja jest istotnym skladnikiem powolama Oznacza to,
ze istnienie, przeiywane jako powolanie, musi byé przyiete i przezyte Jako
zadanie, bedace partycypacja w postannictwie Chrystusa

Kazdy czlowiek jest ,chciany”, wybrany i powolany w Chrystusie i dla-
tego oddany jest trosce Kosciola: ,,Ko$ciél nie moze. odstapi¢ czlowieka, kto-
rego los — to znaczy wybranie i powolanie, narodziny i $mieré¢, zbawienie
Jub odrzucenie — w tak $cisty i nierozerwalny sposob zespolone sg z Chry-
stusem” (s. 40). Waznym elementem tej koncepeji powolania jest stwierdze-
nie, ze ta relacja dotyczy kazdego czlowieka, a nie tylko tych, ktérzy to sobie
—_ dz1ek1 Ewangelii — u$wiadomili: ,,... z czlowiekiem — kazdym bez wyjat-
ku — Chrystus jest w jaki§ sposéb z;ednoczony, nawet gdyby cziowiek nie
zdawal sobie z tego sprawy” (s. 42), na potwierdzenie czego autor przytacza
wazny tekst z Gaudium et spes, nr 10.

To uwydatmcme uniwersalnego charakteru powolania nalezy podkreéhc
. tego wzgledu, ze przekre$la ono prawomocnos$é¢ zarzutéw kierowanych nie-
kiedy pod adresem teologii moralnej opartej na koncepcji powolania, mia-
nowicie jakoby taka teologia dotyczyla tylko chrzescijan, a pomijala ,zwy-
czajnych ludzi”, nie nalezgcych do Kos$ciola. Jednak, jak widaé z encykliki,
teologia powolania odnajduje droge do kazdego czlowieka, poniewaz w tym
dokumencie stwierdzono, ze drogg Kosciola (niosgcego w sobie objawienie
powolania), jest wlasnie czlowiek, kazdy czlowiek (s. 37nn.). Przedmiotém
uwagi encykliki jest czlowiek konkretny, a nie idea czlowieka. Czlowiek
abstrakcyjny, pojety bez relacji do Chrystusa, po prostu nie istnieje.

Podstawowe zadania czlowieka wynikajace z daru stworzenia, zostaja
zinterpretowane jako powolanie, bedace ostatecznie uczestnictwem w kré-
lewskiej godnodei Chrystusa (s. 48 n.). Warto przy tej okazji podkresli¢ pe-
wng prawde, ktéra w dokumentach ostatniego soboru znalazia gleboki i- ofi-
cjalny wyraz, mianowicie te, ze relacja powolania przecina sie z tajemnicg
Kojciola w samym jej centrum. Wlasnie w ksztalcie Kosciota dochodzi do
spotkania ludzkosci z Chrystusem jako Posrednikiem powolania. Kosciél nie
jest tu bynajmniej ogniwem izolujgcym, lecz samg istotg tego spotkania, for-
ma tego zjednoczenia, dzieki ktéremu kazdy czlowiek odnajduje siebie w mi-
stycznej tozsamodci z Chrystusem jako Synem Boga. Ten rys eklezjalny jest
istotny dla rzeczywistosci powolania, stgd Kosciol nie jest tylko okazyjnym
narzedziem przekazywania powolania, lecz jego rzeczywistym weieleniem
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i historycznym objawieniem, az do czasu objawienia si¢ ostatecznej pelm
(por. s. 64 nn)

Tak wiec dopiero w plaszczyznie Kosciola czlowiek odczytuje pelny wy-
miar swego powolania. Twierdzenie to posiada doniosie znaczenie dla inter-
pretacji szczegélowych form i konkretyzacji chrzescijanskiego powolania (por.
s. 85 nn.). Miedzy innymi nie mozna przeoczy¢ wniosku, ze w kazdym, kon-
kretnie rozumianym powolaniu, zawiera sie obecno$é — w pewnej analogii
proporcji — samej tajemnicy Kosciola i jego misji wobec $wiata. To, co w
pewien spos6b da sie okreslié jako ,ontologia” Kojciola, powinno uzyskaé
swoje osobowo-etyczne przedluzenie w wymiarze zycia indywidualnego
i wspoélnotowego (por. s. 87).

To wszystko, co powiedziano wyzej, dotyczy dogmatyczno-fundamentalnej
warstwy; nalezy teraz nieco uw§V i poswiecié drugiej, to jest podstawowo-
-normatywnej warstwie doktryny etycznej encykliki. Narzuca sie tu od razu
gh’)wny temat: czlowiek jako podmiot etycznego dzialania oraz istotne uzdol-
nienie etyczne czlowieka, czyli wolno$é.

Antropologie encykliki charakteryzme wewnetrzme rehgune pietno.
W tej antropologii religia nie jest czyms$, czym sie czlowiek zajmuje oprécz
tego, ze jest czlowiekiem; czlowiek po prostu jest podmiotem religii. Istotnag
i niepozbywalng cechg czlowieka jest ,,to najglebsze- dgzenie ducha ludzkie-
go, ktére wyraza sie w szukaniu Boga a zarazem w szukaniu poprzez da-
zenie do Boga — pelnego wymiaru czlowieczenstwa, peilnego sensu zycia ludz-
kiego” (s. 30). Takie widzenie cziowieka odpowiada mysli Boiej objawionej
w Chrystusie: ,,W Chrystusie i przez Chrystusa najpelniej objawit sie ludz-
kosci Bég, najbardziej sie do niej przyblizyl — i réwnoczesnie w Chrystusie
i przez Chrystusa cziowiek zdobyl peing $§wiadomos$é swej godnosci, swojego
wyniesienia, transcendentnej wartosci samego czlowieczenstwa, sensu swojego
bytowania” (s. 30).

. Taka wizja czlowieczenstwa, ktdrego istotg jest dazenie do Boga, na mo-
cy tego samego daru, w ktorym Bo6g sam zeszedl ku czlowiekowi, jest nie
tylko wizja gleboko teologiczna, ale takze wizja obejmujaca caly wymiar
mistyczny powolania ludzkiego, odpowiadajacy wymiarowi tajemnicy wszcze-
pionej w byt ludzki. Jakiz tu dystans w stosunku do czysto naturalistycznej
antropologii opartej na pojeciu animal rationale. O istocie czlowieka decy-
duje nie to, co sie da zamknaé w racjonalnej, filozoficznej definicji, lecz to,
co te definicje przekracza, rozsadza, juz to samym wymiarem godnosci
(§wietoscil) wynikajgcej z owego dotknigcia Bogiem w samym centrum ludz-
kiego bytu, juz to wymiarem dramatu historiozbawczego, w ktérym rozwija
sig¢ ludzka egzystencja. Dopiero w Chrystusie, w glebi tajemnicy Odkupienia
»dotykamy... najwigkszej glebi czlowieka, ludzkich serc, ludzkich sumien, lu-
dzkich spraw” (s. 28). Charakterystyczny jest apel o wytrwale i niestrudzone
szmaganie sie o te godno$é, jaka kazdy czlowiek osiggngl i stale osiaga
w Chrystusie, ktéra jest godnoscig laski Bozego przybrania, a réwnoczesnie
godnoscia wewnetrznej prawdy czlowieczenstwa” (s. 31). Jest to bodaj gléwny
akcent w papieskiej nauce o czlowieku wyrazonej w niniejszej encyklice.

-Drugim charakterystycznym elementem tejze doktryny (jestesmy weciaz
w warstwie podstawowo-normatywnej) jest okreslenie istoty wolnosci. Sam
temat wolnosci pojawia sie w dokumencie nie w wyniku spojrzenia filozofi-
cznego, lecz jako prawda teologiczna, jako skladnik dziela Odkupienia i jako
teren misji Kosciola wobec czlowieka. Kosciol bowiem, mocg powierzonej
od Boga misji, jest ,strozem tej wolnosci, ktéra warunkuje prawdziwg god-
no$¢ osoby ludzkiej” (s. 35). Wolnos$é etyczna, jak kazda warto$é, podlega
kryterium prawdziwo$ci. Wolno$¢ bowiem zostala dana jako dar, wewngtrz
samej prawdy Chrystusowego Odkupienia, a zarazem jako zadanie, wyma-
ganie, zobowigzanie, narzucajace czlowiekowi konieczno$é ,rzetelnego sto-
sunku do prawdy” (s. 35) ,Jest to (chodzi tu o slowa Chrystusa J 8, 32 —
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J.  B.). r6wnoczesnie przestroga przed. jakakolwiek pozorng wolnodcig, przed
wolnoscig rozumiang powierzchownie, jednostronnie, bez wnikniecia w calg
prawde o czlowieku i Swiecie” (s. 35).

Chodzi wiec o wolno§é¢ wewnetrzna, etyczng, polegajaca na tym, ze czlo-
wiek rozporzadza sobg aktami wyboru .dobra, na podstawie poznanej prawdy.
Taka wolno$¢ nie pojawia sie automatycznie, lecz musi byé wypracowana.
Na pelng prawde tej wolnosci skladajg sie dwa elementy: ,krolewsko$é”
(por. s. 85), ujawniajaca dwa oblicza — panowanie i stuzba, i mitosé, stano-
wigca pelnie wolnoéci. Taka mitos¢, bedgca spelnieniem (w samym akcie da-
rowania) wolnosci jest znakiem dojrzalego czlowieczenstwa: ,,Dojrzale. czlo-
wieczenstwo oznacza pelne uzycie daru wolnosci, ktéry otrzymaliSmy od
Stworcey... Szczegbdlnym miejscem tego daru staje sie poswigcenie bez reszty
calej swojej ludzkiej osoby w duchu oblubieficzej mitosci dla Chrystusa,
a wraz z Chrystusem dla wszystkich” (s. 89 n.), Wolno$¢ nie jest wigc celem
sama dla siebie: wolnoéé jest dana dla podarowania w milosci. ,,Wolnosé
jest wielkim darem woéweczas, kiedy umiemy $wiadomie jej uzywaé dla tego
wszystkiego, co jest prawdziwym dobrem. Chrystus uczy nas, Ze najwspanial-
szym wypelnieniem wolnoéci jest mitosé, ktora urzeczywistnia sie¢ w oddaniu
i stuzbie” (s. 90)-

Takie pojecie wolnoéci odpowiada w pelni ukazanej wyiej perspektywie
powolania i ukazuje pelne wymiary istnienia osobowego; jest widoczne, jak
bardzo przerasta ono ramy przyznawane temu zagadnieniu w tradycyjnych
podrecznikach teologicznomoralnych. ]

Przechodzac do trzeciej, szczegdélowo-normatywnej warstwy encykliki,
nalezy przede wszystkim stwierdzi¢, ze w ocenie konkretnej sytuacji i kon-
kretnych zadan czlowieka w $wiecie, Autor ani na chwile nie traci z oczu
tej gleboko teologicznej perspektywy, ktoérg zarysowal od samego poczatku.
Ocena sytuacji cztowieka na .tle takich zagadnien, jak postep, pokéj, wolnosé,
prawa czlowieka itd., siega do najglebszych podstaw: do planu stwoérczego
w stosunku do ludzi, do krélewskiego powolania czlowieka w Chrystusie, do
$wietosci zycia, wreszcie do Sadu Ostatecznego, jako wlasciwego finatu histe-
rii (s. 43—55). Papiez nie uwaza, aby w polityce wystarczaty kryteria poli-
tyczne, w ekonomii — kryteria ekonomiczne, w zyciu spolecznym — kryteria
legalistyczne czy utylitarystyczne; stanowczo odrzuca konsumpcjonizm i se-
kularyzm jako postawe wobec zycia, przykladajac do zycia najwyzszg hie-
rarchie norm i ocen. Autor encykliki kaze czlowiekowi w calej swej aktyw-
noéci siegaé do boskiego Zrodia etycznego tadu: ,Istotny sens tej krélewskosci,
tego panowania czlowieka w $wiecie widzialnym, zadanym mu przez samego
Stwoérce, lezy w pierwszenstwie etyki przed technika, lezy w prymacie osoby
w stosunku do rzeczy, lezy w pierwszenstwie ducha wobec materii.. Chodzi
o rozwdj osbb, a nie tylko o mnozenie rzeczy, ktérymi osoby mogg sie postu-
giwac” (s. 49). I dalej: ,Czlowiek nie moze zrezygnowaé z siebie, ze swojego
wla$ciwego miejsca w $wiecie widzialnym, nie moze staé¢ sie niewolnikiem
rzeczy, samych stosunkéw ekonomicznych, niewolnikiem produkcji, niewol-
nikiem swoich wlasnych wytworéw” (s. 50).

Pojecie niewoli jest szersze niz pojecie krzywdy spolecznej. Kszywda do-
tyczy tych, ktérzy sa pozbawieni jakich$ slusznych praw ludzkich, ale nie-
wola dotyczy takze tych, ktérzy, nawet jesli budujg sobie dobrobyt z krzyw-
da innych, zamkneli swoje zycie wewnatrz procesu produkecji i konsumpceji.
Niewolg jest odczlowieczenie wynikajace z zanurzenia w $wiecie rzeczy,
zmaterializowanie wewnetrznego $wiata dazen ludzkich. Odpowiedzialnosé
za Swiat, to odpowiedzialno§é za ocalenie godnosci zycia ludzkiego, ocalenie
jego duchowego wymiaru, wyznaczonego przykazaniem mitosci. Papiez su-
rowo osgdza wszelkg krzywde wyrzadzong czlowiekowi, lgczac swoj sad z tym
sagdem, ktéry kiedy$ zakonczy historig ziemi (s- 50—55) i podnoszac glos w
apelu o ocalenie zycia i obrone jego godnosci (s. 55 n.). Cale to wystapienie
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ma charakter gleboko- religijny, profetyczny, ponadideologiczny; to samo do—
tyczy zagadnienia praw czlowieka oraz pOkO]u (s. 56 nn.).

W zwigzku z tymi zagadnieniami papiez potepia wszelkie formy imperia-
lizmoéw, totalizméw i tym podobnych antyhumanistycznych ustrojéw (s. 58 n.).
Przy tej okazji przypomina tradycyjng nauke Kosciola: ,,Kosciél zawsze uczy?
obowigzku - dziatania dla dobra wspdlnego, przez to samo staral sie wycho-
wywaé dobrych obywateli w-kazdym panstwie. Kosciét takze uczyl, ze pod-
stawowym obowigzkiem wladzy jest troska o dobro wspdlne spoleczenstwa;
stad wynikaja jej zasadnicze uprawnienia. Ale wlasnie w imie tych zalozen
obiektywnego porzgadku etycznego, uprawnienia wiladzy nie moga by¢ rozu-
miane inaczej, jak tylko na zasadzie poszanowania obiektywnych i nienaru-
szalnych praw czlowieka” (s. 61).

Nie dd sie w pelni obroni¢ godnosci osoby ludzkiej bez zagwarantowania
tego fundamentalnego prawa, jakim jest prawo do wolnosci religii i sumie-
nia (s. 62).

Teologia moralna musi zobaczy¢é w zupelnie nowej skali takie zagadnie-
nia, jak wolno$¢, prawa czlowicka, pokdéj oraz to, co jest przeciwieAstwem,
a raczej zaprzeczeniem tych koniecznych wartosei zycia ludzkiego. Nalezy
opracowal scisle etyczng i religijng zarazem ocene tych probleméw, ktdre
wigzg sie z losem czlowieka i z konkretng sytuacjag historyczng. We wszyst-
kich zagadnieniach nalezy jasno, jak to robi papiez, przeciwstawié¢ prawde
zaklamaniu, wolno§é — niewoli, godnos¢ i prawa osoby — odcziowieczeniu
i urzeczowieniu, nie pozwalajgc sobie na zamazywanie ostrych konturéw sy-
tuacji duchowej czlowieka. Rzeczywiscie papiez siega zawsze do kryteriow
najwyzszych, ostatecznych. Grzech widzi w kontekscie najwyzszej swietosci
i milosci oddajacej sie na Krzyzu; czlowieka widzi zawsze w Chrystusie,
cialo — w glebinach Ducha Swigtego (por. s. 66), ludzkosé — w ramionach
Kosciola, a calg odpdwiedzialnosé za §wiat — w $wietle Ostatecznego Sadu.
Fncykhka Odkupiciel cztowieka jest wspanialym dokumentem czlowieczen-
stwa 1 ewangelicznej wiary. Powinna sie staé¢ stalym przedmiotem refleksji
teologébw moralistow.

ks, Jerzy Bajda, Warszawa

II. SPRAWOZDANIA

1. Praca jako czyn ludzki
Sympozjum polskich moralistéw

»Praca jest tak gleboko zwigzana z istotg czlowieka, ze nie mozna o nim
sensownie moéwié, nie uwzgledniwszy jego aktywnogci tworczej. Swoédj roz-
woj, swoje osiggniecia, bogactwo, potege i wartosci kulturowo-cywilizacyjne
zawdziecza czlowiek pracy. Ona siega gleboko w istote ludzkiego zycia, we
wszystkie sfery jego egzystencji zaro6wno duchowej, jak i materialnej i staje
sie jak gdyby wizytowka czlowieczenstwa” (S- Rosik).

Ta wazna dziedzina ludzkiego zycia, jakg jest praca, byla przedmiotem
obrad sekcji moralistéw polskich, ktérzy w dniach 19--20 kwietnia 1979 od-
byli swoje doroczne spotkanie w Poznaniu. B

Obrady poprzedzilo sprawozdanie z pracy zarzadu sekcji, ktére zlozyl jej
przewodniczgcy ks. doc. dr hab. Franciszek Greniuk podkreslajgec m. in.,
iz sekcja w dalszym ciggu pracuje nad wspbdlnotowym charakterem moral-
nosci- chrzescijanskiej, a jako zagadnienie szczegdlowe wybrano tym razem
prace ludzkg w aspekcie teologicznomoralnym. Ks. Greniuk podnidst
rowniez, Ze gdy wiosng 1978 roku we Wroclawiu decydowano si¢ na te pro-
blematyke, nie byla jeszcze znana monografia prof. dr Cz. Strzeszew-
skiego. Praca ludzkae, Lublin 1978, ani rozprawa ks. prof. dr Cz. Bartni-
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ka, Teologia pracy ludzkiej Warszawa 1977, cho¢ ta ostatnia zapewne wtedy
juz zaczela wchodzi¢ na rynek ksiegarski. Po zapoznaniu sie z materiatlami
przedlozonymi na sympozjum trzeba z zadowoleniem stwierdzi¢, iz tematyka
referatébw nie byta powtiarzaniem probleméw oméwionych w obu pracach,
lecz oryginalnym, instruktywnym uzupelnieniem wymienionych publikacji.
Obie zresztg rozprawy pochodzg od autoréw o innej niz moralisci orientacji
naukowej: jedna jest dzielem znanego ekonomisty uwzgledniajgcego w szero-
kim zakresie elementy moralnosei zycia spotecznego, druga natomiast jest
owocem przemyslen tecloga o orientacji spekulatywnej.

Problematyke obrad przedstawiono w trzech wystgpieniach, W pxerw—
szym wystapieniu ukazano prace jako uczestnictwo czlowieka w stwoérczo-
-zbawczych planach Boga, w kioérych bez watpienia widzie¢ nalezy najglebsze
Zrodio zobowigzania moralnego do podejmowania pracy. Wystapienie drugie
zajmowalo sie praca jako jednym ze $rodkéw doskonalenia sie chrzescijani-
na w refleksji teologicznomoralnej, a zwlaszcza ascetycznej. Trzecie nato-
miast wystagpienie podejmowato tematyke pracy ludzkiej w ujeciu marksi-
stowskim, z ktérym spotykamy sie na co dzien, a ktérego zabrakio w roz-
prawie Cz. Strzeszewskiego i Cz. Bartnika.

Pierwszy referat pt. Praca jako wuczestnictwo czlowieka w stworczo—
~-zbawczych planach Boga wyglosit ks. doc. dr hab. Seweryn Rosik. Pro-
blem uczestnictwa czlowieka przez prace w kreatywnym atrybucie Boga pre-
legent rozwingl ukazujgc dzialanie okreslane terminem pracy naprzéd w as-
pekcie historycznym. Moéwil wiec o stosunku do pracy czlowieka pierwotnego,
o dualistycznym rozwarstwieniu poje¢ w Swiecie antycznym, o odmiennym
podejsciu do pracy w $wiecie hebrajskim, o przetomie, jaki przyniosto chrze-
Scijanstwo, wreszcie o nowych warunkach spoleczno-ekonomicznych, ktoére
zmuszaja do rewizji pojeé i ocen na temat pracy. Sledzac historie mozna wy-
raznie zauwazyé, jak problem pracy w nowszych czasach nabral zupeinie
nowej glebi. Zmienila sie funkcja, cele i struktury pracy. Rozpoznanie tej
nowej dziedziny jest dzi$ pilna potrzebg. Nalezy wsrdéd wspoédlczesnych nurtow
myslowych rozpoznaé przeznaczenie czlowieka jako twoércy przeksztalcajgce-
go-nature i .uczestnika poprzez prace w panowaniu Boga nad swiatem. Glow-
ny akcent rozwazan prelegenta spoczal jednak na wspdiczesnej teologii pracy
ze szezegdlnym uwzglednieniem aspektu teologicznomoralnego. Prelegent
zapoznal zebranych takze z konkretnymi celami jednostkowymi i spoteczhymi
pracy i ukazal powigzanie poprzez prace czlowieka z Chrystusem. Nie fomi-
nal takze motywacji pracy, zar6wno typu indywidualnego, jak i altruistycz-
nego oraz aspektu powinnosciowego twérczej pracy czlowieka. Stuchajgc refe-
ratu mialo sie wrazenie, iz wlaczenie sie doktryny chrzescijanskiej w nurt
wspoélczesnych probleméw §wiata z koniecznosci wiedzie do otwarcia sie na
sprawy w sposéb istotny absorbujgce dzisiejszego . czlowieka.

W drugim referacie ks. doc. dr hab. Wiadystaw Stomka podjal za-
gadnienie Urzeczywistniania przez prace doskonalo$ci ludzkiej i chrzedcijan-
skiej, naprzéd zwracajac uwage zebranych na wieloznacznosé pracy w odnie-
sieniu do urzeczywistniania sie czlowieka. Praca bowiem moze byé Zrédiem
promowania czlowieka we wszystkich dziedzinach jego zycia, ale mozna jg
tez wynie§é do rangi bozyszcza biorgcego w niewole samego czlowieka. Zwro-
cit uwage na to niebezpieczentstwo réwniez Sobér Watykanski II, wigzac je
z tajemnicg nieprawosci, jaka znaczy ludzkie dzieje i ludzka aktywnosé.
Srodowisko zycia ludzkiego moze w wyniku pracy ludzkiej zmieniaé swoéj
charakter i ulegaé zniszczeniu albo zanieczyszczeniu. Zdaniem prelegenta,
chrzescijanska refleksja ma ambicje wilasnie w te wieloznaczno§é zjawiska
ludzkiej pracy wnosi¢ swe $wiatlo i ukazywac drogi pracy ludzkiej, na kt6-
rych czlowiek urzeczywistnialby siebie w wymlaxze swych doskonatosci ‘ludz-
kim i chrzescuansklm

W drugiej cze$ci referatu ks. Wi Slomka rozwazal najpierw prace
w.jej relacji do doskonalosci ludzkiej. Jesli czyn jest szczegdlnym momentem:
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ogladu osoby, jesli w czynie osoba siebie samg aktualizuje, to rozumiejac
przez prace odmiang czynu musimy przyznaé, ze praca jest szczegélnym przy-
padkiem manifestacji doskonalosci sprawcy pracy, jak tez Zrédiem jego sa-
modoskonalenia sie oraz doskonalenia $rodowiska ludzkiego przez tworzenie
wartosci cywilizacyjno-kulturalnych. Referenta interesowal jednak nie tyle
ten aspekt, ze doskonalos¢ pracy uwarunkowana jest doskonaltoscia pracow-
nika. Chodzilo mu raczej o zrozumienie prawidiowosci oddzialywania pracy
na doskonalenie czlowieka, czyli o uchwycenie sprawczej przyczynowosci
w dziedzinie urzeczywistniania doskonalo$ci czlowieka. Dobrze przy tym
przedstawil, jak warto$ci osobowe i moralne fworzone przez prace doskonalg
czlowieka wprost, zas wartoéci kulturalno-cywilizacyjne tylko posrednio. Jest
praca Zrédlem poznania, jest tez Zrédlem coraz wiekszej wolnosci czlowieka,
w pracy réwniez spoleczny wymiar natury czlowieka znajduje swé tworcze
mozliwosci, Praca wiec nie tylko zaklada czlowieczenstwo, ale to czlowieczen-
stwo réwniez rozwija i doskonali. Podobnie jest w relacji pracy do doskona-
tosci chrzescijanskiej. Zakiada ona chrzescijanskosé czlowieka, ale i sama
wplywa na rozwdéj zycia chrzescijanskiego. Chrze$cijanstwo wkraczajac w
ludzki $wiat nie podwaza go i nie przekresla w nim tego, co jest jego toisa-
moscig naturalng, lecz dopelnia to zaréwno w dziedzinie bytu, jak i w dzie-
dzinie dzialania czlowieka. Teologiczna wizja pracy ludzkiej jako partycypa-
cji czlowieka w twérezej i zbawczej dzialalnoéci Boga prowadzi autora wprost
do postawienia pytania o zwigzek pomiedzy tak pojmowang praca a uswiece-
niem, $wietoscig chrzescijansks. Refleksja nad u$wiecajaca wartoscig pracy
prowadzi do stwierdzenia, ze w pracy i przez prace, widziang jako przediu-
zenie stworczej i zbawczej aktywnosci Boga, czlowiek doskonali w sobie caly
zesp6l sprawnosci religijno-moralnych; w pracy i przez prace speinia swe
zobowigzania wzgledem siebie, bliZnich, swiata i Boga; w pracy i przez prace
spelnia swe powolanie do mitowania Boga, siebie, innych i §wiata. Praca jest
bowiem funkcjg milosci chrze$cijanskiej, na ktorej $wigto$¢ polega, jest na-
$§ladowaniem Boga w milosci, ktérg On umilowal ludzi i $wiat. Uswigcajaca
rola ludzkiej pracy lezy m. in. w tym, Ze jest ona szkolg ludzkich i chrzesci-
jatiskich cnét, szkolg ludzkiego i chrzes$cijanskiego zdyscyplinowania i ofiar-
noéci i warunkiem kultywowania Zzycia wewnetrznego. Zdaniem prelegenta,
nie ma takiej $wieckiej dzialalnosci, ktéra nie moglaby sie sta¢ funkcjag
mitosci chrzesdcijanskiej i tym samym prowadzié drogg urzeczywistnienia do-
skonato$ci i $wieto§ci chrzescijanina. Autor referatu swe wywody popart ob-
ficie cyfacjami z magisterium Kosciola, tak iz nie moze by¢é watpliwosci co
do ortodoksyjnosci przeprowadzonych rozwazan.

W uzupelnieniu wywodéw na temat pracy o elementy pozachrze$cijan-
skie, ale wchodzace w sklad polskiej rzeczywistoéci, ks. dr Jerzy Troska
przediozyl referat pt. Marksistowska koncepcja pracy. Na wstepie uprzedzit
prelegent o istnieniu pewnych trudnosci koncepcyjnych, poniewaz pojecie
pracy jest w marksizmie pojeciem trudnym. Sam uwzglednil przede wszyst-
kim dwie koncepcje pracy uzaleznione od chronologii rozwoju my$§li Mark-
sa. W pierwszym okresie Marks traktuje prace gléwnie podmiotowo
(aktywno$¢ cziowieka), w drugim natomiast podkresla jej charakter przed-
miotowy (proces przeksztalcajacy nature, spoteczenstwo). Pojeciem zblizonym
do pracy i czeSciowo z nig sie utozsamiajgcym jest tzw, praxis, praktyka.
W jej zakres wchodzi zaréwno praca produkcyjna, jak réwniez dziatalno§é
spoleczna. MarksiSci przeciwni sg zbyt zawezajacej, jak i zbyt rozszerzajacej
interpretacji pojecia praxis.

Sporo uwagi pos§wiecit prelegent czlowiekowi, o ile jest owocem autokrea-
cji. W antropologii marksistowskiej trzy elementy odrézniajg czlowieka od
zwierzat: §wiadomo§é, praca oraz spoleczny charakter cziowieka. Najwazniej-
szym z tych elementéw jest §wiadoma, wolna aktywnosé cziowieka, ktéra
miody Marks nazywal istota cztowieka. Praca bowiem nie tylko odréznia
czlowieka od zwierzat, ale stworzyla czlowieka. Jej rola w antropogenezie
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jest dominujaca, choé nie jedyna. Na antropogeneze w sensie marksistowskim
skladajg sie dwa fakty: przyrodniczy i spoleczny. Czlowieka w sensie przy-
rodniczym stworzyla przyroda, w‘sensie spolecznym — praca. Proces antro-
pogenezy nie jest procesem jednorazowym; praca rozpoczela proces emancy-
pacji czlowieka i umozliwia nadal poglebianie tej emancypacji przez tzw-
autokreacje, Wspolczesne znaczenie autokreacji polega na tym, ze czlowiek
pracujac przeksztatca swiat obiektywny w swiat ludzki.

Referent — w zwiazku z marksistowsks koncepcjg pracy — omowil za-
gadnienie alienacji. Samg koncepcje alienacji Marks przejgt od Hegla,
przeksztalcajgc ja z idealistycznej w materialistyczng., Alienacja, wedlug
Marksa, =zachodzi wtedy, kiedy produkt czlowieka uzyskuje panowanie
nad nim, kiedy wymyka sie spod kontroli ¢ztowieka lub kiedy mu sie sprze-
ciwia.

Sympozjum moralistéw prowadzone bylo w formie posiedzeni plenarnych,
w czasie ktérych wygloszono oméwione pokroétce referaty. Po wystapieniach
mogla sie odbyé tylko krétka dyskusja. Na zasadniczg dyskusje przewidziano
drugi dzien i1 wtedy rzeczywiscie prowadzono jg w grupach. Wyniki dyskusji
zreferowano na koncowym posiedzeniu plenarnym.

Na koncowym plenum odczytano roéwniez kilka komunikatéw naukowych.
Ks. doc. dr Franciszek Bogdan, w zwigzku z dwoma pierwszymi refera-
- tami, w komunikacie zatytulowanym Wytwarzaé czy tworzydé? stawial pyta-
nie, co wlasciwie moze doskonali¢ czlowieka. Ks. doc, dr Franciszek Gre-
niuk, wobec niewatpliwej koniecznosci wprowadzenia do wykladu teologii
moralnej traktatu o pracy, w formie komunikatu naukowego przedstawil
Punkty do refleksji nad strukturqg ewentualnego traktatu o pracy w ramach
wykladu teologii moralnej szczegdtowej. O. dr Jan Wichrowicz OP za-
komunikowal o zebranej przez siebie bibliografii teologicznomoralnej na te-
mat pracy. Bibliografia obejmuje okoto 400 pozyciji. - .

Wsréd spraw organizacyinych przewodniczacy sekeji wysunagl propozy-
cje odbycia kolejnego spotkania nie bezposrednio po Wielkanocy, lecz
w pierwszej polowie czerwca, gdy na wydzialach i w seminariach zasadniczo
juz zakonczono zajecia dydaktyczne- Rozwazano takze mozliwos¢ wyboru
innego miejsca spotkania. Dotychczas bowiem — z jednym wyjatkiem —
spotykano sie zawsze w seminariach duchownych. Szczegdly w tej sprawie
ustali prezydium sekecji. ' i .

ks. Alojzy Marcol, Nysa

2. Katecheza a moralnosé
Kongres ATEMu

Kontynujac fradycje lat ubieglych publikujemy sprawozdanie z kolejne-
go kongresu ATEMu, ktéry odbyl sie 13—16 wrzesnia 1979 r. w Biévres pod
Paryzem, w seminarium Matki B. Niepokalanie Poczetej, dawnym Semina-
rium Misji Zagranicznych. Zgromadzil on przeszto stu uczestnikéw, gdyz byt
zorganizowany wspodlnie z katechetami. Ci ostatni zreszta przewazali nie tyl-
ko pod wzgledem ilosci, lecz réwniei nadawali obradom swoisty profil pod
wzgledem merytorycznym. Kongres byl starannie przygotowany przez paryski
ofrodek ATEMu oraz aktywna grupe katechetdw po szeregu ich uprzednich
spotkan i narad o charakterze ogélnofrancuskim. :

Na plenum kongresu zostalo wygloszonych pieé referatéw. Pierwszym byl
referat Elisabeth Germain, profesora Instytutu Katolickiego w Paryzu,
znanej ze swoich prac z zakresu katechetyki m. in. Parler du salut? Aux ori-
gines d’une mentalité religieuse, Paris 1968; Langage de la foi & travers Uhi-
stoire. Mentalité et catéchése. Approche d’une étude des mentalites, Pa-
ris 1972. ‘ :
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Mowiage na temat Movrale dans la catéchese. Approche historique, prele-
gentka przedstawila pokrétce dzieje katolickiej katechezy we Francji. Po.
Soborze Trydenckim, gdy zaczely sie rozpowszechniaé¢ katechizmy, na grun-
cie francuskim znany byl zwilaszcza katechizm bpa Bossueta z.r. 1687/
chociaz napisany juz nie w duchu potrydenckim. Przeznaczony byl on takze
dla ksiezy i rodzicow, a tres¢ jego koncentrowala sie woko6t misterium Chry-
stusa. Na nim teZz sie opieral katechizm nastepny, z r. 1806, ktéry mial juz
charakter bardziej legalistyczny (o Chrystusie mowilo sie tylko dwa razy).
Nastawienie to pozostato i w wydaniu z okresu restauracji, z r. 1814, z i3
réznicg, ze slowo ,cesarz” zastgpiono stowem ,0jczyzna”. W podobnym du-
chu byly utrzymane pOzniejsze katechizmy do r. 1937. Niewiele sie mdwilo
w nich o lasce i wolnosci, a o Bogu do$¢ ogbdlnie. Forma i metoda w kate-
chizmowym wykladzie zostaly powaznie zmodyfikowane dopiero w latach
pieédziesijtych obecnego stulecia. Za podstawe ukladu przyjeto trzy cnoty
teologalne, a postuszenstwo ukazywano jako konsekwencje wiernosci miste-
rium Chrystusowemu w sakramentach, . .

Drugim referentem byt Francis Rollin, profesor z Instytutu Katoli-
ckiego w Lyonie. Méwigc na temat La morale dans la catécheése. Approche
éthique, poddal analizie najnowsze katechizmy i wskazal na ich réznice
w stosunku do tzw. katechezy klasycznej (w tym wypadku opart sie na ka-
techizmach powojennych). Wyrazit on m. in. przekonanie, ze dotychczas nie-
dostatecznie podkres$lano, ze dziecko jest podmiotem, ktéry przyjmuje obo-
wigzki. Obecne za$ ujecie wyrdzinia sie takze tym, ze Bég jest przedstawiany
nie tyle jako prawodawca, ktoéry naklada obowigzki, lecz jako ten, ktoéry
obejmujgc caly $wiat odkrywa siebie jako osobe w kontek$cie historyczno-
-egzystencjalnym. Moralno$é nie jest juz ujmowana legalistycznie, lecz jako
konsekwencja wiary, jako ryzyko, ktére angazuje dziecko w odkrywaniu
i przezywaniu wolnosci-

W drugim dniu obrad Georges: Duperray z Instytutu Katolickiego
w Lyonie w referacie pt. La dimension éthique de la pratique catéchétique.
Point de vue du théoricien de la catéchése zajal sie m. in. wskazaniami au-
torytetu ko$cielnego odnosnie nauczania katechetycznego. Wskazania te nie
zawsze maja jednolity charakter, wykazujac raz nastawienie bardziej legali-
styczne, w innym wypadku stawiajac osobe ludzka w centrum uwagi. Ilu-
strowatl to przykladami uchwal synodow biskupdéw francuskich z lat 1962
i 1971, Oméwil tez katechizm kanadyjski z 1977 r., ktéry podaje bardzo wy-
wazone tresci. W dalszym ciggu referatu moéwil o znaczeniu wlasciwych me-
tod w katechizowaniu, co ujawnia sie szczegblnie wyraZnie np. przy naucza-
niu dzieci o sumieniu oraz procesie jego budzenia. Wazny jest przy tym rOéw-
niez jezyk uzywany w katechezie: czy tresci przekazuje sie tylko w imieniu
Kosciola, czy takie w swoim wlasnym, od siebie samego?

W nastepnym referacie pt. La dimension éthique de la pratique catéche-
tique. Point de vue du moraliste, Olivier Denechin, profesor Centre
Sévres (Wyzsza Szkola Teologiczna jezuitdow w Paryzu), skupi} sie gidéwnie na
traktowaniu zagadnienia podejmowania decyzji w katechezie. Wskazujgc sw.
Pawla jako wzdr nauczyciela prawd Bozych, podniést znaczenie w omawia-
nej kwestii formowania odpowiedniego pojecia o Bogu, perspektywy escha-
tologicznej i nadania wlasciwego znaczenia sprawie integracji we wsp6lnote
koscielng. Tre§é katechezy, oparta przede wszystkim na przekazie nowotesta-
mentalnym, za §w. Pawlem powinna by¢ podawana w sposdb profetyczny,
kaptanski i sapiencjalny.

Ostatni referat na plenum pt. Catéchése de la morale. Point de vue du
dogmaticien, wyglosit Joseph Moingt, profesor Centre Sévres i Instytutu
Katolickiego w Paryzu. Wzorcowo usystematyzowang prelekcje rozpoczal od

- udci$lenia pojeé, okreSlenia przedmiotu wykladu oraz wprowadzenia koniecz-
nych rozroznien. Przedstawil fundamentalne zaltozenia klasycznej nauki Ko$-
ciola na temat Zrédet powinno$ci chrze$cijanina, ostatecznie upatrujgc je
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w Chrystusie. Katecheza winna nie tylko podawaé zasady postepowania (naj-
wyzszg z nich jest zasada milosci Boga i blizniego), lecz takze je skutecznie
odkrywac¢ chrzes$cijaninowi. Ukazujgc to, co specyficzne dla egzystencji
chrzescijanskiej, ma w sposOb pedagogiczny otwieraé na Chrystusa. Gloszac
przy tym moralno$é ewangeliczng nie mozna obejs¢ sie bez podawania pew-
nego kodeksu wskazan. Te forme kerygmy moralnej zna juz Stary i Nowy
Testament, §w. Pawel, cala historia Kosciota, zawierajg go takize katechizmy.
Referat zakonczy! prelegent szeregiem wnioské6w natury praktycznej odnodnie
zadan, stojgcych przed katecheza.

Istotng role w toku obrad miala praca” w grupach roboczych, ktérych
byto dziewigé. :

Grupa pierwsza zajela sie przebadaniem tresci periodyku ,Initiales”
w aspekcie przedstawiania idei Boga, Chrystusa, Kosciola, koncepcji nauki
moralnogci.

Przedmiotem dyskusji w grupie drugiej bylo zagadnienie profilu etycz-
nego mlodziezy licealnej. Zwrocono uwage na wystepowanie nastroju zwgt-
pienia i brak entuzjazmu u mtodziezy, ktéra w okresie szczegdlnego uwrazli-
wienia na problemy etyczne, przejawia juz pewne skazenie w zyciu psychicz-
nym. Mlodzi czesto sprawiajg wrazenie, jakby zyli w $wiecie bez wyjscia,
gnebi ich zal z racji niezrealizowania zamierzen w przesziosci i prze$§wiad-
czehia o niemozno$ci osiggniecia upragnionych celdw w przysziosci. Mozna
dostrzec brak wiary w urzeczywistnienie zasadniczych idealéw, jak np. spra-
wiedliwo$ci, przyjazni, wolno$ci, autentyzmu. Ulegajac pozachrze$cijanskim
wplywom czy nawet mistyfikacji sg nastawieni krytycznie wobec chrzescijan-
skiej idei Absolutu.

Mass-media a nowe postawy zachowa?n bylo tematem obrad w grupie
trzeciej. Jej uczestnicy skupili swojg uwage nad tym, jak powinno sie¢ inter-
pretowaé informacje otrzymywang w przekazie mass-media, jak o niej mé-
wié, jakie wobec niej zajmowaé stanowisko. Zastanawiano sie takze nad
ujemnym. wplywem kryzysu slowa w zyciu publicznym na range slowa glo-
szonego w Ko§ciele, zwlaszcza w katechezie i nauce moralnosci-

W grupie czwartej przestudiowano kilka homilii pod katem ich teologicz-
nej wartosci, zwracajagc m. in. uwage na zwigzek nauki moralnej z tre$ciami
teologicznymi.

Przedmiotem obrad w grupie piatej bylo nauczanie o grzechu i winie,
szczegblnie w kontek$cie nabozenstw pokutnych. Pojmowanie grzechu jest
zalezne od idei Boga, bedgcej w obiegu w nauczaniu katechetycznym i w
praktyce liturgii. Zdaniem dyskutantéw zastgpienie — zbyt pospieszne i stow-
ne — idei Boga-Sedziego przez idee Boga — dobrego Ojca nie stanowi o od-
nowie. Jest np. niezbedne nalezyte uwydatnienie idei Boga, ktéry przebacza.
Podobny postulat wysunieto wobec idei Chrystusa, ktéry umarl za grzechy,
podkreslajac konieczno$¢ poglebienia samej idei zbawienia. Sg to przyklady
mozliwych drég odkrycia teologalnego wymiaru doswiadczen ludzkich.

Grupa szbésta obradowala nad programem katechetycznym dla dzieci w
wieku od lat 11 do 13, noszacym tytul Jesus Christ. Pourquoi?

W grupie siédmej dyskutowano nad problemem prawa, zwlaszcza w
aspekcie zakazu. W tradycji biblijnej prawo bylo podporzadkowane dynami-
ce milosci, co dobitnie ujawniajg fundamentalne zdarzenia historiozbawcze
(zwlaszcza przymierze, misterium paschalne, Zielone Swiatki), a tak pojete
prawo bylo czynnikiem konstytuujacym Lud Bozy. Odnowa winna i§¢ w tym
kierunku, by prawo znowu zabrzmialo w Kosciele jako wyraz mitosci Bozej,
by stuzylo skutecznie poglebianiu charakteru wspolnotowego egzystenciji
ludzkiej. Stad sluszny wydaje sig¢ postulat analitycznego przebadania pod kg-
tem sformulowan ujecia jezyka prawa i opartego nan orzekania moralnego
na wszystkich stopniach Kesciola.

W 6smej grupie rozwazano odniesienie katechezy do Biblii. Podkreslano,
ze pierwszym zadaniem katechezy winno byé przedstawianie wydarzen hi-
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storiozbawczych, zwlaszcza przypominanie inicjatywy milosnej Boga. Przy-
kladem tego jest Dekalog, ktéry rozpoczyna sie od przypomnienia wydarzen
zwiazanych z wybawieniem ludu wybranego z niewoli; fakt ten stanowi
punkt wyjscia dla podania twskazann moralnych. Podobng perspektywe po-
winna zachowaé nauka moralno$ci w swej refleksji nad ciagly aktuahzac;a‘
historii zbawienia.

Grupa dziewigta przygotowala kwestionariusz dla przebadama tekst()w
uzywanych w katechezie dla dorostych na temat zagadnienia ciata i seksual-
nosci. Postawiono wiec pytania dotyczace takich spraw: jak sie mowi o ciele
w ogoble, w jakich kategoriach sie je ujmuje, jakie aspekty zycia cielesnego
sg brane szczegdlnie pod uwage? Na ogdt uwazano, ze nalezy blizej przebadaé
ujecia odnosnie bardziej szczegdélowych probleméw: jak sie moéwi o ciele, gdy
sie przedstawia tajemnice stworzenia, wcielenia, meki, krzyza i zmartwychw-
stania, paruzji, Eucharystii, grzechu; jak ukazuje sie role ciata w modlitwie
(gesty, postawa, miejsce), zwlaszcza w modlitwie liturgicznej. Inne zagadnie-
nia to: cialo a zaangazowanie spoleczne, cialo a bogactwo, zadawanie gwaltu
ciatu, ciato w chorobie itp.

Dyskusja przy okraglym stole, w ktérej wzieli udzial wszyscy prelegenci,
sluzyla ostateczne] wymianie pogladéw i podsumowaniu obrad.

Powyisza relacja tylko w czesci informuje o obradach, i to gléwnie
z punktu widzenia moralisty. Kto pragnie blizej zapoznaé sie z obfitg proble-
matyka kongresu, moze siegnaé do ,Le Supplément”, gdzie sa zwykle za-
mieszczane materiaty z konkres6w ATEMu.

Na ‘marginesie kongresu natomiast nasuwa sie kilka uwag. Obrady byly
owocem powaznych i starannych przygotowan o charakterze interdyscy-
plinarnym. Przygotowania takie sg konieczne, by zapewni¢ owocno$é obradom,
zwlaszeza jesli sie pragnie zapewnié¢ im okreslony kierunek. Przypa’dkowoéé
i improwizacja najcze$ciej nie przynoszg rezultatow. Wydaje sie, ze z do-
$wiadczen kongresu ATEMu mogg skorzystaé niektorzy orgamzatorzy spotkan
i sympozjéw naukowych w Polsce.

Dotyczy to takze samej organizacji obrad. Godng podkreslenia jest nie-
wielka ilo§¢ referatéw plenarnych, ktére jednak pryncypialnie okreslity za-
gadnienie i nadaly kierunek. tokowi obrad. Uderzajgce jest tez przerzucenie
w znacznej mierze ciezaru pracy na dyskusje w grupach (zamierzonych bylo
sze$¢ posiedzen péitoragodzinnych, w rzeczywistosci bylto ich pieé). Grup tych
byto sporo, a wskutek tego nieduza iloéé oséb w kazdej, co gwarantowalo kaz-
demu czynny udzial i osobiste zaangazowanie. Wczesniejszy podzial na grupy
i wyznaczenie tematéw dawalo moznos$é przygotowania sie do tej dyskusji.
W wigkszos$ci grup $cisle okre$lone byly teksty lub problemy, nad ktérymi
pracowano. Zapewnialo to konkretnosé¢ dyskusji i rezultatow.

Nasuwajg sie tez refleksje odnosnie uprawiania teologii moralnej. Spot-
kanie z katechetami nadalo obradom okreslony profil. Méwiono na nim jezy-
kiem §cisle teologicznym, operujac kategoriami odzwierciedlajgcymi najnow-
sze tendencje w teologii (a wigc historia zbawienia, misterium paschalne, zna-
mie eklezjalne i sakramentalne Zycia chrzescijanskiego itp.). Szczegdlnie za-
uwazalne' to bylo w pordéwnaniu z duchem obrad na innych spotkaniach na-
ukowych, ktoére odbywaly sie w bezposrednie] bliskosci czasowej do kon-
gresu ATEMu. Tak np. na dorocznym kongresie Societas Ethica w Strasburgu
odczuwalo sie dosé wyraznie duch racjonalizmu w rozmaitych odcieniach, az
do skrajnej formy, reprezentowanej przez niemal czysty humanizm etyki
ewnagelicko-reformowanej. Nie obce tez byly elementy spekulacji i racjo-
nalizmu w niektérych wypowiedziach na miedzynarodowym kongresie juz
tylko katolickich meralistéw w Monachium, chociaz, trzeba przyznaé, do tego
w jakiej§ mierze predysponowat temat obrad Prawo i moralnosé.

Wreszcie chyba najwazniejsza sprawa. JakZe owocna moze byé konfron-
tacja nalezytego ujecia zagadnien teologicznomoralnych w spotkaniu z prak-
tykami. Wypowiedzi katecheiéw dosé jasne i jednoznaczne na ‘temat przy-
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datnosci Zyciowej niektoérych opracowan, mozliwosci postugiwania sie nimi
w praktycznym nauczaniu, o ich stabo$ci czy niedostatecznosci, sg bardzo
instruktywne. Winny one zmusié moralistéw do nowych przemyslen. Zmienila
sie bowiem w sposéb dosé zasadniczy ich rola, Przestali oni juz byé, wediug
zlodliwego okreslenia, tylko jurystami Pana Boga, orzekajacymi co jest grze-
chem, a co nie, jak to mialo miejsce od czas6w Ockhama. Ich zadanie
nie polega juz tylko na przygotowaniu podrecznika dla spowiednikéw, jak
to bylo na poczatku, gdy powstawala teologia moralna jako odrebna dyscypli-
na, lecz na przedstawieniu pelnej teorii zycia chrzescijanskiego, przydatnej
takze w kazdej kerygmie, zwlaszcza za$§ w nauczaniu katechetycznym czy
homiletycznym.

ks. Jan Pryszmont, Warszawa

3. Prawo a moralnosé
Miedzynarodowy kongres moralistow w Monachium

W dniach 17—21 wrzesnia 1979 r. odbyl sie w Monachium miedzynarodo-
wy kongres teologébw moralistéw i specjalistow etyki spolecznej na temat
Prawo a moralno$é (Recht und Sittlichkeit), skupiajacy gléwnie uczonych ob-
szaru jezyka niemieckiego. W kongresie wzieto udzial ponad 100 uczestnikéw
z 13 krajow. Polska my$l teologicznomoralng reprezentowali na kongresie prof,
dr hab. St. Olejnik, prof. dr hab. T. Slipko, doc. dr hab. H. Juros,
doc. dr hab. J. Pryszmont, doc. dr hab, T. Styczen, dr B. Inlen-
der, dr A, Marcol dr Fr. Mrowiec, dr WL Skrzydlewski,
dr J. Troska, mgr Fr. Jadamus. Zaproszenie na kongres przyjal je-
szcze przed wyniesieniem na Stolice Piotrowg kardynat Karol Wojtyta.
‘W czasie kongresu papiez Jan Pawetl II przysial telegram. ‘

W toku obrad kongresu na sze§ciu posiedzeniach plenarnych wygloszono
nastepujace referaty: prof. dr G. Teichtweier, Wiirzburg: Perspekty-
wy teologiczno-etyczne dyskusji na temat prawae i moralno$ci; prof.
dr A. Glédsser, Eichstdtt: Teologia prawa i moralnodci; prof. dr O. H -
fe, Fribourg: Prawo ¢ moralno$é na plaszczyinije filozofii;, prof. dr A. Ka-
ufmann, Monachium: Prawo i moralno$é w aspekcie prawno-filozoficz-
nym; prof. dr P. Huizing, Nijmegen: Prawo kofcielne w aspekcie wza-
jemnego oddziatywania prawa i moralnosci; prof. dr A. Auer, Tybinga:
Prawo i moralno$é w teologicznej etyce.

Chrzesdcijanskie pojmowanie relacji miedzy prawem i moralnoscig ksztat-
towalo sie w ramach wzajemnego oddzialywania ducha ewangelicznego i $ro-
dowiska kulturowego. Wychodzac z tego zalozenia prof. G. Teichtweier
kolejno oméwil krytyke prawa w Nowym Testamencie, wprowadzenie sto-
ickiego pojecia prawa do nauki §w. Augustyna, poglgbienie jego tresci
w systemie teologiczno-filozoficznym $w, Tomasza z Akwinu, na-
znaczenie teologii moralnej i pastoralnej znamieniem jurydyzmu, identyfi-
kacje koscielnej moralnosci ze $wieckim prawem w okresie absolutyzmu,
.brzyjecie prawniczego punktu widzenia przez teologie moralng XIX wieku. Po-
stepujaca obecnie sekularyzacja zycia domaga sie coraz wiekszej emancypacji
moralnosci od prawa, a pozytywizm prawny i nihilizm warto$ci przemawia
nawet za rozdzialem obu dziedzin. Réwnoczeénie w niektérych cze$ciach §wia-
ta zauwaza sie daleko idaca identyfikacje postulatéw religijnomoralnych ze
$wieckim porzadkiem prawnym.

Z punktu widzenia poruszanej na kongresie problematyki jest zasadne
ukazanie z chrzescijanskiego punktu widzenia obustronnych relacji prawa
i moralnosci. Wspolne elementy prawa i moralnosci dotyczg akceptacji ob-
razu czlowieka, obdarzonego instynktem niedoskonatym, brakiem dojrzalosci
duchowej, ale tez wolnoscig osobisty, ktéra umozliwia odpowiedzialno§é mo-
moralng i prawng. Poza tym wsp6lne dla prawa i moralnodci sg: ratio legis,
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odniesienie do sumienia, stuzba dobru spolecznemu. Pomiedzy prawem i mo-
ralno$cig zachodzg jednak istotne réznice: celem prawa jest zabezpieczenie
porzadku zycia spolecznego, moralnos¢ zwraca sie w pierwszym rzedzie do
czlowieka, ktory usiluje ksztaltowaé¢ swe zycie osobiste i spoleczne w wol-
nosci i odpowiedzialnosci w relacji do absolutnego dobra; prawo majgc na
uwadze dobro spoleczne ogranicza swe wymogi do minimum (nie cale zio
podpada pod porzadek prawny), moralno$é¢ dazy do maksimum dobra osobi-
stego i-spolecznego; prawo egzekwuje swe wymagania ograniczajgc sie do
tego, co da sie udowodni¢, moralno$¢ natomiast zwraca sie do ,serca” czto-
wieka, apeluje do jego wolnosci i uwzglednia intencje; prawo odnosi sie
przede wszystkim do konkretnej rzeczywistosci, moralnoé¢ powinna uwzgled-
nia¢ takze ,znaki czasu”.

Normatywng podstawe teologicznego aspektu relacji prawa i moralnosci
tworzy, zdaniem prof. A. Glédssera, ,fenomen” Jezusa z Nazaretu i jego
uczniéw, a takze Chrystusa i Ko$ciola, W tym sensie prawo stanowi specyfi-
czny zakres moralno$ci, ktérg chrze$cijanin powinien w $wiecie i w Kosciele
urzeczywistniaé, Moralno$é ta opiera sie na rozumie wiary i sile milosci, kt6-
re prowadzg czlowieka do wspdlnoty z Bogiem i w Bogu do wspélnoty ludzi
pomiedzy sobg. Chrze$cijafiski czynnik stanowigcy o relacji prawa i moral-
no$ci uwzglednia codkupienie w Chrystusie oraz spoteczne zagwarantowanie
kazdemu czlowiekowi tego, co on jako istota cielesno-duchowa potrzebuje
do zabezpieczenia osobistej wolnosci. Kosciél jako spolecznosé powinnien dac
$wiatu przyklad, w jaki sposbéb prawo i instytucja maja stuzyé pelnemu roz-
wojowi kazdego czlowieka. Dla wypelnienia tego zadania Ko$ciél! powinien
najpierw sam oprze¢ swe prawo kanoniczne na strukturze sakramentalnej,
okres§lajgc prawa i obowigzki poszczegdlnych chrzescijan.

Filozoficzny aspekt wzajemnego stosunku prawa i moralnosci przed-
stawil prof. O. Hoffe. Wprowadzil on rozréznienie pomiedzy moralnoscig
instytucjonalna, dotyczaca relacji prawnych (institutionelle ' Sittlichkeit),
a moralnoscig osobistg, odnoszacg sie do dobra osoby (Moralitdt). Nakazy
i zakazy moralno$ci osobistej niekoniecznie muszg naleze¢ do zakresu poli-
tycznej sprawiedliwo$ci (politische Gerechtigkeit), np. plciowe stosunki po-
zamalzehskie. Podobnie zniesienie sankcji prawnej w poszczegbélnych wy-
padkach nie ozhacza ani pozytywnej oceny moralnej danego czynu, ani tez
nawet prawnego pozwolenia na ten czyn; oznacza ono jedynie wylaczenie da-
nego czynu spod karalnosci sadowej.

Sprawiedliwo$¢ praktykowana przez czlonkéw spoleczenstwa jest nieod-
zowna do rozpoznania i wprowadzenia w zycie sprawiedliwo$ci politycznej.
Tak samo moralno$é instytucjonalna ulatwia lub utrudnia osiggniecie mo-
ralnosci osobistej poszczegdlnego czlowieka. Fakt tej podwdjnej zalezno$ci
wprowadzil problematyke kongresu do zagadnienia prawa moralnie sluszne-
go (sittlich richtiges' Recht). Rodzi sie przy tym pytanie, czy idea koniecz-
nego dobra, okreslajgc moralnosé osobistg i instytucjonalng, oddziatywuje
w 'spos6b bezposredni czy posredni na ustanowienie konkretnego prawa?
W pierwszym wypadku nalezaloby moéwié o statycznym ujeciu prawa, w dru-
gim — o dynamicznym. Prof. A, Kaufmann opowiedzial sie za koniecz~
noscig istnienia w ideologicznie pluralistycznym spolteczenstwie tzw. prze-
strzeni wolnej od prawa (ein rechtsfreier Raum). Zbyt rozbudowane prawo
wplywa ujemnie na formacje osobistej dojrzalosci czlowieka, a prawo karne
powinno ograniczyé sie do tego, co wedlug ogblnego przekonania spolecznego
rzeczywiscie podlega pod jego zakres. Koncepcja przestrzeni wolnej od prawa
napotyka na trudno$é¢ dwojakiego rodzaju: sprzeciwia sie jej dgznosé¢ do per-
fekeji prawa jako takiego, a takze rozpowszechnianie sig¢ przekonania, wedtug
ktérego to, co prawem nie jest zabronione, jest etycznie pozytywne i dozwo-
lone. W tej sytuacji Kosciél i teologia powinny jasniej ukazaé autentycznag
moralnoéé, a jej postulaty w sposéb bardziej przekonywujgcy uzasadnié,
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Problematyka kongresu, przedstawiana w referatach na plenum kongresu
zostala poglebiona w pracy o$miu grup dyskusyjnych. Rozstrzgsano tam za-
gadnienia dos$¢ rézne, lecz w wiekszosci (wyrazniejszy wyjatek stanowity
grupa trzecia i pigta) w aspekcie zasadniczego tematu kongresu. Dlatego moz-
na pokusi¢ sie¢ o podkreslenie pewnych linii zbieznych w wynikach tych dy-
skusji. Mozna wiec z pewnym ryzykiem wyplywajacym z tego rodzaju uogdl-
nien powiedzieé, ze dyskusje w grupach kierowaly sie ku aspektom takich
zagadnien jak wyjasnienie sensu i celu porzgdku prawnego w odniesieniu do
conditio humana, ustalenie najwyzszej zasady, a réwnoczesnie ostatecznego
kryterium dla moralnie stusznego prawa, problem rozwoju i formuiowania
podstawowych praw czlowieka oraz wprowadzenie w Zycie tej samej wol-
nosci dla wszystkich czlonkéw spolecznosci, w wypadku koniecznym takze
przy uzyciu sankciji.

Przedmiotem dyskusji w pierwszej grupie byl problem teologicznego okre-
§lenia relacji prawa koscielnego dla ius divinum i lex divina. Uczestniczacy
w pracach doszli do wniosku, Ze prawo kanoniczne spelnia postulat moral-
nosci, jezeli umozliwia i ulatwia zycie z wiary. To funkcjonalne okreslenie
istoty prawa kos$cielnego powinno réwnocze$nie uwzgledniaé uwarunkowania
historyczne, aby identyczno$é Ko$ciola i jego misji mogly sie zweryfikowaé
w kazdej sytuacji. Ostateczne kryterium moralnosci prawa kanonicznego,
w odréznieniu do prawa §wieckiego, nie stanowi przeto sama w sobie abstrak-
cyjna idea koniecznego dobra, lecz Objawienie Boze.

Tematem pracy grupy drugiej byla wspdiczesna dyskusja nad podstawo-
wymi warto$ciami i prawami (Grundwerte und Grundrechte). Trudnos$¢ tego
zagadnienia polega na wprowadzeniu wartosci zasadniczych w zycie prawa,
gdyz w zaleznos$ci od $wiatopogladu rozmaicie sie je rozumie i interpretuje.
Mimo tego nie nalezy z nich rezygnowaé, gdyz wlasnie w $§wieckiej, ideolo-
gicznie pluralistycznej spolecznosci, uczac na temat np. wolnosci, sprawied-
liwosci i solidarnos$ci, pelnig one nie tylko funkcje symboliczng, ale tez afek-
tywno-integracyjng (eine affektiv-integrative, quasi-pardnetische Funktion).

Trzecia grupa dyskutowala nad normatywng ideg dobra koniecznego
w procesie podejmowania konkretnych decyzji w sytuacjach konfliktowych
(Giiterabwigung, minus malum, ethischer Kompromiss).

Moralny aspekt prawa domaga sie ograniczania $rodkéw karnych na
rzecz $§rodkéw pojednania, Przekroczenie prawa moze byé¢ jedynie wtedy ka-
ralne, jezeli uznane zostanie za moralnie zawinione. Czwarta grupa dyskutu-
jaca nad problemem kary w prawie $§wieckim i ko$cielnym opowiedziala sig
za tezg prof. A, Kaufmanna: =zastosowanie kary powinno mieé zawsze
na celu resocjalizacje; jezeli resocjalizacja moze byé za pomocg innych $rod-
kéw osiaggnieta, nalezy zrezygnowaé w okreslonych wypadkach z zastosowa-
nia kary.

Dyskusja pigtej grupy koncentrowala sie¢ na krytyce prawa w Nowym Te-

stamencie. Podkres§lono, ze jedynie kierowanie sie stawianymi przez Jezusa
wskazaniami, ktére apeluja do wewnetrznej postawy czlowieka, moze uchro-
ni¢ Ko$cidét i spoleczenstwo od niebezpieczenstwa legalizmu w moralnosci.
) Grupa szbsta, ktoérej tematem obrad bylo malzenstwo chrzescijanskie,
skupita sie przede wszystkim nad sprawg prawa moralnie odpowiedniego. dla
malzenstwa i rodziny. Postulaty, ktére dzigki rozwojowi nauk biblijnych
i psychologiczno-socjologicznych’ staly sie wlasnoscia odnowionej przez Soboér
Watykanski II teologii moralnej, muszg znaleZé zastosowanie takze przy re-
wizji pozytywnego prawa koscielnego, szczegblnie gdy chodzi o priorytet
milosci w okre$§laniu istoty i celéw katolickiego malzenstwa.

Moralnoscig prawa w dziedzinie wiedzy i praktyki medycznej zajela’sig
sibdma grupa dyskutujgca w zasadzie nad problemami etyki lekarskiej.
W toku wymiany zdan podkres§lono szczeg6lng wage wychowania dzisiejszego
czlowieka do pelnej odpowiedzialnosci, i to zaré6wno odnos$nie ustawodawczej
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inicjatywy (hinsichtlich laufender gesetzgeberischer Initiativen), jak tez do
juz aktualnie istniejacego prawa pozytywnego.

Osma grupa zajmowala sie problemem badania morale i stylu zycia oséb
ubiegajacych sie o stanowiska ko$cielne i swieckie. Badanie to nie powinno
wykraczaé¢ poza zakres dyspozycji moralnych do piastowania przyjmowanego
urzedu. Akcentowano przy tym, ze przy badaniu nalezy wzigé pod uwage nie
tylko zewnetrzne wykroczenia przeciw prawu, ale tez wewnetrzne przekona-
nie badanego co do moralnej stusznosci samego prawa. Od ubiegajacych sie.
o koscielne stanowiska nalezy ponadio oczekiwal osobistej identyfikacji ze
swiadomodciag i celami Kosciola w takiej mierze, w jakiej jest to konieczne
do spelnienia przyjetych funkcji, szczegbélnie sakralnych. W czasie dyskusji
podjeto probe sformulowania zasad prawno-moralnych, dotyczacych zobo-
wigzan i uprawnien osdb duchownych i $§wieckich peinigcych funkcje ko$-
cielne.

Zarysowany przez prof. A, Glédssera teologiczny aspekt prawa i mo-
ralnosci nie znalazl powainiejszego odbicia w zadnej grupie dyskusyjnej.
Wydaje sie, ze bylo to nastepstwem jasnego ukazania problemu w referacie
oraz ogbdlnej akceptacji przez uczestnikéw kongresu ukazanych w nim tez.
Poglebienie jednak tego problemu mogloby przyczyni¢ sie do zauwazenia go
przez watykanska komisje zajmujacg sie rewizjg prawa kanonicznego. Brak
ten prébowala uzupelni¢ koncowa dyskusja plenarna kongresu powierzajac
prof. B. Héringowi sformulowanie w tym wzgledzie bliZzszych postula-
téw odno$nie moralnosci i przedstawienie ich rownocze$nie kompetentnym
wladzom kosécielnym i opinii publicznej.

Tematyka i przebieg kongresu zdajg sie dowodzi¢, ze zgodnie z postulata-
mi Soboru Watykanskiego II morali§ci wnikliwiej troszcza sie w swych ba-
daniach o dowartosciowanie zagadnien spolecznych., Wyrazit to prof. Johannes
Griindel, organizator kongresu, méwigc, ze dzisiejsza teologia moralna
nie moze sie ogranicza¢ do problematyki formacji prywatnej poboznosci, pie-
legnacji poszczegolnych cnot, osobistej winy czy sakramentalnego Zycia laski.
Wigcej uwagi winna ona poswieci¢ spolecznemu aspektowi Zycia, szczegbdlnie
spotecznej odpowiedzialnos$ci czlowieka., Role zasadniczg spelnia tu problem
wartosci i celow (Werte und Ziele). Zadaniem teologii moralnej jest wypra~
cowanie takiego kontekstu, ktéry by umozliwil czlowiekowi podjecie osobiste]j
decyzji sumienia w kazdej sytuacji zyciowej.

ks. Franciszek Mrowiec, Monachium

III. Z NAJNOWSZYCH PUBLIKACJI

»Blad naturalistyczny”. Nowe aspekty metodologii etyki
,»Etyka” nr 16

Ostatni tom ,Etyki” wypelniajag materialy réinotematyczne, w przeéwaza-
jacej mierze autoré6w polskich.

Alicja Glinska, autorka wielu opracowan na temat etyki Lenina,
tym razem omawia moralne aspekty rewolucji w artykule Lenin o rewolu-
cyjnej przemocy. Racje moralne a realizm polityczny (s. 7—36). Wychodzac
z zatozenia, iz rewolucja winna by¢ ujmowana na tej samej plaszczyinie, co
wojna sprawiedliwa, odrzuca opinie tych etykéw, ktdrzy w ocenach ruchéw
rewolucyjnych decydujace znaczenie chcieliby przyznaé¢ implikacjom politycz-
nym, a z nich dopiero wywodzi¢ wartosci moralne. Zdaniem autorki, Lenin
widzial w rewolucji jedynie i wylgcznie dobro czlowieka.

Polityka populacyjng w aspekcie teoretycznym zajmuje sie Z. Sza-
warski w artykule Etyka i przerywanie ciqsy (s. 51—80). Z samych tresci
pojecia ,,czlowiek” nie mozna wyciggaé wnioskéw deontologicznych na temat
polityki populacyjnej, gdyz grozi to popadnieciem w ,blad naturalistyczny”.

.
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Proponuje, by do polityki populacyjnej zastosowaé ,zasadg -potencjalnosci”
i jest przekonany, ze umozliwia ona stosowanie ,$wiadomej i racjonalnej po-
lityki populacyjnej” (s. 78—179). Zasada ta jest wolna od niedogodnosci natu-
ralistycznych sposobdéw argumentacji, przede wszystkim od zastrzezen logi-
czno-formalnych (krytyka Hume’a, Moore’a i innych) oraz od braku:
elastycznosci w stosowaniu kryteridw moralnych. Pragnie wykazaé, ze ,za-.
sada potencjalnosci” jest racjonalna i humanitarna, wyptywa nadto z osigg-
nieé genetyki wspodiczesnej. Opiera sie na twierdzeniu, ze w kazdej ludzkiej-
komérce rozrodczej tkwig potencje zycia, podobne w kazdym stadium roz-
wojowym czlowieka — w postaci zygoty, embrionu czy w czlowieku doro-
stym. Prawo do zycia posiada zatem kazda ,potencja” w ré6wnym stopniu.
Sama zasada nie uzasadnia praktyk przerywania cigzy, dostarcza nawet
argumentéw przeciwko usuwaniu plodu, nie jest to jédnak zakaz absolutny.
Jej elastyczno$¢ polega na tym, ze przy komplementarnym zastosowarniu za-
sady wyboru mniejszego zla, zabiegi takie mogg by¢ uprawnione ze wzgledu
na potencjalno$é¢ innej istoty ludzkiej. W wypadku zagrozenia zycia matki,
gdy trzeba wybra¢ miedzy dwoma potencjalno$ciami — matki i dziecka,
mozna podjaé moralnie stuszng decyzje o ratowaniu zycia matki kosztem po-
tencjalnosci dziecka. W praktyce autor zmierza zatem do uznania wskazan
medycznych za przerywaniem cigzy. Atrakcyjnos¢ swych wnioskéw pragnie
poprzeé¢ dosé ryzykownym przykladem: kobieta chora na réiyczke winna sie
poddaé zabiegowi przerwania cigzy, gdyz prawdopodobnie urodzi dziecko psy-
chicznie chore, o slabszej ,potencjalnosci”, a wtedy nigdy juz nie zdecyduje
sie¢ na urodzenie dalszego potomstwa, ktére — wedlug lekarskich prawdopo-
dobienstw — bedzie zupelnie zdrowe. Przez niepoddanie sie zabiegowi bedzie
dziatata przeciwko potencjalno$ci zycia ,prawdopodobnego”. Ryzykownosé
tego argumentu jest oczywista, tak ze wzgledéw logiczno-formalnych jak
i humanitarnych. Drugi argument-przyklad polega na dowodzeniu, ze wiek-
szym zlem jest grozba przeludnienia w sytuacji niekontrolowanych urodzen,
niz przerywanie juz poczetego zycia. W mysl zasad moralnych nalezy stoso-
waé¢ mniejsze zlo. :

Wydaje sie, ze tak przedstawiona ,zasada potencjalnosci” jest stuszna
jedynie w swej warstwie opisowej, genetycznej. W sferze moralnej, deonto-
logicznej, jest skazona tym samym bledem naturalistycznym, ktéry — jak
autor stusznie zauwaza -— cechuje zdanie przeciwne. Zdajgc sobie sprawe
z kontrowersyjnosci swej argumentacji, nie saqdzi jednakze, by byt to wystar-
czajacy powdd do jej odrzucenia (s. 79).

Do tego samego problemu nawigzuje J. R. Searle w artykule Jak
wywie$é ,,powinien” z ,jest” (s. 162—177), w tlumaczeniu Jacka Hol6wki.
W celu przezwyciezenia trudnosci ,bledu naturalistycznego” autor proponuje
przyjecie zasady, ze kto sklada obietnice, ten podejmuje zobowigzanie w tej
obietnicy zawarte. Przekroczenie bariery btedu naturalistycznego dokonuje sie
w tym wypadku w kilku etapach; pierwszym z nich jest przejscie z faktu
ztozenia obietnicy do okreslonego ,systemu regul konstytutywnych”, wewnatrz
' ktorych kluczowe znaczenie ma wlasnie obietnica jako ,fakt instytucjonalny”.’
Juz samo slowo ,obietnica” zawiera w sobie — w przekonaniu Searlego
— tresci tak opisowe, jak i wartosciujace.

Problem bledu naturalistycznego jest dzi§ w centrum uwagi teoretykow
etyki w réznych kregach filozoficznych, co niejednokrotnie zreszta znalazio
swoje odzwierciedlenie na lamach Biuletynu teologicznomoralnego. Rozwia-
zapig tego problemu jest sprawdzianem sprawnoséci etyki wspolczesnej, ktd-
rej jednym z gléwnych zadan jest nowe opracowanie uzasadnien etyczhych
w zakresie jednostkowym, spolecznym, a nawet racjonalne uzasadnienie ca-
%ych sxsteméw etycznych. Czy propozycja Searlego spelnia nadzieje
i oczgklwania etykéw wspobiczesnych? Czy pozwala zywié nadzieje na prze-
zwycigzenie bariery ,bledu naturalistycznego”? Z calg pewnoscig propozycja
ta zastuguje na uwazne rozpatrzenie.
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Jacek Holdwka (O pomocy w potrzebie, s. 37—49) wydobywa stary
dylemat moralny i ukazuje go w nowym oswietleniu: czy istnieje obowigzek
moralny niesienia pomocy potrzebujgcemu, czy tez brak uzasadnien dla
tego rodzaju powinnosci? Opowiada sie za odpowiedzig pozytywna, -choé
z istoty obowigzku wyklucza niektére elementy, jak posiadanie §wiadomosci
obowigzku, motyw lito$ci i wspdlczucia.

Omawiany tom ,Etyki” zawiera nadto ‘zespdl artykuldw na temat war-
tosei (M. Golaszewska, Internalizacja wartosci, s. 81—102); K. Star-
czewska, Wartodci podstawowe, s. 103—115) oraz opracowanie pogladdéw:
dwoéch filozoféw: R. Wisniewski, Porzqgdek débr w etyce Wiadystawa
Tatarkiewicza, (s. 131—146) i J. Curylo-Gonzales, Teodycea histo-
riozoficzna Augusta Cieszkowskiego (s. 147—161). Zawiera takze dzial recen-
zji o najnowszych pozycjach literatury polskiej i §wiatowej.

ks. Zbigniew Teinert, Poznan



