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c?iWANIA 1. Religie CzarneJ Afryki. — 2. Dialog z religiami pozachrzeém-
janskimi *

I. SPRAWOZDANIA

1. Sympozjum etnologiczno-religioznawcze
W 25-lecie §mierci W. Schmidta

Dla uczczenia 25 rocznicy $mierci W. Schmidta SVD (1868-—-1954),
swiatowej stawy etnologa, lingwisty i religioznawcy, zatozyciela Instytutu
Anthropos oraz czasopisma ,, Anthropos”, zorganizowane zostato w dniach 5—
6 maja 1979 r. w Misyjnym Seminarium Ksiezy Werbistéw w Pienieznie sym-
pozjum poéwiecone dziatalnos$ci Instytutu Anthropos w dziedzinie etnologii,
lingwistyki i religioznawstwa. W sympozjum uczestniczyli go$cie zagraniczni:
ks. prof. dr J. Henninger SVD, ks. dr A. Burgmann SVD, ks. prof.
dr A, Vorbichler SVD oraz przeszio 70 etnologbw i rehgxoznawcéw
z réznych o$rodké6w naukowych Polski. Obrady poprzedzila msza koncelebro-
wana pod przewodnictwem ks. prowincjalta B. Bony SVD. Otwarcia sym-
pozjum dokonali jego organizatorzy ks. mgr M. Faliszek, rektor Semina-
rium Misyjnego w Pienieznie i ks. dr H. Zimon 2z Katedry Historii i Et-
nologii Religii KUL. Na trzech sesjach plenarnych wygloszono ogétem 9 re-
fgratéw; kazda z sesji koniczyla sie dyskusja na femat wygloszonych refera-
tow. -
W sobotniej sesji dopoludniowej, prowadzonej przez ks. dr A, Bronka
SVD, referat wprowadzajacy pt. Sylwetka W. Schmidta i ocena jego dorobku
naukowego, wygltosit J. Henninger (Uniwersytet Fryburski, Szwajcaria).
Po przedstawieniu niektérych faktéw z zycia W. Schmidta i nakresleniu
cech jego osobowodci, ocenil on w drugiej czesci referatu dzielo W. Schmid-
ta, jego wplyw i trwale znaczenie w dziedzinie etnologii i religioznawstwa.
W ogélnej koncepcji rozwoju kultury calo$ciowe ujecie W. Schmidta
zajmuje stanowisko posrednie miedzy aprioryczno-ewolucjonistycznym
a $ci$le historycznym traktowaniem zjawisk kulturowych. Jego system kre-
g6w kulturowych, chociaz nie do utrzymania w catoéci, dzieki cigglemu do-
stosowywaniu tymczasowego schematu do nowo odkrytych faktéow, ma w ba-
daniach etnologicznych nadal okres§long warto$é. Schmidtowski podzial kul-
tur prymarnych, choé nie w sensie genetycznym, posiada pewne znaczenie
typologiczne, inspirujgce nowsze badania etnologiczne. Wykazanie rzeczywis-
cie historycznego charakteru ludéw prostych kultur, nie posiadajgcych doku-
mentéw pisanych, powszechnie akceptowanego we wspodlczesnej etnologii,
pozostanie na zawsze zastuga W. Schmidta. W dziedzinie badah nad re-
ligia ludoéw pierwotnych odrézini¢ nalezy religijnohistoryczne rekonstrukcje

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks, Wiladystaw™ Kowalak -
SVD, Warszawa. BN .
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od twierdzen i faktow religioznawczych, Nie jest wprawdzie udowodnione, Ze
monoteizm byl najstarsza forma religii ludzkosci, ale bezsporny jest fakt
istnienia idei Istoty NajwyiZszej u wielu ludéw zbieracko-lowieckich.

Pewien aspekt badan W. Schmidta nad religiami ludéw pierwotnych
przedstawit H. Zimon SVD w referacie pt. W. Schmidta teoria monoteiz-
mu pierwotnego w Swietle wspodlczesnych badan etnologiczno-religioznaw-
czych. Pomijajac problematyke genezy religii w ujeciu W. Schmidta,
prelegent ograniczyl sie do pierwszej tezy jego teorii monoteizmu pierwot-
nego gloszacej, ze religia dzisiejszych ludéw zbieracko-lowieckich ma zasad-
niczo charakter monoteistyczny. Nastgpnie ustosunkowal sie do niej krytycz-
nie, opierajgc si¢ na nowszych badaniach etnologxczno religioznawczych
(R. Petfazzaniego, G. van der Leeuwa, E. O. Jamesa,
J. Haekla, E.G. Parrindera, A, Hultkrantza, Th.P. van
Baarena, E.J. Sharpe’a, U. Bianchiego, O. Pettersso-
na). Po ogbélnej krytyce etnologéow i religioznawcéow H. Zimon poddatl
hardziej szczegblowej weryfikacji schmidtowska teze o monoteistyczihym cha-
rakterze religii jednej grupy ludbéw zbieracko-towieckich, a mianowicie $rod-
kowoafrykanskich Pigmejow Bambuti. Analiza wierzen i praktyk kultowych
Pigmejow Bambuti, opierajaca sie na empirycznych badaniach terenowych
najlepszych ich znawcow P. Schebesty i C. M. Turnbulla, prze-
mawia za teistycznym charakterem religii nadituryjskich plemion pigmej-
skich, o czym $wiadczg niesprecyzowane dokladnie pojecie Istoty Najwyiszej
i praktyki kultowe, ktoére odnosza sie nie do niej, lecz do béstwa puszczy
i zwierzyny.

M. Faliszek SVD w referacie Etyka i religia ludéw pierwotnych
w ujeciu W. Schmidta, podkreslil spoleczny charakter moralnosci u ludéw
pierwotnych oraz zanalizowal wplyw religii i innych czynnikéw kulturowych
na ich moralnosé.

Sesje popotudniows, w czasie ktorej wygloszono cztery referaty, prowa-
dzit H. Zimon. Dorobek naukowy W. Schmidta w dziedzinie lin-
gwistyki zaprezentowat A. Burgmann SVD (wicedyrektor Instytutu An-
thropos, Sankt Augustin, RFN) w referacie pt. W. Schmidt jako lingwista.
Omoéwil on cztery zagadnienia, zwiazane z badaniami lingistycznymi
W. Schmidta: jezyki Melanezji, jezyki ludow Mon-Khmer, systematyka
ezykéw australijskich, rodziny jezykowe oraz kregi jezykowe $wiata. Oce-
niajac dorobek W. Schmidta w dziedzinie badan lingwistycznych, pre-
legent podkres$lil szeroki wachlarz jego zainteresowan i ogromny wysilek
wlozony w pionierskim przeciez okresie w badania nad jezykami ludéw pier-
wotnych. W. Schmidt stusznie traktowatl jezyk Jako integralna czes$¢ kul-
tury ludzkiej i w swych badaniach nie ograniczal sie do elementéw czysto
lingwistycznych. Prowadzac badania lingwistyczne, W. Schmidt byt za-
wsze historykiem kultury i w dalszym etapie swej kariery naukowej po-
§wiecil sie catkowicie etnologii i religioznawstwu. Nie stworzyl czego$§ osta-
tecznego i zamknietego, ale ukierunkowal, poszerzyl i wzbogacil dalsze ba-
dania naukowe, odkrywajac dla lingwistyki nowy przedmiot badan — jezyki
ludéw pierwotnych. Na koniec A, Burgmann zwrdcil uwage na ogromny
dorobek organizacyjny W. Schmidta, ktéry stworzyt tzw. alfabet czaso-
pisma ,,Anthropos”, a przede wszystkim zalozyi miedzynarodowe czasopzsmc :
etnologiczne i lingwistyczne ,Anthropos”, bedace prawdziwa kopalnia wie-
dzy o jezykach ludéw pierwotnych.

E. Pczodtko-Pustelnik, pracownik naukowy Wyizszej Szkoly Rol-
niczej we Wroclawiu, w referacie pt. Recepcja szkoly kulturowo-historycznej
w Polsce, scharakteryzowala zwolennikéw etnologii kulturowohistorycznej
w polskim religioznawstwie ,$wieckim” i ,katolickim” w trzech okresach: do
1918 r., w latach 1918-—1939 oraz po drugiej wojnie $wiatowej.

Problematyke z epistemologii religioznawstwa podjal A. Bronk SVD
(Katedra Metodologii Nauk KUL), W referacie Z teorii poznania religioznaw-
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czego zajal sie zalozeniowym charakterem religioznawstwa stwierdzajgc, ze
we wspoélczesnej terminologii metodologicznej W. Schmidt zmiedciltby sie
w tym, co sie nazywa dedukcyjno-hipotetycznym paradygmatem badania na-
ukowego w wersji weryfikacjonistycznej. W zakonezeniu podano prébe roz-
wigzania problemu zalozeniowo$ci religioznawstwa w nawigzaniu do herme-
neutyki H. G, Gadamera,

Sesje popotudniowsa zakonczy! referat W, Kowalaka SVD (Specja-
lizacja Misjologii ATK) pt. Yaliwan — lider kultéw cargo w prowincji Sepik
(Papua Nowa Gwinea). Przedstawil on wyniki badat terenowych, prowadzo-
nych od lipca 1976 do sierpnia 1977 r. nad problemem zywo rozwijajacych
sie w Papui Nowej Gwinel religijnych kultéw cargo. U podstaw ideologii
cargistycznej lezy wiara, ze¢ dobra materialne biatych (okrety, samoloty, sa-
mochody, amunicja, stalowe siekiery, artykuly handlowe, pienigdze) nie s
wytworem technologii przemystowej, lecz sa przystane przez przodkdéw. Cha-
rakterystycznym przykiladem przejawu tej ideologii jest kult cargo, ktérego
liderem stal sie Matias Yaliwan (ur. ok. 1933), dzialajacy aktualnie
w okolicach Yangoru w prowincji Sepik Wschodni. W. Kowalak przed-
stawil sylwetke lidera, geneze i poszczeg6lne fazy rozwojowe ruchu cargo,
a takze jego dzialalnosé rytualng.

W drugim dniu trwania sympozjum wygloszono dwa referaty. A. Vor-
bichler SVD (Uniwersytet Wiedenski) przedstawil i ocenit badania etno-
logiczne i lingwistyczne P. Schebesty wsrdéd sSrodkowoafrykanskich
Pigmejow w pn.-wsch. Zairze. Wedlug prelegenta znaczenie P. Schebesty
polega na tym, Ze jako pierwszy calosciowo opisal kulture kariéw afrykan-
skich, Przyczynit sie réwniez do poznania Murzynéw lesnych, ktérzy z Pig-
mejami Bambuti zyjag w symbiozie. Oceniajac badania etnologiczne P. Sche-
besty, A. Vorbichler powoluje sie na opinie brytyjskiego antro-
pologa spolecznego C. M. Turnbulla, znawcy Pigmejéw Bambuti
w regionie Epulu. Na zarzut nieobiektywnosci wynikajacej z faktu, ze
P. Schebesta byl ksiedzem, C. M. Turnbull odpowiada naste-
pujaco: ,Fakt, z2e 0. Schebesta jest ksiedzem, stanowi chyba najmniej
istotng krytyke, jakg kto§ moze zarzucié, poniewaz byé ksiedzem znaczy réw-
niez byé czlowiekiem wiary i zaufania. Antropolog, ktéry nie posiada zadnej
innej wiary, z wyjatkiem wiary w samego siebie, jest takze niezdolny do-
strzec wiary u innych” !, Zdaniem C. M. Turnubulla dziela P. Sche-
besty o Pigmejach Bambuti sa najbardziej kompletnym obrazem, jakie
dotad posiadamy o tym ludzie.

W dziedzinie lingwistyki niektére stwierdzenia P. Schebesty mialy
charakter raczej intuicyjny, péiniej jednak okazaly sie calkowicie sluszne
(np. tzw. fleksja samogloskowa polegajgca na tym, Ze rdzenie czasownikowe
w jezykach mangbetu, mamvu, balese-efe maja forme samogloska-spéigloska-
-samogloska). P. Schebesta jako pierwszy odkryl w jezykach wschod-
niosudanskich ($rodkowosudanskich wedlug J. H. Greenberga), jezyki
o semantycznych intonacjach. Zwro6cil réwniez uwage na kategorige twordw
ozywionych i nieozywionych wystepujaca w jezykach regionu nadituryjskiego
oraz na pokrewienstwo dialekiéw bira-kumu z zachodnimi jezykami bantu.

Na podstawie etnograficznych badan terenowych w Indonezji J. Ka-
mocki (Muzeum Etnograficzne w Krakowie) w referacie pt. Religie indo-
nezyjskich ludéw malajskich scharakteryzowal religie zamieszkujgcego Su-
matre ludu Kubu, uchodzjcego przez pewien czas w literaturze etnograficz-
nej niestusznie za lud niereligijny. Zdaniem prelegenta lud ten posiada wiare
w Istote Najwyzsza. W drugiej czesci referatu przedstawil argumenty prze-

1C. M. Turnbull, Father Schebesta’s Work amohg the Bambuti-
-Pygmies, w: Festschrift Paul Schebesta zum 75. Geburtstag, Wien-Msdling
1963, 4.



152 BIULETYN MISJOLOGICZNO-RELIGIOZNAWCZY

mawiajgce za istnieniem ws$réd ludéw Paule, Riung, Ngada, Sika wiary
w Istote Najwyzsza. .

Podsumowania sympozjum dokonal ks. prof. St. Kaminski, dziekan
Wydzialu Filozoficznego KUL. Badania lingwistyczne, etnologiczne i religio-
znawcze W. Schmidta powigzane byly, przynajmniej u swych poczat-
kéw, z dzialalno$cig misyjng Zgromadzenia Stowa Bozego, ktérego byl czion-
kiem oraz koniecznos$cig poznania przez misjonarzy kultury i religii ludéw,
wérdd ktérych prowadzili dzielo ewangelizacji. Znaczenie W. Schmidta
w dziedzinie lingwistyki, etnologii i religioznawstwa polega na tym, Ze po-
trafil sie przeciwstawi¢ uproszczonemu ewolucjonistycznemu schematowi roz-
woju kultury i religii i postawil §miate, cho¢ nadal budzgce kontrowersje hi-
potezy na temat ich powstania i rozwoju w historii ludzkosci. W nauce bo-
wiem hipotezy i teorie odgrywaly zawsze wiekszg role, .niz systematyczne,
testujgce je — i stagd nieodzowne — badania faktograficzne. Uwzgledniajac
wieloaspektowy charakter kultury i religii, St. Kaminski opowiedzial sig
za wprowadzeniem do religioznawstwa i etnologii badan socjologicznych
i psychologicznych.

Zamkniecia sympozjum dokonal ks. rektor M. Faliszek, dziekujac
wszystkim za aktywny udzial w prowadzonych pracach naukowych i infor-
mujgc 0 planowanym wydaniu wszystkich referatow w formie pozycji ksigz-
kowej. Uczestnicy obrad mieli réwniez okazje zwiedzi¢ Gabinety Misyjno-
-Etnograficzne, Zaklad Etnologiczno-Misjologiczny, wystawe prac naukowych
werbistow oraz obejrzeé filmy o tematyce etnologiczno-misyjnej. Na pamiatke
uczestnictwa w sympozjum majgcym na celu refleksje nad dorobkiem nauko-
wym W. Schmidta i badaniami czlonkéw Instytutu Anthropos w dzie-
dzinie etnologii i lingwistyki, wszyscy go$cie otrzymali zdjecia, publikacje
i pamigtkowy medal z wizerunkiem W. Schmidta, wybity dla uczczenia
25 rocznicy jego $mierci.

ks. Henryk Zimovn SVD, Lublin

2. IX Sympozjum Misjologiczne
Warszawa, ATK, 20—22 V 1979

Specjalizacja Misjologii Akademii Teologii Katolickiej w Warszawie zor-
ganizowala w dniach 20—22 maja 1979 r., dziewiate juz z kolei, ogdlnopolskie
sympozjum misjologiczne pt. Katecheza misyjna. W sympozjum uczestniczyli
diecezjalni i zakonni promotorzy misyjni, siostry zakonne, alumni seminariéw
duchownych, ksieza i siostry przygotowujace sie do wyjazdu na misje, stu-
denci misjologii oraz ci, ktérzy pragneli poglgbi¢ swe wiadomosci o misyjnej
dzialalnosci Ko$ciota, Uczestniczyli w sympozjum réwniez misjonarze prze-
bywajacy w tym czasie na wypoczynku w kraju., Podczas sympozjum wyglo-
szono 10 referatéw, podano 8 sprawozdan informacyjnych, zademonstrowano
dwie serie przezroczy o dzialalnosci katechetéw w krajach misyjnych oraz
przeprowadzono praktyczng lekeje katechezy umisyjnionej dla dzieci szkéi
podstawowych. Oto tres¢ wygloszonych referatow:

F. Zaplata SVD (Warszawa) Sens i znaczenie katechezy. — Prele-
gent na wstepie podkreslil, ze w $wietle wypowiedzi Synodu Biskupdéw 1977
katecheza zajmuje czolowe miejsce w pracy duszpasterskiej i jest wyrazem
obowigzku przyjecia z wiarg gloszonego przez Kosciél nauczania; Chrystus
bowiem pod sankcjg potepienia zobowigzal wszystkich ludzi do uwierzenia
przepowiadaniu Kos$ciola (por. Mk 16, 15—16). Nastepnie oméwil oredzie
synodu do ludu BozZego, skupiajac uwage na ocenie obecnej sytuacji, na tres-
ci i celu prawdziwej katechezy oraz na obowigzku katechxzowama, spoczy-
waJacym na wszystkich w Kosciele. Katecheza jest znakiem zZycia i aktyw-
nosci wspéinoty, opartej na Chrystusie, przez ktora Kosciél speinia SWOJe za-
danie, tzn. prowadzi czlowieka do Boga, poglebia i poszerza poznanie o Bogu
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oraz podejmuje starania o wspélne dobro i budowe nowego §wiata dla dobra
sprawiedliwo$ci, wolnosci i prawdy zaréwno w Kodciele, jak i w $wiecie.
Katecheza jest slowem Bozym, ktbére budzi wiare, nadzieje i milosé, czyli
ukazuje Chrystusa. i Jego zbawienie, daje przezycie wspélnoty oraz jest
swiadectwem, zwiazanym calkowicie z zyciem i kultura. Na wzor zycia Chry-
stusowego pragnie przeksztalcié i zaprowadzié¢ czlowieka, zwlaszeza dzieci
i mlodziez do pelni Chrystusowej (Ef 4, 13), co jest glownym i zasadniczym
znaczeniem katechezy.

W. Kowalak SVD (Warszawa), Charakter pracy katechetéw w Kkra-
jach misyjnych. — Zakres pojecia ,katecheta”, w zaleinosci od kraju i wy-
konywanej pracy, obejmuje bardzo zrdéinicowang tre$¢; wedlug niektorych
kierownicy wspélnot religijnych sa katechetami, wedlug innych — nie. Jedni
nie zaliczajg duchowych animator6w do katechetéow, lecz do czionkéw Akceji
Katolickiej, drudzy za$ kazdego czlonka Akcji Katolickiej uwazajg za ka-
techete. Niektére dokumenty moéwia jedynie o katechetach zawodowych,
a pomijaja katechetow-amatoréw  (honorowych). Ale i ta kwalifikacja nie
jest jednoznaczna; jedne dokumenty za kryterium rozrdéznienia przyimujg
ilo§¢ wykonanych prac, inne — stopien wyksztalcenia, a jeszcze inne -— ofi-
cjalne zlecenie Kosciola (missio canonica). Prelegent podal ogbdlng charakte-
rystyke pracy w krajach misyjnych ,godnego pochwaly zastepu tak bardzo
zasluzonego w dziele misyjnym, mianowicie zastepu katechetéw, meiczyzn
jak i niewiast, ktérzy pelni apostolskiego ducha, sg dzieki swej wybitnej pra-
cy szezegdlng i wreez nieodzowng pomocg przy rozszerzaniu wiary i Koscio-
la” (DM 17). Kard. A. Rossi, prefekt Kongregacji Ewangelizacji Luddéw,
podczas synodu biskupéw w Rzymie w 1977 r. podal, ze w s$wiecie misyjnym
o0w godny pochwaly zastep katechetéow liczy 139500 osdéb (14 000 zatrudnio-
nych w pelnym wymiarze godzin, 33 500 zatrudnionych w ograniczonym cza-
sie, 92000 uczacych dobrowolnie). Zasadniczym ich zadaniem jest gloszenie
wiary, lecz troszcza sie rO6wniez o rozwdj spoleczno-ekonomiczny. Katecheta
jest czlowiekiem $wieckim, ale przewodniczy w nabozehstwach koscielnych,
wyglasza kazania. Na katechetach i nauczycielach religii skupia sie utrzyma-
nie Kosciola na najnizszym szczeblu dziatalnosci. Kosciél misyjny wiele za-
wdziecza swym katechetom — byli oni przykladem pracujgcego w KoSciele
laikatu. Brak ksiezy jest przyczyng coraz wiekszych trudnosci, borykania sie
z wieloma problemami i wyklucza wiele aspektéw pracy duszpasterskiej.
Wielu umierajacych nie moze przyjaé sakramentéw chorych, ksigdz rzadko
uczestniczy w obrzedach pogrzebowych, czeste odwiedziny doméw sa niemoz-
liwoscia, nauka religii bywa zaniedbywana. W tym zakresie dzialalnosé ka-
techetéw jest niezastgpiona, mozna méwié o koscielnym urzedzie katechety
pelnigcego funkcje kerygmatyczng, homiletyczng oraz dydaktyczna. Tym nie-
mniej status katechety nie jest, jak dotychczas, we wspdlnocie religijnej do-
kladnie okre§lony ani z punktu widzenia teologicznego, ani prawnego.

F. Z. Kapusécik SMA (Lyon), Katechizacja miodziezy szkolnej
w Afryce Zachodniej frankoforskiej. — Prelegent, wieloletni misjonarz w Af-
ryce Zachodniej, scharakteryzowal srodowisko mlodziezy afrykanskiej oraz
jej problemy: kryzys rozwoju, kryzys kulturowy pomiedzy spoleczenstwem
tradycyjnym a nowoczesnym oraz kryzys tozsamosei. Przez dlugi czas kate-
cheza miala charakter doktrynalny, z czasem jednak programy nauczania za-
czely uwzgledniaé doswiadczenie zyciowe, przezycia dzieci i mlodziezy,
a duszpasterze wyczuli konieczno$é tgczenia ich w zespoly, gdzie majg mozli-
wos¢ przemy$lenia i przezywania idealu chrzescijanskiego; zaczely powsta-
waé tzw. wspdlnoty podstawowe (communautés de base), ktére maja zasad-
nicze znaczenie dla katechezy. Specyficzny problem polega na tym, aby we
wszystkich tych wspbélnotach mozna bylo bezposrednio glosié idee ewangeli-
czne. Trzy $rodki, jak sie wydaje, moga by¢ w tym wzgledzie bardzo pomoc-
ne: 1. osobisty kontakt katechety z milvdzieza, czy to indywidualnie, czy tez
podczas wspblnych zebran katechetycznych; 2. przekazywanie nauki chrzes-
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cijanskiej w sposob przystepny dla miodzieiy i dostosowany do ich poziomu
intelektualnego, uwarunkowanego srodowiskiem spoleczno-religijnym; 3. wy-
ksztalcenie elity, ktéra bylaby odpowiedzialna za katechizacje. Katecheza Af-
ryki Zach. koreluje z zapotrzebowaniem ze strony katechizowanych w ten
sposdb, ze integruja oni potrzebe interwencji Boga w ich Zyciu. W okresie
szybko dokonujacych sie zmian, w czasie ktoérych mlodziez odrzuca wszelki
wplyw i nacisk z zewnatrz, dzialanie laski Bozej i uwrazliwienie na nig mlo-
dziezy przez katechizacje, nabiera szczegdlnego znaczenia.

W. Prawdzik SVD (Sankt Augustin, RFN), Katecheza w Koéciele
pierwotnym. — W Nowym Testamencie znajdujemy wiele miejsc méwigcych
o wydarzeniach, ktoére swiadczg o dzialalnosci katechetycznej zaréwno w tre-
$ci, jak i w formie przeznaczonej do stuchania (wydarzénie-znak-katecheza-
-obrona-podsumowanie) i zmierzajacej do zaloZenia nowej wspoélnoty chrzes-
cijanskiej. W okresie Ojcdéw Kosciola dokonalo sie rozpracowanie tego, co
Chrystus przekazal swoim nastepcom; powstala nowa instytucja przygoto-
wania do chrztu (katechumenat), ktéra pod koniec II w. przybrala forme
organizacyjng. Katecheza byla naukag dla tych, ktérzy ubiegali sie o przyje-
cie chrztu; nauczanie trwalo niéco diuzej (2—3 lata) ze wzgledu na poganskie
pochodzenie kandydatéw oraz szerzgce sie bledy heretyckie. Glowny cel ka-
techumenatu mial charakter moralno-ascetyczny, wedlug hasta Tertulia-
na: najpierw zy¢ po chrzescijansku, a potem sta¢ sie chrzescijaninem ochrz-
czonym, dlatego domagano sie od kandydatéw przede wszystkim zerwania
7 dotychczasowym zyciem, ktdére uwazano za niemoralne. Do blizszego przy-
gotowania dopuszczano tylko wybranych (electi). Polegaio ono na polaczeniu
wiary z zyciem, podawaniu konkretnych wskazéwek do zyciachrzescijan-
skiego zaczerpnietych z Pisma $§w. oraz powtarzaniu zasadniczych prawd wia-
ry chrzescijanskiej. Sumiennie réwniez badano motywy sklaniajace zglasza-
jacych 'sie do przyjecia chrztu i wiary chrzescijanskiej (por. sw. Augu-
styn, De catechizandis rudibus). Do chrztu przygotowywano przez kate-
cheze zasadniczo starszych, a dopiero przez starszych (szczegbdlnie rodzicoOw)
dzieci. Katecheza zatem w Ko$ciele pierwotnym miata charakter misyjny, wy-
pltywajacy z natury rozwijajacego sie Kosciola i dgzacej do utworzenia no-
wej wspolnoty w Chrystusie.

A, Camps OFM (Nijmegen, Holandia), Rola dialogu w katechezie. —
Przez dialog prelegent rozumie przekonanie wiary (Glaubensiiberzeugung),
tzn. to wszystko, co Bég przez Chrystusa zdzialal i co w Nim objawil. Obja-
wienie za$ dokonalo sie w historii i ma swojg historie; bylo to objawienie
kosmiczne (stworzenie swiata), przez ktdre Bdg pozostawil swdj slad; nastep-
nie objawienie historyczne, dane narodowi wybranemu i wreszcie objawienie
osobowe w Jezusie Chrystusie. Odpowiedzig czlowieka na te objawienia sieg
Boga jest chrzescijanstwo oraz inne religie. Nie moga one zatem pozostaé
zamkniete same w sobie, lecz stale otwarte, gotowe na przyjecie czegos no-
wego zaréwno ze strony Boga, jak i innych religii. Przejmowane wartosci
mogg by¢é w zakresie rodzimej teologii, lokalnej liturgii oraz rodzimej kate-
chezy. Metoda dialogu katechetycznego zawiera dwa stopnie: maieutyczny,
czyli staranie sig¢ o zrozumienie drugiego oraz warto$ciujgey, czyli oceniajgcy
to co drugi ma do przekazania, gdyz w innej religii tkwia zarodki dobra
i prawdy. Zadaniem wiec katechezy jest stuchanie, przyjmowanie, dzielenie
sie i przekazywanie slowa Bozego nie jako czystej informacji, lecz jako ob-
jawienia Bozego. Prelegent podkreslil, ze dla osiggniecia tego celu nalezy
tworzy¢ specjalne instytuty katechetyczne, przygotowujgce katechetéow wy-
szkolonych w dziedzinie religioznawstwa, etnologii i lingwistyki, aby byli
bardziej otwarci na dzialanie Boze i potrafili to dzialanie dostrzec réwniez
w innych religiach. :

A. Camps OFM (Nijmegen), Katecheza w Azji. — We wszystkich kra-
jach azjatyckich, za wyjatkiem Filipin, katolicy stanowig zdecydowang
mniejszos¢, dlatego w odniesieniu do Azji méwi si¢ o pierwszej ewangeliza-
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cji, cho¢ rozpoczela sie ona juz w XVI w. Stad powstaje koniecznos$é¢ wy-
pracowania specyficznych form katechizacji zaréwno dla tych chrzescijan,
ktoérzy szczyca sie posiadaniem wiary juz od czaséw $w. Tomasza, jak i dla
tych, ktoérzy stali sie chrzescijanami w czasach najnowszych i gleboko tkwig
w swych tradycjach kulturowych i religijnych. Wydaje sig, Ze gléwnym za-«
daniem Koéciola w Azji jest wyjscie z getta, wcielenie sie w kultury lokalne
i utworzenie prawdziwie lokalnego Kosciola. Katecheza w tym wzgledzie ma
wielky role do odegrania. Drugim natomiast zadaniem Kosciola to rozwiaza-
nie probleméw spoleczno-ekonomicznych (gléd, przeludnienie, struktury po-
lityczne), gdyz zbawienie czlowieka posiada wymiary nie tylko duchowe.
Konieczny jest dialog chrzescijanstwa z wielkimi religiami Azji, utworzenie
nowej teologii i norm etycznych chrzescuamko azjatyckich oraz odnowionej
katechezy, uwzgledniajgce] réwniez sprawy ziemskie czlowieka.

T. Dajczer (Warszawa), Rola myslenia symbolicznego w kate-
chezz‘e.- — Nawet po pobieznym zapoznaniu sie ze $wiatem luddéw pierwot-
nych mozna zauwazy¢, ze jest on inny, niz §wiat zachodni. Kultury zachodnie
sg spadkoblercaml kultury greckiej, ktéra stworzyla teorie i wiedze abstrak-
cyjna, nie wystepujaca w kulturach plemiennych. Z tego wiec wzgledu nalezy
myslenie symboliczne kultur pierwotnych przeciwstawi¢ mysleniu teoretycz-
nemu zachodniemu, podobnie jak wiedze praktyczng przeciwstawia su: wiedzy
teoretycznej. Czlowiek kultur pierwotnych p051ada niezwykle wyczucie swegc
powmowactwa z otaczajacym go Swiatem, pojmowanym jako istota Zyjaca
i swiadoma, a Jednoczesme jako solidarnie z3ednocz0na wspélnota wszystkie-
g0 co zyJe (relacja ja-to w odniesieniu zaréwno do rzeczy, jak i os6b oraz
relacja ja- ty w odniesieniu i do oséb i do rzeczy). W mitach kultur pierwot-
nych wyraznie zaznacza sie to poczucie kosmicznego powinowactwa obej-
mujgcego wszystkie istoty zyjace, uwazane za partnerdw czlowieka w tajem-
niczej sakralnosci Zycia. Ten kosmiczny wymiar czlowieka wigze sie scisle
z aspektem aksjologicznym; w swych czynnosciach znaczacych czlowiek kul-
tur plemiennych zmierza ku utrzymaniu i zacie$nieniu swego zwigzku ze
Swiatem. Widzi w tym sens swej egzystencji. Znajduje to swdj praktyczny
wyraz w nieustannym dazeniu, by kazda czynno$é, a nawet gest, stuzyl ko-
smicznej wszechlgcznosci, tzn. wlaczeniu sie lub dostosowywaniu do rytmu
kosmosu, pojmowanego jako wielka kosmiczna rodzina (dom Swiata). Wyraza
sie tez w postawie pelnej szacunku i czci dla wszelkich przejawow zycia:
ludzkiego, zwierzecego czy ro$linnego. Tymi idealami przesycona jest pe-
dagogia kultur pierwotnych; zaréwno w indywidualnych pouczeniach doko-
nywanych przez rodzicéw i krewnych, jak i w zbiorowym nauczaniu inicja-
cyjnym dzieci i mlodziez wychowani byli tak, Zeby nie niszczyé bez potrzeby
ro$lin i zwierzat oraz mieli poszanowanie dla wszystkiego, co zyje. Tych .
idealéw nie mozina réwniez nie braé¢ pod uwage w katechezie misyjnej, jezeli
ma ona by¢ skuteczna.

A, Kurek OMI (Warszawa), Katecheza w polskim dystrykcze w Ka-
merunie. — Polski dystrykt w Kamerunie powstal 21 X 1969 r. przez wydzie-
lenie z diecezji Garoua terytorlum o powierzchni 33 tys. km? i powierzenie
troski o ewangelizacje na nim polskim oblatom. Ludnosé mleszkaJaca na
tym obszarze byla zasadniczo niechrzescijanska, totez praca polskich misjec-
narzy w znacznej mierze polega na wprowadzeniu i prowadzeniu katechume-
natu. Niektére kregi mlodych Koscioléw afrykanskich uwazaly, ze katechu-
menat nalezy uwaza¢ za przezytek ery kolonialnej i zaniechaé jego prowa-
dzenia. Argumentowano, ze czarnych nie nalezy dyskryminowaé zobowigzu-
jac ich do katechumenatu, lecz traktowaé¢ na réwni z biatymi, wéréd ktérych
instytucja katechumenatu nie istnieje. Takiego réwniez zdania byli niektd-
rzy misjonarze francuscy. Polscy jednak misjonarze nie zaniechali katechu-
menatu, cho¢ nazywano ich tradycjonalistami, czy nawet prawoslawnymi.
Prowadzona katechizacja misyjna jest trojstopniowa i obejmuje: 1. preewan-
gelizacje (nawigzanie do religii plemiennych, sublimacja idei Boga, modlitwa
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jako wieZz migdzyosobowa, przedstawienie Chrystusa jako przynoszacego po-
kéj); 2. ewangelizacje (nauka historii zbawienia, inicjacja do indywidualnego
i wspoélnotowego zycia chrze$cijanskiego); 3. katechizacje (poglebianie zycia
chrzescijanskiego). Czas katechumenatu trwa co najmniej dwa lata. Ze-
wnetrznym znakiem katechumena jest medalik; obrzed przyjecia do kate-
chumenatu okresla sie¢ w jezyku plemiennym ,,da¢ medalik”, a katechumen
to ,ten, ktéry ma medalik”. O dopuszczeniu do katechumenatu, a nastepnie
do chrztu, decyduje cala miejscowa wspblnota chrze$cijanska wraz z misjo-
narzem, ktoéra ocenia motywy zglaszajacego sie kandydata do chrztu. Uro-
czysto§¢ udzielania chrztu odbywa sie w Wielkg Sobote i staje sie gléwna
uroczystoscig calej okolicznej ludnosci.

Z. Kruza MSF (Otwock), Katecheza w Brazylii. -— Prelegent skon-
centrowal si¢ na omoéwieniu nauczania religii w szkolach podstawowych,
$rednich oraz we wspdlnotach podstawowych. Od 1976 r. religia w szkolach
podstawowych i $rednich jest przedmiotem obowigzkowym, nie znaczy to
jednak, ze we wszystkich szkolach ten przedmiot jest rzeczywiscie nauczany.
W wielkich o$rodkach i metropoliach katecheza jest na poziomie europej-
skim, podczas gdy w interiorze nauka religii czesto jest zaniedbywana. Aby
ten brak wypelni¢, kazda. diecezja posiada wlasng radiostacje emitujgca pro-
gramy religijne non stop. Réwniez konferencja w Medellin podkreslata, aby
wiekszg uwage zwracaé na katechizacje dzieci ubogich i opuszczonych oraz
na katechizowanie we wspoélnotach podstawowych najczesciej sg to grupy
chlopcow i dziewczat, ktérzy gromadzg sie pod koniec kazdego tygodnia
i zastanawiaja nad sensem wiary. Program spotkama przebiega wedlug sche-
matu: 1. modlltwa, 2. zagaJeme, 3. czytanie Biblii i (lub) referat; 4. nauka
z zycia; 5. plany i propozycje na przyszlosé¢. Wskutek ogromnego braku ksie-
zy w Brazylii katechizacja dzieci i mlodziezy przez wspdlnoty podstawowe
nabiera szczegdlnego znaczenia.

J. Bakalarz TChr. (Lublin), Postulat odnowy katechezy migrantbw.
— W ostatnich latach katecheza migrantéw stala sie zagadnieniem bardzo
aktualnym z racji rozpowszechnienia i przemian zjawiska migracji, narasta-
nia trudnosci w katechizowaniu ludzi w drodze, a takze z powodu rozdiwie-
ku pomiedzy dotychczasowymi formami katechezy a warunkami Zycia, men-
talnoscig i potrzebami migrantéw. Jesli sie przyjmie, ze celem katechezy jest
towarzyszy¢ wiernym i pomaga¢ im w rozwoju wiary, to z celu tego wyni-
kajg trzy jej zadania: ksztaltowanie dojrzatej wiary migrantéw, przygotowa-
nie ich do dojrzalego uczestnictwa w sakramentach oraz ksztaltowanie po-
stawy zaangazowania i dawania §wiadectwa zycia chrzescijanskiego. Zasadni-
czg forma katechizowania powinna byé katecheza systematyczna, zorganizo-
wana w szkolach parafialnych lub publicznych, w ramach nauczania tam re-
ligii, badZz poza szkolg przy parafiach i innych placédwkach duszpasterstwa
migracyjnego, w rodzinach lub grupach katechumenatu. Ocena sytuacji wy-
kazuje, ze w  duszpasterstwie migrantéw potrzebna jest katecheza zaréwno
wspblna, organizowana przez miejscowg wspélnote koscielna, jak i specjalna,
prowadzona przez poszczegdlne spolecznosci migrantéw. Nawigzanie wsp6l-
pracy z tymi poszczegdlnymi spoteczno$ciami nalezy w pierwszym rzedzie
do obowigzkéw konferencji episkopatéw zainteresowanych krajow. Swymi
porozumieniami, instrukcjami i zachetami mogg one skutecznie przyczyniaé
sie do rozwoju najbardziej odpowiednich form organizacji katechetycznej
migrantéw. Dzielo odnowy katechezy w$réd migrantéw wymaga solidnej
wspolpracy wladzy kodcielnej i instytutéw zajmujgcych sie zagadnieniem
duszpasterstwa migrantéow, a takze duszpasterzy, katechetdéw 1 szerokich
kregow Ludu Bozego.

Poza wygloszonymi referatami, o stanie katechezy w krajach misyjnych
informowali: H. Gzella SVD (Pieniezno), Katecheza w Indonezji; J. B a-
kalarz TChr, (Lublin), Innowacje katechetyczne w Brazylii; J. Brunner
PA (Lucerna), Dzialalno$é katechetyczna Ojcédw Bialych; S. Sierotowicz
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SJ (Warszawa), Katecheza w Japonii;, E. Osiecki SVD (Pieniezno), Kate-
cheza w Papui Nowej Gwinei; Cz. Biatek SJ (Poznan), Katecheza w Zam-
bii; K. Kurek SDB (Czerwinsk), Katechizacja misyjna turystéw; A.- An-
drzejak (Poznan), Rézaniec misyjny w teorii i w prakiyce.

Dzialalno$¢ katechetéw ilustrowali przezroczami: B, Bona SVD (War-
szawa), Praca katechetéw w Indiach; J. Stricker PA (Koéln), Praca kate-
chetéw w Goérnej Wolcie.

Uczestnikom sympozjum zadementrowano réwniez praktyczng realizacje
idei misyjnej na lekcjach katechezy dla dzieci. Lekcje prowadzila s. H. Ch o-
lyk SILJ (Warszawa).

ks, Wtadystaw Kowalak SVD, Warszawa

II. OPRACOWANIA

1. Religie Czarnej Afryki

Przedmiotem naszej refleksji sg religie plemienne Czarnej Afryki, bu-
dzgce w $wiecie niestabngce zainteresowanie, Przyczynil sig do tego réwniez
Sobér Watykanski II, oglaszajac m. in. deklaracje o stosunku do religii nie-
chrzescijanskich. O$wiadeza on: ,,Jedng bowiem spoleczno$é stanowia wszy-
stkie narody, jeden maja poczatek (..), jeden maja takze cel ostateczny, Bo-
ga, ktérego Opatrzno$é oraz $wiadectwo dobroci i zbawienne zamysly roz-
ciagajg sie na wszystkich, dop6éki wybrani nie zostang zjednoczeni w Mies-
cie Swietym, ktére o$wieci chwala Boga, gdzie narody chodzi¢ beda w Jego
swiatloéci” (DRN 1). Majac na uwadze rosngce zainteresowanie problemem
religii niechrzescijanskich, my$limy o wielkiej serii naukowej Religie ludz-
koéci (Die Religionen der Menschheit), publikowanej w wydawnictwie
W. Kohlhammera w Stuttgarcie, zaplanowanej na kilkadziesigt toméw. Tom
VI serii, napisany przez E. Dammanna, omawia religie Afrykil. Autor
nie uwzglednia religii Egiptu, jak réwniez religii ludéw semickich, greckich
i rzymskich, poludniowo-arabskich oraz islamu, lecz ogranicza sie wylacznie
do Czarnej Afryki. Czesto religie te nazywa sig ,prymitywnymi”, co jednak
jest mylne, podobnie jak niedcista jest nazwa ,religie natury”, dlatego
E, Dammann okreéla je religiami ,ludéw niepi§miennych”. To okresle-
nie ma zastosowanie zwtlaszcza do ludéw -Afryki, gdyz nie wytworzyly one
pisma. G. van der Leeuw nazywa religie Afryki ,religiami zaleznos-
ci” 2, Istnieje mianowicie sila ponad czlowiekiem, a czlowiek jest jej przed-
miotem czy to pasywnie, czy tez aktywnie; pasywnie — przez do$wiadczenie
wyiszodei, aktywnie — przez zachowanie sig czlowieka w stosunku do niej3.

Nieosobowa wyzszos$é i zaleZno§é

Nieosobowa wyzszo$é (moc) moze wystepowaé zaréwno w $wiecie orga-
nicznym, jak i nieorganicznym. Mogg to najpierw byé moce materialnego roz-
woju; wszelkie wydzieliny cielesne, jak $lina, pot, mocz, kal, wlosy, paznok-
cie. Zawsze mogg bowiem byé napelnione mocg i dlatego sg niedostepne dla
drugiego. Zwlaszcza krew jest specjalng materia, ktéra czesto laczono z wy-
obrazeniami semickimi. Takim moze byé serce, watroba, a takie pewne miej-
sce lub dziwnej budowy czy ksztaltu kamien., Dlatego opluwa sie brzegi Ka-
merunu czy kamien, na ktérym sie siada, aby w ten spos6b pozbawié go
szkodliwej mocy. Przede wszystkim organiczna natura jest miejscem magicz-
nych mocy, zwlaszcza rofliny i drzewa, niektére lasy i pola, gdzie dokonuje

) 1 E. Dammann, Die Religionen Afrikas, Stuttgart 1963, t. VI z serii:
Die Religionen der Menschheit, wyd. Christel Matthias Schéder,
-2 RGG IV 1861, - i ‘
3 E, Dammann, dz cyt, 3—4,
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sie wzrost; wszystko to jest siedliskiem przer6znych poteg i mocy. To samo
odnosi sie do wody, ktérej krople cieszg sie tajemniczg mocg chlodzges.
Rowniez niektére zwierzeta, jak sionie czy pewne rodzaje antylop, posiadajg
szczegblniejsza moc, zwang sasa. Wreszcie nie wolno pomijaé czlowieka, ktéry
cieszy sie szczegdlng moca jako czarownik, czy niekiedy jako naczelnik.

Sa to wiec moce majace podstawe w materii organicznej; sg jednak réw-
niez moce, ktére tego nie posiadaja. Nalezy tu wzrok, zwlaszcza zly wazrok,
ktéry w calej Afryce odgrywa wielkg role; sg gesty (wskazanie na co$§ pal-
cem) moggce wywola¢ niebezpieczne skutki. Swoje znaczenie majg slowa,
glos czy ton, wypowiedzenie nazwiska kogos; im bardziej jest ono niezrozu-
miale i tajemnicze, tym dotkliwszg moze posiadaé moc.

Znaczenie swoje ma przede wszystkim czas; sg dni nieprzychylne dla
pewnych czynnosci, np. u Akan w Ghanie praca w czwartek w poluy, na
wschodnim zas wybrzezu urodzenie sie dziecka w pigtek jest szczesciem, we
wtorek natomiast nieszcze$ciem. Inne dni moga by¢ obojgtne,

Osobowa wyzszo$é¢ 1 zalezinosé¢

Powazniej trzeba braé wyzszosé osobows, do ktdérej zaliczajg sie wyobra-
zenia duszy, ducha, bogéw i istoty najwyzszej oraz sprowadzajgcych zba-
wienie i heroséw. -

Wyrazenie ,,dusza” jest wieloznaczne i malo precyzyjne. Wedlug van
der Leeuwa dusza i moc sa sobie istotnie pokrewne. W. Wundt
rozréznia dusze ,zwigzane’ i ,wolne”, Zwykle przyjmuje sie cialo, nowe Zy-
cie i ,,dusze”. W Sotho rozrézniajg nama (mieso), moea (co$§ cielesnego, takie
dech) i seriti (cien). Sg ludy, kt6ére rozrbéziniajg pie¢ rodzajéw duszy w czio-
wieku i zawsze ma to byé co$, co nie przemija, nie ginie i trwa po $mierci.
Dusza posiada dwie wlasciwosci: wolno$é i osobowosé, Wolnosé objawia sie
w niezalezno$ci od ciala. Juz za zZycia moze dusza na pewien czas opudcié¢
czlowieka; wediug plémienia Dan dzieje sie to we $nie, w $mierci oraz kiedy
jako sila uosabia sie w czarownicy i zyje niejako poza cialem jako cien.
Stad u plemienia Asu rozr6znia sie wielkie kiwwuri i male kiwuri, ktére
w chwili §mierci odigcza sie od ciala i jako nkoma idzie do podziemi i tam
zyje.

Wyobrazenia o duszy po $mierci sg bardzo rbézne, nawet u tego samego
plemienia. Nie jest znane miejsce, ktére oczywiscie jest roéznego rodzaju
i niemozliwe do przebycia. Jedni palg ciata i rozsypuja popi6l, przez co ma
dusza gingé., Jeszcze inni wygrzebujg kosci i spalaja. Rozpowszechnione jest
tez mniemanie, ze dusza zyje dalej w zwierzeciu; wedlug innych znowu zZyje
w niebie, gdy tymczasem cialo przebywa na ziemi. Czasem dusza przebywa
na ziemi w postaci niespokojnego straszydia. Jesli duszy przypisuje sie zbyt
wielkg wolno$é, wdéwcezas rodzi sie mysl o reinkarnacji. W Ghanie znane
sg trzy dusze: mora (sila, ktéra przy $mierci zanika), ekela (ktéra pochodzi
od Boga i do Niego wraca) oraz ngomende (ktéra idzie do podziemi do $wia-
ta duchéw).

Podobna réznorodnoéé panuje co do preegzystencji duszy. Plemiona Ewe
wyobrazajg sobie kraine dusz, z ktérej przychodza na $wiat po uprzednim
ogloszeniu jej loséw. Specjalng formg istnienia duszy jest straszydlo, poja-
wiajace sie w wypadku ukazania sie zmarlej osoby, gdy zmarlej duszy nie
dano odpowiedniego grobu albo kiedy zmarly nie mial Zadnego nastepcy.
Wtedy zamienia si¢ w rodzaj straszydla, zawsze jednak pozostaje sobg.
Dlatego uczeni méwia nie tyle o duszach, co o duchach przodkéw.

Oprécz duszy zmarlych istnieja inne byty, ktére niekiedy pokazuja sie
ludziom lub rozwijajq niewidoczna dzialalno$é. NajczeSciej nie maja one
zadnego stosunku do przodkéw i dlatego nazywa sie je duchami. U Ewe s3
to trewo, u Suaheli pepo (dosiownie: wiatr). Jako duchy natury Zyja na ste-
pach, w pustych miejscach jako duchy laséw, rzek czy woéd. Duchy czesto
przejmujg czynnosci wegetacji; jako takie sg panami i strézami wiosek
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i osiedli, s duchami gajow i banandéw. Czesto biorg udzial w zyciu ludzi
jako duchy wojny i choréb. Inne znowu duchy sg pomocne czlowiekowi
w pracy. Stad jest duch koszyka, duchy bebna itd. Czesto przedstawia sig je
w postaci czlowieka lub pélzwierzecia, Miejsce ich przebywania nie jest Sci-
$le okre$lone. Ich cechg charakterystyczng jest duza dzialalnosé, ktora jest
albo pozgdana jako pochodzgca od duchdw opiekunczych, albo ze wszech
miar niepozgdana jako pochodzgca od duchdéw szkodliwych lub takich, ktére
wyrzgdzajg ludziom rdine psoty.

Od duchéw odréinia sie bogoéw, a zwlaszcza Istote Najwyzszg; tworzg one
osobowo$é, posiadajg sile ponadiudzka i majg ponadziemski byt. Istota Naj-
wyzsza mieszka w niebie, w nieskonczonej dali, jest przyjazna dla ludzi; nie
oddaje sie jej kultu, rzadko kiedy kieruje sie do niej modlitwy. Jest uwazana
za stworce $wiata i za wiladce wszechswiata; z tej dobroci wyplywa troska
o ludzi, od niej pochodzi §mieré¢, ale nie jako kara za uchybienia. Wszystko
wie 1 wszystko widzi; jest tym, ktory uksztaltowal wszystko i dal $wiatu
ostateczng forme. Obraz Istoty Najwyzszej jest dosé jednolity. Niektére na-
leciatosci- pochodzg z kultow innych duchéw, ale zawsze wyraZnie odrdznia
~ sie ja od innych bogéw i duchdéw (mieszka najczes$ciej w niebie). Ponad
wszystko jest ona dobra i dlatego chce zawsze dobra ludzi.

Istniejg rézne legendy o przynoszeniu zbawienia. Najcze$ciej zjawia sie
olbrzym, polyka i niszczy wszystko. Tylko matke pozostawia nietknietg. In-
nym razem jest opowiadanie o ciekawym i namietnym mys$liwym, ktoéry wy-
rusza w podrdéz, sam walczy, ale zostaje zraniony przez buhaja i umierajac
pozdrawia swg matke, Czesto bohateréw tych otaczano kultem i urastali do
rangi heros6w. Niekiedy sprowadzajacy zbawienie mo7ze przyjmowaé maske
czy postaé psa, weza itp. Jest to wiec pewnego rodzaju demiurg, ktéry za-
miast samego Boga stuzy czlowiekowi.

Laczno§é ze $rodowiskiem (totemizm)

-Jest to swego rodzaju totemizm, czyli pokrewienstwo z jaka$ grupa zwie-
rzat, rzadziej ro§lin lub jeszcze rzadziej jakiego$ przedmiotu przyrody czy
zjawiska niebieskiego. Ogbdlnie modwigc jest to stosunek cziowieka do zwie-
rzecia, a jeszcze szerzej — do calej przyrody nieorganicznej. Eaczno$é czio-
wieka pierwotnego (Afrykanczyka) z otoczeniem jest duzo silniejsze, anizeli
u luddéw cywilizowanych. Przybiera nawet formy magiczne., Wigkszos§¢ zwie-
rzat-totemédw to zwierzeta drapiezne, jak lew, lampart, wilk, hiena, szakal.
Masajowie uwazaja za szczegdlny znak, jezeli w pierwsza noc po $mierci
czlowiek bedzie pozarty przez hiene, gdyz jest to dla nich znak szczeSliwy.
Stad traktuja te zwierzeta z uszanowaniem, przez nie bowiem na nowo, jak
wierzg, wracajg do §wiata zwierzecego. Inni znowu bardziej zwazajg na przy-
mioty, ktore czlowiekowi imponujg: u lwa — odwaga, u hieny — zarlocz-
nosé itp.

Mieso zwierzecia-totemu jest objete tabu i dlatego szezep, jesli chce ko-
rzysta¢ z danego zwierzecia, obiera sobie inne zwierze jako dodatkowy to-
tem. Sg zwierzeta, ktorych tylko pewne czes$ci sa objete tabu, np. serce kozy.
U innych szczepdéw tylko kolor sierSci jest objety tabu, a nie samo zwierze,
np. krowa czy ciele sier§ci szarej. Dlatego moéwi sie o totemie wzbraniajgcym
i pozwalajgcym, Je$li do wzbraniajgcych totemdéw nalezy rzeka, wtedy nie
wolno zabiera¢ niczego z danej rzeki, nawet perly w razie ich znalezienia
w tej rzece. . :

Ogoblnie biorgc totem jest oznaka wielkiego zlgczenia cziowieka ze $rodo-
wiskiem, Sg tu oczywiscie réznego rodzaju ztaczenia (sila, zycie, dusza). Cze-
sto totem jest wyrazem systemu spolecznego* W wielu wypadkach wyobra-
Zenia totemistyczne wptywajg na organizacje zycia spolecznego. Plemie dzieli
sie na wiele klanéw, z ktérych kazdy ma wlasny totem, a czlowiekowi klanu

4 Tamze, 53,
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nie wolno zabijaé ani zjada¢ swego zwierzecia totemowego. W wiekszosci
wypadkéw nie wystepuje jaki$ bezposredni kult totemu; zwierze totemowe
jest uwazane raczej za przedstawiciela przodka, ktéry byl takim wilasnie
zwierzeciem. Zycie spoleczne niepi$miennych ludow Afryki jest dlatego bar-
dzo rozwiniete, a w naszym mniemaniu zbyt ograniczone. Religijne i $wieckie
formy spolecznosci zazebiaja sie ze sobg w spos6éb dla nas niepojety, ale
trwalo$é i specjalizacja systemu na pewno nie jest czyms$ ”pierwotnym” i "na-
turalnym?”.

Takie sg objawy religii ludéw pierwotnych Czarnej Afryki. Wszystko jest
wlasciwie ozywione, oznaczone i otoczone atmosferg boéstw, magii i duchéw,
nad ktérymi wznosi sie¢ Istota Najwyzsza, nieokres$lona wprawdzie, ale naj-
wyzsza jako odwieczne prawo zycia i prazrédio dobra®.

ks. Feliks Zaptatae SVD, Warszawa

2. Dialog z religiami pozachrzescijanskimi

Chrzescijanstwo nie moze dzisiaj zyé w splendid isolation i ignorowa¢ in-
nych religii. Dotyczy to zaréwno chrze$cijanstwa katolickiego, jak i prote-
stanckiego., Glosy dotyczace religii pozachrzescijanskich ze strony tego ostat-
niego stajg sie coraz czestsze oraz bardziej radykalne niz katolickie. Malo znane,
przynajmniej w Polsce, sg zdania chrzescijan anglikanskich, stad tez warto
blizej zapoznaé¢ sie z jedng z anglikanskich préb ujecia postawy wobec religii
pozachrze$cijanskich, Ukazane ponizej rozwazania na temat dialogu i teolo-
gii religii pochodzg od bp. Lesslie Newbigina, znanego z wielu prac mi-
sjologicznych, a szczegblnie z trynitarnej koncepcji misjil,

5 Bibliografia: A. Bertholet, Uber den Ursprung des Totemis-
mus. Festgabe fir Julius Kaftan, Tibingen 1920; K. Beth, Religion und
Magie bei den Naturvélker, Berlin 21928; H. Gunkel, Schipfung und Chaos
in Urzeit und Endzeit, Gottingen 21921; B. Gutmann, Das Dschaggaland
und seine Christen, Leipzig 1925; R. Helmer -— V. S, Ake, Religie
w przesztoéci i w dobie obecnej, Warszawa 1975; J. -Jalin, Muntu. Umrisse
der nordafrikanischen Kultur, Diisseldorf 1958; E. Johanssen, Das Gei-
stesleben afrikanischer Volker im Lichte des Ewvangeliums, Miunchen 1931;
O. Klingenheben, Gestaltwandel der Religionen. Beobachtungen auf
einer Reise in Westafrika, Berlin 1931; F. Konig, Christus und die Religio-
nen der Erde. Handbuch der Religionsgeschichte, Freiburg 1951; C. Mein-
hof, Afrikanische Religionen, Berlin 1912; G. Mensching, Allgemeine
Religionsgeschichte, Heidelberg 21949; G. Parrinder, African Traditional
Religion, London 1954; P. Schebesta, Einheit, Ursprung und Stellung der
Pigmden in Geschichte der Menschheitsentwicklung, Anthropos 31(1936)658—
671; S. Szydelski, Studia nad poczgtkami religii, Lwéw 1916; P. Tem-
pels, Bantu Philosophie, Heidelberg '1951; J.°de Vries, Magic and Reli-
gion, History of Religions 1(1962)214—221; D. Westermann, Afrikanische
Tabusitten in ithrer Einwirkung auf die Sprachgestaltung, Berlin 1940; A. Za-
jaczkowski, Muntu dzisiaj, Warszawa 1970.

1Bp L. Newbigin byt dyrektorem Division of World Mission and
Evangelism przy Swiatowej Radzie Kosciolow, W latach 1936—1959 pracowat
jako misjonarz w Indiach (Church of Scotland). Ostatnie dwana$cie lat tego
okresu byl biskupem Indii Pd. Jego trynitarng koncepcje misji ukazuje praca
Trinitarian Faith and Today’s Mission, Richmond 1964 (wyd. I: The Relevance
of Trinitarian Doctrine for Today’s Mission, London 1963). Z ostatnich jego
artykuléw na szczegbélng uwage zastuguje Christ and Cultures, Scottish Jour-
nal of Theology 31(1978)1—22, podejmujgcy problematyke chrze$cijanstwa
i religii (kultur) pozachrzescijanskich. Rozwazania ponizsze zostaly opraco-
wane na podstawie jego The Basis Purpose and Manner of Inter-Faith-Dia-
logue, Scottish Journal of Theology 30(1977)253—270.
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Punkt wyjécia

Wszelka aktywno$é intelektualna posiada zalozenia. Mysli wyrazane by-
waja przez slowa, stowa za§ formowane sg przez mysli wspélnoty, ktérej sa
jezykiem. Nawet najbardziej radykalny sceptycyzm moze zosta¢ wypowie-
dziany tylko w zdaniach na podstawie supozycji. Podobnie w dialogu miedzy
przedstawicielami réznych religii, stwierdza L. Newbigin, uczestnicy zo-
bowigzani sa wytyczyé swoje najbardziej podstawowe zalozenia, mozna po-
wiedzieé¢ gramatyke i budowe zdaniowg swoich mys$li. Nikt nie pertraktuje
bez zaloieﬁ, a jest przeciez konieczne, by zostaly one jasno przedstawione.
Nikt nie moze wnie$¢ do dialogu caltkowicie otwarteJ postawy, jesli nie be-
dzie tak prostolinijny, jak gdyby nie nauczyl sie jeszcze postugiwaé ludzkim
jezykiem. Tak tez L. Newbigin ukazuje najpierw réine kierunki i po-
stawy wobec religii pozachrzescuansklch by na tym tle jasniej ukazaé wia-
sng propozycje dialogu i teologii religii pozachrzescijanskich.

Wspélczesne zainteresowanie chrzescnanstwa religiami (religioznawstwem)
siega XVIII-wiecznego Oswiecenia, a wiec czasu, kiedy wszystkie religie wy-
zwane zostaly przez rozum. Od tego czasu wyrdzni¢ mozna trzy typy rozu-
mienia religii (klasyfikacje te przejat L. New.bigin od J. Omanu),
mianowicie: 1. teorie typu heglowskiego rozumiejace religi¢ jako jeszcze pry-
mitywna, antropomotflczna nauke; 2. teorie typu Schleiermachera ujmujgce
religie jako produkt zycia duchowego cziowieka; 3. teorie typu kantowskie-
go rozumiejgce religie jako skutek nacisku moralnego wspdlnoty na jedno-
stke. Jednakze istniejg modele jeszcze starsze. L. Newbigin przytacza
Rig Vede jako klasyczny przykiad takzego modelu, gdzie przyjmuje sie
wspbélng istote rzeczywistosci wyrazang na rozne sposoby ,»T0 co rzeczywiscie
jest tylko jedno, chociaz madrzy réznie je nazywajq” (Rig Veda). Za .przed-
stawicieli tego modelu rozumienia religii uwaza L. Newbigin S. Rad-
hakrishne, W. C. Smitha? oraz J. Hickad L. Newbigin za-
uwaza, iz uznajg oni fakt istnienia we wszystkich formach religii zasadniczo
tylko jednej rzeczywistosci utozsamianej czesto z do§wiadczeniem mistycznym.

Istnieje tez model dialogu bazujacy na praktycznej koniecznosci jednosci
politycznej i spolecznej. Klasycznym przyktadem jest tu dziatalno$é indyj-
skiego cesarza Abkara (1556—1605), ktéry zachecal przedstawicieli roéz-
nych wyznan do dialogu przez utworzenie religii uniwersalnej, ktérej celem
byloby zjednoczenie wszystkich ludéw cesarstwa. Po 1947 r. Indie ponownie

2 Por W. C. Smith, The Meaning and End of Religion, London 21979.
Krytyczne oméwienie tej ksigzki opublikowat B. Griffiths OSB, The
Month 12(1979)nr 2, s. 68. Recenzent stwierdza, ze ksigzka bazuje na podsta-
wowym niezrozumieniu prawdziwej natury religii; wywodzi sig¢ z nurtu
Kraemera i Bartha, gdzie uwazano, ze religia jest czyms$ zupelnie
odmiennym od wiary czy objawienia Bozego. W. C. Smith usiluje wiec
ukazaé, ze stowo ,religia” nigdy nie bylo uzywane na okre$lenie systemu
wierzen czy praktyk — az do czaséw dzisiejszych, stad tez rozumienie tego
slowa jest bledne i powinno zostaé¢ usuniete. Co do propozycji podanej przez
W. C. Smitha i cytowanej przez L. Newbigina B, Griffiths
stwierdza: ,It is quite true, that faith in every religious tradition transcends
every form of expression and brings man into contact with Absolute, or God,
if it is a theistis tradition. But his faith necessarily seeks to find expression
in image and concept, in ritual and action, and the ’culminative tradition’ of
a rellglon is precisely the varying forms by which this faith seeks to express
itself in the changing circumstances of history. It is impossible. to separate
the faith from the tradition”.

3 Por., J. Hick, Truth and Dialogue. The Relationship betwee'n World
Religions, London 1974 Recenzje tej ksigzki zob. H. Waldenfels, Theo-
logie und Philosophie 51(1976)453.
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staly sie przykladem nacisku na ludzi odpowiedzialnych w réznych wspdlno-
tach religijnych ku jednosci narodowej. Nacisk ten moina rozumieé¢ w spo-
s6b powierzchowny, ktéry po prostu podporzgdkowuje interes prawdy reli-
gijnej interesowi jednosci politycznej. Jednakie, stwierdza L. Newbigin,
mozna go takZe rozumieé o wiele glebiej, Chrzedcijanscy myS$liciele indyjscy,
jak P. Devanandan i M. M, Thomas powiadajg, ze zarbwno rene-
sans hinduizmu, jak i rozbudzenie zainteresowania utworzenia jednego na-
rodu, sg konsekwencja dzialania Chrystusa na spoteczenstwo indyjskie.
W zwigzku z tym nawolujg oni chrzescijan do dialogu w kontek$cie poszu-
kiwania jednosci narodowej w przekonaniu, Ze jest ona czescig trwajgcego
dziatania Chrystusa. Zachodzi bowiem ré6Znica w dialogu, je$li jego podstawg
jest zadanie jednos$ci narodowej (lub globalnej), a nie poprzedza go glebsze
rozumienie rzeczywistosci, na ktérej jedno$é te mozina zbudowaé. Jegli dialog
bylby prowadzony .w fen sposéb, to prawda religijna bylaby podporzgdkowa-
na czemu$ innemu. Dlatego tez, wedlug L. Newbigina, chrzescijanin
biorgey udzial w dialogu z ludimi innych religii powinien to czynié na pod-
stawie swojej wiary. Zalozenia, kt6re ksztaltujg jego mysl, beda wyprowa-
dzane z Ewangelii. Nie moze on dopusci¢ do tego, by pozycje ostateczniego
autorytetu zajelo co§ innego niz Ewangelil, jakis system filozoficzny, do$wiad-
czenie mistyczne, czy tez wymogi jednosci narodowej. Chrzescijanin chece wy-
znawaé Chrystusa, ktéry stal sie czlowiekiem, zostal ukrzyzowany i zmar- -
twychwstal jako prawdziwe Swiatlo i Zycie. Tak wigc nie moze on uznaé
jakiego$ innego pozornego autorytetu jako pierwszorzednego; nie moze trak-
towaé¢ objawienia danego w Jezusie Chrystusie jako jednego z wielu. Jezus,
stwierdza L. Newbigin, jest dla wierzacych zZrédiem, z ktérego pochodzi
rozumienie calo$ci dos$wiadczenia i dlatego jest On kryterium, wediug kio-
rego inne drogi sg oceniane,

Pod tym wzgledem chrzescijanin jest w tej samej sytuacji, co jego part-
ner dialogu, hinduista, muzulmanin, buddysta; kazdy z nich posiada specy-
ficzna interpretacje innych religii, nie wylaczajac chrzeicijanstwa. Dla kaz-
dego z nich wlasne przekonania religijne przedstawiajg sie jako podstawa ro-
zumienia calo$ci do§wiadczenia religijnego oraz jako kryterium, na podstawie
ktérego oceniane sg inne sposoby rozumienia religii, L. Newbigin uwa-
za, 7e integralnodé i owocnosé dialogu miedzyreligijnego w duZej mierze za-
lezg od zakresu, w ktérym uczestnicy powaznie wyczuja pelna rzeczywisto$é
swej wlasnej wiary jako Zr6dia prowadzacego do ogarniecia calosci doswiad-
czenia religijnego.

Postawy chrzedcijan wobec religii
pozachrzecijanskich

Ukazane przez 1. Newbigina postawy znane sj juz z innych publi-
kacji4, jednakze dla calosci jego rozwazan sumaryczne zestawienie jest, waz-
ne, gdyz pomaga lepiej zrozumieé i oceni¢ jego wlasng propozycje dialogu.

“Por. R. Malek — H. Zimon, Dialog z religiami pozachrze$cijar~
skimi, Bibliografia teologiczno-religioznawcza, Zeszyty Misjologiczne ATK
2(1979)cz. 3, 1711—225. Z nowszych publikacji na ten temat por. H, Biirkle,
Einfiithrung in die Theologie der Religionen, Darmstadt 1977; G. D. Da-
we — J. B. Carman (red.), Christian Faith in a Religiously Plural World,
New York 1978; R. H. Drummond, Experience of God Outside the Ju-
deo-Christian Context, Spirituality Today 30(1978)nr 2, s. 138—152; W. Ka-
sper (red.), Absolutheit des Christentums, Freiburg i. Br. 1977, J. Verku}l,
Over ontwikkelingen in de theologia religionum en gestalten van de dialog
tussen aanhangers van erschillende religies in onze tijd, Wereld en Zending
4(1975)38—81.
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Postawa: inne religie i ideologie sg calkowicie falszywe i chrzescijanin
nie moze sie od nich niczego nauczyé. L. Newbigin krytycznie ocenia
takg postawe, albowiem trzeiwy umyst chrzescijanski, oswiecony przez Chry-
stusa, nie moze sie wstrzymaé od tego, by nie zauwazyé bogactw duchowych
istniejgcych w innych religiach. Nalezy tu przypomnieé §wiadectwo chrze-
§cijan wszystkich czaséw, ktérzy 2zyli w przyjazni z ludimi innych religii,
Ponadto, powiada L. Newbigin, w prawie wszystkich przypadkach ttu-
maczenia Biblii na jezyki ludéw niechrzegcijanskich, nowotestamentalne sto-
wo theos zostalo oddane przez imie, ktére ludy te nadajg Temu, ktérego czczg
jako Istote Najwyzsza. Dlatego tez pod tym imieniem chrzescijanie czczg
Boga Ojca i Jezusa Chrystusa. Nieliczne wyjatki, w ktérych ttumacz usito~
wal obejé¢ te mozliwosé, wprowadzajgc stowo greckie lub hebrajskie, po-
twierdzajg ten fakt. Imie Boga, ktoéry objawil sie w Jezusie Chrystusie, moze
by¢é poznane przez niechrze$cijan tylko wiedy, gdy uzywa sie takiego
imienia Boga, jakie rozwinelo sie w niechrzescijanskich systemach wiary
i kultu, Dlatego tez jest niemoiliwe stwierdzenie, iZ miedzy tymi systema-
mi, tzn., chrzescijanstwem i religiami pozachrzescijaniskimi, istnieje totalna
dyskontynuacja. Sw. Jan moéwi, ze Chrystus jest Swiatlem o$wiecajgcym
wszystkich ludzi. Tekst ten nie wypowiada sie na temat innych religii, jed-
nakze uniemozliwia poniekad chrzescijanom stwierdzenie, ze poza Ko$ciotem
sg calkowicie pozbawieni prawdy. ) )

Nastepnie L. Newbigin komentuje inng postawe wobec religii poza-
chrzescijanskich, wedtug ktérej sg one ,dzielem szatana, a ich podobienstwo
do chrzescijanstwa jest skutkiem demonicznego podstepu”. Poglad ten re-
prezentuje sw. Justyn w Apologii. Chodzi tu o problem Logosu, ktéry
méwit przez Sokratésa, a u innych prébowal doprowadzié ludzkos§é do
Swiatla i odwiesé od dziela demondéw; jest to Logos, ktéry w Jezusie Chry-
stusie stat sie czlowiekiem, W pogladzie tym, stwierdza I. Newbigin,
niestusznie przeprowadza sie ostre rozgraniczenie miedzy religia poganskg
('ja};g“d)zielem demondw) a pogansks filozofiag (w ktdérag Logos rzucil swoje
Swiatto),

Trzecig grupe pogladéw umieszcza sie zwykle pod wpdlng nazwg tzw. teo-
logii dopeinienia, chodzi tu bowiem o réinego rodzaju twierdzenia, iz ,inne
religie sg przygotowaniem na Chrystusa, a Ewangelia dopelnia wszystkie re-
ligie”. Poglad taki gloszono juz na konferencji ekumenicznej w Edynburgu
w 1910 r. Twierdzenie jednak z Edynburga, wedlug L. Newbigina, na-
lezy odrzucié, gdyz poszczegdlne religie obracaja sig przeciez woko6! réznych
osi. Jesli wiec jakas religie widzi sie jako przygotowanie do chrzescijanstwa,
nie rozumie sie przez to ani jednego, ani drugiego, kazdg bowiem religie
nalezy braé¢ pod uwage z innego, jej wlasciwego punktu widzenia.

Poszukiwaniem wartosci w religiach pozachrzescijanskich zajmowala sie
rowniez konferencja ekumeniczna w Jerozolimie w 1928 r. Uznano tam, ze
poszczegdlne religie posiadaja wprawdzie wartosci, ale w pelni warto§ciowe
jest tylko chrzescijanstwo.

Kolejnym punktem komentarza L. Newbigina jest encyklika Paw-
ta VI Ecclesiam suam (1964). Autor zwraca uwage szczegblnie na kola kon-
centryczne ‘woké6l Kofciola katolickiego (chrzescijanie, zydzi, mahometanie,
?exé_cx, religionisci, ateisci) stwierdzajac, ze nie rozumie sie religii wiasciwie,
jesli umieszcza sie je w porzadku oddalénia od chrzescijanstwa, czynigce to
o'st.atme tym samym jedynym kryterium, L. Newbigin powtarza, iz re-
ligie muszg by¢ brane wedlug im wlasciwych kryteridw rozumienia 5, Autor
pyta, czy lewita lub kaplan z przypowiesci ewangelicznej byli blizej centrum
objawienia, niz Samarytanin-poganin.

) 5 Na ten_tgmat por. tez J. N. Chubb, Presuppositions of Religious
Dialogue, Rel.xgmus Studies 8(1972)289—310; D. K., Devaraja, Is the Mee-
ting of Religions Possible, Journal of Dharma 1(1975—1976)30—39; J. M. Ki-
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Trynitarne podstawy dialogu

Punkt wyjscia dialogu L. Newhbigin okre§la jako nalozone nam za-
danie $wiadczenia o Chrystusie. Jest to akt laski, ktéry kazdy chrzescijanin
winien wypeliaé¢ i wyznawaé w wdziecznosci, Oznacza to, Ze uznajemy i wy-
znajemy Jezusa Chrystusa, Jego zycie, nauke, $mieré, cierpienia, zmartwych-
wstanie i wywyzszenie. Jezus Chrystus stanowi bowiem centralny punkt hi-
storii i sens zycia czlowieka. Znaczy to, Ze chrze§cijanin uznaje Chrystusa
za Zbawiciela $wiata, na tej tez podstawie oczekuje i stara sig¢ widzie¢ w hi-
storii $wiata znaki Boze i to nie tylko w zakresie religii, Objawienie bowiem,
okazanie milosci i mocy Bozej w Jezusie, uprawnia do wiary w fo, ze Bég
chce zbawienia wszystkich 1ludzi, co z kolei dokonuje sie w calej historii
ludzkiej. Zbawienie za§, powiada L. Newbigin, jest dopeinieniem i udo-
skonaleniem powszechnej historii i jako takie dokonuje sie w wielosci etycz-
nej, kulturowej i duchowej, ktérg Bbg obdarzyl ludzkosé. Jak to naleizy ro-
zumie¢? L. Newbigin cytuje Ewangelie sw. Jana (por. J 16, 12—15).
Mowi sie tu wprawdzie o peilni objawienia, stwierdza L, Newbigin, ale
nie jest to pelnia tego, co jeszcze bedzie znane. Przez Wrcielenie wszystko,
czym B6g obdarzyl ludzkoéé, nalezy do czynu Chrystusa, a przyszlo§é¢ jest
dzietem Ducha Swigtego.

Poza tym Kosciola nie nalezy rozumieé jako kogoé kto idzie przez $§wiat
niczego nie przyjmujge, a tylko dajgc. Kosciét powinien sie ciggle uczyé. Po-
glad ten L. Newbigin buduje na nauce o Tréjcy Swigtej; Ojciec jest
dawcg wszystkich rzeczy, nalezg za§ one do Syna Duch Swiety natomiast
wprowadzi Koscié! w pelnie prawdy, kidéra ogarnie wszystkie dane ludzko-
§ci przez Ojca dary i wartosci. Proces ten potwierdza poniekad historia Ko-
$ciola, ktéry od poczatku asymilowal kultury (np. hellefiskg). Kosciét nie
‘spotyka wiec $wiata jako wylaczny posiadacz zbawienia, nie jako pelnia, nie
jako odpowiedz na wszystkie pytania, ani tez nie jako objawienie tego, co
inni majg anonimowo. Kosciél spotyka swiat jako symbol, §wiadka takiego
zbawienia, jakie Bég zamierzyl dla wszystkich. Kosciél, pisze L. Newbi-
gin, jest miejscem, na ktérym obecny jest Jezus Chrystus, w ktérym miesz-
ka cala pelnia Béstwa, jednakze Ko$ciql sam w sobie nie jest tg pelnig, jest
jedynie miejscem, gdzie peinia ta sie dokonuje i uobecnia, co jasno wynika
z listu do Efezjan (por. Ef 1, 22—23).

Stad tez Kosciét musi byé w ciaglym dialogu dajac $§wiadectwo o Chry-
stusie, ale w ten sposéb, by byé¢ ciagle otwartym na bogactwa, ktére naleza
do Chrystusa i do Niego majg zosta¢ doprowadzone. Dialog, stwierdza
L. Newbigin, jest zyciem cigglej wymiany ze $wiatem. W jaki sposéb
zachodzi ta wymiana? Autor ukazuje ja przy pomocy obrazu opadajgcych
ku sobie dwéch szeregbéw schodéw, Schody przedstawiajg wiele drég, na kto6-
rych ludzkosé uczy sie wypelnia¢ wole Boza; sg to warto$ci etyczne i reli-
gijne zawarte w réinych kulturach i religiach. W miejscu gdzie oba szeregi
sie schodza stoi krzyz, symbol niezwyklego wydarzenia, wydarzenia histo-
rycznego. Bég przychodzi bowiem, by nds spotkaé nie u szezytu schodéw,
lecz u ich podnéza. Podobnie, méwi L. Newb1g1n, jest ze spotkaniem re-
ligii: powinno ono dochodzi¢ do skutku nie u szczytu, lecz u podstaw, a chrze-
$cijanstwo powinno przyjaé postaé jednego ze stopni schodéw. By jednak
moglo to nastapxc potrzebne jest “wyprézinienie”; chrzescijanstwo nie po-

tagawe, Gibt es ein Verstehen fremder Religionen?, Leiden 1963; R. Pa-
nikkar, Inter-Religious Dialogue. Some Principles, Journal of Ecumenical
Studies 12(1975—1976)400—407; M. Pye — R. Morgan (red.), The Car-
dinal Meaning. Essays in Comparative Hermeneutics Buddhism and Chri-
stignity, Paris 1976;, P. K. K. Tong, A Study of Thematic Differences
between. Eastern cmd Western Religious Thought Journal of Ecumenical Stu-
dies 19(1973)337—360.



BIULETYN MISJOLOGICZNO-RELIGIOZNAWCZY 165

siada przeciez prawdy i Swietosci réwnej Bogu, lecz jest $wiadkiem i wy-
znawcg prawdy i swietosci Boga.

Cel dialogu pokrywa sie z jego punktem wyjécia. Jak koniecznosé dia-
logu podyktowana jest nalozonym nam zadaniem $wiadczenia o Chrystusie,
tak celem dialogu jest postuszne dawanie $wiadectwa. Kazdy inny cel jest,
wedlug- autora, niemozliwy dla chrzes$cijanina. Dialog nie jest “werbowa-
niem”, dialog stanowi dla chrze§cijanina ryzyko. Jako wymowny przyklad
ryzyka dialogu L. Newbigin podaje przypadek Piotra i Korneliusza
(por. Dz 106, 1—48; 11, 1—18). Nastapilo tu nie tylko nawrdcenie Korneliusza,
lecz takze Piotra. Duch Swiety zburzyl przekonanie Piotra, Piotr (chrzesci-
janstwo) za$§ zostal przemieniony przez nawrdcenie Korneliusza. Konsekwen-
tnie wiec w dialogu Koéciél przemienia sie, ale przemienia sie takie $wiat.
Jednoczeénie jednak dialog jest wyslawianiem Chrystusa, do Niego przeciez
nalezg wszystkie rzeczy. )

Z kolei L. Newhbigin szkicuje, w jaki spos6b naleiy prowadzi¢ dia-
log. Przede wszystkim podkre§la fakt, iz spotykamy sie jako dzieci jednego
Ojca, ktéry obdarzyl nas zbawieniem. Jako dzieci, ktére przyjely i nie przy-
jely tego dzieciectwa. Stad tez winniSmy byé gotowi przyja¢ od naszych part-
neré6w to, co zostalo im dane przez Boga (,..kto ma uszy ku stuchaniu..”).
Powinnismy tez byé gotowi podzieli¢ sie naszym dziedzictwem. JesteSmy
przeciez partnerami w tym samym kontekscie, spotykamy sie w okreslonym
punkcie historii. Czynniki te zmuszaja nas do wsp6lnych inicjatyw, np. na
rzecz pokoju®. Nastepnie bierzemy udzial w dialogu jako czlonkowie Ciala
Chrystusa, ktdéry zostal postany do $wiata i poslanie to powinnisSmy konty-
nuowaé. Jednoczesnie jednak jesteSmy wystawieni na pokusy, nie zawsze po-
siadamy mozliwos§é obrony; nie posiadamy tez prawdy w niekwestionowanej
postaci. W ten spos6b dialog oznacza otwarcie sie na partnera do tego stop-
nia, ze jego sposob patrzenia na $wiat nalezy rozumieé jako szanse dla siebie.
By to nastgpilo niezbedna jest dokladna znajomos$é partnera, tzn. religii po-
zachrze$cijanskich. Nalezy przy tym pamietaé, iz spotykamy sie w miejscu,
gdzie dwa szeregi’schodow spotykaja sie wzajemnie, w miejscu, gdzie stoi
krzyz. Oznacza to, ze warunkiem dialogu jest glebokie zakorzenienie w wie-
rze. Stad tez, pisze na zakonczenie L. Newbigin, bierzemy udzial w dia-
logu we wierze i nadziei, a skutek dialogu moze si¢ okazaé przemocg dla
chrzescijan (Piotr), lub i nawréceniem dla niechrzescijan (Korneliusz). Jed-
nakie szanse nawrécenia partnera nalezy bra¢ pod uwage tak samo powaz-
nie, jak nawr6cenie siebie samego. To ryzyko dialogu nalezy jednak do
Ducha Swietego (por. Dz 11, 1—18).

_ ks. Roman Malek SVD, Taipei (Taiwan)

6 O wspdlpracy religii w zakresie pokoju i w innych dziedzinach zycia
spotecznego por. Dokumenty Swiatowej Konferencji Religii dla Pokoju (Lou-
vain 1974), Znak 28(1976)1094—1134; J. Dupuis, Religion and the Quality
of Life. Second World Conference of Religion and Peace, Vidyajyoti 39(1975)
98—110; Fr. Heiler, Die Weltreligionen und der Friede der Welt, Areopag
2(1967)193—210; International Seminar on ,Dialogue with Asion Religon as
Condition for Total Human Developement”, Verbum SVD 20(1979nr 1—2,
s. 189—196; P. M einhold, Die Weltreligionen in Dialog und Kooperation
in der Gegenwart, w: Saeculum Weltgeschichte, Freiburg i. Br. 1975, 350—
358; H. Schultze — W. Trutwin (red), Weltreligionen — Weltpro-
bleme, Diisseldorf-Gottingen 1973; J. T urowicz, Swiatowa Konferencia
Religit dla Pokoju (Historia, dziatalno$é, znaczenie), Znak 28(1976)1086—1093;
por. tez R. Malek — H. Zimon, art. cyt.



