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WOLNOSC WYZWOLONA

Mimo olbrzymiego znaczenia wolnoSci jako zjawiska i jako
problemu eleuterologia, czyli nauka o wolnosci (gr. eleutheria,
hebr. hufeszah, tac. libertas) pozostaje ciagle zaniedbana. Stabo
rozwija sie takze katolicka teologia wolnosci, ograniczajgca sie do-
tychezas przewaznie do kwestii stosunku woli ludzkiej do laskil.
Byé¢ moze duch minionych epok nie sprzyjal rozwojowi samej wol-
nosci oraz refleksji nad nig. Przy tym chrzeScijanstwo zdawalo
sie ocenia¢ wolno$é doczesng z duzg rezerwsg, nawet niekiedy zde-
cydowanie pejoratywnie, podobnie jak i calg rzeczywistos¢ doczes-
ng. Scisle biorgc, zdaje sie, ze w chrzescijanstwie funkcjonowatly
ogélnie dwa rozumienia wolnoéci:

a) W szerokim znaczeniu wolno$¢ miala polega¢ na pel-
nym poddaniu sie woli Bozej, na catkowitym stuzeniu Opatrznosci,
przyjmowaniu dzialan odgérnych, zwlaszcza Bozych, bez stawiania
im przeszkéd, na ,,aktywnej biernosci” w stosunku do Bozej eko-
nomii zbawienia i wreszcie na pelnej akceptacji zaleznosci od wla-
dzy spolecznej, a takze na ogélnej postawie ,,pokory” wobec biegu
historii. Tego rodzaju ,,wolnos¢” nie tylko byla oceniana pozytyw-
nie, ale byla wprost podstawowym programem chrzedcijanstwa.

b) W waskim znaczeniu wolnos¢ miata byé¢ jakas autono-
mia czlowieka, panowaniem nad przyroda i historig, samorealizacja
jednostkowsg i spoleczng, mniej lub wiecej nieskrepowang tworczo-
Scig, nowoscig, przeksztalcaniem rzeczy, $wiata i loséw, a nawet
pewnego rodzaju kreacjg ludzka. Taka wolnos¢ byla oceniana
zdecydowanie pejoratywnie jako iluzoryczna, kryptoateistyczna,
nie uznajgca laski, rodzaj egoizmu i buntu przeciwko ladowi Bo-
zemu w Swiecie.

1, Na temat eleuterologii zob. m.in.: P. Ricoeur, Le volontaire et
Vinvolontaire, Paris 1950; J. de Finance, Existence et liberté, Paris 1955;
J. B. Metz, Liberté, w: Encyklopédie de la foi, Paris 1967, t. II, 468—480;
Cz. Strzeszewski, Wolno§é osobowa czlowieka, Zeszyty Naukowe
KUL 10(1967) z. 1,7—10; L. Boros, Istnienie wyzwolone, ttum. z niem,,
Warszawa 1971; M. Nemetschek, Zur Hoffnung befreit, Innsbruck 1978;
C. Dagens, L’homme renouvelé par Dieu, Paris 1978.
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Przed teologia stoi wazne zadanie radykalnej rewaloryzacji
wolnosci w $cistym znaczeniu. Krok milowy w tym kierunku zo-
stal zrobiony na Soborze Watykanskim II, ktéry dowartosciowal
calg rzeczywistos¢ doczesng. Przy tym wielkg pomocg stuzy coraz
glebsze Swieckie doswiadczenie wolnosci, stanowigce przeciez row-
niez pewne Zrodio dla teologii, chotby wtérne. Jest tez rzeczg cha-
rakterystyczng, ze 6w pesymizm wolnoSci nie panowat w Kodciele
niepodzielnie. Reprezentowali go przede wszystkim szkolni teolo-
gowie oraz rzgdcey spolecznodci koscielnych, natomiast reszta ludu
Bozego zyla raczej faktycznie pewnym optymizmem wolnoseci, co
jednak nie znajdowalo odpowiedniego echa w nauce o wolnodci.
Ale nadchodzi czas pelniejszych prob jego opracowania. Miedzy
innymi wysoki optymizm wolnosci cechuje od wiekéw lud Bozy
w Polsce. Zjawisko to winno znalezé swdéj szczegélny wyraz teolo-
giczny. W duchu wiekszego optymizmu nalezy tlumaczyé réwniez
wiele danych biblijnych.

1. Antropologiczna ,strukiura” wolno§ciowa

Mowimy przede wszystkim o wolnosci antropologicznej, nie
kosmologicznej. Wedlug antropologii wolno$¢ wydaje sie stanowi¢
element ontyczny czlowieka. Teza ta jest herezja dla mysli kla-
sycznej, ktora bazuje na absolutnym determinizmie istoty, gdzie
nie moze by¢ zadnego miejsca na wolnosé. Dopiero egzystencja-
lizm przyjmuje, ze czlowiek tworzy swojg istote w sposéb sponta-
niczny, wolny i niezalezny. Jest to specyficzne osadzanie zjawiska
wolnosci ludzkiej na starogreckiej jeszcze bazie rozumowo-swiado-~
mosciowe]j, co znalazlo swéj najpelniejszy wyraz w filozofii Hegla.
Wolnosé, wedtug Hegla, rodzi sie ze ,Swiadomoseci wolnosdei”, ze
wSwiadomoscei, ze czlowiek jest wolny jako czlowiek i ze wolnoéé
ducha stanowi jego najwlasciwszy istote”, uSwiadomienie sobie
przez ducha swej wolnosci jest ostatecznym celem swiata; wol-
nosé, wreszcie, jest jakim$ wlasnym us$wiadomieniem sobie ko-
niecznosci 2. Wolnoé¢ czlowieka jest pewnego rodzaju rezultatem
rozumnej negacji w procesie rozwoju ducha obiektywnego.

Roéowniez wediug marksizmu wolnosé ma sie rodzi¢ w czlowie-
ku dzieki dialektycznej negacji o typie s$wiadomosciowo~rozumo-
wym. Engels nauczal, ze ,konieczno$¢ jest slepa o tyle tylko, o ile
nie zostala zrozumiana” 3 Rozum i $wiadomosé wydobywaja nie-
jako wolno$¢ przez aktywne negowanie determinizméw, dzieki
czemu rodzi sie jaka$ sila panowania nad nimi. ,,Wolno$¢ — czy-

. %G, W. F. Hegel, Wyklady z filozofit dziejéw, tt. z niem., Warsza-
wa 1938, t. I, 28 nn., 70 nn.; t. II, 32 nn.
3. F. Engels, Anty-Diihring, tt. z niem., Warszawa 1948, 135.
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tamy dalej — polega wiec na — opartej o zrozumienie konieczno$-
ci przyrodniczych — wladzy naszej nad nami samymi i nad przy-
rodg zewnetrzng, jest wiec koniecznym wytworem rozwoju histo-
rycznego (..). Kazdy tez postep kultury jest krokiem ku wolnos$-
ci” 4, Wedlug marksizmu zatem czlowiek jest pewna strukturg
rozwijajgeg sie ku wolnosei zaréwno na plaszezyznie indywidual-
nej jak i, zwlaszeza, spolecznej. Czlowiek ma moznosé celowego
oddzialywania na mechanizmy wszelkiego determinizmu przez
prace rozumu i rgk. W konsekwencji czlowiek opanowuje przyro-
de, historie i siebie samego. Miejscem przeksztalcenia sie niewol-
nodei na poczatek wolnosei jest rewolucyjna swiadomose.

Wedtug teilhardyzmu wolnosé jest fenomenem procesu pow-
szechnej antropogenezy. Jest ona takze obiektywnym wspoélele-
mentem przedswiadomosci, $wiadomosei i refleksji i rozwija sie
wedlug tej samej reguly: wieksza zlozono$¢ -— wieksza wsobnose,
co w efekcie oznacza wzrost wolnosci w trakcie antropogenezy.
A wiece przedludzkim etapom przedswiadomosci towarzyszy jakas
przed-wolnosé, o typie pewnej spontaniczno$ei energii radialnej
oraz spontanicznoscl zycia biologicznego. Etapowi zwierzecej Swia-
domosci prostej odpowiada zjawisko wolnosci niezlozonej, polega-
jacej na jakiej$ instynktowej orto-elekcji organizméw zywych.
Wlasciwy szczebel wolnosci pojawia sie razem z refleksja, a wiec
w cziowieku rozumnym. Jest ona zakodowana w samych poczat-
kach ewolucji, lecz osiaga wlasciwe sobie formy w $wiadomosci
do potegi drugiej, czyli w refleksji. Tutaj staje sie ona niejako
,wolnoseig do potegi drugiej”. Jednakze zjawisko wolnosci nie
ogranicza sig wylgcznie do antropogenezy indywidualnej, gdyz do-
tyczy ona jeszcze bardziej antropogenezy kolektywnej, noogenezy.
Tutaj pojawia sie niejako ,,wolnos¢ do potegi trzeciej”. Staje sie
ona istotng struktura kolektywu ludzkiego, ktéry zeérodkowuje
sie gleboko na plaszczyznie $Swiadomosci kolektywnej. Bardziej
zwarte organizmy spoleczne posiadajg, whrew pozorom, strukture
wolnosci wyzej rozwinietej, bez naruszania, oczywiscie, wolnoéci
indywidualnej. Ostatecznie na bazie uporczywie trwajgcych rézne-
go rodzaju determinizméw rozwija sie powoli, ruchem oscylacji,
wolnos$e, dzieki ktorej czlowiek determinuje samego siebie, ujmu-
je w swoje rece proces anfropogenezy indywidualnej i spoleczne]
oraz decyduje o ewolucji powszechnej. Przy tym punkt Omega
nie jest negacjg wolno$ci, lecz jej najglebszym Zrédlem. A zatem
wolno$é jest pewng prapierwotna mocg ewolucji antropogenetycz-
nej 5.

We wspolezesnej antropologii teclogicznej zachodzi naglgca po-

4, Tamze, 1386.
5. Th. Broch, Das Problem der Freiheit im Werk von Pierre Teilhard
de Chardin, Mainz 1977,
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trzeba odkrywania i opracowania podstawowej struktury wolnos-
ciowej czlowieka. Jest to szczegélne zadanie dla teologii typu
personalistycznego. Dla tej teologii nie wystarcza teoria tradycyj-
na, jakoby wolnos¢ byla tylko jakim$ drugorzednym zjawiskiem
ludzkim, zwigzanym badZz jedynie z przeksztalcaniem swiadomoscei,
badz z wyborem woli, badz wreszcie z efektami jednej i drugiej
wladzy w dziedzinie zewnetrznej, czyli w dzialaniu i zachowaniu
sie. Wolno$é zdaje sie byé specjalng strukturg osobows, poprze-
dzajgcg nawet rozumno$¢ i wole. Jest ona ontycznym elementem
osoby ludzkiej obok rozumu, woli i dzialania. Moze jest nawet
pierwszorzednym elementem stanowigcym o osobowo$ci czlowie-
ka i stad znajduje swdj wyraz we wszystkich innych elementach
osoby ludzkiej. Jesli w filozofii klasycznej okresla sie czlowieka
jako ,,zwierze rozumne”, to dzi§ trzeba moéwic, ze jest to ,zwierze
wolne i rozumne”.

Wolnosé jako pierwsza osobowa struktura nie oznacza bynaj-
mniej jakiej§ iluzorycznej autonomiczno$ci czy braku wkorzenie-
nia czlowieka w $wiat rdéinych determinizméw, tak jak zresztag
rozumno$é czlowieka nie oznacza wszelkiego braku jakiej§ nie-ro-
zumnosci czy irracjonalno$ci. Wolnosé wyrasta dialektycznie z nie-
wolno$ci dzieki tajemnicy bytu. Stad ksztaltowanie sie struktury
wolnosci ludzkiej stoi na antypodach szerokiej gamy niewolnosci
i koniecznosci:

— somatycznej, przyrodniczej i kosmicznej;

— technicznej, kulturowej i czasoprzestrzennej;

— spotecznej, historycznej i ogélnej ewolucji;

— psychicznej, myslowej i ideologicznej;

— wladzy, autorytetu, ustroju;

— praw, regul, norm;

— wartosci, idei, pogladow;

— autonomizmu, indywidualizmu i wszelkiego bezwladu.

Wolno$¢ pojawia sie dopiero tam, gdzie uzyskuje sie jakikolwiek
rezultat prawdziwie ludzki i osobowy. Jest ona ludzkim przezwy-
ciezaniem ro6znorodnych determinizméw, ale mozliwym tylko
dzieko ich istnieniu. W ten sposéb czlowiek stanowi pewng struk-
ture rozwoju od niewolnosci ku wolnosci.

Wolnosé wystepuje juz na bazie stworzenia, a SciSlej: na bazie
stworzonosci czlowieka. Wolnos¢ czlowieka jest pierwszorzednym
i niezbywalnym skutkiem Boskiego aktu stworzenia, w istocie
swej wolnego i wolnos¢ rodzgcego. O ile jednak stworzenie nie-
osobowe posiada jedynie znikomy $lad struktury wolnosci stwoér-
czej, to w przypadku czlowieka wolno$¢ konstytuuje samg jego
stworzonogé. Akt stwarzajgcy bowiem osobe ludzksg stanowi naj-
bardziej szczegdlng specyfikacje powszechnego aktu stwoérczego.
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Struktura osobowa nie mogtaby zaistnie¢ bez lona wolnosci i bez
formy wolnosci. Wolnos¢ jest koniecznym, ontycznym wymiarem
czlowieka, ktéry zaistnial i realizuje sie nadal w tonie calego stwo-
rzenia., Wyrazne $lady tej mysli o dajagcym wolnosé akcie stwor-
czym wystepujg juz w tekscie Ks. Rodzaju (1,26—31), méwigcym
o wolnosci czlowieka przede wszystkim przez pryzmat jego trans-
cendencji w stosunku do $wiata i historii. Ostatni sobor postawil
teze, ze wolno$é jest istotnym elementem obrazu Bozego: ,,Wol-
no$¢ prawdziwa to wyniosty znak obrazu Bozego w czlowieku”
(Gaudium et spes, nr 17).

Bardziej wlasciwa i pelniejsza struktura wolnosciowa ksztat-
tuje sie w czlowieku odkupionym. Utozsamia si¢ ona ze strukturg
dzieciectwa Bozego: teknon Theou, pais, paidion, hios (Rz 8,21;
Flp 2,15). Znaczy to nie tylko, ze dzieci Boze, synowie Bozy maja
wiekszg wolnos¢, ale takze, iz osoba ludzka staje sie dzieckiem
Bozym przede wszystkim dzigki zbawczej wolnoéci, dzieki lasce,
ktora jest gléwnie darem wolnosci Bozej. Stad ostatecznym zrod-
tem struktury wolnosci, przez ktéra czlowiek staje sie dzieckiem
Bozym, jest Duch Swiety. W lonie Trojcy Swietej Duch Swiety
jest nie tylko uosobieniem Mitosci, ale i WolnoSci. Totez i On
wznosi na bazie wolnosci stworczej wolnosé dzieci Bozych: ,,Gdzie
Duch Panski — tam wolno$é” (2 Kor 3,17). Czlowiek staje sie
przybranym synem Bozym przez Ducha Swigtego, ktéry daje wol-
nos¢ nadprzyrodzong: ,,Albowiem wszyscy, ktérych prowadzi Duch
Bozy, sa synami Bozymi. Nie otrzymaliscie przeciez ducha niewoli,
by sie znowu pograzyé w bojazni, ale otrzymaliscie ducha przybra-
nia za synéw, w kiéorym mozemy wolaé: ’Abba, Ojcze’. Sam Duch
wspiera swym $wiadectwem naszego ducha, ze jesteSmy dzieé¢mi
Bozymi” (Rz 8,14—16). Duch Swiety tworzy w nas jaka$ struktu-
re wolnosci syna Bozego: ,,synowie sa wolni” (Mt 17,26); ,,A za-
tem nie jestes juz niewolnikiem, lecz synem” (Ga 4,7). Ta wolnos¢
jest bazg i korzeniem zbawienia struktur ludzkich.

Wolno$¢ zbaweza dziecka Bozego bedzie sie rozwijala z biegiem
postepu dziejow zbawienia. Wolnos¢é ta nie bylaby prawdziwa,
gdyby nie otwierala coraz dalszych perspektyw rozwoju czlowieka
i samorozwoju. ,,Popatrzcie — czytamy w Liscie Janowym — jaka
miloscig obdarzyl nas Ojciec: zostaliémy nazwani dzieémi Bozymi,
i rzeczywiscie nimi jesteSmy (..). Umilowani, obecnie jesteSmy
dzieémi Bozymi, ale jeszcze si¢ nie ujawnilo, czym bedziemy.
Wiemy, ze gdy sie¢ objawi, bedziemy do niego podobni”
(1 J 3,1—2). Bedzie to wieczne upodabnianie si¢ do Chrystusa, nie-
ustanne usynowianie sie w stosunku do Ojca i stawanie sie samg
wolnoseig bytowg w Duchu Swietym. Ale i docze$nie, dzigki lasce
wolnosci, czlowiek staje sie coraz bardziej czlowiekiem, bardziej
osobg i bardziej ,,absolutem”.
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2. Wolnosé egzystencjalna

Wolnoéé bedgca wewnetrzng strukturg osoby przejawia sig
bezposrednio w calej egzystencji ludzkiej. Egzystencja nie jest tu
brana po Heideggerowsku jako proces przezycia $wiadomo$ciowe-
go, lecz jako realne istnienie ludzkie, wraz z jego podstawowymi
tresciami i warto$ciami. Chrzescijanska struktura wolnosei wyraza
sie przede wszystkim w tajemnicy istnienia wolnego, czyli egzy-
stencja chrzescijanska jest realizacjg wolnosci dzieci Bozych. Naj-
bardziej wolng jest egzystencja wieczna: ,,Obecne Jeruzalem wraz
ze swoimi dzieémi trwa w niewoli. Natomiast gérne Jeruzalem
cieszy sie wolnoscig i ono jest matkg nasza” (Ga 4,256—26;
por. Rz 6, 22). Chrystusowe odkupienie zapoczatkowalo w nas dro-
ge ku wiecznej wolnosei: ,,Ku wolnosci wyswobodzil nas Chrystus.
A zatem trwajcie w niej i nie poddawajcie sie na nowo pod jarzmo
niewoli” (Ga 5,1).

Egzystencja laski jest egzystencja wolnosci. Wolnose ta zdaje
sie polega¢ przede wszystkim na realnym zapoczatkowaniu proce-
su zbawienia rozumianego jako droga do peini istnienia i dynamiki
osobowej. Wolnosé zdaje sie byé mozno$cia uniwersalnej transcen-
dencji czlowieka w stosunku do wszelkich ograniczen: ,,..wszystko
jest wasze, wy za$ Chrystusa, a Chrystus — Boga” (1 Kor 3,23).
Zycie chrze$cijanina staje sie do glebi wolne przez miltosé, ktéra
tworzy jakg$s calkowicie nows egzystencje ludzks i przezwycigza
wszelkie ograniczenia bytowe, czasoprzestrzenne, historyczne, lo-
sowe, antropologiczne i inne (Rz 8,31—39). Wolnos¢ chrzescijanska
jest pierwsza postacig laski (2 Kor 3,17; Rz 8,2). Swiat ludzki
otrzymuje nowg wartosé, procz prawdy i dobra, a mianowicie:
wolnosé, ,,wolnos¢ w Jezusie Chrystusie” (Ga 2,4). Stad tez powola-
nie chrzeécijanskie jest w pierwszym rzedzie ,,powolaniem do wol-
no$ci” (Ga 5,13). NajwyzZszy stan wolnosci nastapi w koncu czasdéw,
kiedy rozleje sie ona takze na przemieniony $wiat materialny i kiedy
okryje sie pelnig chwaly: ,,..réwniez i ono (stworzenie — Cz. B.)
zostanie wyzwolone z niewoli zepsucia, by uczestniczy¢ w wolnosci
i chwale dzieci Bozych” (Rz 8,21). .

Wolno$¢ egzystencjalna posiada kilka postaci bardziej
wyksztaltowanych:

a) Wolnos¢ chrzescijanskiej egzystencji polega przede wszyst-
kim na uwiecznianiu istnienia ludzkiego. Biblia
méwi o tym w dwéch aspektach — pozytywnym i negatywnym.

1) Pozytywnie - jest to otwarcie na Boga, transcenden-
cja ku zyciu Bozemu, droga ku najwyzszym wartoSciom i perspek-
tywa wiecznego zycia w Bogu: ,,A zatem nie jesteS juz niewolni-
kiem, lecz synem. Jezeli za§ synem, to i dziedzicem z woli Bozej”
(Ga 4,7; por. 4,25—26).
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2) Negatywnie — jest to wyrwanie sie z beznadziejnego
przemijania w nico$¢, ze znikomo$ci i marnosci ,,zywioldw tego
$Swiata”, z wszelkich mterialnych i czasoprzestrzennych determi-
nizméw absolutnych: ,,...pozostawalismy w niewoli ’zywiolow tego
Swiata’. Gdy jednak nadeszla pelnia czasu, zeslal B6g Syna swego
(...), abysmy mogli otrzymaé¢ przybrane synostwo” (Ga 4,3—5;
por. 4,9; Rz 6,22). Jest to ,,ucieczka od zgnilizny $wiata przez po-
znanie Pana i Zbawcy, Jezusa Chrystusa” (2 P 2,20) oraz wybawie-
nia od $mierci takze fizycznej: ,..prawo Ducha, ktéry daje zycie
w Chrystusie Jezusie, wyzwolilo cie spod prawa grzechu i $§mierci”
(Rz 8,2). Wieczne trwanie osobowoséci ludzkiej, obiecywane i reali-
zowane przez chrzescijanstwo, stanowi najbardziej wlasciwg per-
spektywe wolnosci chrzeécijanskiego zycia.

b) Egzystencjalna wolnos¢ chrzescijanska jest wolnoscig
w dziedzinie prawdy, poznania i idei.

1) Jest to ,wolnos$¢ od” bledu religijnego, poganstwa, fal-
szu, blgdzenia na drodze Zycia, falszywych idolow, starego Prawa,
anachronizmu religijnego: ,,...poznacie prawde, a prawda was wy-
zwoli” (J 8,32; por. Ga 4, 3—5 21—31)

2) Jednoczesme swolnos$é¢ do” prawdy, poznania, sensu zy-
cia, posiadania Objawienia Chrystusowego: ,,..do poznania Pana
i Zbawcy, Jezus Chrystusa” (2 P 2,20); ,,...do trwania przy praw-
dzie”( Ga 5,7).

c) Najczesciej podkre$lana jest wolnos¢ w znaczeniu
moralnym.

1) Wolnos$é¢ od zla moralnego, grzechu, niewoli szatana,
"nienawisci, niesprawiedliwosci, pozgdliwosci $wiata, namietnosci,
nieprawosci (Rz 6,11—23; 7,3; 1 Kor 7,39; 9,27; 10,23—29;
Hbr 2,14—15; 2 P 2,19).

2) Zarazem jest to wolno$¢ do dobra, $wietosci, mitosci,
cndt, sprawiedliwosci, miltosierdzia, pelnej prawosci (Rz 6,16—22;
1 Kor 8,1—13; 9,1—23; Ga 5,13—25).

d) I wreszcie méwi sie o wolnosei w sensie dziatanio-
wym 1 sprawczym.

1) A wiec mamy wolno$¢ od koniecznosci przyrody, hi-
storii, loséw, od leku zycia, bezwladu, inercji, bezruchu, niemoz-
noéci dziatania (Rz 6,18—20; 2 Kor 8,17; Ga 4,4; 4,9).

2) A takze wolno$¢ do dzialania, sprawiania, realizowa-
nia swych zamierzen, osiggania rezultatow i owocéw istnienia
w s$wiecie (Rz 6,16—19; 1 Kor 9,1—23; J 8,36; Ga 5,13; 1 P 2,16),
»prawo wolnosci” (Jak 1,25; 2,12; Rz 8,2), a nawet prawo rozwoju,
postepu, samorealizacji — ,,budowania samych siebie” (Jud 20).

3 — Collectanea Theologica
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W rezultacie, egzystencja wolnosci rozwija sie i poteguje dzie-
ki dzialaniu. Praxis jest dusza wolnosci egzystencjalnej. Na tej
drodze ksztaltuje sie ,nasza wolno$¢”, ,,wolno§¢ chrzescijanska”,
»wolnos¢ w Jezusie Chrystusie”: eleutheria en Christo Iesou
(Ga 2,4). Jej zaprzeczeniem jest wolno$¢ pozorna, wolnosé degrada-
cji, wolnos¢é nic nie sprawiajaca, ,,wolno$¢ zla”: eleutheria tes ka-
kias (1 P 2,16). Wolnosé¢ egzystencjalna zatem rozpada sie na dobrag
i zlg. Z punktu chrze$cijanskiego wymaga ona odkupienia.

3. Wolnos$é spoteczna

Chrzescijanstwo znalo od poczatku pojecie ,,cztowieka wolnego”
w przeciwstawieniu do ,,niewolnika” lub ,stugi” (hafeszi, eleuthe-
ros, liber), a takze pojecie wyzwolenia jako obdarzenia niewolnika
lub stugi wolnoscig (deror, aphesis, liberatio, manumissio —
Jr 34,8—16). Ale nie rozpracowalo ono wolnosci spotecznej w stop-
niu bardziej znacznym. Nie byla to jego domena. Na poczatku wy-
stapilo kilka rozwigzan w tym wzgledzie:

a) Wydaje sie, ze w pierwotnej gminie jerozolimskiej wystgpit
nurt wolno$ci $ci$le spotecznej (Dz 2,42—47; 4, 32—37; 5,1—16).
Byla to wolnoséé sScisle wspolnotowa. Byla to samorzutna konsek-
wencja doczesna, w zyciu biezgcym, z wolno$ci objawionej i przy-
niesionej przez Chrystusa. Wigzala sie ona z wielkim przezyciem
wspolnego braterstwa, réwnosci, ustania krepujacych instytucji,
radosci odkupienia i zmartwychwstania Pana, nastania nowej epoki
pelnej spontanicznosci i nieskrepowania. Przypominalo to powiew
wolno$ci na poczatku rewolucii.

b) Entuzjazmu dla wplywu wolnosci religijnej na zycie spo-
leczne doczesne nie podzielal sw. Pawel, ktory z jednej strony zo-
stal porwany problematyksa chrzescijanstwa wylgcznie religijng,
a z drugiej — nowej religii nie chciat za zadng cene lgczy¢ z jakim-
kolwiek ruchem politycznym i spotecznym. Totez Pawel sformuto-
wal, chyba pierwszy, doniosty postulat niemieszania wolnosci re-
ligijnej z wolnoscig spolteczng: ,,Zostale§ powolany jako niewolnik?
Nie martw sig! Owszem, nawet jesli mozesz sta¢ sie wolnym, ra-
czej skorzystaj (z twego niewolnictwa). Albowiem ten, kto zostat
powolany w Panu jako niewolnik, jest wyzwoleicem Pana. Po-
dobnie i ten, kto zostal powolany jako wolny, staje sie niewolni-
kiem Chrystusa” (1 Kor 7,21—22; por. Rz 13,1—7; Flm 15—17).

c) Z czasem znowu powrocil wielki entuzjazm dla wolnosci,
ale tym razem prawie wylgcznie dla wolnosci $cisle religijnej.
W ,pierwszej szkole” Pawlowej miata to byé wolnosé pelnego
przezywania daru laski zbawienia: listy Ga, Ef, Kol. A w kregu $w.
Jana Ewangelisty miata to by¢ wolno$é¢ duchowa i mistyczna: ,,0d-
powiedzieli mu Zydzi: Nigdy nie byliémy poddani w niczyja nie-
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wole, Jakze mozesz moéwic: Wolni bedziecie? Odpowiedzial im Je-
zus: Zaprawde, zaprawde, powiadam wam: Kazdy, kto popehia
grzech, jest niewolnikiem grzechu. A niewolnik nie przebywa
w domu na zawsze, lecz syn przebywa na zawsze. Jezeli wiec Syn
was wyzwoli, woweczas bedziecie rzeczywiscie wolni” (J 8,32--36).

Nurt ostatni, abstrahujacy raczej od wolnosci spotecznej w zna-
czeniu doczesnym, z czasem zapanowal i stal sie dla chrzescijan-
stwa reprezentatywny na dwa niemal tysiagclecia. Polegal on na
prébie zrealizowania wolnosci spolecznej przede wszystkim w lonie
idealnego Kosciota, Wolnosé przyniesiona ludzkosci przez Jezusa
Chrystusa urzeczywistnia sie w spolecznosci koécielnej, gdzie nie
ma zadnych ograniczen ani podzialéw, lecz wszyscy osiggaja
triumf wolnoséci zbawezej: ,,... nie ma juz niewoclnika ani czlowieka
wolnego, wszyscy bowiem jeste$cie kim$ jednym w Chrystusie
Jezusie” (Ga 3,28); ,,A tu juz nie ma (...) niewolnika ani wolnego,
lecz wszystkim we wszystkich jest Chrystus” (Kol 3,11; por.
Ef 6,8—9; Kol 3,22 n.; Ap 6,15; 13,16; 19,18).

Podkreslanie wolno$ci spotecznej w Kosciele dopuszezalo i na-
wet powodowalto pewng rewaloryzacje wolnosei spotecznej w spo-
lecznosei doczesnej, $wieckiej, ale nie tyle bezposrednio, ile raczej
posrednio: poprzez rozwéj osobowosci religijnej. Totez faktycznie
obserwowali$my pod tym wzgledem pewne wahania. Do$¢ wspom-
nie¢, ze juz w ,drugiej szkole” Pawlowe]j (listy pasterskie, a moze
i listy Piotra), wystgpil wyrazny regres co do wartosciowania do-
czesnej wolnosci spotecznej. ,Niechaj niewolnicy — czytamy na
przyklad — nie lekcewaza wlasnych panéw z tego powodu, ze sg
braémi (w Kosciele — Cz. B.), ale niech im lepiej stuzg, dlatego
ze sg oni wierzgcymi i umilowanymi jako uczestnicy dobrodziej-
stwa” (1 Tm 6,2).

W kazdym razie, uwazano ogdlnie, ze niewolno$¢ w zyciu do-
czesnym przezwycieza sie wystarczajaco przez intensywne i szcze-
re zycie religijne i koScielne. Miedzy wolnoscig chrzedcijanska
a Swieckg wolno$cig spoleczng nie ma jakich§ przejs¢ bezposred-
nich, tak zeby postep wolno$ci doczesnej mial wspieraé¢ wprost
wolnosé laski lub wzrost doskonalto$ci religijnej mial inspirowaé
jakies masowe wyzwalanie niewolnikéw. Miedzy jedng a druga
zachodzi raczej jakie§ przejécie dialektyczne: cigglos¢ i zarazem
niecigglose:

a) Podczas kiedy w spolecznosciach doczesnych istnieje zalez-
nosé czlowieka od czlowieka, niejednokrotnie ucigzliwa i poniza-
jaca (Mk 10,42—43; Mt 20, 25 n.), to zjawisko to znika w pewnym
sensie w spoleczno$ci eklezjalnej, gdzie nie ma bezposredniej za-
leznosci jednego od drugiego i gdzie czlowiek moze nie sluchac
swej wlasnej upadlej natury: ,,Nie badicie wiec niewolnikami lu-
dzi” (1 Kor 7,23); ,,...nie zaleze od nikogo™ (1 Kor 9,19).

3*
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b) Czlowiek zdobywa wolnos¢ doczesng przez przyjecie zalez-
nosci od Boga. Im wiecej ulegamy Bogu, tym bardziej jesteSmy
wolni w $wiecie, takze spolecznie. Stad chrzescijanie uzyskujag
prawdziwg wolnos¢, stajgc sie niewolnikami Boga: ,,Jak ludzie
wolni postepujcie (...), jak niewolnicy Boga” (1 P 2,16). W obrebie
Kosciota jest to oddanie sie w ,niewole” Chrystusowi: ,,...stuzgc
jak mniewolnicy Chrystusa, ktérzy =z duszy pelnig wole Bozg”
(Ef 6,6).

c) Konsekwencjg ,niewolnictwa” wobec Boga i Chrystusa jest
sluzenie wspdltbraciom, dobru wspélnemu, oddanie sie jakby w do-
browolng ,,niewole spoteczg”: ,,..uwolnieni od grzechu oddaliscie
sie w niewole sprawiedliwosci” (Rz 6,18). Przykladem moze byé
sw. Pawel: | Tak wiec nie zalezgc od nikogo, stalem sie niewolni-
kiem wszystkich” (1 Kor 9,19). Wolnos¢ wsréd ludzi polega na
stuzeniu im bez reszty: ,,Wy zatem, bracia, powolani zostaliscie
do wolnoéci. Tylko nie bierzcie tej wolnosci jako zachety do hotdo-
wania ciatu, wrecz przeciwnie, miloscig ozywieni stuzcie sobie
wzajemnie” (Ga 5,13; por. Rz 6,21—22; 9 P 2,19).

Dialektyczne napiecie miedzy wolnoscig chrzescijansky a swie-
cky zdaje sie trwaé¢ do dzis. Ale ,,wolno$¢ w Chrystusie Jezusie”
wydaje sie by¢ ujmowana coraz glebiej i szerzej, jezeli chodzi
o jej wymiar spoleczny. Wolno$¢ spoteczna w tym duchu oznacza
optymalne harmonizowanie pelnego rozwoju osobowego z zyciem
calej spolecznosci. Polega ona na posiadaniu nienaruszonych praw
osobowych, mozno$ci samoistnego dzialania, partycypacji we wia-
dzy, pelnej komunii w 2yciu spolecznym, a takze na odpowiednim
wykorzystywaniu catego bytu spolecznego dla najwyzszych i nie-
zbywalnych warto$ci osoby ludzkiej. Przy tym chrzescijanie nie
zapominaja o istnieniu pewnego rodzaju wolnosci kolektywnej,
istniejacej w kazdej konkretnej, historycznej zbiorowosci, ktora
nie jest jedynie suma wolnoSci indywidudéw ani nie moze by¢
sprowadzona wylacznie do ochrony wolnosci jakich$ jednostek lub
grup uprzywilejowanych. W tym sensie wolno$¢ jest moznoscig
utrzymania i wzrostu antropogenezy kolektywnej, zwlaszcza moz-
noscig peinej personalizacji indywidualne] i spolecznej. Totez
chrzescijanstwo moéwi nie tylko o wolnosci osoby jednostkowej,
lecz takze o zjawisku wolnoséci spolecznej, bedacej dusza kazdej
konkretnej eklezji.

4. ,,Wolnos¢ skrypturystyczna”
We wspodlczesnych kierunkach teologii lingwistycznej dojrzewa

problem ,,wolnosci chrzescijanskiej”’, rozumianej nie jako rzeczy-
wistos¢ przedmiotowa, lecz jako zjawisko czysto podmiotowe, zja-
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wisko wiary wewnetrznej, a nawet jako zjawisko skrypturystyecz-
ne, jezyka Biblii. Wolnosci typowo chrzescijanskiej nalezaloby
szukaé¢ w Swiecie jezyka objawionego, a wiec w jakims ,,slowie
ksiegi” (Ap 15,7), ,slowie Ewangelii” (Kol 1,5; Dz 15,7) lub ,slo-
wie Pisma” {J 10,35).

Slowo posiada aspekt znakowy i znaczeniowy. W aspekeie zna-
kowym jest raczej pewng koniecznoscig, jest pewnym zdarzeniem
slowa, dokonanym przez Boga w stosunku do czlowieka. Jest to
zaistnienie konkretnego zdarzenia stowa na bazie jezyka skryptu-
rystycznego. Mowa Boza w Biblii — ,,stowo Boze” (J 10,35), ,,sto-
wo Panskie” (1 Tes 4,15), ,,stowo prawdy” (J 17,17; 2 Kor 6,7) —
realizuje sie tylko w konkretnych przypadkach zdarzenia slowa.
Zdarzenia te sg w pewnym sensie konieczne, aprioryczne w sto-
sunku do czlowieka: ,,..Pisma odmieni¢ nie mozna” (J 10,35; por.
Mt 5,17 n.). Zdajg sie by¢ wyrazem losu, przeznaczenia, odgornej
determinacji cztowieka.

Wlasciwe zjawisko wolnosei tworzy dopiero stowo Boze w as-
pekcie znaczeniowym. Jezyk Ewangelii jest jezykiem wolnosci
i wyzwolenia. Fakt stlowa wywoluje przerdine znaczenia wolnos-
ciowe. Ewangelia jest eleuterogenna pod wzgledem religijnym.
Proste zdarzenia stéw przechodzg w ,stowa zycia” (Dz 5,20;
1J 1,1), ,,stowo zbawienia” (Dz 13,26), w ,,stowo laski” (Dz 20,32).
Przede wszystkim wolno$¢, jakg rodzi Biblia, polega na tchnieniu
w jej odbiorce szczegbélnej mocy zbawczej. A zatem pojawia sie
ona tam, gdzie zdarza sie ,,wladne slowo laski” (Dz 20,32), ,stowo
Boze i moc Boza” (2 Kor 6,7) i ,stowo Boga dzialajgce w wierzg-
cych” {1 Tes 2,13). Tym wyzsza jest wolno$¢ skrypturystyczna,
im wieksza zachodzi skuteczno$¢ zbawcza zdarzenia stowa: ,,Zywe
bowiem jest stowo Boze, skuteczne i ostrzejsze niz wszelki miecz
obosieczny, przenikajgce az do rozdzielenia duszy i ducha”
(Hbr 4,12).

Jest problem, czy owa ,,moc wolnosciowa’ zdarzenia stowa bi-
blijnego rozgrywa sie na bazie znaczeniowej samego jezyka biblij-
nego, czy tez juz w obrebie Zycia osobowego czlowieka wierzgce-
go, odbierajgcego stowa Biblii. Ale nawet i w tym drugim rozwig-
zaniu lingwistyczne ujecie wolnoSci chrzescijanskiej, zbawczej,
jest zbyt redukcjonistyczne. ,,Wolno§¢ skrypturystyczna” pozosta-
nie zjawiskiem papierowym. Totez teclogia katolicka szuka uzu-
pelnienia ,,wolnosci jezykowej” przez realng wolnosé¢ bytowas, czyli
przechodzi od jezyka o wolnosci do samej wolnosci — do wolnosci
zycia, wolnosci samorealizacji czlowieka, wolnosci uczestnictwa
w Bogu. Dla katolikéw stowo jest rodzajem sakramentu, a wiec
sklada sie z elementu materialnego oznaczajgcego oraz z rzeczy-
wistosci oznaczanej, ktorg jest w tym przypadku taska wolnosci:
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».bo gdy przyjeliscie stowo Boze, ustyszane od nas, przyjeliscie
je nie jako stowo ludzkie, ale — jak jest naprawde — jako stowo
Boga, ktéry dziata w was, wierzacych” (1 Tes 2,13).

5. Wyzwolenie

O wolnosci méwimy w znaczeniu statycznym, kiedy za$ pa-
trzymy na nig pod katem dynamicznym, w aspekcie postepujgce-
g0 naprzod procesu, a takze dzialania powodujgcego ten rozwdj,
wtedy mamy na wzgledzie wyzwolenie (liberatio). Jest to wiec
jedna i ta sama rzeczywistos¢, ale o dwu obliczach. Wolnos¢ i wy-
zwolenie nie zamyka sie wylgcznie do zycia spolecznego i poli-
tycznego, lecz w ujeciu chrzescijanskim jest to rzeczywisto$é uni-
wersalna . Dotyczy zaré6wno ludzkich struktur, jak i egzystencji
wraz z wszelkg dzialalnoscig, a takze stanem spolecznym. Totez
i wyzwolenie nie ogranicza sie wylacznie do sfery politycznej
i spolecznej, lecz obejmuje cato$¢ bytu ludzkiego. Mowimy o wy-
zwalaniu sie catego czlowieka i catej ludzko$ci. Czlowiek jest isto-
ta dazacg do wolnoSci, uzyskujaca ja i rozwijajacg. Zwlaszcza oso-
ba ludzka jest pewnym ,ruchem od determinizméw ku totalnej
wolnoéci”. W gruncie rzeczy tak uczy chrzedcijanstwo. Fundamen-
tem jest idea Boga jako Absolutnej Wolnosci i jako Wyzwoliciela.
Nie tyle greckiego Zeus Eleutherios ratujgcego przed niepomysl-
nym losem i nieszcze$ciem, ile raczej umozliwiajgcego pelng per-
sonalizacje czlowieka, bez wzgledu na koleje zycia materialne
i doczesne. Bog chrzescijanski wyzwala przede wszystkim z nie-
wolnoséci i zta ,apersonalno$ci” — =z niewoli szatana i $mierci
(Hbr 2,14—15). I wprowadza w wolno$¢ pelni swojego zycia oso-
bowego.

Jednakze chrzescijanstwo nie moze dzi§ poming¢ caltkowicie
rozwazan nad wyzwoleniem gospodarczym, spolecznym i politycz-
nym, W tej dziedzinie rozréznia ono wyzwolenie w sensie teolo-
gicznym i doczesnym, $wieckim. Miedzy jednym a drugim nie ma
ani monizmu, ani dualizmu, lecz zachodzi rodzaj diady dialektycz-
nej, Oba rodzaje wyzwolenia lgczg sie¢ w pewng, tajemniczg, ca-
los¢, ale nie utozsamiajg sie ze soba, nie przedluzajg sie nawza-
jem ani nie mieszajg sie synkretycznie w co$ trzeciego. Oczywis-
cie, prymat wiedzie wolnos¢ w znaczeniu Sci$le religijnym, czyli

6. Por. J. L. Illanes, Cristianismo, historia, mundo, Pamplona 1973;
Ph. Warnier, La Foi dun chrétien révolutionnaire, Paris 1975;
G. Gutiérrez Teologia wyzwolenia, ti, z hiszp.,, Warszawa 1976;
J. Splett, Der Mensch ist Person, Frankfurt a. M. 1978; Le Progrés humain
et le salut chrétien. Déclaration de la Commission Théologique Internationale
(4—9 octobre 1976), La Documentation Catholique (1977) nr 1726, 761768 —
tlum. pol.: Postep ludzki a chrzescijaniskie zbawienie, Zycie i Mys$l 29 (1979)
ar 5,157—169.
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zwigzana ze zbawieniem nadprzyrodzonym. Mimo to i wyzwolenie
w sensie doczesnym jest czescig integralng gloszenia tego zbawie-
nia. Stad dla wspdlczesnej teologii wyzwolenie doczesne pojawia
sie¢ jako jedna z czterech podstawowych wartosci spotecznych,
obok sprawiedliwosci, pokoju i postepu (Pawel VI: Evangelii nuntia-
ndi, nr 31). Stad Ko$ciél otrzymuje pewne zadanie ,przepowiada-
nia wyzwolenia”: przede wszystkim w sensie religijnym jako roz-
woju peinego zbawienia i budowania ,nowego stworzenia”, ale
wtornie takze w sensie doczesnym jako zaangazowania w postep,
rozwdj, socjalizacje, doskonalenie wewnetrzne ludzkosci (tamze,
nr 30—37).

Wedlug nauki chrzescijanskiej kazda wolno$¢ w znaczeniu do-
czesnym i naturalnym wymaga odkupienia. Zgodnie z wyraze-
niem K. Rahnera tylko wolno$é¢ odkupienia jest wolnoscia pelng,
wolnoscig prawdziwie wyzwolong: di€ befreite Freiheit. Stad wol-
no$é doczesna szuka wsparcia i swego dopelnienia w wolnosci
chrzescijanskiej. Inaczej moéwige, chrzedcijanstwo jest zawsze
wolnoscig weielong w historie i posiada swoja strone cielesng, do-
czesng oraz duchows i boska. Zgodnie z tg ideg wcielenia nie tyl-
ko nie musi sie negowaé¢ Boga w imig wolnos$ci doczesnej, jak czynili
to P. J. Proudhon, K. Marx, L. Feuerbach, F. Nietzsche, J. P. Sar-
tre, C. Lévi-Strauss i inni, ale idea Boga i wiara w niego stajg sie
fundamentem prawdziwej wolno$ci ludzkiej.

Wolnosé realizowana ciggle sie alienuje. Stad zachodzi potrze-
ba jakiego§ remedium na te alienacje. Remedium tym ma by¢ wlas-
nie chrze$cijanskie zbawienie. Totez Jan Pawet II zwrécit oficjalnie
uwage na wyzwolenie od strony walki z alienacjg — techniczna,
spoteczng, ideologiczng, moralng i tzw. autoalienacjs. ,,Czlowiek dzi-
siejszy — czytamy — zdaje sie by¢ stale zagrozony przez to, co jest
jego wlasnym wytworem, co jest wynikiem pracy jego rak, a zara-
zem — i bardziej jeszcze — pracy jego umyshlu, dgzen jego woli.
Owoce tej wielorakiej dzialalnosci cztowieka zbyt rychto i w sposéb
najczeSciej nie przewidywany nie tylko i nie tyle podlegaja, aliena-
cji, w tym sensie, ze zostajg odebrane temu, kto je wytworzyl, ile —
przynajmniej czesciowo, w jakims$ pochodnym i posrednim zakresie
skutkow — skierowujg sie przeciw czlowiekowi. Zostaja przeciw
niemu skierowane lub mogg zosta¢ skierowane przeciwko niemu”
(Redemptor hominis, nr 15). U samych podstaw chrzescijanskiej nau-
ki o wolnosci lezy zalozenie, ze odkupienie Chrystusowe jest naj-
lepszym $rodkiem dezalienacji, takze spolecznej.

Szczegbélnym miejscem i zaczynem odkupienia wolnosci do-
czesnej jest Ko$ciot Chrystusa. Kosciol jest sam zwigzkiem wol-
noéci odkupionej i ciggle odkupywanej, a nastgpnie przyczynia
sie on w jakiej§ mierze do odkupienia wolno$ci na zewnatrz, bedac
duchowg inspiracjg doskonalenia wolnosci doczesnej, jej przewod-
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nikiem 1 najglebszg, duchowsg normg. Dlatego cho¢ do Kosciola
nie nalezy bezposrednie pielegnowanie wolnosci doczesnej i swiec-
kiej, to jednak w jego zbawczym wysitku wolnosci catego czlowie-
ka miesci sie wtornie takze pewna troska o wyzwolenie w znacze-
niu doczesnym. ,,Cieszymy sie — nauczal Pawel VI — ze Koscidt
coraz bardziej uswiadamia sobie wlasciwy, ewangeliczny sposodb
przyczyniania sie do wyzwolenia ludzi. A ¢z czyni? Usiluje coraz
bardziej wplywaé¢ na wielu chrzescijan, aby poswiecili sie wyzwo-
leniu innych. On daje tym chrzescijanom, wyzwolicielom, postawe
wyznaczong przez wiarg, motywacje dla mitosci braterskiej i nau~
ke spoleczng, ktorg kaidy prawdziwy chrze$cijanin (..) winien
wzigé za podstawe dla swoich przekonan i do$wiadezen, zehy ig
przemieni¢ na normy dzialania wiasnego, wspéldzialania z innymi
i zobowiazania (...} bez wystugiwania sie jakiejkolwiek partii poli-
tycznej. Kosciél zawsze stara sie wlgczaé chrzescijanskie usilowania
wyzwolencze w powszechny plan zbawienia, jakie glosi” (Ewvenge-
lii nuntiandi, nr 38). Wydaje sie, ze kazdy czlonek Kosciola moze
dokonywaé¢ pewnego przekladu rzeczywisto$ci Kosciota chrzesci-
janskiego na pomnozenie wyzwolenia doczesnego oraz na $rodki
walki z alienacjg biezgcego zycia. Jan Pawel II zwraca szczegolng
uwage na przezwyciezanie wielorakiej alienacji przez milosé
chrzescijansky: ,,Chrystus uczy nas, ze najwspanialszym wy-
pelnieniemn wolnosci jest mitosé. Do takiej wiasnie wolnosci wy-
swobodzil nas Chrystus i stale wyzwala. Kosciél czerpie stgd nie-
ustanne natchnienie, wezwanie 1 impuls dla swego postannictwa
i swej postugi wsréd wszystkich ludzi. Pelna prawda o ludzkiej
wolnosci jest gleboko wpisana w Tajemnice Odkupienia” (Redem-
ptor hominis, nr 21).

Zjawisko wyzwalania czlowieka zdaje sie wynikaé¢ ostatecznie
z tajemniczych mocy, rodzacych sie w spotkaniu laski Bozej z dy-
namiky osoby ludzkiej. Stad kazdy akt wyzwolenia chrzescijan-
skiego posiada co$ z charakteru inkarnacyjnego, paschalnego
i pneumatologicznego. Posiada on charakter sakramentalny i zara-
zem moralny, jest faktem i zadaniem. Przede wszystkim przed
Kosciotem 1 kazdg jednostkg wierzgcg stoi zadanie czynienia wol-
nosci i jej rozwoju. Zadanie to wyrasta do rangi wspdlczesnego
blogostawienstwa ewangelicznego. Zdaje sie ono miesci¢ w hlogo-
slawienstwie dla ,,dgzgcych do sprawiedliwosci” (Mt 5§,6) oraz dia
»cierpigeych dla sprawiedliwosci” (Mt 5,10). A zatem blogostawie-
ni wyzwalani przez Boga i czynigcy wolno$é w $wiecie.

LA LIBERTE LIBEREE
La théologie développe actuellement l'éleuthérologie catholique sous les

aspects structurel, existentiel et social. La liberté apparait comme un élément
de la structure de V’enfant de Dieu, comme une dimension nécessaire de son
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existence et comme I'une des valeurs individuelles ou collectives essentielles.
La liberté chrétienne au sens uniquement scripturaire, ¢. &. d. comme la li-
berté du fait de la parole biblique est, pour la théologie catholique, trop ré-
ductionniste. Devant le chrétien se présente Pobligation d'une vie pleine de la
liberté de Dieu et de traduction de tout le christianisme en langage de cer-
taine liberté temporelle. Enfin il s’agit egalement de faconner une praxis ecclé-
siale de la liberté. Que le chrétien fasse la liberté est une bened1ct1on évan-
gélique pour notre temps. Mais il ne faut pas oublier que la liberté purement
temporelle exige elle-méme la rédemptiom, c. a. d. la libération.



