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BIULETYN MISJOLOGICZNO-RELIGIOZNAWCZY

Zawarto$é: I. INFORMACJE. 1. ,, Teologia w kontekscie”. — 2. Chrzefcijafi-
stwo i religie na Tajwanie. II. OPRACOWANIA. 1. Niezalezny Kos$ciét Fi-
lipinski. — 2. Kaodaizm — mowa religia w Wietnamie. *

1. INFORMACJE

1. ,, Teologia w kontekscie”

Wzmagajacy sie w ostatnim czasie rozwéj teologii w krajach Trzeciego
Swiata, okreslanej jako teologia kontekstualna lub teologia w kontekécie,
stal sie przyczyma, iz Instytut Misjologiczny MISSIO w Akwizgranie posta-
nowil stworzyé organ informacyjny dla tcclogéw obszaru jezyka miemieckie-
go, celem przekazywania wiadomo$ci na temat rozwoju tejze teologiil. Tak
powstalo czasopismo bibliograficzno-informacyjne pod nazwa ,Teologia
w kontekscie, Informacje na temat prac teologicznych z Afryki, Azji i Ocea-
nii” (Theologie im Kontext. Informationen iiber theologische Beitrdge aus
Afrika, Asien und Ozeaniem). Gromo redakcyjne tworzg znani w dziedzinie
misjologii L. Wiedenmann, G. Schiickler, H Janssen oraz
G. Evers.

Czasopismo, ktérego pierwszy numer ukazal sie w styczniu 1980 r.
w objetosci 158 stromic formatu A4, bedzie sie ukazywalo dwa razy do roku.
Zasadnicza struktura czasopisma przedstawia sie nastepujgco: 1. Przeglad
czasopism (Azja, Afryka, Oceania i Trzeci Swiat ogélnie); II. Streszczenia
wybranych artykuléw, podanych w czeSci I, w mastepujgcym porzadku: 1.

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Wiadyslaw Kowalak
SVD, Warszawa.

1 Odno$nie do problemu teologii kontekstualnej istnieje juz spora litera-
tura. Oto miektére pozycje: K. Blaser, Kontextuelle Theologie vor und
nach Nairobi, Zeitschrift flir Mission 3(1977) Nr 1, 7—24; D. Forbes, Bi-
blical-Theological Base for a Relevant Theology in Sri Lanka, Dialogue
6(1979) nr 1—2, 10—15; L. Gutierrez, Contextual Theology in Asia, Phi-
lippiniana Sacra 40(1979)5—14; K. R. H8ller, Die Okumenische Vereini-
gung von Dritte-Welt-Theologen. Versuch einer Zwischenbilanz, Herder Kor-
respondenz 33(1979) 415-—421; Ch. F. Hsiao, Asian Theology in Retrospect
and Prospect, Northeast Asia Journal of Theology 18—19(1977)8—15; K. K oy-
ama, Waterbuffalo Theology, London 1974; E. P. Nacpil — D. J. Elwo-
od (red), The Human and the Holy. Asian Perspectives in Christian Theo-
logy, Quezon City 1978; E. D. Piryms, Contextual Theology. The Japa-
nese Case, Philippiniana Sacra 40(1879)140—161; K. Piskaty, Bericht iiber
das International Colloquium on Contextual Theology, Verbum SVD
20(1979)295—300; L. de Silva, Rethinking Theology in the Context of
Buddhism, Dialogue 6(1979) mr 1—32, 53—69; H. Waldenfels, Theologie
im Kontext der Weltgeschichte, Uberlegungen zum Dialog zwischen Christen-~
tum und Weltreligionen, Lebendiges Zeugnis 32(1977) nr 4, 5—18.
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teologia kontekstualna ogdlnie; 2. poszczegbdlne problemy teologiczne, 3. re-
ligie i dialog; 4. spoleczenstwo i rozwoj; III. Sprawozdania z konferencji
wedlug kontynentéw; IV. Indeksy (autorski, nazwisk, rzeczowy, miejsc).
Artykuly zostaly wybrane z czasopism ukazujacych sie w Trzecim Swie-
cie 1 obejmujg takze jezyki pozaeuropejskie. Zasadniczo sg to -czasopisma
teologiczne, tzn. pomija sie czasopisma religioznawcze, religioznawczo-kultu-
rowe itp., reprezentujace teologie katolicka, ale nie wyklucza sie mozliwosci
objecia takiZe czasopism protestanckich, jak stwierdzil we wprowadzeniu
L. Wiedenmann. TreSciowo s to czasopisma obejmujgce zasadniczo
problematyke teologii kontekstualnej, cho¢ podane sg takze artykuly o tre-
Sci ogodlnei, reprezentumce poglady teologéw Trzeciego Swiata, a z teologig
kontekstualng nie majace bezposredniego zwigzku. Dla orlerntacp oraz w na-
wigzaniu do wezesniejszych informacji na temat czasopism misyjnych. i mi-
sjologicznych zamieszczonych na lamach biuletynu 2, ponizej podane zostang
czasopisma ujete w bibliografii pilerwszego numeru ,Teologii w kontek$cie”:

Afryka

African Ecclesiastical Review (Kenia)
African Theological Journal (Tanzania)
Pastoral Orientation Service (Tanzania)
Spearhead (Kenia)

Flambeau (Kamerun)

Savanes et Forets (Wybrzeze Kosci Stoniowej)
The Northern Review (Ghana)

Au Coeur de I'Afrique (Burundi)
Bulletin de Théologie Africaine (Zair)
Dialogue (Rwanda)

Telema (Zair)

Revue Africaine de Théologie (Zair)
Missionalia (Afryka Potudniowa)

Azja, Oceania

Ching Feng (Hong Kong)

Theology Annual (Hong Kong)

Collectanea Theologica Universitatis Fu Jen (Taiwan)
The Indian Journal of Theology (Kalkuta, Indie)
Indian Missiological Review (Shillong, Indie)
Indian Theological Studies (Bangalore, Indie)
Jeevadhara (Indie, Kottayam)

The Living Word (Alwaye, Indie)

Religion and Society (Bangalore, Indie)
Sevartham (Rachi, Indie)

Vidyajyoti (Delhi, Indie)

Word and Worship (Bangalore, Indie)

The Japan Christian Quarterly (Tokyo)

The Japan Missionary Bulletin (Tokyo)
Japanese Religions (Kyoto)

Katorikku Kenkyu (Tokyo)

Al-Mushir (Rawalpindi)

Focus (Multan)

2 Por. R. Malek, Teologiczne czasopisma w Afryce, Azji i Australii,
Collectaniea Theologica 44(1974) z. 1, 164—168; temze, Nowe czasopisma
misyjne i misjologiczne, Collectanea Theologica 45(1975) z. 3, 167—169.
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Pastoral Notes (Karachi)

Diwa (Tagaytay)

Philippine Pirests’ Forum (Manila)
Philippiniana Sacra (Manila)

Teaching All Nations (Manila)
Dialogue (Colombo)

Catalyst (Goroka, Papua Nowa Gwinea)
Point (Goroka)

Voices of the Third World (New York)

Czasopismo zawiera tez sprawozdania z wszystkich konferencji teologi-
cznych o charakterze regionalnym (ponadkrajowym). Zwykle dokumentacja
tych konferencji znajduje sie w Instytucie Misjologicznym MISSIO. W pierw-
szym numerze oméwione zostaly nastepujgce konferencje:

Pierwsze Panafrykanskie Seminarium Ewangelizacyjne (Lusaka, 6—17
X1 1978).
Dos$wiadczenie religijne w relacji ludzko$ci z naturg (Yaounde, 15—22
IX 1978).
Postawy i inicjatywy odnosnie do jednoSci chrzedcijanskiej w Afryce
Wschodniej (Dodoma, Tanzania, 13—15 VII 1978; Nairobi, 14—15 IX 1979).
Sympozjum na temat wychowania ogdlnego (Limuru, Kenia, 22—25 V
1978).
Konferencja AMECEA ma temat tworzenia malych wsp6lnot chrzescijan-
skich (Zomba, Malawi, 13—16 VIII 1979).
Tworzenie chrze$cijanskich wspdlnot bazowych (Lusaka, 10—11 I 1979).
Badania liturgiczne w Tanzanii (Dar-Es-Salaam, maj 1978).
XIII Tydziehh Teologiczny w Kinshasa (23—28 VII 1979).
Misja pojednania w aktualnej sytuacji Afryki Poludniowej (Johanne-
sburg, 23—a5 1 1979).
Chrzescijanstwo i tozsamos$¢ afrykanska. Pierwszy XKongres Biblistow
Afrykanskich (Kinshasa, 26—30 XII 1978).
Miedzynarodowy Kongres Misyjny (Manila, 2—7 XII 1979).
Konsultacja na temat wydhowania teologicznego do postugi chrzescijan-
skiej w Azji (Manila, marzec 1977).
Polepszenie warunkéw pracownikéw rolnych i miejskich (Tokyo, 28 IX—
6 X 1979).
" V Konsultacja Teologiczna ATA (Singapur, 10—15 XI 1978).
V Konferencja Biskupiego Instytutu Akcji Spotecznej (BISA V, Baguio,
Fihpmy, 28 V—1 VI 1979).
I Konferencja Biskupiego Instytutu Dziatalmos$ci MlsaneJ (BIMA I, Ba-
guio, 19—27 VII 1978).
Teologia Kraju Rodzimego (Taipei, wrzesien 1979).
Chinska teologia na rozdrozu (Hong Kong, 2—10 II 1979).
Trzecie Regionalne Spotkanie FABC (Tokyo, 26—29 III 1979).
V Panindyjskie Sympozjum Katechetyczne (Bangalore, 11—17 XII 1978).
Konferencja Indian Christian Theological Association — ICTA (Puna,
29 XII 1977—2 I 1978). ‘
Intelektualna formacja kandydatéw do kaplanstwa w dzisiejszych Fi-
lipinach (Tagaytay, 18—20 I 1979).
Konsultacja na temat chrzeécijanskich wspélnot bazowych (Goroka, Pa-
pua Nowa Gwinea, 20—25 XI 1978).

Sprawozdania z konferencji uzupelnione sg dokumentacjg z przebiegu
posiedzen, listami uczestnik6éw itp.

,,Teologia w kontekécie”, obok istniejgcych juz bibliografii misjologicz-
no-religioznawczych (np. Bibliografia Missionaria), czy tez bibliografii uka-
zujacych sie regularnie w czasopismach misjologiczno-religioznawczych (np.
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Missionalia), stanowi niewatpliwie wazng pomoc dla interesujacych sie pro-
blematyka misyjng nie tylko w krajach obszaru jezyka niemieckiego. Za
koncepcje i wykonanie Instytutowi Misjologicznemu MISSIO nalezg sie slo-
wa uznania.

ks. Roman Malek SVD, Tajwan

2, Chrzescijanstweo i religie na Tajwanie

Wielkie religie pozachrzeScijatiskie oraz obecno$é chrzescijanstwa jako
mniejszoéci religijnej prawie mieustannie prowokowaly pytanie, dlaczego
chrzescijanstwo w konteks$cie tych wielkich religii rozwija sie mniezwykle
powoll i dlaczego mimo wielowiekowych wysitkOw pozostaje mmniejszoscia.
Zagadnienie to dotyczy przede wszystkim Azji, szczegélnie Japonii i Chin.
Nie ulega watpliwosci, ze jest to pytanie zasadnicze i aktualne takze dzisiaj.
Problem ten lezy u podstaw pracy protestanckiego misjonarza Alana F. G a-
tesa ,Chrzescijanstwo i animizm na Tajwanie” 1. Autor ujmuje to zagad-
nienie w dwoéch pytaniach: dlaczego Kosciél (chrzescijanstwo) w Chinach
i ma Tajwanie rozwija sie tak bardzo powoli i jest ciagle jeszcze instytucja
obcg w spoleczenstwie chinskim oraz jaka jest relacja tego powolnego roz-
woju do rozbudzenia sie religijno$ci ludowej, szczegblnie wspoélczesnie, w okre-
sie urbanizacji i industrializacji na Tajwanie. Juz we wprowadzeniu autor
odpowiada na te pytania i stawia diagnoze: przyczyne takiego stanu faktéw
upatruje w tym, ze chrzescijansiwo migdy mie staneto powaznie wobec pro-
blemu animizmu na Tajwanie, a jest to jedna z najwiekszych przeszko6d
dla chrzescijanstwa. Stad tez caloksztalt problematyki A. F. Gates ujal
tytulem ,chrzescijanstwo i animizm”., Celem studium jest okre$lenie bar-
dziej pozytywnej postawy chrzescijanstwa (misjonarzy) wobec animizmu
i uznanie faktu, ze animizm mieéei sie w biblijnej koncepcji tego, co Ef 6,12
okresla jako ,moce”. Jest to wigc cel praktyczno-misyjny, okre§lajacy cha-
rakter pracy. Nalezy przy tym podkreslié, ze autor moéwigc o chrzescijan-
stwie ma na mys$li wytacznie protestantyzm (Ko$ciél katolicki wspomina tyl-
ko raz). .

Studium bazuje zasadniczo na badaniach i analizach istniejqcej literatu-
ry. Materialy chinskie wykorzystane zostaly w tlumaczeniach, co oczywiscie
ograniczylo wglad autora w problematyke. Autor, misjonarz baptystyczny na
Tajwanie w latach 1959—1964 oraz 1866—1970, na podstawie omawianej pra-
cy uzyskal w 1971 r. doktorat z nauk misjologicznych w School of World
Mission przy Fuller Theological Seminary.

Jak wspomniano, problematyka podejmowana przez A. F. Gatesa jest
zasadnicza dla chrzeécijanstwa w kontek$cie azjatyckim. Stad tez, jakkol-
wiek mie bez zastrzezen, warto blizej przyjrzeé sie materialowi zebranemu
przez autora, tym bardziej, ze jest to pierwsza tego typu praca, gdy idzie
o Tajwan. Jednakze na poczatku nalezy wspomnieé, Zze postawa reprezen-
towana przez A. F. Gatesa napotyka na znaczne opory, przynajmniej u ka-
tolickiego czytelnika, juz choéby ze wzgledu na jego postawe wobec tego,
co ,niechrzescijanskie”. Wiele zastrzeien natury metodologicznej mozna
tez wnie$é ze strony sinologicznej i etnologicznej.

Praca sklada sie z wprowadzenia, o$miu rozdziatdéw, bibliografii oraz
indeksu (znaki chinskie podane zostaly w teks$cie, co miewatpliwie nalezy za-
liczyé do cech pozytywnych pracy). Problematyka poszczegélnych cozdzia-
16w przedstawia sie nastepujaco: animizm w Chinach starozytnych (s. 19—
38); animizm w okresie klasyczmym {(s. 39—65); animizm w okresie T’ang

t A. F. Gates, Christionity and Animism in Taiwan, San Francisco
1979, 5. 262 + 4 rys. + 4 fot. Material Center. Occasional Series nr 40.
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(s. 67—91); animizm na Tajwanie dzi§ (s. 93—152); animizm i misje chrze-
Scijanskie na Tajwanie 1865—1978 (s. 153-—168); animizm i moce: rozwaza-
nia teologiczne (s. 169—202); dialog z animizmem (s. 203—238); konkluzje
(s. 239--246).

Problematyke podjeta przez A. F. Gatesa mozna ujaé z innych
punktéw widzenia. I tak rozdzialy 1-—4 stanowig funkcjonalno-historyczng
analize animizmu w Chinach i na Tajwanie. Rozdzial 5 posiada charakter
historyczno-misyjny, podkres$lajacy bledy w postawie wobec animizmu; roz-
dzialy 6 i 7 przedstawiajg kerygmatyczng koncepcje ewangelizacji Tajwanu
w oparciu o analize koncepcji ,,mocy” w Starym i w Nowym Testamencie.
Zagadnienia te dotyczg wiec szeregu dziedzin, m.in. sinologii, religioznaw-
stwa, etnologii oraz teologii.

Kluczowym pojeciem studium A. F. Gatesa Jest animizm. We wpro-
wadzeniu autor podaje definicje wedlug Tylora, Kessinga i War-
necka, zdaje sie jednak opowiada¢ za definicja W. Harrisa i E. Par-
rindera, wedlug ktérej animizm zawiera tez politeizm i jest proba
zajecia postawy wobec niewidzialnych sii, duchdéw, czesto uwazanych za
bogéw. A. F. Gates uwaza, ze poglad o nieistnieniu animizmu, szczegél-
nie w spoleczehstwie urbanistycznym, jest przedwczesny. Wazne dest przy
tym, ze autor omawia spoleczenstwo chifiskie na Tajwanie zupeinie pomi-
jajac ludno$é pierwotng (niechinska, malajska, zamieszkujgcyg goéry Tajwa-
nu). Ogélnie uwaza sie, ze spolteczenstwo chinskie na Tajwanie da sie ujaé
w trzy kategorie religijne, mianowicie buddyzm, taoizm oraz tzw. folk re-
ligion. A. F. Gates uwaza, ze ,tajwanski animizm” obejmuje konfucja-
nizm, buddyzm, taoizm i folk religion. Co jednak oznacza okre$lenie ,taj-
wanski animizm”? Czyz wspomniane przez A. F. Gatesa religie, kiére
on uwaza za komponenty animizmu, nie stanowig samodzielnych wielkich
religii? Etnologia wspéiczesna twierdzi, ze ,zadna z wielkich religii $wiata
nie jest animistyczna (jakkolwiek moze zawieraé elementy animistyczne)” 2.
Nalezy przy tym zaznaczyé, ze w pracy A. F. Gatesa pojecie synkre-
tyzmu pojawia sie jeden raz (s. 243), a wydaje sie, 7e jego zastosowanie
bytoby bardziej przydatne. A. F. Gates nie uwzglednil réwniez faktu,
Ze badacze taoizmu odrézniajg taoizm (tao-chiao) od folk religion (shen-
~chiao, tzn. wiara w duchy)3. A. F. Gates zamiennie uzywa tez terminy
folk religion i ,animizm”, do tejniekonsekwencji przyznaje sie zreszta w kon-
kluzji (s. 239—241). Dokladniejsze rozrdznienia oraz wyjasnieniai postawy
wobec religii chinskich, tzn. wobec buddyzmu, taocizmu oraz folk religion
nie* wystepujg w pracy.

We wprowadzeniu autor objasnia szereg terminéw, ktérymd postuguje
sie w pracy, np. definicje religii podaje za Addisonem i C. K. Yan-
giem, jednak bez wlasnego ustosunkowania sie do niej. Brakuje tez choé-
by krétkiej wzmianki jak autor widzi relacje religii do animizmu. Nastepnie
definiuje mitologie, szamanizm i in. Gdy idzie o szamanizm, autor zasadniczo
opiera sie ma M. Eliadem, nie uwzglednia jednak odnofnych studiéw
i korekt D. Schrédera, prowadzacego badania na Tajwanie. A. F. Gates
stwierdza jedynie, ze fundamentalna definicja M. Eliadego, okreslajgca
szamana jako tego, ktéry zajmuje sie ekstaza, zgodna jest z danymi chin-
skimi i tzw. wuizmem, a takze ze wspélczesng formg szamanizmu, okresla-

2 GK.P., Animism, w: The New Encyclopaedia Britannica I 922
(15 1975).

3 Por. na ten temat: H. Welch, The Bellagio Conference on Taoist
Studies, History of Religions $(1969—1970) nr 2—3, 107—136; N. Sivin. On
the Word ,Taoist” as a Source of Perplexity. With Special Reference to
the Relations of Science and Religion in Traditional China, History of Reli-
gions 17(1918)nr 3—4, 303—330.
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nego na Tajwanie jako ,tang-ki”, Wydaje sie wiec, ze wprowadzenie .jest
kompilacjg terminéw, autor bowiem nie przeprowadza ani analizy pojeé¢, ani
tez nie podaje, ktérg z podanych definicji uwaza za adekwatng dla Chin
czy Tajwanu. Na marginesie narzuca sie uwaga, ze autor w ogoéle mie wy-
korzystal obszernej i waznej literatury w jezyku niemieckim, dotyczacej
problemu. Nie znajdujemy wzmianki o pracach i koncepcji W. Eichhor-
na4. Wydaje sie, ze wykorzystanie tych prac usuneloby wiele nieporozumien
i watpliwoéci.

Problematyke chrzeScijaiistwa i animizmu A. F. Gates usiluje zbada¢
przy pomocy metody synchroniczno-diachronicznej oraz przy zastosowaniu
podjescia funkcjonalnego (Malimowski, Radcliffe-Brown), co
wspolczesnym etnologom nie zawsze wydaje sie uzasadnione i trafne.

Gdy idzie o misjologiczny aspekt pracy, A. F. Gates nie twierdzi, ze
animizm absolutnie wszedzie stanowi przeszkode dla chrzedcijanstwa, ale
ze zachodzi to szczegdlnie na Tajwanie, ze wzgledu ma specyficzng forme
animizmu. Podejmujac ujecie animizmu proponowane przez autora wnioskuje
sie, ze buddyzm, taoizm i folk religion czy tez synkretyzm tychze sta-
nowi przeszkode dla chrzescijanstwa. Poglad ten jednak dziwi nieco; na-
wet bowiem w protestantyzmie zaprzestano moéwié o ,przeszkodach” dla
chrzeécijanstwa, o czym dobitnie $wiadczg wysilki teologébw protestanckich
w ksztattowaniu dialogu i teologii religii pozachrzescijanskich s,

Rozwazania na temat animizmu w Chinach i na Tajwanie autor prze-
prowadza w oparciu o cziery utworzone przez siebie (na podstawie prac
Eberharda i G. K. Yanga) okresy: 1. prehistoria i okres Shang — do
ok. 1123 przed Chr.; 2. okres klasyczny — Chou i Han, 1123 do 9 po Chr.;
3. okres Tang (618-—907); 4. wspbiczesny Tajwan. Rekonstrukcje animizmu
w pierwszym okresie A. F. Gates przeprowadza na podstawie istniejacej
na ten temat literatury, stwierdzajac, ze animizm tego okresu obejmuje
takie zjawiska, jak szamanizm, kult przodkéw, kult plodnosci i stofica oraz
kalendarz lunarny. Powstaje jednak pytanie, dlaczego by nie méwié po pro-
stu o religii okresu Shang? Wierzenia bowiem iego okresu sg tak komplek-
sowe, ze trudno je utozsamié z animizmem. Odno$nie do religii okresu
Shang istnieje juz literatura, wys$wietlajgca wiele nie podjetych przez
A. F. Gatesa probleméwé® W okresie klasycznym do istitiejgcych juz
form animizmu dochodzi, wedlug A. F. Gatesa, kult niebios (T’ien) oraz
inne mnaturalistyczne wierzenia i kulty. Autor wyraZnie utozsamia kult
przodkéw z animizmem i okre$la go jako ,kult animistyczny” (animistic
cult). Dochodzi przy tym do wniosku, ze powstaly w tym konfucjanizm
w wielu wypadkach potwierdzit i umocnil ,kull animistyczny”. Wiele uwa-
gi po$wieca autor rowniez wuizmowi, opierajac sie na badaniachde Groota.
Gdy idzie o epoke T’'ang, A. F. Gates probuje odkryé droge wplywu na
animizm trzech religii: buddyzmu, tacizmu i konfucjanizmu. Jednakze juz
w przedmowie A. F. Gates zaznacza, e sg one niejako komponentami

4 Por. W. Eichhorn, Die Religionen Chinas, Stuttgart 1973; tenze,
Die alte chinesische Religion und das Staatskultwesen, Leiden-Koln 1976.
Obszerne omowienie tej ostatniej pracy por. H. Seifert, Monumenta Se-
rica 32(1976)420—423. :

5 Por, na ten temat P. Knitter, Towards a Protestant Theology of
Religions. A Case Study of Paul Althaus and Contemporary Attitudes, Mar-
burg 1974; tenze, European Protestant and Catholic Approaches to the
World Religions. Complements and Contrasts, Journal of Ecumenical Studies
12(1975)nr 1, 13—28; tenze, The Challenge of the World Religions. A New
Context for Christian Theology, Verbum SVD 19(1978)fasc. 1—2, 3456,

¢ Por. np. D. N. Keithley, The Religious Commitment. Shang Theolo-
gy and the Genesis of Chinese Political Culture, History of Religions
17(1978)nr3—4, 211—225. Tamze odnoéna literatura.
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animizmu. Powstaje wiec mnieporozumienie; autor uwaza, ze konfucjanizm
funkcjonowat w tym okresie jako czynnik wzmacniajacy animizm mas, tao-
izm natomiast wywarl wielki wiplyw na animistyczny rytual i wiare. W koni-
cu autor pyta o wspéiczesng postaé¢ animizmu na Tajwanie oraz jego wplyw
na folk religion. Za przejaw wspblczesnego animizmu ma Tajwanie
A. F. Gates uwaza kult przodkéw, ekspertéw religijnych, tzn. sai-kung
i tang-ki, nastepnie $wiagtynie ludowe oraz boéstwa czy festiwale religijne.
Konkluzja autora jest nastepujaca: animizm, ktéry byl religia Chin, jest
nadal fundamentalng i zasadniczg czescig religijno$ci Tajwanu dzisiaj.

Powyzszy materiat, stanowigcy tre$é rozdzialéw 1—4, jest dla autora
punktem wyjscia do analizy postawy misji chrzeécijaniskich wobec religii
Chin, tzn. wobec animizmu (s. 153—168). Po stu latach pracy misjonarzy,
chrzescijanstwo jest na Tajwanie mmiejszo$cig, religia zas ludowa, mime
wielkiego postepu urbanizacji i industralizacji, kwitnie jak nigdy przedtem.
Glowng przyczyne niepowodzenia chrzescijanstwa A. F. Gates upatruje
w niedostrzezeniu znaczenia animizmu, przy czym chrze$cijanstwo nie bylo
zdolne zastapi¢ dotychczasowych wierzen religijnych. W historii misji na
Tajwanie autor wyréznia trzy okresy, reprezentujace postawe chrze$cijahska
(misjonarzy) wobec animizmu. Lata 1865—1900 uwaza za zapoznanie funkcji
animizmu, co bylo uwarunkowane przede wszystkim postawg teologii
zachodniej oraz znikomg w tym czasie wiedzg etnologiczng. Lata 1900—1940
sg okresem lekcewazenia animizmu przede wszystkim ze wzgledu na insty-
tucjonalizacje chrze$cijanstwa na Tajwanie. Wreszcie w latach 1940—1976
funkcja animizmu zostala przeoczoma. W okresie tym rola animizmu wzmo-
gla sie, chrzescijanstwo za$ bylo w zastoju. Ogblnie wiec, stwierdza autor,’
chrzescijanstwo nigdy nie stanglo powaznie wiobec animizmu.

A. F. Gates szuka zatem rozwigzania — metody, ktbéra pozwolilaby
prowadzi¢ ewangelizacje w konfrontacji z animizmem na Tajwanie. Stgd tez
w rozdziale szOstym (s. 169—202) rozwija teologie kerygmatyczng bazujacg
na koncepcji mocy, zlych sil. Na podstawie Starego i Nowego Testamentu
autor stwierdza, ze demonizm, jaki znajdujemy na Tajwanie, jest tym sa-
mym demonizmem, ktéry stanowil wyzwanie dla $§w. Pawla. W rozdziale
tym A. F. Gates przedstawia réwniez postawy teologdbw protestanckich
wobec religii pozachrze$cijanskich. W pierwszym rzedzie ukazuje Kalwina
twierdzacego, ze religie pozachrzescijanskie, jako dzielo szatana, nie zastu-
guja na sympatie. Nastepnie postawe bpa Wescotta na anglikanskiej
konferencji misyjnej w 1894 x., wedlug ktérego religie pozachrzescijanskie
posiadajg pewna warto$é. A. F. Gates przytacza tez poglady gloszone na
konferencji w Edynburgu w 1910 r. oraz w Jerozolimie w 1928 r. Wspoéiczesne
postawy reprezentujg Kraemer i W. E. Hocking. Pominiety jednak
zostal okres ostatnich 40 lat, a wiec czas szczegblnie intensywnych studiéw
nad religiami pozachrzescijahskimi tak ze strony Ko$ciotéw protestanckich,
jak i Kos$ciola katolickiego. Autor zdaje sie nie wypowiadaé wlasnej posta-
wy wyraZnie, proponuje jedynie koncepcje dialogu z ,;,mocami”.

W jaki sposéb ,moce” zawarte w religiach na Tajwanie moga sie spot-
ka¢ z kerygma o zbawieniu przez Krzyz i paruzje, w jaki sposéb to spotka-
nie mogloby wyzwoli¢ Tajwanczyka od ,mocy” animizmu i doprowadzi¢ do
mocy Chrystusa. Na te pytania autor usiluje da¢ odpowiedZ w rozdziale
si6dmym (s. 203-—238). Zadaniem wiec rozdziatu jest sformutowanie keryg-
my, kiérej mozna by uzyé w dialogu z tajwanskimi animistami. Celem tej
kerygmy jest doprowadzenie Tajwanczykéw do wyznania grzechéw i po-
kuty oraz wiary w Jezusa Chrystusa. Takg metode A. F. Gates okresla za
Bavinckiem ,elenktyka” (od elenchein; por. Obj 3,19). Wydaje sie jednak,
Ze taka elenkiyka jako cel dialogu jest zupelnie niezgodna ze wspélczesnym
okresleniem celu dialogu? Kontrowersyjne jest tez twierdzenie, ze Jezus

7 Por. literature na ten temat: H. Zimoh — R. Malek, Dialog z reli-
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i Pawel w obliczu religii niechrze$cijanskich (pogan) lub mocy, ktéore prowa-
dzg czlowieka do $mierci, odczuwali anthipathy and agitation (s. 205).
A. F. Gates twierdzi tak na podstawie Dz 17, 16 oraz J 11, 33. Autor
utozsamia tez pogan z grzesznikami.

»Wszystkie religie i systemy spoleczne sa splamione, poniewaz sg tworami
ludzkimi i przepelnione dzialaniem mocy” (s. 206). Tego typu stwierdzenia *
oraz inne podobne, jak. ap. ,Bég chce wyzwolic Tajwanczyka z wszelkiego
typu szkodliwych wplywdéw ich religii i doprowadzié ich do Kroélestwa”,
pojawiajg sie w tek$cie bardzo czesto. Oczywiscie nie mozna tego przyjaé
bez zastrzezen. Charakterystyke postawy wobec religii pozachrzescijanskich
ujmuje A, F. Gates stowami Wrighta: ,Jesli chrze$cijanin powainie
chce wyjasnié i rozkrzewiaé swojg wiare przeciwko innej religii, jego wstep-
ne i zasadnicze argumenty zaczerpniete zostang ze Starego.Testamentu, po-
niewaz jest on naczelnym bastionem antypoganizmu” (s. 242). W tym kon-
tek$cie nalezy powtérzyé, ze dzisiejsza postawa tak protestncka, jak i kato-
licka jest zasadniczo odmienna. A. F. Gates stanowi tu jeden z nielicznych
wyjatk6w. W calej pracy nie pojawia sie zagadnienie inkulturacji czy in-
dygenizacji badZ tez problem teologii rodzimej. Mozna wiec pytaé, czy pro-
ponowane przez A. F. Gatesa metody istotnie prowadzg do wyzwolenia
’I;ajwar’lczy(kéw od ,mocy” i czy sg zdolne doprowadzi¢ ich do mocy Chry-
stusa.

Praca A. F. Gatesa stanowi bez watpienia przyklad, jak trudno jest
podejmowaé interdyscyplinarne studia, w tym przypadku sinologiczne, reli-
gioznawcze 1 teologiczne oraz jak niebezpieczne okazaé sie mogg waioski,
-szczegblnie wowcezas, gdy brakuje dokladnego i glebokiego wglgdu choéby
w jedng z tych dziedzin. Przed podobnymi trudnos$ciami i niebezpieczen-
stwami stol dzisiaj problematyka dialogu oraz teologii religii niechrze§ci-
janskich, a poniekgd tez teologii rodzimej® W iym konteks$cie nie naleiy
przeoczyé postulatu intensywniejszych studiéw metodologicznych w tych
dziedzinach.

ks. Roman Malek SVD, Tajwan

giami pozachrzescijanskimi. Bibliografia teologiczno-religioznawcza, Zeszyty
Misjologiczne ATK 2(1979) cz. 2, s. 171—225.

8 Por. na ten temat: H. Bilirkle, Einfilhrung in die Theologie der
Religionen, Darmstadt 1877, R. H. Draummond, Christian Theology and
the History of Religion, Journal of Ecumenical Studies 12(1975—1976)389—405;
C. M. Edsman, Theologie oder Religions wissenschaft? Theologische Revue
35(1970)1—32; U. Mann (red.), Theologie und Religionswissenschaft. Der
gegenwdrtige Stand threr Forschungsergebnisse und -Aufgaben im Hinblick
auf ihr gegemnseitiges Verhdlinis. Ein Sammelband, Darmstadt 1973; M. Pye
— R. Morgan (red.), The Cardinal Meaning. Essays in Comparative Her-
meneutics, Buddhism and Christianity, Paris 1973; H. Waldenfels. The-
ologie im Kontext der Weltgeschichte, Uberlegungen zum Dialog zwischen
Christentum und Weltreligionen, Lebendiges Zeugnis 32(1977)5—18; refleksje
metodologiczne dotyczace tej problematyki zob.: R. D. Baird (red.), Metho-
dological Issues in Religious Studies, Chicago 1976; K. Rudolph, Religio-
nswissenschaft auf alten und neuen Wegen. Bemerkungen z2u einigen Neuer-
scheinungen, Theologische Literaturzeitung 104(1979)11—34; M. Speckler,
Theologie, Religionsphilisophie, Religionswissenschaft. Versuch einer Abgren-
zung. Theologische Quartalschrift 157(1977)163—176; W. C. Shepherd, On
the Concept of ,,Being Wrong” Religiously, Journal of the American Acade-
my of Religion 42(1974)66—381. )
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II. OPRACOWANIA

1. Niezalezny Kosciél Filipinski

Gléwng przyczyna powstania Niezaleznego Koéciola Filipinskiego (Iglesia
Filipina Independiente, skrét: IFI) byt endemiczy brak rodzimych kapla-
néw !. Filipiny przez przeszlo trzysta lat byly kolonig hiszpansks 2 Misjona-
rze hiszpanscy, ktérzy ochrzcili naréd filipinski, dokonali niewagtpliwie wiel-
kiego dziela, ale wiazac swojg prace misyjna z polityka kolonialng, przede
wszystkim za$§ nie troszezac sie o wyksztalcenie kleru rodzimego, mie za-
pewnili mu chrze$cijanskiej do:rzaloém Kiedy pod koniec XIX w. na skutek
rewolucji spotecznej réwniez misjonarze hiszpanscy musieli opuécié kraj,
katolicy filipinscy zostali osamotnieni, bez duchownego kierownictwa i sza-
farzy sakramentéw. Rodzimi kaplam bardzo zresztg nieliczni, stanowili
drugorzedng kategorie kleru. Nie byli zdolni poprowadzi¢ nawet pracy pa-
rafialnej i nie umieli zapewnié sobie szacunku wsréd wlasnej ludnosci. Agli-
payizm mial swoje podloze w nacjonalizmie, ktéry czul sig¢ miedowartoscio-
wany przede wszystkim na plaszczyznie religijnej, ale takze politycznej. Gdy
w czasie rewolucji zniesiono panowanie hiszpanskie, réwniez hiszpanska
wiadza ko$cielna musiata ustapié: biskupi i kaptani hiszpanscy mieli byé
zastapieni przez biskupéw i kaplanéw filipinskich, rodzimych. Miedzy ro-
kiem 1902 a 1904 36 ksiezy (z ogdlnej 11czby 825) oraz péltora miliona kato-
likéw (z ok. 6,5 mln) opuscilo Koéciot i opowiedzialo sie za aglipayizmem.

Za tworce IFI uchodzi ks. Gregorio Aglipay y Liabayan, aczkolwiek
gldwnym teoretykiem i ideologiem jest Isabelo de los Reyes, adwokat
1 dziennikarz. Okazjg pojawienia sie IFI byla rewolucja filipinska w 1898r.,
w wyniku ktérej Filipiny wyzwolily sie spod dominacji hiszpanskiej, chociaz
przeszly nastepnie na pét wieku pod supremai Stanéw Zjednoczonych?3 Re-
wolucja polityczna miala na celu m. in. emacypacje i dowartosciowanie kleru
filipinskiego. IF1 by! bardzo popierany przez rzgd narodowy, przez amery-
kanskie sekty protestanckie, ktére rozpowszechnialy sie wraz z okupacja
amerykansks oraz przez wolnomularstwo. Przywoédca rewolucji antyhiszpan-
skiej, Emilio Agquinaldo, oglosili Republike Filipanska 12 czerwca 1898 r.
Jeden z jego dekretéw byl wymierzony przeciw grupie ksigzy filipinskich,

1 Iglesia Filipina Independiente (IFI), Niezalezny Ko$ciét Filipinski, Na-

rodowy Ko$ciét Filipinski i aglipayizm, to nazwy zamienne. Por. J. L. Phe-
lan, Hispanization of the Philippines, Madison 1959; J. A. Robertson,
The Aglipay Schism in the Philippines, Catholic Historical Review 4(1918)
315—344; C. van Stee, Het Aglipayanism, Het Missiewerk 18(1936—1937)
90-—98; G. F. Zaide, Philippine Political and Cultural History, Manila
1949—41950 t. 1—2; W. E. Retana, Missiones catolica en Filipinas, Ma-
nila 1925; G. L1nssen, De Kerk op de Philippijnen, Kerk en Missie
35(1954)211——217 A. van Gansewinkel, Antichristliche Bewegungen
auf den Philippinen. Christen und Antichristen, Miinster 1953, 58—68; J. Pe-
ters, Te weinig priesters. Kernproblemeen van de Kerk op de Philippij-
nen, Die Katholischen Missionen 76(1955)14—18.
- 2 Jako pierwszy Europejczyk lgdowal 16 III 1521 r. na jednej z ma-
tych wysepek pomiedzy Mindanao a Samar Portugalezyk w stuzbie hiszpan-
skiej Ferdynand Magalhaes. Drugg wyprawe na Filipiny prowadzil
Ruy de Lopez de Villalobus w 1542 r. Dopiero jednak trzecia
wyprawa hiszpanska w 1564—1565, ktérej kapxtanem byt Miguel Lopez
de Legazpl, dala poczatek trwalego panowania ‘hiszpanskiego na Fi-
lipinach, az do konca XIX w.

3 Proklamowanie mepodlegkoém nastgpilo 4 lipca 1946 r. Dzien 4 lipca
jest $wietem narodowym Filipin.



132 BIULETYN MISJOLOGICZNO-RELIGIOZNAWCZY

ktorzy bedgc poddanymi ,mnichom hiszpanskim” (tzn. biskupom i kaplanom
hiszpanskim), sprzeciwiali sie wtadzy ludu. Obie izby parlamentu filipin-
skiego glosowaly za wydaleniem z Filipin ws ystkich ,mnichéw”. Inny de-
kret prezydenta Aquinaldo glosit, ze kapelan wojskowy -— a byl nim
ks. Gregorio Aglipay — wyznaczony przez prezydenta bez nominacji
kescielnej na to stanowisko, jest najwyzszg wiladza Kosciola katolickiego
na Filipinach, Wszyscy wiec kaptani od niego muszg otrzymaé nominacje lub
lub zatwierdzenie. Aglipay, w porozumieniu z delegatami prezydenta, miat
prowadzi¢ rozmowy z delegatem papieskim. Romowy za$§ te dojdg do skut-
ku pod warunkiem, ze wszystkie biskupstwa, paralatury i parafie przekaza-
ne zostang biskupom i kaplanom filipinskim. Réwniez administracja amery-
kanska popierala IFI. Pierwszy gubernator cywilny, William Howard Taft,
péiniejszy prezydent Standéw Zjednoczonych, nie tail swoich sympatii do
Aglipaya; byl honorowym czlonkiem komitetu IFI. Administracja silg
wywlaszczala koscioly katolickie, probostwa i posiadio$ci ziemskie. Wielu
katolik6w w latach 1910—1920 trzymalo sie z dala od Kos$ciola, aby nie na-
razi¢ sie administracji panstwowej. Aglipay mial takze swoich dorad-
céw wsrod protestantdéw, ktérzy zachecali go do ,,stanowczego wyzwolenia
ludu spod réznego rodzaju zabobondéw katolickich” 4. Wielki za$§ mistrz ma-
sonerii w Hiszpani i na Filipinach, Miguel Morayta, zabiegal u starokatoli-
kéw w Szwajcarii o Swiecenia biskupie dla Agliapayas.

Z koncem pazdziernika 1803 r. IFI stal sie schizmag. Aglipay zostal
mianowany ,,Obispo Maximo” — najwyzszym biskupem IFI, cho¢ z przyje-
ciem tej godno$ci zwlekal miesigc i dwadzieScia dni. Jako czlowiek czynu
nie przywigzywal wiekszej wagi do zasad doktrynalnych i wlasnej refleksji.
Byt oportunistg i eklektykiem. Bezposrednio po schizmie IFI nie przejawial
zadnej wrogosci czy nawet niecheci wobec doktryny i kultu chrzescijan-
skiego. Zdecydowanie jednak odrzucal wladze biskupéw i proboszczdéw hisz-
panskich. Zwolennikom aglipaizmu przedstawiano nowy Kosciét jako Kosciét
katolicki i apostolski, z jego nauka, kultem i obrzedami religijnymi, ktéry
stal sie Ko$ciolem filipinskim, z filipiniskimi biskupami i ksiezmi, wyzwolo-
nym spod wszelkiej wladzy dominacji obcej. Za takiego tez uwazata go lud-
nosé. Szerokie masy zwolennikéw aglipayizmu nigdy nie mialy zamiaru od-
rzucaé religii katolickiej, a szczegdlnie form -jej kultu. Przeszly do schizmy
niespostrzezenie, poniewaz nie zauwazyly zadnej réznicy pomiedzy Koécio-
tem katolickim a IFI. Padana laeng — moéwia: ,to jedno i to samo”. Nasi
kaplani noszg te samag sutanng, maja te samg tonsurg, odprawiaja te sama
msze, robig to wszystko tak samo jak ksieza katoliccy. W rzeczywistosci zas,
w $wietle pism Isabelo de los Reyesa, istnieje zasadnicza sprzecznos$é
z doktryng katolicka. W oficjalnych ksiegach IFI¢ Pismo $wiete jest podane
w zupelnie innej, nowej wersji . Nie ma Tréjcy Swietej, Chrystus byl tylko
cztowiekiem, a zatem i Koséciét katolicki nie jest pochodzenia boskiego, nie
ma sakramentéw dzialajacych ex opere operato, a znaki sakramentalne to

4C, van Stee, Het Aglipayanism, Het Missiewerk 18(1936—1937)95.

5 Od roku 1902 do 1929 wielu wybitnych katolikéw, kaplanéw i S$wie-
ckich wusitlowalo pogodzi¢ G. Aglipaya z Kosciolem. On sam dlugo sie
wahal. Zmart 1 wrzeénia 1940 r. Natomiast Isabelo de los Reyes, Zo-
naty trzy razy, majac 28 dzieci, wychowal je po katolicku (trzy coérki sa
w klasztorze), pojednal sie z Ko§ciolem w 1936 r.,, na dwa lata przed swa
$miercig.

6§ Nip. w Officio divino, gléwnym zbiorze doktrynalnym, opublikowanym
w 1906 r.

7 Kusicielem P. Jezusa na pustyni (Lk 4, 1—12) byl Zolnierz rzymski,
a nie diabel, a po przezwyciezeniu pokusy przyszli Mu sluzyé nie Anioto-
wie, lecz dobrzy Rzymianie. Apostolom byly postuszne (Mk 8, 38) nie zte
duchy, gdyz nie istnieja, lecz bandyci itp.
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tylko zwykle symbole. Nie ma ofiary Mszy §w. ani realnej obecnosci P. Je-
zusa w Eucharystii. Nie ma prymatu papieza, a Maryja nie zostala dziewicag
post partum. Nie ma nie$Smiertelnodci, czy$éca i piekla itd. Aby podkreslié
narodowy charakter IFI, Aglipay kanonizowal 24 wrzeSnia 1904, boha-~
tera narodowego, dra Jose Rizala, rozstrzelanego przez Hiszpandéw
w 1898 r. Kanonizowano réwniez irvech kaplandéw filipinskich, Zamore,
Burgosa i Gomeza, ktorzy zostali powieszeni w czasie buntu
w 1872 r.

W czasie drugiej wojny $wiatowej (1941—1945) nastgpit rozltam w IFI na
dwie grupy. Pierwsza grupa zostala wierma dawnej dokirynie, ale jako zde-
cydowanie mniejsza (mniej wiecej jedna czwarta wszystkich zwolennikow
aglipaizmu) zostala wchlonieta przez amerykanskie sekty protestanckie. Dru-
ga natomiast grupa, pod kierownictwem Isabelo de los Reyesa-Juniora,
uczynita calkowity zwrotf, szukajgc (i znajdujgc) oparcia w episkopalnym
Kosciele amerykanskim. W 1948 r. Isabelo de los Reyes-Junior oraz
dwoch innych kandydatéw zostalo konsekrowanych na biskupdéw przez
trzech biskupéw anglikanskich. Ci trzej biskupi filipinscy konsekrowali na-
stepnie innych biskupéw oraz udzielali $wiecen kaptaniskichs. Réwniez
W 1948 r. zostala zakoniczona redakcja msvalu filipinskiego, ktdrego kanon
tkwi w tradycji anglo-amerykanskiei. Poza tym mszal na niedziele i $wieta
przejal do$¢ wiernie uklad ze mszalu rzymskiego, nie wylaczajac mszy na
$wieto Chrystusa Kréla®. We wprowadzeniu do mszalu podany zostal rwiez-
ly wyklad wiary. Przyjmuje on Troéjce Swiegta, uznaje boéstwa Chrystusa,
Kosciél $wiety, katolicki i apostolski, ktéry jest Cialem Chrystusa, zostal
zatozony przez Chrystusa dla odkupienia i zbawienia ludzkosci. Jako Zrédio
wiary przyjmuje Pismo $wiete i dogmaty zawarte w symbolach apostalskim
i nicejskim. Tak wiec zblizenie ku Kosciolowi katolickiemu jest znacrne.

Aglipayizm cieszyl sie przez pewien czas wielkim powodzeniem i stano-
wil powazne niebezpieczenstwo dla Koéciola katolickiego na Filipinach. Od
1904 r. liczba zwolennikéw stale wzrastala. Dzi§ IFI liczy okolo pditora mi-
liona czlonkdéw. W 1900 r. Filipiny byly siédmym czy nawet szdstym krajem
$wiata pod wzgledem proporcji katolicy-niekatolicy, ale nie mialy dostatecz-
nej liczby rodzimych kaplanow. Po trzystu latach zakladania Ko$ciola nie
wyszkolono kadry zdolnej do objecia kierowniczych stanowisk koscielnych,
badZz to biskupéw, badz tez kaplandéw-proboszczdéw, chociaz juz od 1611 r.
rozwijal dzialalno$¢ naukowsg katolicki uniwersytet. Po #tak diugim czasie
ewangelizacji w najbardziej sprzyjajacych warunkach Koscior filipinski
nie doszed! do pelnej dojrzalo$ci. Mozna to zrozumieé tylko w §wietle praw
patronatu hiszpanskiego, ktére uniemozliwialy wszelkie wysitki w tym wzgle-
dzie. Taka svtuacja wywarla psychologiczng presje na rodzimy kler filipin-
ski, a ksigdz G. Aglipay i jego towarzysze, dzialajgcy poczatkowo
w dobrej wierze, odeszli od Kosciola, poniewaz nie widzieli mozliwo$ci fi-
filipinizacji kadr koscielnych.

ks. Witadystaw Kowalak SVD, Warszawa

2. Kaodaizm — nowa religia w Wietnamie

Na poczatku XX w. oprocz dawnych religii buddyzmu, konfucjanizmu,
taoizmu i chrzescijanstwa, na umystowosé¢ Wietnamczykéw duzy wplyw za-
czyna wywieraé rozwdj techniki i o$wiaty. Ludno$é wiejska wchodzi w kon-
takt z oérodkami zeuropeizowanymi, przejmuje ich poglady i zwyczaje, kté-
re zaczynajg wypieraé dotychczasowe tradycje. Do spotegowania tego pro-
cesu przyczynily sie jeszcze bardziej wojna rosyjsko-japoniska (1904—1905),

8 Juz od 1940 r. wysylano kandydatéw do kaplanstwa do seminarium
anglikanskiego w Manili na specjalny wydziat dla interkomunii. '
90, Achutegui. Revolution religieuse aux Philippines, Manila 1960.
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rewolucja chinska (1911-—1912) oraz pierwsza wojna $wiatowa (1914—1918).
Zachowanie postaw konwencjonalnych stawalo sie z dnia na dzien trudniej-
sze, a rozdzial miedzy religijng oprzeszlo$cia a pradami cywilizacyinymi
zachodnimi poglebial sig coraz bardziej. W tej sytuacji szanse rozwoju mo-
gla mie¢ religia bardziej przystosowana do zmienionych warunkéw. Taka
wlasnie religia mial sie staé¢ kaodaizm (od Cao Dai — Duch Bozy)?!, ktory
glosil gotowo$§¢ zaspokojenia pragnienn duchowych calej ludzkos$ci, przede
wszystkim za§ Wietnamezykéw 2.

Historia kaodaizmu rozpoczyna sie z dniem oficjalnego ogloszemia, tzn.
7 pazdziernika 1926 r. i jest dzielem trzech os6b: mistyka Ngo Van Chieu,
przedsiebiorcy i apostola nowej religii L.e Van Trunga oraz Phan Cong
Taca. Ngo Van Chieu mial w 1919 r. widzenie, w ktérym objawil sie mu
Duch Bozy (Cao Dai) i oznajmil, ze to on wlasnie, Ngo Van Chieu, powi-
nien glosié $wiatu nowsg religie, ktérej symbolem jest oko3 Potem miat
drugie widzenie, w ktérym widzial Le Van Trunga jako organizatora mowej
religii, ktérej z biegiem czasu Le Van Trung stal sie faktycznym propaga-
torem. Zbudowal szereg kaplic, wielkg katedre w Tay Ninh oraz utworzyt
organizacje nowej religii, ktérej hierarchie oparl na wzorze hierarchii ka-
tolickiej4 Po $mierci Le Van Trunga wielkim mistrzem 1liturgii zostat
Phan Cong Tac i on doprowadzil organizacje koscielng do perfekcji, opra-
cowujac calg drabine godno$ci. Hierarchia kaodaistyczna obejmuje dwa
dzialy: Cun Trung Dai, czyli cialo wykonawcze oraz Hieb Thien Dai, czyli
cialo ustawodawcze. Cun Trung Dai obejmuje: 1. Wysokg Rade, do ktorej
nalezg: papiez ziemski (stanowisko to jest obecnie wolne), trzech kardyna-
16w-cenzoréw, trzech kardynaloéw zastepcéw, w tym jedna kobieta pracu-
jagca w administracji; 2. Rade Kaplansks, dzielagcg sie na trzy szczeble:
36 arcybiskupéw zarzadzajacych diecezjami, w tym jedna kobieta, wybie-
rajgcych sposréd siebie trzech gléwnych arcybiskupbéw, T2 biskupoéw
mezezyzn i 6 biskupdw kobiet, odpowiedzialnych za sprawy doktrynalne,
3 tysigce kaplané6w i 50 kaplanek, odpowiedzialnych za nauczanie wiary
kaodaistycznej; 3. Rade Ludowa, ktéra réwniez obejmuje trzy szczeble: stu-

1B. B. Fall, The Political-Religious Sects of Viet-Nam, Pacific
Affairs 28(1955)235—253; G. Gobron, Histoire et philosophie du Caodaisme,
Paris 1949; T. H. Nguyen, Histoire d'une secte religieuse au Viet-Nam.
Le Caodaisme, Revue de Synthese 2(1959)265—281; F. Kaszuba, Kao-
daizm. Geneza i organizacja, Studia religioznawcze 31972)145—161; C. Tac
Pham, Le Caodaisme-Phap-Chanh-Truyen, Paris 1953; Le Van Que,
Qui sont le Caodaistes?, Saigon {1933; Hue Luong, Dai Dao Tam Ky Pho
Do, Saigon 1963.

2 Kaodaizm musi sta¢ sie panstwowg i narodowa religia Wietnamu.
Stolica $wieta kaodaizmu hedzie miejscem pielgrzymstwa nie tylko dla
Wietnamu, ale réwniez dla dalekich krajéw Europy i Ameryki. Naleiy roz-
szerzyé wplywy kaodaizmu na caly §wiat, w wazniejszych stolicach zbudo-
waé $wigtynie, w ktéorych misjonarze kaodaizmu bedg glosili mitoé¢ bliznie-
go i braterstwo miedzy narodami” (z przeméwienia Tran Quang Vinha
z okazji podpisania ukiladu miedzy Francjg a Tay Ninh w 1847 r.; por.
F. Kaszuba, art. cyt., 153).

3 Ngo Vam Chieu czytywal dziela taoistyczne, m.in. Thuong Tan Cao
Dai, nastepnie komentarze Dao De Quang oraz Kinh Xam, w ktérych wy-
stepuia stowa Cao Dai. Symbol oka, oznaczajagcy wszystkowidzacego i wszech-
mocnego Boga, moégl widzie¢ na okladkach katechizmu w ksiegarni $w. Jo6-
zefa w Sajgonie (por. F. Kaszuba, art. cyt., 147).

4 Kaodaizm ma réwniez organizacje cywilng, a nawet polityczng i mi-
litarng z wszystkimi instytucjami nowoczesnego panstwa, przez co nabiera
charakteru wyraZnie politycznego. Odegral tez wielkg role w walkach wy-
zwoleniczych lat pieédziesiatych. )
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diujgcych, poddygnitarzy i wiernych. W zakres Hiep Thien Dai wchodza
~ nastgpujace godno$ci: Ho Phap — dyrekior zespolu mediow, ktory jest ro-
wnocze$nie wiceprzewodniczgcym Wysokiej Rady, Thuong Pham i Thuong
Sanh — zastepcy Ho Phapa, 12 mediéw dzielagcych sie ma trzy grupy po
czterech, do ktérych nalezg sprawy religijne, mistyczne i spoteczne (teozo-
fia, astronomia, prawo, sztuka, o$wiata, literatura, rolnictwo i in.).

‘Wedlug nauki kaodaistycznej P. B6g juz dwa razy przebaczyl ludzko$ci
i udzielil jej odpuszczenia grzechéw, mianowicie na Zachodzie dokonalo
sie to przez dziela dwéch prorokéw: Mojzesza i Chrystusa, na Wschodzie
natomiast za poSrednictwem dwoch innych prorokéw: Buddy Sakyamuni
i Lao Tse. Teraz Bég po raz trzeci wkracza w historie ludzkosci, aby udzie-
1i¢ przebaczenia, jednakowoz nie w formie widzialnej, lecz jako Duch (Cao).
Wilasnie jako Duch ukazal sie Ngo Van Chieu’owi oraz Le Van Trungowi.
Prorocy Cao Daia gloszg dobrg nowine o ,zyciu, mitodci i prawdzie”. Jest
t0o nauka uniwersalistyczna, przeznaczona dla catej ludzko$ci. W katedrze
w Tay Ninh, w centrum kultu kaodaistycznego, odbierajg réwna cze$¢ Kon-
fucjusz, Chrystus, Budda, Laoc Tse i in.,, gdyz Cao Dai — wedlug objawien
Ngo Van Chieuw’a — polecil ,sprowadzié wszystkie religie $wiata do harmo-
nijnej jednos$ci” 5,

ks. Wiadystaw Kowalak SVD, Warszawa

5V. Lantermari, Movimenti religiosi di liberta e di salvezza dei
popoli oppressi, Milano 1960, 260—263.



